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1. "TROMPETA DE LA GERANOMAQUIA”

El fisic d'Isop --com hem intentat d'em
fasitzar (1l)-- és descrit amb un propdsit de re-
marcar tota una série d'elements no quotidians;
d'elements que reclamen un origen no-grec ; d'ele
ments que, totalment o de forma parcial, ceinci-
deixen amb les distintes descripcions -~-diguem-ne--
de l'alteritat, tal com é&s 1imaginada i represen
tada des del punt de vista hel.lénic. 4lteritat, SO
vint justificada, en les seves diverses manifesta-
cions, per l'antropologia classica no amb cap senti
ment de prejudici, ans sobretot com efecte de l'en-

torn (2).

No hi ha, doncs, en origen, en agquesta
formulacio de l'altre lloc per a la burla, la cari
catura o la grolleria.

El tipus escita o el tipus etiop apleguen
un conjunt de TOMOL --reprodueixen, podriem dir,
un altre cdnon de bellesa, de conducta...-=- em-
prats, a bastament, com exemples de les oposicions

i dels contrastos antropoldgics 1 geografics altres
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que els de poblesde parla grega (3}; com a justifi
caci6é dels distints tipus racials, sense que a prio
rt la raga, el lloc d'origen, hagi d'influir nega-
tivament i necessaria la valoracid moral que hom fa
d'aquests altres (4), toct i1 que l'autor del ja ci-

tat pseudo-aristotélic FisiognomdOnic considera ne-

gatiu el color fosc de la pell, puix que defineix
els egipcis i els etiops com a covards:
ol &yav uélaveg &eLrol’ &vagéperatr énl ToOdC

Alyuntiouvg, Al8{onacg {5).

Tanmateix, al principi de la Vita (G i
W 1), l'acumulacié de qualificatius apiicats al fi-
sic d'Isop --alguns dels quals van, certament, més
enlld de l'estricta caracteritzacidé d‘un individu
no-grec -- té una intencid no solament descriptiva
sind també, 1 sobretot, burlesca 1 caricaturitzado-

ra.

Al passatge del Satiricd que hem sovin-
tejat (6), Gitd no fa burla dels trets distintius
d'un etliop, ans, al contrari, tem ésser ell mateix
objecte de befa, si no aconsegueix una bona disfres

S5a.
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En canvi, el segquit d‘'adjectius predicats
a proposit de l'aparenga externa del poeta de les
faules --i tots ells, diriem, en austera juxtaposi
ci® que accentua, encara més, un cert to d'insis-
téncia-- modulen un ¢rescendo que culmina, creiem,
en l'expressid: mpoonualvov dudptnua:

waxorLvic 3 (6écdar, elg vunpeolav canpdg, npo-
Ydotwp, mpowépalog, oludg, odpbog, HEAAC, HOAO-
8éc, BAaiodg, vaiidywwv, oTepBASE, HWOTAMWY,
nooonuatvov  Aaudptnua. npdg tovrtore EAAdTOUa UET-
Cov elxe tfic 4uopoliag v dowviav. (7)

Com, és evident. si Isop no fos "un fra-
cas manifest", podriem imaginar tanta lletjor con-

centrada en una Gnica persona?.

Veiem, doncs, com es pot donar amb una re
lativa facilitat el pas des d'uns elements que ser-
vien per a estilitzar l'altre, l'estranger o el bar-
bar , a uns altres emprats amb voluntat de mofa.

Aixi, l'exdtic --i, en aquest sentit,
neutre~~- pdlac (0 owudg) €s negativament ma
tisat per mots com ara YOALAYHWY , TPOYAOTWA o
noowéparo¢ . la significacid dels quals ens duu a
un altre passatge de la VYita (G 14), suggeridor tam

bé de noves referéncies a un espai geografic localit

zat més enlla dels limits del sOl grec.
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Quan el primer amo d'Isop --inquiet per-
qué 1l'esclau, d'enca que ha comengat a parlar, diu
coses extraordindries sobre el 1llinatge huma--
pren la decisidé de vendre-se'l, l'ofereix a un tra-
ficant que, per casualitat, s'acosta a la finca on
estan treballant. Aquest, en veure l'aspecte tan
irrisori de la mercaderia oferta, no s'esta dfexcla
mar:

od1oCc tAc vepavouaxlag cainitotic éotiv  (8).

El traficant, certament, pensa que Isop
no faria un mal paper com a "trompeta de la Gerano
maquia", bo i recordant la lluita dels pigmeus con
tra les grues testimoniada ja des d'Homer (9). I,
1'al.lusi6 als pigmeus, sens dubte, ddna un caire
d'exotisme a l'aparenga d'Isop: el seu fisic recor
daria bé els individus de diversos pobles melano-
derms, de cos massis i membres curts (10), cabell
mo .t cresp i1 facclions primitives =--nas 1 boca am-
ples, llavis molt gruixuts i mentd fugisser; trets
que recorren en la descripcid del faulista, si pen-

sem en termes com ara oLudg, npdxetiog, uéAag...

D'altra banda, a partir del text homéric
no és possible establir una precisa localitzacid

geografica dels pigmeus. Homer només diu:
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...3pviLdeg ac,
A0 te nep xAayyh vepdveav néier odpavddL npd,
al t'énel ofv yerudva giyov kal &déogatov Sufpov,
udayyf tal ve nétovial én'’ xeavolo podwv,
4dvbpdo L NMuyualoilor odvov nal ufipa pépovoat.

(I1. III, 2-6).

"Devers els corrents oceanics" no és, ne-
cessariament, sindnim de sud, puix que els corrents
de 1'Ocea representen els confins de la terra habi-
tada i1 no una direccid particular. Tanmateix, "un’
inclinazione quasi irresistibile ha fatto trovare
in Omero quel che non c'era, impecdendo, cid che é
peggio, di cercare piu in la. Per secoli l'autori-
ta di aristotele fece sl che il passo famoso della

Historia animalium (VIII, 15 600 a) stesse sempre

al primo posto in ogni discussione sui Pigmei: e
secondo questo passo 1 Pigmei stavano in Africa, a
sud dell'Egitto. Cosi, quella che pareva l'unica
locuiizzazione da prendere sul serio coincideva pro
prio con c¢io che una cattiva lettura credeva di po-
ter trarre da Omero, cioé la direzione meridionale
del volo delle gru" (11).

En conseqliéncia, els pigmeus sén localit~
zats ja al sud, com fa Hecateu (FGrH 1 F 328 a-b),

o al nord, segons Eustaci (12); 3ja a Africa, si se

]

guim Filostrat (Vita Apoll. III 45-47); o bé,

__,Ny
H
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1'India, d'acord amb Ctésies (FGrH 688 F 45); o
sense cap precisa localitzacid geografica, tal com
fa Herodot (III 37). En gqualsevol cas, l'habitat
que hom atribueix als pigmeus, es troba en un lloc
marginal respecte de la terra grega.

Malgrat, perd, aquesta manca d'unanimitat
quant a l'indret on situar-los, els grecs sdn cons-
cients de l'existéncia d‘'un poble els testimonis
més antics del qual demostren, concordantment,
“che 1'unico tratto essenziale nella concezione dei
Pigmei € la loro piccolezza: per i Greci dell'etd
arcaica i Pigmei sono uomini rimpiccioliti e nulla

pia™  (13).

Per tant, una imatge dels pigmeus grotes-
ca i deforme com la que, sens dubte, fomanenta l'a-
firmacidé del possible comprador &'Isop =--i cal no-
tar tambe que el marxant d'esclaus afegeix a la re
feréncia mitica una fila d'insults (l4)-- no coin
cideix amb les representacions més antigues que d'a

quest poble es fan els grecs, conegut ja des del se

gle VI a.C. en l'art hel.lénic: "Nano nero non era
sinonimo di Pigmeo...E né rnani (nel senso di defor
mi), né neri sono i Pigmei dell'arte greca arcaica,

hanno invece aspetto di uomini perfettamente propor
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zionati e normali: anche la loro minuscola statura
si ricava solo dal confronto coll'eterno avversario,

sempre rappresentato accanto ad essi" (15).

Es més tard, doncs, quan sorgeix i s'afer

ma un tipus grotesc --com també grotesc sembla al
traficant el fisic d'Isop--, el qual hom identifi-
ca com a pigmeu: "gambe corte e testa sproporzio-

nata; l'aspetto fallico & spesso accentuato", si
manllevem, de bell nou, les paraules de Janni (16).
Aixi, els pigmeus esdevenen figures amb
ventre prominent, negres ~--tret tampoc no natural
en la primitiva imatge dels pigmeus-- que recorden

el tipus dels Silens (17).

Her. indicat ja com en la descripcid fisi-
ca del poeta-esclau hi ha elements suficients no
només per marcar una procedéncia no grega, sind
també per destacar una apareng¢a caricaturesca;
trets que 1l'aproximen, amb molta probabilitat, a la
figuracié grotesca i cOmica que hom va acabar sobre-
posant a la imatge originaria dels pigmeus a partir
del segle V-IV a.C., com explica Snowden: "In the

burlesque scenes of the Kabiric vases from the se-
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cond half of the fifth and the early fourth centu-

ries B.C., pygmies, like other figures in the vases,
assume grotesque proportions. Here the artist pre-
sent them with large bheads, protuberant stomachs,

as ithyphallic and, at times, steatopygic" (18).

Es per aixdo que, de bell nou, pensem en
un déu grec que --com ja hem indicat (19)-- és,
en el seu aspecte, comparable a Isop.

Es tracta d'Hefest, la imperfeccid del
qual, ignorada certament per l'art classic (20),
és ban coneguda des d'antic.

Un passatge d'Herodot (III 37) esmenta
la figura d'un Hefest nan i esgerrat, car la imatge
del déu al temple de Memfis és digna de burla i sem
bla la dels patecs fenicis; é&s a dir, sembla la
d'un pigmeu. Per tant, si Herodot l'identifica amb
el fenici Path --petit, cap gros 1 cames ranques--
"c'est parce qu'il connaissait des répresentations
populaires ou Héphaistos apparaissait semblable au
pygmée égyptien” (21).

Herodot, sens dubte, té present, en esta-
blir tal comparacid, no la fiqura divina esculpida
al Partend, sind petites terracuites o estdtues de

fusta que representaven Hefest 1 que hom col.loca-
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va prop de la llar com a proteccid del foc (22).
Hefest és, en efecte, el déu del foc; ele
ment que crema 1 ensutja --Hefest, brut i suat des

prés de treballar a l'enclusa, ha de rentar-se per

rebre Tetis (23)-- com el sol crema i ennegreix
la pell dels pigmeus; i també Isop és coix =~=-com
el déu (24)-- 1i, alhora, negre --com els pig-

meus.
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I1. LA SALUDABLE DESPROPORCI® D'UN COS
1. La fam del 1llop

Una imatge dels pigmeus burlesca i de ca-
ricatura passa --hem vist abans (1l)-- per la re-
presentacid de llur figura amb un ventre prominent.

Per tant, no és estrany que trobem tamhé
entre els qualificatius aplicats a Isop el terme

nPoY4o Twp (2).

Ara bé, la possibilitat d'imaginar una fe
somia grotesca darrera d'aquesta qualificacidé, ens
apropa Isop no solament als pigmeus, sind també ara,
en aquest altre aspecte de la seva aparenga evterna,

a la fiqura de l'enganyador mitic (3).

En efecte, algunes de les accions que fan
del trickster un transgressor 1 un violador de
normes 1 usos, un caracter desmesurat, es desenvo-
lJupen, justament, a partir del desig de satisfer ne
cessitats primaries, sobretot, necessitats d'aliment
o de sexe: "La démesure étant le lot de celui qui
ne connalt ni lois, ni freins, ni limites, le violg

teur se voit attribuer une sexualité effrénée, un
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caractére phallique prononcé, une gloutonnerie et

une faim insatiables" (4).

En aquest sentit, creiem, escau a Isop un
adjectiu com TPEOYGOTWO : el seu ventre promi-
nent, satisfet, delata també una condicié inferior;
pot identificar Isop com un dels ®WAOTEPWV que la
comédia imita:

‘H 62 woupdio otiv Gomep €{MOUEV WLUNCLE @O AO—
Tépwv uév, ol uevror watd ndoav kantav, GAAL
<j> 100 aloxpod éoti 1@ verolov udpiov (5).

La panxa grossa del poeta accentua, doncs,
un caracter burlesc,satiric i cdmic en la represen-
tacid d'una figura a propdsit de la qual --potser,
2n principi-- bhom només volia destacar un origen
distint, una procedéncia no-grega. I si al.ludiem
a la comeédia és, sens dubte, perqué els seus prota-
gonistes sén imaginats, en els vasos de la ceramica,
com a personatges grassos amb prominéncies per da-
vant 1 per darrera (6): sbén els @Xaxeg de la

Magna Grecia.

En consegiiéncia, podem parlar, a través

d'aquest tret fisic, d'una aproximacid d'Isop al
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tipus d'heroi comic ben representat en tota la 1i
teratura: el Pfcaro es troba motivat a actuar,
mantes vegades, per cobrir necessitats de menjar,
com és evident al llarg del) Lazarillo (7); Gargan
tua significa 'gola gran', de manera que 1l'heroi
de Rabelais porta un nom emprat com a sindnim de
golafre, car ja des d'infant té una fam insaciable;
i Pantagruel és el rei dels Dipsodes, ¢o és, ‘dels

assedegats'.

Per altra part, el tema de la golafreria
--i, a ell unit, 1l'escatoldgic-- en individus ave
sats als plaers corporals, recorre en mostres dis-
tintes del génere iambic: ens hi remeten nombrosos
fragments dels poemes d'Hipdnax (8), i “ambé, tot i
gue en una altra forma literdria, en una novel.la
--&s a dir, en una forma narrativa, no poética--
un famdés passatge del Satiricd (27 ss.), car la

coincidéncia entre la Cena Trimalcionis i el iambdo-

graf d'Efés en 1'Gs d'ingredients, diguem-ne, poc
nobles, fa pensar --com acuradament ha establert
J. Portulas en un recent treball-- "che nell'ope-
ra del romanziere latino un tratto di realismo con-

temporaneo si articola armoniosamente con un topos
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del genere giambico, assolutamente consolidato co

me tale" (9).

Igualment, el tema del menjar provoca, al
menys, dues situacions conflictives entre Isop i
Xantos.

En ambdues ocasions, l'amo és objecte de
burla, de ridicul, puix que, quan ordena a Isop que
prepari un dinar o que compri el millor --i, des~-
prés, el pitjor-- del mercat per tal d'oferir un
banquet als seus deixebles, l'esclau, bo i prenent
al peu de la lletra les paraules del fildosof, no
acompleix, com esperava Xantos, les ordres rebudes.

En el primer cas (10), la confusid s'ori
gina pel doble sentit del terme oaudv : designa
tant el bullit de llenties com una llentia. Es evi
dent que l'amo vol dir que prepari un bullit; Isop,
en canvi, cou una sola llentia.

En el segon cas, Isop compra sempre el ma
teix: llengies, puix que

tl ofv éotiv év TP Bly vYAdoong xonoLudtepov
petlov; udde &1L 6La vAdoong ndoa @iLrooogla

xal nfoa naidela cuVETTNKEV. XWOLT YAWIong ol-
68v ylvetaL, oV8E &boig, ob AAvLg, ovdE 4yopac-
ud¢” AAAA 6Ld YAdoong ndierg dvopdolivrtat, &Oy-

pata Hal vépor opl{lovrat. €f odv &Ld yiwoong ndg
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Blog cuvéomuev, vidoong ovbEv éotL wpelttov.
{(Vita G 53).
Perd la llengua tamb& &s el pitjor de tot:

&L viaoong Exdpai, 88L& yvldoong é€nitBouvral,
tvedbpetar udxal, {niotwntai. €perg, ndieuog”
odrolv xelpov oi6év 0Tl TAC ULAPDTATNG YAWD-
ong. (Vita G 55).

També el tema escatoldgic es troba pre-

sent al llarg de la Vvita.

En primer lloc, Isop, quan tot just acaba

d'ésser comprat per Xantos, ja fa retrets a 1l'amo,

perqué ha orinat mentre caminava: "si tu que tens
plena llibertat per actuar” --ve a dir-1li el savi
esclau--

obn ESwxag T @ioelr Aveoiv, &AL nepmtat®dv o=
pelg, €l tixor éug 1dv SoGiov enl Stamoviq Ta-
xOvat otaiévia , aAudyun netducvov YeELeLv

(Vita G 28).

En un altre moment, Xantos es troba men-
jant després del bany; la beguda, perd, burxa el
cul del fildsof: ¢udooeto (Vita G 67); verb
gue Homer empra per indicar soroil i retruny de llan
ces 1 d'escuts (11). Un context, doncs, ben dis-

tint. Xantos es veu obligat a retirar-se i Isop el
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segueix, situacidé que 1li permet d'explicar una fau-
la, quan 1'amo li demana:

8.3 noltav altiav, éndv x&lwuev, morvd elg 10
dpdbevua tau tév PAénouev  (12).

I la faula serveix per fer, una volta en-
cara, escarn de Xantos, car aquesta €s la conclusid:

o0 62 undtv dowvia mepl tovtou” od ul Y&p XEé-
ong cou Ta¢ @pévag. oOn EXELC YOP.

La prominencia del ventre --amb les con-
notacions que suara indicavem-- no é€s certament,
1'Gnic element que fa desproporcionat el negre cos
d'Isop.

Cal afegir-hi encara, a aquesta despropor-
cidé, el gep de l'esquena: WUQOC o UNOHUPTOC (13),
el mateix terme que Homer crpraper descriure el fi-
sic d'un personatge digne també de ridicul i de bur
la com és Tersites (14).

El gep de l'esquena és accentuat, de més
a més, per un coll curt -- wovtodelpng (Vita w
1}-- 1 ensorrat -- oLudg 1OV TEAXNAovV (Testim. 2

py.
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Ara bé, aquest tret defineix no solament
un fisic contrafet, sindé també, segons el pseudo-

aristotélic Fisiognomdénic (81l a), un caracter ar-

ter, insidids, com el dels llops:

ofc 68 Bpaxdc (Tedxniog) &yav, émiBouror”
dvagpépetatr énl todg AVKoOLC.

Asticia 1 sagacitat, engany enginyds i ma
quinacié condueixen 1'actuacid d'Isop: el faulista
respon bé, en la seva prdpia persona --tal com el
caracteritza la Vita-- al taranna d'un animal molt

fregiient en els apdlegs.

Les accions del llop, per altra part, sén
guasi sempre conseqiiéncia d'una avida fam: ALuOTTWV
wal Tpogiv {ntdv (158 P) wval com a ex-
pressid que descriu sovint una situacid inicial a
partir de la qual es desenvolupa la narracid d'una
faula en gué intervé com a protagonista un llop

Isop, hem vist abans, era qualificat com
a mpoydotwo ; fet que l'aszimila a un tipus de
personatge tampé mogut a actuar per l'aliment. I
cal recordar també& que Isop no és 1l'Unic poeta com-

parable al llop (16).

]
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El llop --com el trickster, com Isop--
és una figura enganyosa, feta de contrastos, car
"si ricava l'immagine di un personnaggio forte e fe
roce, con velleita 4i astuzia (fallax e mendazx),
ma fondamentalmente sciocco, del quale ci si puo
prendere gioco facilmente, molto piu di gquanto non

avvenga nei confronti della volpe” (17).

També Licambes, el nom del gqual "has been
traditionally interpreted as 'having the steps of a
wolf'" (18), é€s vengut pels atacs d'Arquilos (19).

En aguest senrtit, el poeta iambic és més
llest que el 1lop ; el guanya, perd, no pel seu
actuar, sind per la seva paraula, per una seva for-
ma de dir, d'expressar-se, que, de fet, és allo que

defineix un poeta (20).

Isop, habil 1 sagag --com el llop-- tam
bé venc els adversaris per la paraula; per una pa-
raula, en aparenga, d'advertiment i d'exemple; en
realitat, perd, també plena de greuges: "Although
ainos becomes the primary word for designating prai
se poetry even within such poetry, it is also appro
priate for designating, more broadly, ‘'an allusive

tale containing an uiterior purpose'" (21).
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Isop blasma les victimes de les seves pa-
raules --essent ell mateix objecte de blasme, al
qual ajuda, en no poca mesura, el seu fisic; cri-
tica les actituds d'aquells a qui s'adrega, mitjan
gant el parany de la faula --com el llop de les

faules enganya per devorar (22).

En conseqliéncia, el personatge de les fau
les, '"che dalle sue avventure era risultato come
un essere contraddit~rio, aggressivo e pauroso, as-
tuto e credulone” --com el definelx Pugliarello
(23)--, origina un tipus de narracions, el contin-
gut de les quals no es troba tampoc lluny de les
narracions mitiques --i recordem que la faula re-
met a un temps passat, prevli (24)-- que evoguen

la figura de 1l'enganyador (25).
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2. E1 brag de la mostela

La desproporcid del cos d'lsop, marcada

per la prominéncia del ventre, un coll curt i enso-

rrat o el gep de l'esquena -- MPOYGAOTwE, kovtodelpng,

oLudg TdOV TPAXNnAov (1)-~-, és accentuada enca
ra per un altre atribut: el faulista té també els

bragos curts; és yaAldywwv (2).

El terme yaAildyuwv , ¢o és anb el brag
~-0 propiament, amb el colze-- de mostela, apa
reix en un passatge de Plutarc (3), on és associat
a dwujuoug, TpLowddiuovg o otpoudorepdioug;: a pa-
raules, doncs, que denoten un aspecte especialment
deforme.

Plutarc, tot citant Euripides (4), recor-
da el Minotaure com a model d'ésser antinatural per
excel.lén~ia 1, per tant, maléfic i perjudicial
(5).

La descripcid negativa d'algunes estatues
que, a Roma --diu Plutarc--, <criden l‘'atencid,
és contraposada a la bellesa dels esclaus 1 de les

dones en venda. també a les belles estatues, i re-
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met, amb forga versemblanga, a les nombroses mos-
tres de l'art hel.lenistic en qué es posa de re-
lleu el caracter grotesc i monstruds de les fiqu-
res representades, el membres de les quals no res-
ponen a proporcions requlars: tenen uns bragos ex-
traordindriament curts -- YOALAYHOV -- o unes ca-
mes primes i petites -- Guviuoug --, que ressal-
ten, uns 1 altres, encara més la deformitat de llurs
COSSOS.

Isop --hem de recordar-ho-- no solament
té curts el bragos, sind també les cames primes,

com correspon a una aparenca de tipus etiop (6).

Per altra part, yaAitdyrwv é€s un terme
ja conegut pels metges hipocratics: el descriuen
com a conseqgiiéncia d'una luxacid d'espatlles (7).

Tanmatelx, hom no justifica l'etimologia
del nom =--el motiu de la comparacidé imb la moste-
la--, explicacid 4que si fa una nota marginal al
text hipocratic -- &ano thg npdc tdg yvardg OuoLd-

mx --, tot i que, més tard, tampoc no sembla prou

clar a Galé (8).

Igualment, 1l'autor del Fisiognomonic em-

pre aquest qualificatisn 1 l'aplica als dansaires 1
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als jugadors de daus (9); homes que, sens dubte,

no gaudien de cap especial consideracid.

Pel que fa a Isop, al llarg de 1la Yiﬁi en
distintes ocasions, és anomenat TE£PAg (10); és,
doncs, un monstre, com les figures contrafetes
--de tres ulls, cap d'estru¢ 1 bragos curts-- gue
llegiem en el text de Plutarc.

D'altra banda, Isop pot tenir els bragos
curts --tal com explica l'autor de les Articula-
cions-- per un defecte a les espatlles o a l'esque
na, ja que li s6n assignats =--indicdvem abans--
adjectius com wovtobelpng, vndwuptoug, HUPSE O

oLudc TdV TpdAYniov .

I si als jugadors de daus o als dansaires,
hom els pot atribuir el gqualificatin YQAEQYKDOVEC
és, sens dubte, per la destresa 1 per la manya amb
qué sén capagos d'acomplir, els uns 1 els altres,

llur activitat (11).

També Isop --no cal dir-ho-- pot ésser
definit pel comportament astut que demostra sempre;

astlcia, “"degna di una volpe" (12), que palesa
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igualment el caracter de la YaAi o de 1' allou-
pOog, puix que les faules empren ambdds termes sen-
se distincié per a designar els cagadors de rates i
de ratolins: "LLa donnola era utilizzata, come i
gatti oggi, per ripulire case e cantine dai topi
(si veda Phaed. I 22), ma mentre i latini usano per
designarla un termine particolare mustela , nelle
favole esopiche ci si vale indifferentemente di
alloupoc e yarl , rendendo difficile distirguere
se protagonisti siano dounnoie o gatti selvatici”,

tal com explica Pugliarello (13).

Ara bé, si la mostela és un animal astut,
la seva asticia és, certament, ambigua, car la tas-
ca wositiva de capturar rates 1 ratolins va acompa-
nyada també de maldats. AixiI, quan una mostela fou
cepturada i estava a punt de morir, digué al caga-
dor:

¢ HaMVv XAeiLv TUVELG
ov Geéicuv Inpdoa ulc Tte wmal cadpag"
"énLuaprupd cou", enoiv, "&AAE wal nacag
Enviveg Spvelg, ndvta &'oluov dpriuoug
Brantcuoca udidov fnepn Geeiodo 'dudg”.
(14},

Tampoc els paremidgrafs no obliden el ca-

racter negatiu i maléfic d'agquest animal, car:
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FaAffv Exelg” énl tdv dnoteurTiudv’ napdoov ol
yaiiv €xovteg odOu edTuxoloL (15).
La reputacid de la mostela tampoc no €s
bona entre els poetes, ja que Semdnides la pren com

a model d'una dona gue

... €S una especie
mala y ruin, sin nada amable o bello,
nada que satisfaga o se desee.
Estando loca por ir a la cama,

le da nauseas al hombre disponible.
A escondidas prepara la desgracia

de los vecinos; vy a menudo come

ofrendas rechazadas por los dioses" {16).

Aixi, doncs, ultra el caracter técnic,
de descripcid anatomica, que pot tenir el terme
YaALAyHnwy, aquest s'adiu prcu bé amb el taranna
d'Isop --i de la faula també--, car, mitjangant
un defecte fisic que hom imputa al conreador del
génere, és possible destacar, encara una volta més,

un dels ingredients fonamentals d'aquesta forma poé

tica: 1l'engany, el fingiment, la dissimulacid; en
definitiva, una saviesa de tipus practic que con-

dueix quasi sempre, fias 1 tot els qui semblen fe-
bles, a l'éxit: Isop, com el llop o com le mostela,

triomfa per una seva natural habilitat, per la seva
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paraula sobre els poderosos enemics.

La manca de proporcid en la figura fisica
d'Isop augmenta sobretot, si passem del cos al cap,
car també és mnpoutéparog (17). I no sclament "ca-

i

parrac”, sind que la grossa testa dei poeta és "pun
xuda" (18), com ho és la de Tersites (19), la reco-
neguda lletjor del qual el faulista sobrepassa amb
escreix, com explicitament diu Planudes (20); com
paracid, per altra part, escaient, puix que, si Ter
sites €s guerxo -- QOAnOG és el terme emprat per
Hower-~, la mirada d'Isop no és gaire menys defec-
tuosa, car també TnapaBioy apareix entre els al-

tres qualificatius (21), i amd una intencid, certa

ment, no més positiva.

En consegiéncia, d'un individu gue com
Isop ~--com un llop, com una mostela,...--, é&s ob-
jecte d'una caracteritzacid fisica tan negativa,
hom no pot esperar tampoc un comportament digne,
ans ambigu i enganyds, puix gue ~--1i de bell nou

ens remetem al pseudo-aristotélic Fisiognomonic:

oL dovuuetpor navodtpyotu,

mentre que

ol obuuetpolr &iuaror v elnocav wal avépelol
(814 o).
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Una desmesura fisica, una desviacid exter
na, implica, doncs, una desviacid d'ordre moral:
Aristotil (H.A. 1,1,33) empra l'adjectiu mnavoGp-
YOG per descriure, justament, la malicia i la

picardia de la guineu; animal que, també com el

llop, com el poeta iambic ~--Arquiloc, Hipdnax o
Isop~~, presenta, si no un fisic tort --com
Isop o Hipdnax-- si un caminar poe dret que re-

flecteix prou bé Jlur actitud.
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"TROMPETA DE LA GERANOMAQUIA"

cf. més amunt, pp. 76-98.

cf. F.M. SNOWDEN, Before Color Prejudice,
Londres 1983, p. 87 ss.

cf. el tractat pseudo - aristotélic Fisiog-
nomonic 805 a, on sén explicitament esmentats
L ———— - . . .
els egipcis, e¢ls tracis i els escites com a re-
presentants de tres tipus humans distints, tant
per llur aspecte extern com per llur caracter,
parla 1 cosiums.

cf. F.M. SNOWDEN, Blacks in Antiquity cit.,
p. 169.

cf. Phgn. 812 a; i 812 b, on la covar-
dia és associada amb els cabells crespats i,
per tant, referida també als etiops: ol Tdc¢ tpl-
xag o@ddpa olrac Exovrieg deidol” Avapdpovral £nt
To0¢ Al9lonag. Es una valoracid,sens dub
te, contraria a la que coneixem des d'Homer,
puix que el poeta de la Iliada al.ludeix als
etiops amb 1l'epitet d&ubuovac (cf. I1 I 423;
XXII1 205 ss;...). o

cf. Petroni, Satyr. 102; més amunt, pp.
81-85, 88.

cf. Vita G 1; també G 21: énelnep Av Srog
dudetnua XVoewv. ..

cf. Vita G 14. El text W no esmenta ex-
plicitament la iluita de les grues . els pigmeus,
car el mot que dbéna és Tepatouaxiac , "no
sembla sind trompeta de la batalla de las cosas
monstruosas" --com diu la traduccid catalana




10.

12.

13.

14.

18.

19.
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de l'any 1885.

Per altra part, perd, l'expressid Ttépag és
sovintejada per descriure Isop: cf. Vita G 30,
87, 98; Vita W 24.

cf. I1 1III 2-6; cf. Hesiode, frs. 150
i 153 M-W, on els pigmeus apareixen juntamnet
amb altres pobles no-grecs --escites, libis,
etiops...--; hi manca, perd, qualsevol record
de la lluita contra els ocells de grisenc plo-
matge, llurs enemics habituals.

cf. més endavant, pp. 182-188,

2. JANNI, Etnografia e mito, Roma 197C,
p. 22.

Ad I1. III 5-6, 372, 7 p. 588 V. de Valk.

P. JANNI1, Etncgrafia e mito cit., p. 37.

cf. Vita G l4: odtog HdLlowdArauog &otiv N
&vdpwnog; oltoc el ulj cwviiv elxev, elpdrelv Av
B5tL B xutpdnovg fotTiy A dyyelv tpowhg B xnvwog
Gov.

P. J2NNI, Etnografia e mito cit., p. 38.

ibidem, p. 44.

ibidem: “...la loro brutezza, dobbiamo
rinetere, non & perd mai di carattere negroide,
semmal ricorda il tipo di Sileno".

»

F.M. SNOWDEN, glgcks in Antiquity cit.,
p. 266.

cf. mes amunt, pp. 89 ss.
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cf. Pausanias 5, 19, 8: o0 tad¢g nddac
EppwrEVOC;

M. DELCOURT, Héphaistos ou la légende du
magicien, Paris 1982, p. 112.

ibidem, p. 112.

cf. Homer, Il XVIII 414.

Sobre la coixesa d'Isop, c¢f. més amunt,
pp. 85-115.
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LA SALUDABLE DESPROPORCIO D'UN COS
i. La fam del llop

cf. més amunt, pp. 169-170,
cf. Vita G 1 W 1; Testim. 1 b, 2 P.
cf. més amunt, pp. 110-111.

L. MAKARIUS, " Le mytne du ‘Trickster'®
cit., p. 42.

Aristdtil, Poética 1449 a.

cf. F.R. ADRADOS, Fiesta, comedia y trage-
dia cit., p. 431, p. 485; A. LESKY, Historia
de la literatura griega cit., p. 263: 1'autor
parla d'una cratera corintia que presenta uns
lladres --actors, ja que van acompanyats d'un
flautista i d'un dansaire-- caracteritzats amb
gros ventre 1 grans natges.

cf. F.R. ADRADQOS, "La 'Vida de Esopo' vy
la 'Vida del Lazarilloc de Tormes'", RFE 58,
1978, p. 41 ss.

cf., a tall d'exemple, frs. 36, 37, 73,
131...Dg.

J. PORTULAS, "Ipponate e Petronio", QUCC
n.s. 20, n 2, 1985, p. 137.

cf. Vita G 39-43.

c{. Homer, £l XIII 147; XV 278...
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13.

14.

15.

17.

18.

19.

20.
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cf. Vita G 67: o0 watd tolg ndiat xpdvoug
BaoLAdue vLoC évéveto Sotig 6LA Tiv onatdinv wkal
TouEiv énl oAV Xpdvov éuadéletro xélwv, énil vo-
cobtov 68 Yxpdvov, a&xptg oU énitAadduevog td¢ (Slag
ppévac Execev. Gn'éueivov 62 1ol yxpdvow ol Gv-
9pwnotL x&Lovtegc Umowlintovoly pofoduevor ulj wail
adtol X (H6lag opévag Xéowoiv.

El passatge de la vita és l'aGnic lloc on
apareix agqt=2sta faula que presenta també restes
iambicques (cf. F.R. ADRADOS, Historia cit., vol.
II, p. 87).

cf. Vita W 1l i Testim. 2 P, respectiva-
ment.

cf. Homer, Ei I1 217-218.

Certament, el llop és un dels animals més
ben representats en les contalles icopiques: 64,
lo6, 167, 184, 205, 215-231, 274, 281, 313, 315,
317,... P; també entre les de Babri: 8, 16 53,
85, 89, 93, 94, 100, 101, 105, 122, 130, 132 p;
0 entre les de Fedre: I, 1, 8, 10, 16, 17; III,
17; app. i8, 26 P.

cf. C. MIRALLES, "The Iambic Poet as a
Wolf" cit., pp. 53-60.

M. PUGLIARELLO, Le origini della favolis-
tica classica cit., p. 52.

G. NAGY, The Best of the Achaeans cit.,
p. 242.

cf. M.L. WEST, Studies in Greek Elegy and
Iambus cit., pp. 26-27.

cf. C. MIRALLES, "The Iambic Poet as a
Wolf" cit., p. 54: "But 1s not only blood-




21.

22.

23.

24,

25.
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thirstiness and ruthless aggression which cha-
racterize human behaviour =--when a man behaves
as a wolf-- both in hunting and in war; there
is also calculation, dissembling, and elements
of cheating, trap stratagem. And, applying this
to the level of moral aggression, we should con
sider in the first place slander and intrigue
--something that in Greek can ben called psogos.

G. NAGY, The Best of the Achaeans cit.,
p. 237.

La idea de pretext, d'excusa, d'estratage
ma és sempre destacada en les faules l'agent de
les quals és un llop; l'animal empra aquests re
cursos per tal d'aconseguir les seves victimes:
a la faula 153 P, els llops volen agafar uns
bens i ho faran 6&u& S6Aov ; o© a 155 P, quan
el llop veu un xai a la vora del riu, vol men-
jar-se'l, certament, perd uet'evid ou altliac.

Le origini della favolistica classica cit.,
p. 65.

cf. més amunt, pp. 31-35.

cf. M. PUGLIARELLO, Le origini della favo-
listica classica cit., p. 21: "L'analisi dei
racconti degli indigeni dell'America settentrio
nale ha fornito nuove argomentazioni per una in
terpretazione del rapporto mito-fiaba nel senso
di una priorita genetica del primo"; i també, p.
148: "Si pud percio dire che gran parte delle
favole esaminate rappresentanco la degradazione
di motivi mitico-religiosi animalistici. I re-
sidui di queste antiche concezicne sono visibi-
11 1n epoca storica nel teriomorfismo attribui-
to ad alcune divinita e nelle diverse credenze
imperniate sul vari animali”.
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II. LA SALUDABLE DESPROPORCIO D'UN COS
2. El brag de la mostela

(S

10.

12.

cf. Vita G

cf. Vita G

1; Vita w 1; Testim. 2 P.

iWl,

cf. Moralia 520 c.

cf. fr. 996 Nauck.

cf. Plutarc, Teseu

cf. més amunt, pp.

XV.

85

85,

cf. el tractat intitulat Articulacions

(L. IV 12 1 53).

Hi llegim::

"Les membres ainsi conformés
ont-ils regu ce nom a cause d'une ressemblance
avec les belettes, yvaAlg
raison? c'est ce que nous laisserons examiner
a ceux qui s'occupent de ces recherches".

cf. Phgn. 808 a.

1

ou pour toute autre

cf. Vita G 24; G30; G87; G98...

cf. Honer,

cf. M. PUGLIARELLO, Le origini della favo-

listica classica

Il XXIV 261:
yefotal t'épyxnotal Te, XOpPOoLTuNinoilv GoLoToL.

cit.,

p.

137 ss.
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14.

15.

16.

19.

20.

21.
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ibidem, p. 138; cf. també les nombroses
faules en qué aquests animals en sbén els prota-
gonistes: 7, 16, 590, 59, 79, 165, 172, 197,
244, 293, 389, 435,...P.

Babri 27 P.

D III 84 (=CPG I, p. 230). La dolente-
ria de la mostela es reproduida encara per al-
tres refranys: D II1 71, 82, 83; VI, 98...

fr. 7 D, trad. cast. de J. FERRATE, Liri-
€os griegos arcaicos, Barcelona 1968, p. 149 .

cf. Xi3§ GiWwl.

cf. Testim. lb P: @ofoc Thv xegainv i 1
Testim. 2 P: 9oE6g . Per a l'autor d=1 Fisiog-
nomonic, un home amb cap de punxa aguda no me-
reix una qualificacid positiva, car ol T3¢ HE®WQ-
Adc @oFol avairbele” &vapépetar €nt tolg yauyuw
voyxag (812 a).

cf. Homer, I1 II 218-219.

cf. Testim. 2 P: ... TAYa wal 1dv ' 'OwipL-
wdv €epotltnv T aloypdmmrti tol eidoug UnepBarid-
HEVOZ.

cf Testim 1b P.
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I. LA MESTRESSA I LES ESCLAVES

Si intentem relacionar Isop amb la figura
mitica del trickster, hi ha encara un altre aspecte
al qual ja hem al.ludit (1) i que certament no podem
passar per alt.

Es tracta de l'element sexual, un dels tres
fonaments en qué recolza, segons Brelich, la naturale-
sa d'aquest personatge: "Lo storico delle religione
conosce un tipo di fenomeno religioso che ai nostri
fini presenta due vantaggi fondamentali: 1'uno, che
esso condivide i caratteri saliente della comicita
aristofanea, in quanto & centrato sulla stessa triade
di elementi peos, gaster, proktos, 1l'altro, che la
sua grande antichitd e la sua pressoché illimitata
diffusione forniscono una sufficiente giustificazione

per un tentativo di comparazione storica" (2).

Per tant, si "ce qui caractérise le Fripon
c'est la possibilité d'étre représenté par son phallus®
(3), és possible trobar també en Isop indicis d'aques-

ta caracteritzacidé? Creiem que la resposta pot ésser

afirmativa, puix que, en alguns episodis 1 narracions
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de la Vita el sexe és el protagonista.

Per altra part, quan veéiem les implicacions
que pot suggerir un ventre prominent --és a dir,
l'element jzaster, que tot just acabem de citar-- hem
esmentat com a personatges representatius caracters
propis de la comédia: "el héroe cdémico es astuto y
mentiroso, emplea medios magicos y fantasticos, nada
le resulta imposible; usa y abusa del dicterio, la
groseria, la obscenidad; la comida, la orgia, el sexo
son los elementos en que se desenvuelve, aquello a
que aspira" (4).

A les farses doriques de la Magna Grécia,
rebien el nom de o@Avaxeg els actcrs gue es disfressa-
ven simulant ventres i natges prominents, perd portant
també --i aquest era, de fet, l'ingredient impor-
tant-- grans fal.lus.

Aquestes farses, segons Kérenyi, "sont a
considérer comme étant contemporaines de la mythologie
picaresque des Winnebagos ... A juger d'aprés les scé-
nes peintes sur les vases, ces farces n'étaient pas
moins picaresques que les aventures de l'archi-fripon
des histoires winnebagos" (5).

Els wuduot de tipus cdmic que s6n a la base

de 1l'espectacle dramatic (6) -- (8garioL, ¢€¢3erovrtal,
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iambes, wWtoudB6arioi-~ s6n considerats per Semos

de Delcs, segons nocticia d'Atensu (XIV 621 f) com a
equivalents, puix que, en tots ells, el signe d'iden-
tificacid era llur aspecte fal.lic. Fins i tot, en
algunes d'aquestes desfilades burlesques, ei porta-
dor del fal.lus era caracteritzat com un negre --com

Isop-- car s'enfosquia amb sutge el rostre (7).

Hem vist també com la representacid dels
pigmeus experimentd un canvi que tendeix a destacar
una aparenga grotesca: juntament amb la desproporcid
de llur figqura, "l'aspetto fallico é spesso accentua-
to", eren les paraules que citdvem de P. Janni (8).
En efecte, aixi els imaginen -- al costat també d'al-
tres fiqgures-- els vasos pintats del santuari dels
Cabirs "which mostly date from the second half of
the fifth century show an uamistakable style of gro-
tesque caricature; there are mythical as well as eve-
ryday scenes. Pygmy or negroid figures abond, with

distorted faces, fat bellies and danling genitals” (9).
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S6én, certament, caracters que hem relacio-
nat per un o altre aspecte amb Isop. De més a més,
el tema sexual no solament rodreix nombrosos poemes
iambics, sind que, fins i tot, els propis iambdgrafs
~--la perscna del poeta-- s'hi troben implicats.
"As for the Greek iambographers, although they do not
make use of the device that consists of representing
the whole ch?racter by the phallus, still in their
fragments the penis has the right to be represented
as an autonomo us character, when its own movements
and adventures are depicted. This happens thanks to

a rich network of popular images and representations

that are closely related to the phallus --they have
it in fact as the.r axis-- and which survive in any
subculture in whatever time" (10)

També Isop s'embolica en distintes situacions
de forta coanotacid sexual, en les quals hi juga un
paper important la muller de Xantos: també en aquast
aspecte podem parlar, una vegada més, de relacid ago-

nal entre l1'amo 1 l‘'esclau.
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La primera d'aquestes situacions es produeix
quan Isop ha d'ésser presentat a la seva mestressa:
qui, de fet, havia suggerit a Xantos que 1li comprés
un Hadapdv cwudTLOoVv (Vita G 22).

La muller de Xantos --el nom de la qual no
se'ns diu-- aixi com les esclaves gue la serveixen,
manifesten un gran content quan s'assabenten de l'ar-
ribada d'un nou home. El desig de totes elles és prou
evident tant en la invocacidé de la senyora a Afrodita

eVYupLoTd cgoi, wupla “AppoSitn, ueydin d¢c° &nde-

v& cou 1A £vOmvia. wuowundeioa Y3p 093¢ dveipov

eldov ¢ ndynarov cwudtiov duvnoduevog £¥aciow woL.
(Vita G 29).

com en la disputa entre les serventes per gaudir del
nou vingut

"y una de les esclaves, mentre les altres
altercaven guil cridaria, and una vers ells

y deye entre si: jo aniré alll primera, il

pendré per mon marit" (11)

I amb aquesta esclava "llesta" es produeix
el primer equivoc i al.lusid al sexe, car, decebuda
la noia per la lletjor d'Isop,

ei¢ uovoxrEparov avtdv Eouwlev
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i 1i demana "on és la teva cua" (12).
Isop aprofita l'ocasid: tot prenent el ter=-
we wuépuo¢ en sentit obscé (13), li respon:

"no com tu sospites, perqué no tinc la cua

2l darrera, sind al davant". (14)

La mestressa de la casa no té amb Isop un pri-
mer encontre gaire més favorable, puix que, en presén-
cia de Xantos, €s durament criticada per 1l'esclau qui
la qualifica de LmnonéeWN per haver desitjat el ser-
vel d'uns bells esclaus i d'aquesta manera, haver d'acon-
seqguir que Xantos,

O @LAboopog nataloxuvdj wat Sitanalxdj  (15).

Tanmateix, la desil.lusidé que produeix en la
senyora l'aspecte horripilant d'lIsop quan li és presen-
tat no és obstacle perqué, en una aitra ocasié --(Vita
W 75) é&ncdadouévn Tig auopelag avtnl--,
pugul sentir-se sedulda pel sexe de l'esclau. El cexe,
doncs, és alld que identifica Isop en aquest nou en-

contre.,
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Quan s'inicia 1l'episodi,

"Esopus sustulit pallium suum et tenebat
manu membrum suum ad excitandum" (16).

La mestressa, en veure-li el tamany 1 el

gruix del menmbre,
€dhw nal elg Epwta Etpwdn (Vita W 75).

La dona promet a Isop que, si copula amb
ella deu vegades, li regalara un mantell. L'esclau,
d'antuvi, se'n malfia; després, ho accepte, tot repa-
rant en l'cportunitat de venjar-se de l'amo perqué ha
faltat a una promesa de llibertat (17).

Isop la compiau nou vegades; a la desena,
pero, el fiasco es produeix. Amb tot, reclama el man-
tell. Tanmateix, aquest requerimeint no és acceptat,
car la dona afirma:

Eyd €ig 1OV £udv o ftuLoduodunv Aypdv oudnterv’ o
&2 UnepBac T uecsdtroryxov elg td& 1ol veltovog foumoa~
Jag (Vita W 75)

Amb l'arribada de 1'amo hi ha un desenvolupa-
ment de la metafora agricola emprada per Ja mestressa:

s1 ella havia parlat del camp, del seu camp, Isop

es compara a una branca plena de fruit (18).




De l'encontre amb la senyora, Isop en treu
un doble benefici: es venja de l'amo, car ara no so-
lament se 1li ha oposat i l'ha guanyat, sind que 1l'ha
substituit, ha ocupat el seu lloc, com l'enganyador
mitic que actua transgredint allo que és i no és per-
més, que inverteix els valors. I també es burla de la
luxuriosa mestressa, car, gracies a Xantos, el qual,
sense adonar-se'n, contribueix a la seva propia burla
(19), obtindra el premi promés, tot i que encara no ha

dut a terme la tasca encarregada.

Quin significat pot tenir l'episodi analit-
zat en el context en qué apareix, la narracidé d'un
Blog a proposit d'un faulista, d'un poeta? No hi ha
dubte --ho déiem abans-- que serveix per posar de
manifest, també en l'aspecte sexual, el contrast en-
tre amo 1 esclau.

Tanmateix, suggeridores observacions fetes
en l'ambit de la poesia iambica poden donar alqun in-
dici distint que contribueixi a fixar millor la figu-

ra d'Isop.

En l'episodi de la Vita, més enlld de l'es-

tricta critica a la dona lasciva, --la misoginia,
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déiem també, és tema recurrent; més enlli de la pard-
dia de l'home savi en aparenga, pero desconeixedor

del que l'envolta i l'incumbeix ben d' aprop, ens
trobem, també aqui, i encara que integrats en el fil
d'una narracid en prosa, davant d'elements que remun-
ten fins als temes propis de la poesia iambica més an-
tiga, "storie di infedelta" o el "pattern dei periodi

attacchi di impotenza" (20).
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IT. LES FAULES

Encara tres passatges de la Vita (G 129;
G 131; W 141) remeten al tema sexual: Isop, perd,
no n'és el protagonista, sind que es cracta de tres
faules: dues narrades a un amic, quan el visita a
la presd de Delfos (1), la tercera, quan els delfis

es disposen a estimbar-lo (2).

En l'argument de la primera, el tema de la
vidua "desconsolada" que, al costat de la tomba del
marit, cedeix a una nova requesta amorosa --nova cri-
tica a la deslleialtat femenina, sens dubte-- el
tema sexual va unit també al camp, puix que la unid
es produeix mentre el pretendent llaurava --de fet,
la faula és contada per explicar com el llaurcador
té motius per plorar, quan descobreix gque li han ro-
bat els bous mentre copulava i no abans, quan ho feia

per seduir la dona.

Aquesta histdOria apareix en termes quasi
idéntics --coincidéncia, per altra part, tal vegada

no del tot casual-- al Satiricd (111-112): é&s el conte
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de la matrona d'Efés que explica Eumolp, quan van em-
barcats. A propdsit del tema de la infidelitat feme-
nina --"storie di infedelta", recordem-ho, nodrien
també els poemes iambics-- 1llegim en el text de Petro-
ni (Satyr. 110):
"Eumolpus, et periclitantium aduocatus
et praesentis conccrdia auctor, ne sileret
sine fabulis hilaritas, multa in muliebrem
leuitatem coepit iactare: quam facile
adamarent quam cito etiam filiorum obliuis-
cerentur, nullamque esse feminam tam pudi-
cam, quae non peregrina libidine usque ad
furorem auerteretur. Nec se tragoed.as
ueteres curare aut nomina saeculis uota,

sed rem sua memoria factam, guam expositu-
rum se esse, (si) uellemus audire."”

En el seqon relat,"la dona 1 la filla tonta”,
apareix, significativament, l‘'ase, animal poc< Jistingit,
~--sobretot comparat amb el seu parent ncble, el cavall--
freqiient en les faules (3), la importdncia del qual
en la religid grega, especialment en el culte de Dio-
nis, com a simbol de fertilitat sexual, ha estat posa-
da de manifest (4).

Isop explica al seu amic que, una vegada, una
noia estupida va demanar a un home gue la fes, també
a ella, assenyada, quan va veure com una mula era

forgada per l'home, el qual, en éuszr-li demanat qué

feia, va respondre:
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voOv éviidnul adT) (Vita G 131).

Aixi, l'estGpida noia creu haver trobat la
manera d'aconsequir el seny que per a ella tant havia
pregat la mare, bo i confonent, perd, el seny amb
l'ase, és a dir, el sexe de l'home, descripcid que,
segons explica J. Portulas, "is a typical instance of
those folkloric creatures that are recurrent in so many
different countries and times. In this context, we
can appeal to a series of childish or/and popular
games consisting of two playvers that alternatively
carry each other on their back. The player who bears
the burden is sometimes called, and the image is here

quite plain, onos or ass" (53).

Per altra part, la noia igiaorant que desco-
neix el sexe evoca l'estupidesa de Margites. En efec-
te, la proverbial estulticia --i proverbial en el sen-
tit que el nom de 'Margites’' estaria en relacid amb
el verb wuapyaiveiLv, és a dir, "ésser un neci" (6)--
del protagonista d'una de les primeres mostres de li-
teratura comica i parddica (7) és relacionaca en dis-
tints testimonis amb la ignorancia i la inexperiéncia
de l'heroi en el tema sexual (8).

Si la noia de la faula és desflorada mitjan-

gant un engany --1'home, primer, s'hi nega, perdo aca-
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ba cedint 1§ Tpuw], de manera que la noia es deixa
seduir mepLxapi¢ o¢ 1 creient que aconseguira el
seny que tantes vegades havia demanat la seva maie;
aixi també, Margites consuma el seu matrimoni per
l'asticia de la muller

tetpawuatiodal T& xdTw towiato, odpuandv TE
undev apeoeirv Epn nadv el td Avdpeiov aldolv
tuel toopuoodein. ual obtw depanciag xapiLv
¢uelvog éninsiagev  (9).

Aixi mateix, la preséncia de l'asé en refe- ;
réncies de tipus sexual tampoc no és absent de la
poesia iambica (10): com a exemple, el fragment 43 W
(=180 T) d'Arquiloc, fragment que, segons West,
"...belongs to a narrative account of sexual goings-
on. This is characteristic of trimeters; it is also
found in the Cologne epode, but without the earthly

vocabulary seen in the trimeter fragments and here" (11).

La tercera historia a qué ens referiem man-
ca en el text G (12), com també hi manca "l'encontre

amords" entre Isop 1 la mestressa (13); é&s molt breu

i té a veure amb un incest, com explica Isop als delfis:
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Epaodeic tic t&6lagc wyarpde (Vita W 141).

L'incest, qualificat per la noia de la fau-
la com nna accid sacrilega -- &véoia npdooerg, diu al
seu pare-- correspon, sens dubte, a les transgressions
de tipus sexual que defineixen, entre altres violacions
de normes i d'usos respectats per la societat, la fi-
gura del trickster.

També €s ben coneguda la preséncia del tema
erdtic i sexual en la poesia iambica (14). I preci-
sament en relaci6é amb la faula que Isop explica, tot
just abans de morir, podem reccrdar que el destinatari
dels vituperis d'Hipcnax és un individu anomenat Bipal
a qui el poeta ddna l'epitet de unTpoMolTng (fr. 20,
2 Dg), puix que tindria comer¢ sexual amb Arete, la

seva propia mare (15).

Pel que fa a l'escaienga d'un tema incestuds
al final de la Vita, Perry s'expressa amb reserves,
puix que, segons ell "uerba puellae in fine, quibus
summa fabulae monstratur, aduersis frontibus cun epi-
mythio, quod sequitur, pugnant" (16).

En efecte, una cosa son les paravles de la

filla (vita W 141):
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fi%elov udAlov éuatdv &vbpdotL UE napooXelv
A ool (vita W 141)

I una altra, distinta,
npcnpovunv ILikeilav OAnv waxonadidv wuuAedoat
i évidbe napaidung VE'OUDV Gnodavelv  (17).

El fet, doncs, que el text W --i el testi-
moni és Gnic, car, com hem dit ja, G presenta llacuna--
no parli de peregrinatione, pot implicar que la fau-
la no és l'auténtica, ans "probabile est exstitisse
lacunam hoc loco qua tota fabula genuine intercidisset
eiusque in uicem aliam eamgue minus idoneam, scilicet
de patre et filia sua, a Vitae W conditore subditani

esse" (18).

Amb tot, tal vegada, la faula, per b2 que

no tracti de peregrinatione, podria iqualment ésser
adient al context. De bell ncu, perd, hem de remetre'ns
a l'analisi dels poemes d'Hipdnax: "la questione del
legame di Arete con l'incestuoso Bupalo (se l'epiteto
untporoltng Vva inteso in senso letterale, come pare)

€ stata molto discussa; preferisco traslaciare al mo-
mento l'argomento. Diciamo soltanto che un'attivita
sessuale quale l'incesto, compiuta da un personaggio

che s1 assume un ruolo ritualmente determinato, deve
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per forza far supporre non soltanto per lui, nella
sfera individuale. un rischio d'impotenza, ma sopra-
tutto una minaccia per l'intera collettivitd: minac-
cia che consisterebbe nella sterilita e in una lun-

ga serie di malanni per la stessa vita della natura” (19).

Per tant, si hom considera les conseqiiéncies
negatives que per a la vida de la col.lectivitat pot
provocar una conducta sexual incorrecta, rebutjada per
la societat, sacrilega --com ara és l'incest--, la
faula del text W és, creiem, forga escaient al con-
text.

Cal només tenir present que la histdria d'un
pare encés d'amor per la propia filla sbén les darreres
paraules d'Isop abans de morir: i, malgrat reconéixer
que es tracta d'una accidé napaldywg, Isop sap amb cer-
tesa que morira. Aixi, el fet de desitjar esdevenir
un rodamdén que anira recorrent pobles llunyans és ara
ja una irreclitat, »vn desig tan "contra rad" -- nopa-
AdOYwg -- com l'estipida mort que 1li ha provocat una

falsa acusacid.

Tal vegada, doncs, la histdoria de l'incest

no incideix tant en la possible fugida d'Isop com en
la seva mort: la mort d4'Isop causa, 1 no per atzar,

una pesta entre els delfis. (20).




NOTES




I.

10.

216

LA MESTRESSA I LE5S ESCLAVES

cf. més amunt, p. 173,

A. BRELICH, "Aristofane: commedia e reli-
gione", cit. p. 114.

C. KERENYI, "Le Mythe du Fripon et la Mytho-
logie grecque”, cit., p. 162

F. R. ADRADOS, Fiesta, comedia y tragedia,
cit., p. 487, cf. més amunt, pp. 173-177.

C. KERENYI, "Le Mythe du Fripon et la mytho-
logie grecque”, cit. p. 155.

cf. F.R. ADRADOS, Fiesta, comedia y tragedia
cit., p. 431 ss.

ibidem, p. 59 ss, on es fa referéncia als
dar

HDUOL Icaria.

cf. més amunt, p. 170.

W. BURKERT, Greek Religion, trad. angl.
Oxford 1985, p. 282. Pel que fa als Cabirs i a
la representacid d'Hermes itifal.lics, cf. Herodot
IT 51.

J. PORTULAS, "The Iambic Poet as a Trickster"
cit., p. 39.

vVita G 30. Segons la traduccid catalana a
gué ja hem al.ludit (cf. més amunt, n. 8, p.190)
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ibidem

ci. Aristofanes, Tesmofdries 239; Arquiloc
fr. 43 W.

vVita G 30

Vita G 32. Es significatiu, en aquest con-
text, el record en boca d'Isop d'un fragment tragic
atribuit a Euripides (fr. 1059 Nauck)

AV oBbev obtw Sewvdv g Yuvn waudv.
en el qual é€s palés un sentiment de misoginia recur-
rent en el poeta trdagic i també al llarg de la Vita.
Pel que fa a la Vita, cf. també els capitols 49-50
129.

Vita Aesopi Lolliniana, 75 (= Aesopica, cit.
p. 127). En el text G hi ha una "pudorosa" llacuna
dels capitols 74-75, conservats a la recensid de
Westermann:
TO TMOLHEVLUOV ual ATtonTov OXAuUa ,
diu el text W 75, bo i al.ludint a la masturbacid
com un vici molt estés entre els pastors.

cf. l'episodi precedent (Vita G 69-74) en
qué Isop ha salvat l'hisenda de 1l'amo: amb la
seva habilitat li ha estalviat la ruina per una es-
tipida aposta feta quan estava embriac.

cf. Vita W 76
ibidem

J. PORTULAS, "Ipponate e Petronio”, cit., p.
138.
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II. LES FAULES
1. cf. Vita G 129 i 131
2. cf. Vita W 141
3. cf., per exemple, les faules 82, 91, 149,

151, 164, 179, 180, 181, 182, 183, 184, 185, 186,
187, 188, 189, 190, 191, 237, 263, 264, 279, 292,
339, 348, 357, 358, 359, 360, 392, 481, 476, 452,
458, 459, 460 P. ‘

4. cf. S LURIA "L'asino nella pelle del leone"
RFIC 13, 1934, p. 447 ss. Tanmateix, alld que les
faules destaquen de l'ase s una gran estupidesa
i feblesa, agreujades sobretot per una ansia d'anar
més enlla de les seves forces. vana aspiracid, ja
que sempre és ridiculitzat (cf. 91, 151, 183, 188 p)
Ei ha, perd, una caracteristica positiva de 1l‘'ase,
com destaca M. PUGLIARELLO, Le origini della favo-
listica classica, cit., p. 137: "una mesta rasseg-
nazione alle avversita che lo porta ad essere l'es-
pressione di una antica saggezza popolare (Phaed.

I, 15 e IV, 1})... Penso che queste ultime narrazioni
debbano risalire ad una seconda fase nella quale,
mentre le implicazioni religiose del personnaggio

si fanno meno sentire, di pid se ne comprende l'uti-
lita in campo pratico ed il patrimonio favolistico
aumenta secondo gquesta direzione".

5. "The Iambic Poet as a Trickster", cit., p. 17.
6. cf. Eustaci 1661 49
7. A propoOsit Jde la influéncia del Margites

sobre lz comédia atica, cf. Aristdtil, Poetica 1V,

1448 b 24: Oonep 62 wal & onovdala YGXTETA molntig
“Ounpog Av, udvog vdp obx &1L ef &AA'8Ti mal uiurdoelg
Spauatiudc énoinoev, oltwg wai td ¢ nwupdlag oxriua-




1s.

17.
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ta npdroc UnEdeLEev o0 Wyov &AAS 1O YEAoTOV Spauato-
nowioag” & vdp Mapyitng &vdioyov £xel donep "IAiag
wal i ‘0&VooceLa mEdC TAC Tepayepdiac, obtw xal odtog
npedg Tag umwuypdlag.

cf. Suda s.v.MaopylTng ; Hesiqui,s.v.

Mapve{{}m¢ ;7 Di6 de Prusa €7, 4; Schol. Llucid
Philopseudeis, p. 162 Rabe.

Eustaci 1669, 41

-~ R TATIMIYT A~ Wl . v o -

Aesopica, cit., p. 20

Vita W 141. El text de G no narra la faula,
pero se'n recull l'epimiti (Vita G 141)
.. .Gvbpeg AéA@ oL, BOLASINY Luplav, ¢oLviunv,
"ITovbalav udiilov uuxiedoatl §§ EvdAdde <napardywg
O@' Oudv> {nao'ﬂu&v dvayraodivatr anodaveilv
(Vita G 141),

un text corrupte amb un suplement a partir de W.

B.E. PERRY, Aesopica, cit., p. 20, on es pro~
posa, aixi mateix, com podria ésser la faula que
manca: "similis esse potuit ei quae de Matthidia
narratur (a se ipsa) in howmiliis Ps.-Clementinis
(c.15); nam 1illa a fratre mariti sui adamata, ne
cedendo grauem marito inferat iniurlam, neue rem
illi aperiendo discordiam inter fratres moueat,
sua sponte in exsilium cum duobus parvulis profec-
ta multos annos dolore affecta errat et quidem
circum Syriam, Phoeniciam, Iudaeam". De fet, Isop
Ja havia estat expulsat de Delfos (cf. Vita G 126).
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ginal en clertos elementos métricos_como
a)voﬁv Eviionu' adtj, )elne. vobv Exw, wATEP.

L'episodi es comentat per Perry en la
praefatio de l'edicid i, després d'establir que
lTarquetipus de la Vitae W i el codex G deriven
d'un mateix codex mes antic, &s inclos entre els
llocs "qui aliter corrupti sunt utrobique", cf.
B.E. PERRY, Aesopica, cit., p. 18

cf. Vita W 75-76 1 més amunt, pp. 204-207.
cf. més amunt, p. 202.

cf. també Hipdnax, frs. 68; 69; 18 Dg.
Aesopica, cit., p. 20

Vita W 141. El text de G no narra la faula,
perd se'n recull l'epimiti (Vita G 141)
.. .Gubpeg Aélg oL, NBouASINV Luptav, GoLviunv,
‘Iovbotlav udiiov woniedoar § £vdEde <napardywg
O@' Vudv>  {nap'vudv dvayxoodivar  arnodaveiv
(Vita G 141)

un text corrupte amb un suplement a partir de W.

B.E. PERRY, Aesopica, cit., p. 20, on es pro~
posa, aixi mateix, com podria ésser la faula que
manca: "similis esse potuit ei quae de Matthidia
narratur (a se ipsa) in howmiliis Ps.-Clementinis
(c.15); nam illa a fratre mariti suili adamata, ne
cedendo grauem marito inferat iniuriam, neue rem
illi aperiendo discordiam inter fratres moueat,
sua sponte in exsilium cum duobus parvulis profec-
ta multos annos dolore affecta errat et quidem
circum Syriam, Phoeniciam, Iudaeam". De fet, Isop
ja havia estat expulsat de Delfos (cf. Vita G 126).
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19. J. POR1U/AS, "Ipponatte e Petronio”, cit.,
p. 129.
20. cf. Vita G i W 142; més endavant, pp. 225-

226.




LA MORT D'ISOP
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I. UNA MORT D'EXPIACIO |

Des del segle V a.C., des d‘'Aristofanes (1),
la mort d'Isop és vinculada a 1l'episodi de Delfos,
"la parte del nucleo primitivo di cui s'intravvedono
meglio i1 lineamenti" (2). L'esclau de Samecs, home
lliure ja, després d'actuar com a conseller a Babild
nia, després d'haver manifestat la seva saviesa da-
vant el rei d'Egipte, arriba al santuari d'ipol.lo.
També aqui parla a 1l'assemblea dels delfis; tam-
bé aqui narra algunes faules. Tanmateix, els delfis,
tot i escoltar-se'l amb gust de bon principi, o0G6&v 62
ad T napeixev (Vita G 124), de manera que son
objecte de burla i de ridiculitzacid per part del fau
lista; els provoca i, en consegliiéncia és expulsat
de la ciutat. L'expulsid, perd, no sembla -~-com
explica el relat biogrdfic-- als magistrats de Del=-
fos castig suficient per l'ofensa rebuda, ans pensen:

£dv alToV dpduev anobnuficar, NepteAddv eilg Td¢ ¢Tépag

néreir¢ nietov AtLuotépoug Nudg nowdoelr (Vita G 127).

Els delfis, doncs, per estalviar-se una ma

la reputacid que el faulista els pot estendre arreu
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del mdn, decideixen retenir-lo i condemnar-lo a mort.
Els delfis, perd, no tenen cap motiu raonable per ma
tar-lo i han d'acusar Isop amb un engany: 1li intro-
dueixen una copa d'or en 1l'equipatge i, aixi, exis-

teix ja una prova per a l'acusacib.

Les paraules d'Isop envers els delfis, se-
gons el text de la Vita i altres testimonis, sén pa
raules d'atac, agressives, d'escarn; escarn i burla
vehiculats a través de la faula, puix que de les ex-
plicacions publiques a Delfos, abans de 1'expulsid i
la falsa acusacid, només en son recordades dues
faules (3).

De bell nou, doncs, trobem la faula en un
context que ja ens és conequt. Isop empra contra els
delfis el mateix mitja d'expressid6 que Arquiloc con-
tra els seus enemics. Es poesia de blasme: "the
tamboi of Archilochus against [Lukdmbes and his daugh
ters are a special case of blame poetry" (4) com la
faula, "the afnps as a traditional form of blame"
(5).

I si ara al.ludiem als iambes d'Arquiloc,
també pel tipus de paraula emprada, és possible 1'as
sociacid d'Isop amb Hipdnax, un altre iambdgraf. En
relacid al fr. 5 W (=26 Dg) ~--i si tenim en compte

que Isop morira com un gapuandg --, l'editor recull




les referéncies cue vinculen la figura del qui mor per
purificar una ciutat amb la del xerraire. Isop, déiem,
parla als delfis, els provoca i els menysprea; la gent
de Delfos, perd, no li fa cas: en aquest sentit, parla
endebades. Aixi, si el o@apuaxdc/olouanoc és un
"xerraire", aquesta qualificacidé pot escaure també a una
persona definida, justament, pel que fa a la seva par-
la, per alld que explica: 1Isop és, sobretot, un nar-
rador de faules --algld qui rerra--, tal com la se-

va figura és fixada en una tradicid biografica d'acord
amb un tipus de poeta, el poeta iambic; un tipus de
poeta reconegut també per una marcada astacia, per una
actuacid artera i equivoca, com la del mitic enganyador.
Per aix3, no cal oblidar que dir Yoéng equival, segons
els lexicografs (EM s.u.) a dir, Yebomng, &natdc, napa-~

roywotic.

Icop, en efecte, blasma amb la faula del tronc
surant sobre l'aiqua (6) els delfis, perd ell mateix
esdevindra victima dels seus propis atacs, com Tersi-
tes mor per blasmar Aquil.les (7); com Tersites, tam-
bé Isop, lleig i menyspreable. Tanmateix, la resposta
dels delfis a l'atac d'Isop sembla desproporcionada i
tindra iqgualment conseqiiéncies negatives per als habi-

tants del santuari: la mort d'Isop provoca una pesta;
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ha estat una mort injusta i caldra prendre'n venjan
ga; un oracle divi (8) en reclama la purificacio,
com també Aquil.les ha de purificar-se després de
la mort de Tersites, bo i oferint sacrificis a Apol
lo, a Artemis i a Leto (9), o 1'assassi d'Arqui-
loc no és digne d'entrar al temple de les Muses, si

primer no expia el crim comés (10).

Per tant, aquesta seqliéncia que desencade
na la mort del faulista a mans del delfis --una do
ble mort, podriem dir, puix que 1l'expulsid que pri-
mer li fou decretada és també una forma de desapa-
réixer del cos social, de morir, doncs-- no &s ani
ca, exclusiva; al contrari, remet a esquemes repe-
tits.

No es tracta solament d'una mort violenta,
sind de la mort violenta d'un poeta, com també ho
va ésser la d'Orfeu (1ll), la d'Hesiode (12) o la
d'Arquiloc (13), de manera que la coincidéncia de
de distints elements en la biografia d'alguns poetes
permet pensar que també en el tipus de mort que els

sobrevé, hi és reproduit un pattern coma.




227

La mort d'Isop ha estat considerada com un
altwov per a explicar un ritual: la mort injusta
del faulista a mans dels delfis seria ritualment mi
mada en la mort del gapuaxdg, del boc expiatori que
assumeix les culpes i la contaminacid de la col.lec
tivitat, havent estat ell mateix, en la seva mort,
diguem-ne, origindria, causa d'impuresa. AixI és
com Anton Wiechers ha interpretat l‘'estatge délfic
de la Vita (G 124-142): "Auf Grund der Analogien
mit dem Buphonienaition und der nahen Beziehung zu
den Pharmakoi und ihrem Geschick miissen wir schlies-
sen, dass in dem Geschehen um den Tod Aesops, wie
es uns die Viten berichten, ein Aition vorliegt,
das als Begriindung einem Branch ertsprochen hat,
wie er fiir die Thargelien bezeugt ist” (14).

La mort d'Isop no és, en veritat, unamort
ritual, puix que l'expulsid del gapuandg aporta pu
rificacid6, ocasional quan alguna desgracia arriba a
una comunitat (15), periddica i propiciatdria quan
es repeteix en festes anuals (16), mentre que l'exe
cucidé del faulista a Delfos provoca justament 1l'efec
te contrari: contagia la ciutat. El gapunxde té,
sens dubte, un caracter ambivalent, puix que, si
d'una banda, és el personatae mes degradat i menys-

preable de tota la comunitat: OV nAvVIwV &LOPYS-
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TEPOV (17); de l'altra, fa arribar el benestar
en la mesura que, per la seva expulsid, assegura
guany i prosperitat --6 &ni uadopud TAg ndAewg
televtdv (18j. Els delfis, en canvi, sén victi-
mes de pestiléncia i d'una gran escassetat (19).
Es en aquest sentit que hom parla d'al{tiov en re-
ferir-se a la mort d'Isop, ja que "whereas this ri
tual of pharmakoi (Istros = FGrH 344.50, ap. Har-
pocration s.u.) the myth of the primordial pharma-
k6s has the opposite function, in that his death
had been the original causa of impurity and pestilen
ce" (20).

Les objeccions a la tesi d'Isop com a @oap-
uausdg tampoc no han mancat: un poeta, com ara
és Isop, s'integra bé en 1'dmbit d'Apol.lo, déu de
la poesia; tanmateix, ‘"riesce difficile credere
che la morte di Esopo (cosi come quella, parallela
secondo il Wiechers, di Neottolemo), fosse un al-
tLov foggiato per spiegare un rito delfico (del res
to ignoto) di papuandg (21). Ara bé, Wiechers pre

veu aquestes possibles repostes --que el culte 4'A

pol.lo a Delfos és ben conegut a 1l'épocahistdrica,
perd no hi ha indicis de festes com les Targélies ate
neses amb ritual de gapnandg -- 1, per tant, asse-

nyala "dass dies Thargelienfest eben an der Schwe




lle zur historischen Zeit abgeschafft wurde, und
dass spater fir die Delpher kein Anlass bestand, an f
das abgeschaffte Fest zu erinnern, welches spiterem

sittlichem Empfinden sehr anstdssig sein musste" (22).

Perd Isop, certament, mor com un @AEUAKGS ,
és estimbat daltabaix d'un precipici (23) =--
&nd thg nétpag éuelvng Kiv “Yduneiav uaioGoiv,
precisa Plutarc (24); és lapidat (25); o bé amb
dues execucions apareixen unides: 8LopyLo3évteg ol

noAlol Aldorg adtdv BdAroviec uatd wpnuol Ewcav (26)

Si el gapuande és impuresa, rebuig, deixa
lla =--10 wddapua (27)-- 1Isop, si més noen les oca-
sions en que provoca l'enuig de Xantos (Vita G 31
i 69) o la cOlera d'una esclava de la mestressa
--1'esclava desitjosa d'un bell company (28)--, és
titllat de deixalla, d'immundicia: tant Xantos com

l'esclava se li adrecen amb el vocatiu udeapun.quali

ficacid que, d'alguna manera pronostica 1l'execucid
a Delfos, com si aquest fos el final que ja des d'a
bans 1li pertocava --adhuc amb independéncia de la
falsa acusacidé de robatori promoguda pels delfis--,
car lalletjor i ladeformitat d'Isop no sdn impropies
de les victimes expiatOries d'un ritual de purificacid

com ara és el de 1'expulsié del gopuaundg, ans "diese
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Hasslichkeit aber eine wesentliche Eigenschaft der
Pharmakoi, und Aesop erinnert auch in aiderer Hin-

sicht an diese armen Silindenbdcke" (29).

En efecte, si Tzetzes recorda que

O @apuondc Td uddapua toroltov Av Td ndAal.

Av ovupopd uatéiape ndéALv Jeounvig,

elt'odv Acudg elte Aowudg elte ual BAdBoc GAlro,
v mdvtwv duopedtepov fyov g npd¢ Suolav

el wadapudv ual edpuarov ndAewg THG vooovong.

{5,728-32).
la Guopola que defineix Isop ja des de l'inici
de la Vita com a tret més rellevant del personatge
--pensem, si no, que en la puntualitzada descripcid
fisica del primer capitol només apareixen termes ne
gatius (30)-- és ben recordada al llarg de la na-
rracié (31), tot i que en ocasions, hom la contrapo
sa a la bondat --com Isis diu a les Muses:

TOV Avipwrnov tolbtov, neniacuévov udv audpewg,
viudvta 88 elg eVoéPerav ndvia Yoyov.
(Vita G 7)

¢ a la saviesa d'aquest poc agraciat poeta, car
q

o0l Tiv dYLv 8el Fewpelv, AAAE THV ©POVNOCLY
ounonelv. Gtonov Y8p &otiLv &Avdponou Yéyelv TdV
veOv 6uLd 10 Sidaniaoua 1ol tinov. moriol Y&
wopeiiv nariomv €xovieg voOv €xovteg volOv E-
YOUO L OWXpPOVA.

(Vita G 88)
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com manifesta Isop davant els samis, els quals aca-

ben reconeixent que les parau‘es d'Isop no son

Suoita T OYeL.

Aixi, l'aspecte miserable que presenta

Isop reforga encara més la seva funcid com a boc ex
platori, puix que justam=2nt els bocs expiatoris, els
papuaxol, eren triats entre homes miserables, cul-
pables, gent d'Infima condicid, com bé explica Wie-
chers: "Die Pharmakoi sind minderwertige Leute,
sie sind dnééotatoL, Gxpnoto., edteAréoTatoi, ayev-
velg, gabiol --Aesop kommt aus der niedrigsten
Schicht des Volkes, dem Sklavenstunde; er ist
abstossend hdsslich und liberaus missgestaltet, er
wird in der Vita als ein xddapua bezeichnet, mit
2inem Wort, das hdufig synonym mit @apuardg ge-

braucht wird" (32).
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11, EL GANIVET DELFIC: UN L!.ENGUATGE DE PROVOCACIO

La lletgesa i la imperfeccid corporal
del faulista tampoc no és Unica entre els poetes,
car la manca d‘'atractiu caracteritza també el fisic
d'Hipdnax --precisament, un altre poeta iambic--

de qui, com recorda Plini,

"notabilis foeditas vultus erat" (1)

De més a més, els detalls més remarcables
del ritual d'expulsid del ovopuaudg, tal com era
executat a la Jdnia del segle VI a.C., ens sbén cone
guts pels fragments dels poemes del iambograf d'E-
fes; poemes d'insult i d'escarni a través dels quals
HipoOnax, "der proletarische Dichter" com el qua-
lifica Gebhard (2) --tret, per altra banda, que 1l'a
propa també a Isop, un esclau--, amenaga els seus
enemics "with ignominious destruction by vividly
describing how one deals with a Pharmakos: a man
chosen on account of his ugliness is first feasted
on figs, barley broth, and cheese, then he is whip-~

ped out with fig branches and sea onions, being
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struck above all seven times on his membrum viri-

le" (3).

Si el suplici del gupuardg és emprat
per Hipdnax com a paradigma del que han de patir
els seus adversaris --essent ell mateix digne,
per una peculiar lletjor, de patir idéntica execu-
cidé (4)-- cal també tenir present Hipdnax a 1l'ho-
ra de refermar la possible connexid d'una festivi-
tat deélfica i les Targeélies, marc de 1l'explusid del
papuard¢ ; connexid que, si mancava, minvava forga

la idea de l'execucid d'Isop en la perspectiva

d'origen d'un ritual.

La connexi6é a qué al.ludiem ara, és con-
cebible, si --com intuitivament suggereix Jaume
Portulas (5)-- hom posa en relacidé dos fragments
d'Hiponax (72 1 23 Dg) amb el testimoni de Plu-

tarc, De Def. .orac. 418 ss.

Els delfis, explica Plutarc, celebraven
cada vuit anys tres festes &v Wiv uév ZentipLov

uarolor, v &' 'Hpwilba, Tiv && XpLAiav (293c¢)

Durant les festes de purificacid del Sep-
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terion, després d'assaltar una cabana que tenia
1l'aspecte del palau d'un rei o d'un tira, un jove
--nalg GupLdaidc (6)-- fugia, bo i enduent- se aub
ell totes le sutzures de la col.lectivitat, fins la
vall del Tempe, a Tessalia, on acomplia un sequit
de purificacions rituals, abans de tornar a Delfos,
"in triumph, accompained by flute-music; and the
sacred laurel they bring back serves to fashion the

crowns for the Pythian victors" (7).

En consegiiéncia, ‘"resulta forga proba-
ble que les celebracions del Septerion tinguessin
lloc (bé que cada vuit anys) vers el mateix perio-
de que les Targélies atiques. El llorer de Tempe
acompleix la mateixa funcié de 1' elpeciodvn de les
Targélies, que tumbé era portada per un mnalg &Quet-
YaAn¢. Idéntica la preocupacid compartida per la
purificacidé ritual. I no cal pas insistir sobre
les connexions entre el oapuand¢ de les Targelies
i els wuadopuol ueydiou tLvdg Gyou wal toAwita-
T0o¢, que constitueixen, segons Plutarc, el nucli
de les cerimonies de Tempe" (8).

El nom de 'Dolonia' era propiament el ca-
mi d'accés a la cabana --com explica Plutarc (418a).

‘'ambé en Hiponax, 1 com a parddia d'un passatge ho




méric (Il X 274 ss.), podriem trobar una Dolonia
de burles , per bé que "amb un abast i una enver-

gadura dificils de determinar" (9).

També durant les festes del Septerion,
els Enians, originaris de la Tessalia i establerts
a la vora de Delfos, anaven fins al santuari 4'Apol
lo per oferir una hecatombe sobre la tombadel fill
d'Aquil.les; és a dir, per retre culte a Neoptodlem,
la mort del qual presenta punts de contacte amb la

d'Isop (i0).

Els Enians s'havien apoderat violentament
de les contrades prop de les ribes de 1'lnacos, des
prés d'haver ocupat Cirra, on lapidaren llur rei,
Enoclos, car l'oracle pitic reclamava una victima,
51 volien veure la fi de llurs fatiques i fam, 1
arribar finalment ~-com explica Plutarc (297 c)--
elc tadtnv... ™V Xopav, Hv viv éxovoiLv, &yadiv

nal ndugopov oldoav.

Tanmateix, abans d'aconseguir\uxnouj,defi
nitiu paratge, els Enians provocaren encara una al-
tra mort violenta, la del rei dels pobladors de 1'1
nacos: l'oracle els havia predit, a aquests, que

perdrien llur contrada, si1 en lliuraven una part;
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i, alhora, als Enians, els havia anunciat que esde-
vindrien sobirans d'aquella terra, si en rebien una
part.

Un dels Enians, Temd --segons Plutarc--,
dvarapfdv pduira xal mipav ®¢g npocaig v dpiueto
nodg told¢g "Ivaxeicg (294a)
el rei dels quals UPpeL 68 ual npdc véAwta(ibidem)
li dona un terrds que Temé guarda, satisfet pel pre
sent.

Ara bé, continua Plutarc, ol 6& mpeopvte-
potL davudoavteg GveuLuvijorovto ToG XPnouoG, wai 1§
BaotLrel mpootdvteg €Acyov ul uaragppovicalr undE mnpo-

¢odatr tdv Gvdpwniov  (294b).

I, en consequéncia, Temd fugi €VEduevog

@ "AndAAwvL uad'tuatduPng (ibidem). Mes tard,
els Enians assoleixen la possessid definitiva de
l'indret, gquan llur rei, Femi, assassina Hipérocos
(11), el dels enemics, a traicid, amb una pedra. I
els Enians --com recorda també Plutarc (297 c)--,
quan ofrenen una hecatombe a Apol.lo, preguen de no
tornar a llur antiga patria, ans a0To0 HATAUEVELV

evdaruovolvrog (297c¢).
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Els Enians, doncs, participaven periddica
ment a l'época historica en un ritual similar al
del gapuonde , quan té lloc la celebracidé d'un ri-
tual expiatori, de purificacid.

Per altra part, en l'origen de l'ofrena
ritual que realitzen els Enians retrobem també al-
guns elements ja coneguts.

En primer lloc, hi ha, almenys dues morts
violentes --i ambdues per lapidacid, que, recordem
ho, és una de les formes propies de l'execucid del
oapuondc. De més a més, la fam i 1l'escassetat s'han
apoderat de la terra on es produeix la primera d'a-
questes morts, exigida per la divinitat =--i la ciu
tat de Cirra perdé el seu territori i influéncia,
quan el control del santuari d' Apol.lo passa a Del
fos (12).

La segona victima, d'una banda, provoca,
ell mateix, els seus assassins, bo 1 menyspreant-los
amb insoléneia 1 burla ; 1, d'una altra, amb la
seva mort concedeix als Enians la prosperitat defi-
nitiva, tot i gque periddicament se 1'han de fer pro

picia.
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Igualment, les paraules de provocacid que
Isop adrega als delfis motivaran la seva mort. I
Isop els provoca menyspreant-los: lluny de la ciu-
tat els imaginava mnAouoloug wal ueydioug taic Yu-
xatg 6vtag (Vita G 125) --com quan hom esguar
da un tronc portat per l'aigua mar endins i creu
que és quelcom important, fins que en apropar-s'hi,
reconeix com és d'insignificant. Ara també, diu
Isop, tot veient de la vora els delfis, Gudg tdv

aAdwv Gvdpdnwv frtovac nal véver wal ndier nenid-

— S

vnuat, €xwv nepl Gudv eavinv Sidivoiv. obdev Ydp

dvéEiov tdv Yovéwv norelte (Vita G 125).

La conclusid de la faula implica, d'una
banda, un nou motiu de menyspreu per part d'Isop,
i, d’una altra, fa créixer 1l'enuig dels delfis en-
vers el faulista, pulx que Isop els explica llur
origen mitjangant una breu anécdota (13). Els del-
fis sé6n, de fet, esclaus de tots els grecs; llurs
avant-passats no foren homes lliures, sind delme

del boti que hom ofrena a Apol.lo: "In the founda-

tion sagas of a number of colonies it is related
that the first settlers had been dedicatedas tithes
to the god at Delphi and so had been sent abroad;

the driving out, a kind of ver sacrum, is here in-
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terpreted as a first fruit offering instead of as ka-
tharmos; in other foundation sagas it is again
outsiders, bastards, and slaves, who are driven

out and find a new beginning in the foreing land"

(14).

Llenguatge desmesurat, doncs, és allod
que trobem sota 1'aparenga d'una faula, primer,
d'una anécdota, després:

vouog v dpyxatog mapd toigc "EAAnociv iva,
£dv oAy xataidBwviair, TOV AapUpwv Séxatov
pépog TP ‘Andiiwvi néunwoiv, olov 4nd Podv
(and) &xatdv 6éua, Gnd alvdv 1d abTd wal
and Thv GAwv Ttd avtd, &nd xpnudtwv, &nd
avbobv, &nd yovairudv. éx todtwv Vuelg yev-
wndévteg aveievdepor tote duolwg tolg Se-
Seutvolrg (Vita G 126).

Un llenguatge desmesurat per part d'Isop:

agressiu, car vol atacar els seus enemics, els

delfis, perqué s'han mostrat indiferents a la pre-
séncia del faulista; perd, funest per a ell mateix,
en la mesura en qué esdevé, precisament aquest llen
guatge desmesurat, el motiu Gltim que la Vita déna

per tal d'explicar i de justificar la falsa acusa-
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ci6é fomentada pels delfis contra Isop, el robatori
sacrileg d'una copa d'or del temple; acusacid, d'al
tra banda, no exclusiva del text biografie, puix
que la lepoovAila recorre també en altres testimo-
nis com a causa de la mort d'Isop (15).

Ara bé, els termes concrets en qué és for-
mulat aquest llenguatge d'insoléncia i de desmesura

es modifiquen segons els distints testimonis.

L'escoliasta al vers 1446 de les Vespes,
d'Aristofanes, indica que Isop se’'n reia dels del-

fis --i el mot emprat és &noowdaL --, perqué

wi €xoirev YAv &o'fc épyalduevor Siatpépoivio, GAAE

nepLuévoLrev and told 9eod duudtwv Sialfiv
(Testim, 21 P).

Tampoc els Enians no tenien --com hem in-
dicat ja (16)-- terra propia i el rei dels inaqueus

se'n burla, donant-los un miserable terrds.

Els delfis, doncs, tan importants com sem-
blen, no tenen, de fet, mitjans propis de subsistén-
cia: van coronats, perqué sén homes consagrats a la
divinitat, perd moren de sed, tal com diu el refrany:
Aedpdc &viip otémavov uBv Exetr, OlYet &'anoiwAng

(D IV 26).
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Un sentit proper al que recull el paremio-
graf, el déna un papir egipci (P. Oxy. XV, 1800, p.
139 ss); papir que, segons explica Perry "contine-
bat varias illustrium vitas breviter ac summatim com
positas, inter quas haec de Aesopo" (17). 1, en
aquest cas, el retret formulat per Isop té a veure
amb els sacrificis oferts al déu de l'oracle. Car,
quan hom realitza un sacrifici a Delfos, per culpa
de l'avidesa dels delfis que tenen el costum de si-
tuar-se a l'entorn de l'altar ben provistos de gani-
vets, cadascun dels habitants del santuari se'n va,
bo 1 enduent-se la part d'ofrena que ha aconseguit
d'arrabassar per la forga; 1, en conseqgiéncia, és
ben possible que mantes vegades tOv SuoiLdoavta ald-
oV &uonp(o)v dmy (¢)val. toGto odv AC(O}mn(o)g

serpodc 6vib(L)Tlwv éntonwev (Testim. 25 P).

El mateix tipus de voracitat i de cobdicia
gue recorden també els paremiodgrafs, puix que amb el
text bZlogrdfie del papir cal connectar encara, si més

no, dos refranys:

Acdpolg dWoag avtdg ol waylj upéag (App I, 95)
1

Aed@Lui uaxaipa (App I, 94).
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Ambdds proverbis recullen el desig desmesu
rat de gquany 1 de benefici que els delfis tenen, tot
esperant sempre obtenir-los de les ofrenes fetes al
déu; guany i benefici, perd, que implica perjudici
evident de qui ofereix el present, puix que massa so
vint no arriba ni a tastar-ne una petita part:

napdoov ToUC €v Acdgolc doviag ocuvéBaive &L a
10 nAfdog THV EoTiwuévewv aldtolg undevig
yebeodar (18).

Per a Plutarc, en canvi, el ressentiment i
la ira dels delfis no haurien estat motivats per les
paraules agressives =--en l'ambit semdntic de oOu@n-
TELV --, sind per no haver-los lliurat, a cadascun
d'ells, les quatre mines que Cressus els enviava:
el rei de Lidia encarrega a Isop (19) la celebracid
a Delfos d'un sacrifici al déu 1 la distribucid
d'or entre els habitants del santuari --és a dir,
els delfis han de rebre tamb& una part de l'ofrena,
tot i que no sigui tastant la victima cruenta.

Isop va realitzar el sacrifici, pero

Opyfic 6¢ TLvog, G¢g £oluev, adTd wal SLawopdg
vyevouévng npdg 1tol¢g adtdd... Td 68 Ypriuara
Avéneupev el¢ Ldpdberg, dGg ovu &F{wv BvIwv

GeeAndfvar Tdv AvIpunwvy (20).
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Per tant, malgrat la variacid en la causa
de l'enuiqg dels delfis contra el savi faulista, sub-
sisteix la ideagque 2ls delfis aconsegueixen --1, el
gque és més important, n'estan desitjosos d'aconse-
guir~los-- rendiments i profit de tota mena a par-

tir dels béns del santuari.

I en relacid amb la cobejanca dels delfis,
cal recordar gque Neoptdlem fou mort, com explica Pin
dar, pel ganivet d’un delfi en una disputa per les

carns del sacrifici:

dxeto 68 npdg Jedv
witatr'dywvy TpoiladSev &upodiviwv’
tva wpedv viv Onep uaxag

Elacev AvTiTuxévI'&viip woxalpa (21).

Neoptolem fa a Delfos ric i espléndid ofe-~
riment del boti troia --1 1l'ofrena feta per Neopto
lem és, segurament, el delme recordat per Isop quan
blasmava els deifis per llur origen , puix que
"a fixed proportion of the booty won in war, usually
a tithe (dekate), was taken cut for the god before
the distribution of the spoils began: this tribute
is also called akrothinia , the topmost of the pi

le", com explica Burkert (22).
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Ric i espléndid és el present del fill
d'Aquil.les, pero no obté cap part de la immolacid:
ha sacrificat, ha fet ofrenes 1, tanmatelx, no ha
tastat la carn, car el costum és que els oferents,

a Delfos, surtin mal parats.

Neoptolem és, doncs, victima del comporta-
ment que censurava Isop (23), de manera que s1 "the
description in the [ife of desop fragment presents
the scenario of a free-for-all over slices of meat
ag a genuine ritual practice -—-and not simply as a
matter of greedy behavior on the part of the atten-
dants", alhora, "the jest may present the ritual
practice as if it real.y were greedy behavior, but
even the jesting may have had a formalized ritual

basis" (24).

Neoptd&lem, per altra part, també és victi-
ma de la mateixa acusacid, falsa, formulada contra
Isop: LlepoovAla (25). Car, a Delfos, Orestes pro-

voca animositat contra NeoptOlem, tot demanant:

"'¢Heu vist un home que recorreels clots del déu
plens d'or, els sants dipOsits que ha bastit la gent?

Torna amb la idea que 1'havia dut abans
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aqui ; el saqueig del temple: vet aqui el que vol '.

Llavors s 'engega un mal rumor per la ciutat..."”" {26}

All0 que Orestes anuncia com a malévola in
tencidé de Nroptdlem, sembla confirmat a partird'al-
tres fonts, pulx gque, certament, coincideixen amb
aquesta informacid els testimoais d'Estrabd (9,3,9)
i de Pausanias: TMOppos & ‘AxtAréwc éEnexelpnoev

avt® (= @ lepd) . (27).

També Euripides en el passatge de 1'Andro-

maca ja esmentat, combina, per a explicar la mort de

Neoptdolem, 1'assassinat,

"... el fill d'Aquil.les cau
ferit de punta d'esmclada espasa al flanc
per un de Delfos...” (vs. 1149-51),
amb un altre tipus d'agressi6: la lapidacid.
En efecte, mentre el fill d'Aquil.les pre-
ga al déu, no ha estat ferit pels glavis esmolats

d'un cop de mort i pot encara interrogar els delfis: 3//

"¢:Per qué em mateu, jo que era aqui en un piadds
viatge? (Quina culpa em pot valer la mort?"
(vs. 1125-26)

No hi ha resposta, ans els de Delfos

...es8 posen a tirar-1li rocs." {(v. 1128)
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La Yanidacid, com hem assenyalat ja, és
una de les possibles formes d'execucié del gapuaxdc,
victima que, de més a més, pot estar implicat en un
robatori sacrileg com Isop, com Neoptdlem, com també
Tersites: gapuandg”™ &jo &vépac éEfyov waddpoia éoo-
uévoug THC MdAewe €v tolg Bapyniioig, €va uév Onép
THY Avdpdv. €va 88 UnEp TOV YuUVALHKOV.

51T 68 Bvoua wipLdHv oty O dapuaude,
Lep@c 68 gudrac Tol “Andilwvog uAréddag arole vnd
1OV nept tOV "AXLAAéa mateievodn, wal 1d tolg

GapyniloLg aydueva tovTtwv dnoututuatd éotTiv. (28).
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111, L'ENUIG 1 L'AJUT D'APOL.LO

El déu Apol.lo, sobira de Delfos, ben so-~
vint apareix implicat en la mort tant d'un heroi
guerrer com d'un poeta. Es tracta, perd, d'una in-
tervencid ambigua, car, si el fill de Leto té una
participacid activa com a responsable d'aquestes

morts, alhora ésell mateix qui en prendra venjanga.

Aixi, la mort de Neoptdlem. E1 fill d'hA-
quil.les =--si seguim la versid de Pindar (1)--
té lloc per voluntat d'Apol.lo; és l'expiacid d'u
na falta comesa anteriorment, la mort del rei de
Troia. Tanmatelx, a Delfos hom oferia hecatombes
a Neoptdlem (2); és a dir, rebia algun tipus de
culte: “The reality of the cult, however, is ba-
sed on localization: Pyrrhos was hero of Delphi be

casue of the local belief that he was buried there

(Pindar §.7.34—35}. In fact, his grave and the
cult that goes with it were officially recognized
to be part of the precinct of Apollo himself, as
we learn not only from the words of Pindar (N.7.44-

47) and the detailed reports of Pausanias (10.24.
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6) but also from the archeological evidence" (3).

També 'antagonisme --negatiu primer,
positiu després-~- d'Apol.lo és present en la mort
d'Isop.

El poeta mor a Delfos (4) com a victima
d'una falsa acusacié promoguda pels habitants del
santuari, en sentir-se, ells mateixos, vIctimes de
les paraules insolents d'Isop. Ara bé, el text de
la vita parla explicitament de la mort d'Isop com
de la conseqgiiéncia necessaria d'un ressentiment pre
vi del déu Apol.lo envers el poeta -- ‘AnOAAWVOC
unvioviog (G 127)--, de manera que la condemna
decretada pels delfis esdevé només una excusa el
vehicle a través del qual el déu poderds ha exercit
la seva sobirania: Isop hauria comés un acte de
GBpLg perque, a Samos, tingué un comportament in
digne, en consagrar un temple a les Muses i col.lo-
car-hi, al bell mig d'elles, Mnemdsine 1 no Apol.lo.
La insoléncia dels mortals té un preu --en aguest
cas la mort--, de manera que el fill de Leto se
sent objecte d' A&tiula de part d'Isop, O 'AnOAAWV

SpyLodelc adth ©¢ 1 Mapovq (Vita G 100).
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L'enuig d'Apol.lo, doncs, es manifesta en
vers Isop de la mateixa manera que es manifesta tam
bé, en una altra ocasid, contra Marsias; compara-

cié gue no deixa d'éssser significativa.

Marsias és un frigi --com també 1l'Isop
d'alguns testimonis; 1 Marsias és un silé. Té,
per tant, wuna fesomia caricatural, ja que la repre
sentacid d'aquests semi-déus silvestres sol desta-
car 1llur lletjor =--com també la representacid
d'Isop feta pel text biografic destaca la despropor
cid i la imperfeccid fisica del poeta (5).

Els silens sbén caracteritzats, ben sovint,
amb un nas camis, una panxa prominent, un fal.lus
enorme 1 orelles, potes i cua de cavall; elements

que recorden quasi literalment el fisic d'Isop:

té un nas que el fa semblar un etiop (6); és quali
ficat com a npoydotwp (7); la magnitud del seu mem-
bre provoca l'admiracidé de la mestressa (8); o
el moviment d'unes cames defectuoses és descrit amb
termes gue recorden el mdn animal (9).

Marsias és, tanmateix, l'inventor de la
flauta -~és a dir, malgrat una aparen¢a degradant,
és, d'alguna manera, servidor de les Muses, com el

poeta. Perd Marsias va desafiar Apol.lo a obtenir
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amb la lira una misica tan bella com la que ell
podia aconseguir amb el seu instrument =--com també \
Isop desafia Apol.lo, bo i preferint Mnemdsine.
Apol.lo, naturalment, va superar el rep-
te, de manera que =1 desafiament llangat per Mar-
sias contra el déu fou funest per al silé, car es-
devingué la causa d'una mort violenta: Marsias fou
peniat d'un arbre i, després, escorxat (10) =-~com

Isop, que fouestimbat dalt a baix d'un roc (1l1).

Fins aqui, podriem dir, l'aspecte negatiu
de 1l'antagonisme d'Apol.lo. Car --com explica Pau
sanias (2,7,9)-- el déu de l'oracle se'n penedi,
del castig infligit a Marsias, 1 el transformad en

un riu (12).

També Isop, com ja hem assenyalat, desafia

Apol.lo, ja que, en atorgar a la mare de les Muses
un lloc destacat entre les seves il.lustres filles,
menysprea el déu com a HMovoayétng (13), bo i hono-
rant aixi les Muses Piérides 1 no les de 1'Helicd,
protegides d'Apol.lo.

Ara bé, guan Isop maleeix els delfis, a

punt ja de morir, impreca com a testimoni de la dis

sort que l'afligeix, justament, Apol.lo; 1, de més
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a més, sota una invocacid ben especifica: T&v npooTd-

mv tdv Movodv (14).

Apol.lo sent la crida del poeta --go és
l'antagonisme manifestat pel déu del santuari esde-
ve ara favorable envers aquell a qui abans perjudi
ca--, car, si bé cap de les dues Vitae parla d'una
vindicacié explicita de part del déu de Delfos per
tan injusta mort a mans dels habitants del santua-
ri (15), en canvi, altres testimonis en donen una

informacid evident.

El comentari d'Himeri (16) és en el sen-
tit que Apol.lo no oblida --duéier -- el frigi,
sind que ~--i pren com a punt de referéncia lamort,
també violenta, d'un altre poeta, Orfeu (17)--
aixi com els assassins del traci a canvi de deshono
rar la lira =--¢o és, a canvi de deshonorar la poe-
sia d'Orfeu, simbolitzada per la lira 1 considerada,
ccm €s natural, un do d'Apol.lo, de les Muses-- ob
tingueren ypaviav Te wal Guouvolav wal cLwmiv;
aixi també, els delfis tiig elg Alownov UBprwg ESocav
luag abTh TG natple e --és a dir, a

Apol.lo.




252

Igualment, la malaguanyada sang d'lsop
és recollida pels paremidgrafs:
Atoomerov aluc” énl 1tdv Suvoanovintorg bdvelibeot
wal wonmolg ovvexouédvov (18)
on s'explica, tot seguit, que per l'enuig d'Apol.lo
la Pitia anuncia als delfis que expiessin el crim

comés.

Apol.lo, doncs, no desatengué la pregaria

Gltima d'Isop; 1 no solament ob.id3d la seva irrita

cidé, sind que l'ajut manifestat envers el poeta, en
vers un seu servidor {tot 1 que després de la mort

d'aquest ) contribui, sens dubte, a la dignitat del
faulista des d'una nova consideracié: el culte he-

roic del poeta.
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[V. DEL ®apuaxdc A L'HEROI

A propOsit de les Vides dels poetes, hom
ha parlat d'una motivacid de tipus cultual i, en con
seqiiéncia, el poeta assoleix, d'alguna manera, també
una condicid heroica.

Aixi, Angelo Brelich, to:t analitzant el
cas d'Hesiode --de la tradicid biogrdfica a l'entorn
de la seva vida 1, sobretot, de la seva mort (1)--
en funcid de la mitologia que envolta el culte d'un
tipic heroi local, pot afirmar: "cosi il poetarien
tra perfettamente nella morfologia caratteristica
dell'eroe” (2).

I en aquest sentit, sembla clar que, tal
com és presentada la tradicid biogrdfica d'Arquiloc
en la inscripcid de Mnesiepes, el bios del poeta de
Paros pot respondre a una motivacid d'aquest tipus:
"...The Mnesiepes Inscription is itself the clearest
evidence for arguing that the Life of Archilochus tra
dition i3 deeply rooted in the realia of cult. Mo-
reover, the poetry of Archilochus and its transmis-
sion also are rooted in cult, as we have seen from

the poet's traditional concept of himself as "thera-
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pon of the Muses" (Archilochus fr. 1 W). I conclu-
de, then, that the Life of Archilochus tradition is
not only derived from the poetic tradition of Archi-
lochus but also parallel to it" (3).

El teu.t epigrafic parla de la consagracio,
a Paros, d'un Ttéuevog dedicat a Arquiloc per ordre
d'Apol.lo:

Yorloaviog 6€ 1ol ‘AndAlwvoc talta tdHv te tédnov
uaroGuev “ApxtAdxeirov wal tolg Pwuolc LSpvueda
wal douev wal toig Beolg wal “Apxiidxwi wal
TLuduev adtév, wad'A b dedg E9domnioev Hulv.
(Testim. 4,16-19 T).

També la tradicid biogrdfica d'Isop recull,
amb indicis diversos, el que podriem dir heroitzacid

del poeta.

Com a primer testimoni, ens remetemde bell
nou al text papiraci que ja hem esmentat en parlar de
la condemna i mort d'Isop a mans dels delfis (4).

Aixi, es diu explicitament que al santuari

d'Apol.lo, a Delfos, hom oferia sacrificis a Isop g

w0

ey (Testim. 25 P) en el lloc on havia caigut,

injustament condemnat; indret que els delfis envol-




255

taren d'un mur, aixecant-hi un altar per tal de po-
der expiar l'epidémia que els sobrevingué després
que Isop fou mort:

oi 68 nepitteLxioavieg Tdv T6mov (&v § u)aténeoev
Boud (v 9' i)6(pucd)uevor Avtp(t)o(vg) thic vé-
gou, &¢ fipep 9(voiag) npo(oc)dveyuav.

(Testi. 25 P).

Tindriem, doncs, a Delfos, un espai dedi-
cat a Isop, ¢o és, un TéueEvog amb l'element més
important que caracteritza aquest tipus de recinte
com a lloc de sacrificli i de culte, l'altar --tal
com explica Burkert: "Frequently a site of sacri-
fice is interpreted as the grave of a hero whose
grisly death in the sanctuary is then recounted in

myth" (5).

En segon lloc, el text W parla del basti-

ment a Delfos d'un temple i de la dedicacidé a Tsop
d'una estela, quan els delfis, després que el fau-
lista mori, ¢tdntovio UNd tfic ouvelL&ioewe (Vita
W 1423, estela i temple que constitueixen, ambdds,

signes evidents, podriem dir, d'una practica cultual.

Ara bé, siaquests senyals d'un possible

culte soOn manifestos, segons els testimonis -esmen-
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tats, per a Delfos, puix que és el déu del santuari
qui e! prescriu --com, segons Pausanias (10,38,3),
és la Pitia qui ordend 1l'enterrament d'Hesiode a Or
comenos, en un temple de les Gracies-- i, alhora,
qui hauria recolzat, en definitiva, la injusta exe-
cucid del poeta, en la narracid biogrdfica, s'hi pa
lesen també d'altres indicis semblants, els quals

cal situar, tenmateix, en un altre indret.

En efecte, no cal esgotar el fil narratiu,
¢o és,no cal arribar a la mort d“Isop, a l'episodi
de Delfos, per trobar la dedicacidé al poeta d'un al
tre espai, d'un altre santuari. El fet té& lloc a

Samos.

Isop inicia 13 seva, diguem=-ne, actuacid
piblica a Samos. Mentre l'esclau, tot just esdevin
gut home 1lliure, parlava a l'assemblea del poble,
arriba a Samcs un missatger de Cressus per exigir,
en nom del rei de Lidia, la cesid dels afers de go-
vern i un tribut. El bon consell d'Isop --trasmés
mitjangant una faula (6)-- salva els samis del do
mini lidi, perd els habitants de 1'ilia, desagraits,
el lliuraren al rei abans de perdre l'amistat del

poderds Cressus.
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Tanmateix, quan Isop arriba a la cort 1li-
dia, és capag¢ de guanyar-se el favor del mcnarca
gracies a les seves encertades paraules 1 consells,
puix que é&v €0TeEAsl 62 cwuatiy Ppevépn ©iéyyouatr

Blov t@v uepdnwv GeeAddv (Vita G 99).

Cressus no solament li perdona la vida,
sindé que li promet atendre qualsevol sol.licitud
que ell, personalment, 1li faci: Isop li demana la
pau de Lidia amb Samcs; 1 el rei accepta.

Els samis, quan el poeta torna a l'illa,
en senyal de gratitud pel bé que gracies a ell han
aconseguit =--i alhora tot intentant de reparar la
ingratitud enterior, el lliurament d'Isop a l'ene-
mic lidi-- votaren honors per a Isop, wal &udAieocav
™V ténov Exelvov Alodneitov, dnov Av Evniiayuévog
(vita G 100).

Aquest espai, l'Aisopeion, és consagrat
pel faulista a les Muses, bo i oferint-els sacrifi-

cis 1 aixecant-els-hli un temple.

També alguns dels Set Savis son honorats
i reconeguts com a dignes de tenir un espai a ells
dedicats pels beneficis que llur actuacid i saviesa
aporta als respectius conciutadans. Aixi, Pitac i

Bias. Car, com informa Didgenes Laerci, els de Mi-
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tilene dignificaren en gran manera Pitac, tot con-
fiant-1li el poder i el govern de la ciutat; gquan,

després de deu anys, va abdicar,
xopav adTd anéveirnav ol MutiAnvaior” & 6
tepav aviinev, fATig viv IuttdneLog HoAelTal.
(I 75).

El que és Bias, fou a Priene on obtingué
un idéntic premi:

év Mpudvy Blag £véveto & Tevtduew , ol mAéwv
Adyog fi BV dAlwv. ual ol Mpinvetg 68 adty
Téuevog wadiépwoav td TeUTAULELOV AEYOUEVOV

(I 88).

I els cretencs ofereixen sacrificis a Epi
ménides com a un déu --segons informacid transme-
sa per Didgenes Laerci (I, 114). També els atene-
s0s votaren per a Epiménides el tribut d'un talent,
quan féu cessar una pesta que els atacava; Epiméni
des, perd, refusa aquest honor, tot i que havia
aconseguit de signar una alianga de pau entre Ate-
nes i Cnossos ~--com Isop que va demanar la pau en-

tre Lidia i1 Samos (7).

Trobem, doncs, Delfos 1 Samos com a lloc

de culte a Isop. Perdo, si a Delfos Iscp el rep com




a consegiiencia de la seva mort --precedida a basta
ment pel menyspreu dels habitants del santuari, els
quals li negaren qualsevol horor, qualsevol tiuf ;
i també en la mort de Neoptbélem hi ha una disputa
pels honors (8)--, & Samos, en canvi, aquest culte
aniria precedit per una concesid d'honors de part
dels habitants de 1l'illa.

Tanmateix, el fet de rebre tals signes de
reconeixement, a Samos, és, com anticipa el text,
causa de la mort a Delfos: Isop incnrre, en ¢l mo-
ment d'acceptar els honors dels samis, enuna 4tiula
envers Apol.lo (9); en el moment, doncs, en gue
ell mateix era objecte de tTiw} . Es un greu error,
car provoca l'enuig de la divinitat, privada, aixi,
dels tributs que li s6n propis =--com el Cronida
Zeus s'enutja amb els homes de la Segona Generacio,
percié, tot rebent-los 2ls homes, no donen als déus

benaurats els honors que mereixen: tiLudg (10).

Per altra part, si el verb Tiudw desig-
na propiament el fet de retre culte, encara en un
altre passatge de la Vita 1l'objecte, diguem-ne, di

recte d'aquesta forma verbal és Isop.

Som ara a Babildnia; 1 el reconegut con-
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seller --de bell nou gracies a la seva saviesa, a
la seva paraula-- acaba d'alliberar els babilecnis
de pagar un tribut de deu anys al rei d'Egipte --i

no solament aixd, sind que Isop s'ha quanyat, alho-
ra, el reconeixement de Nectaneb per l'enginy demos
trat tant en la resolucid del prcblema plantejat,
la construccid d'una torre alta que no togui la te-
1ra ni el cel, com en la resposta a qualsevol al-
tra qiestid formulada.

El rei de Babildnia, Licurg, en senyal de
gratitud --1 recordem que abans d'aguesta gratitud
el rei, com els samis, havia estat desagrait amb I-
sop, bo 1 condemnant-lo a mort, injustament com els
delfis; injustament, puix que gracies al faulista
conseller havia prosperat el regne babiloni, car nin
gl no era capag de resoldre els problemes que Li-
curg, és a dir, Isop, plantejava i, alhora, aquest
els hl resolia tots els tramesos a Babildnia (11);
en senyal de gratitud, déiem, ordena el rei dels ba~

bilonis

avbpLdvta xpuvoolv dvatedfjvar tol Alodnou, watl

ttiunoe ueydlog evonuodbvia adtdv (Vita W 123)

Isop, doncs, rep honors 1 &s celebrat amb

paraules benévoles, propiciatories potser; 1 aques
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ta consideracidé va acompanyada fins i tot de la con
sagracidé d'una estatua; fet que, a judici de Far-
nell, "may have often served as the indirect in-

centive to a later ~ult" (12).

En el text G, la distincid rebuda  per
Isop a Babildnia, el relaciona, com també a Samos,
amb les Muses, car l'esuidtua d'or li és erigida ara,
Go és per Licurg, uetd wal tdv Mouodv (Vita G
123); el rei delc babilonis, de més a més, celebra
--instaura, potser-- una gran festa per honorar la
saviesa d'Isop --tal vegada, una festa on calia re
cordar, bo i imitant-la, la sapiéncia, la paraula

del poet..

Es, en efecte, la paraulasavia, un tipus
de poesia, allo que honora Isop. Les distincions
rebudes, que l'apropen al mereixement digne d'un he
roi, deriven del triomf assolit pel saber 1 per
l'enginy palesats a Samos o a Babildnia tant com a
Egipte -1 recordem que bona part dels conflictes
produits entre Isop 1 Xantos s'originen justament
per una confusié i per una manca de precisid en la
utilitzacid del llenguatge, cer l'estada a Egipte

és també un 4&ydv continuat entre Nectaneb i els sa
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cerdots, d'una banda, i Isop, d'una altra.

Com a poeta, com a conseller, Isop €s un
heroi de la paraula, un campié de l'expressid. D'un
tipus d'expressid breu i directa, concisa perd tam-
pé al.lusiva, exemplar i, albora, punyent com és la

faula.

Un herot que lluita er un QY®v de llen-
guatge, d'expressid, de poesia, de les Muses; que
no lluita, doncs, en un &ywv fisic, ni guerrer.

Un herci tal, per altra part, és justi-
ficat en un context en gqué, de fet i d'acord amb el
marc narratiu de la tradieid biogrdfica, - no pot
esdevenir digne d'honors altrament.

El reconeixement que hom tributaa Isop
--a Samc., a Babildnia o a Delfos-- no té valor so
cial com a estimul per a imitar 1l'esforg i el sacri
fici dels herois guerrers del passat, les gestes
dels quals canten els poetes, sl1 tenim en compte
que "the worship of heroes from the eighth centu-~
ry onwards must therefore be derived directly from
the influence of the then flourishirg poetry. Greek
epic sets up an autonomous world which is deliberate-
ly presented as a greater and more beautiful past:

the herocs were more powerful than mortals are
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now". (13)

La guerra no és,tal com el Btogc del fau-
lista s'ordena, el cami per assolir l'éxit. La gue
rra entre els pobles, entre els reis, ha estat subs
tituida per una altra 1lluita; per una lluita que
canalitzen la paraula, la traga, la siaviesa, l'as-
ticia =--ja en el mdn de l'epopeia, Ulisses és un
heroi valent, perd també ple d'enginy.

Isop no pot ser, doncs, servent d'dres
com els esforgats Aqueus, car "as a generic wa-
rrior, the hero of epic, qualifies as a therdpon of
Ares" (14), 1 no assoleix la gloria, l'heroi épic,
si no és amb l'experiéncia de la mort.

Isop, en canvi, pot ésser com Hesiode
(Th. 94~§S), com Arguiloc (Testim. 50 T), servidor
de les Muses; d'elles ha rebut el do de la parau-
la, a elles ret honors i sacrificis.

Arquiloc, perd, en els seus versos --en
els versos d'un poeta iambic-- combina agueta do-
ble filiacid, puix que es declara coneixedor del re
gal de les Muses i servidor d'Enidlios/Ares, bé que
amb un comportament qgue, sens dubte, el desqualifi-
carla com a heroi guerrer (15).

També Apol.lo reivindica per a ell mateix
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la prerrogativa d'unir l'arc i la lira:
eln pot uidapic 1€ @lAn ual wauniia t6Fa
(16).

I Apol.lo té a veure tant amb la mort com
amb els honors que se'n deriven, bé dels herois gue
rrers, bé dels poetes. Car, si "as for Neoptole-
mos-Pyrrhos, he is honored eternally precisely be-
cause he died: he now has a place in the sanctuary,
‘seeing to law and justice in the heroes' proces-
sions amid much sacrifice'" (17); és també per Apol
lo que es produeix la mort d'Isop, i per Apol.lo se
ra reivindicada, com la d'Arquiloc (18). Igualment
Pindar és a Delfos on participa en idéntiques condi
cions al déu de les primicies ofrenades (19). Els
atenesos votaren sacrificis anyals per a Sofocles
5Ld v told &vbpdg bpeTriv, si sequim el testimoni
d'Istros {20); 1 l'excel.léncia del poeta tragic
té a veure, sens dubte, amb el paper actiu de Sc¢fo-
cles en la introduccid del culte d'Asclepi ~--i As-
clepi és el fill Gd'Apol.lo!-- a Atenes des d'Epi-

daure (21).

Per altra part, si la tomba és un element
important en el culte heroic, Isop n'esmenta la se-

va, justament com a testimoni de la seva paraula,
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de la seva saviesa. En efecte, quan els samis es
disposen a lliurar-lo al rei de Lidia, els explica
una faula --quin millor record de la seva parau
la, de la seva saviesal!-- per tal que, després
que ell mori, 1la gravin sobre la seva tomba:
ént to0 upvijuatdg uouv xapdEnte
(22).

Ara bé, la referéncia d'Isop a una tomba,
diguem-ne, reconeguda --dignitat, certament, pro-
pia d'algd important-- tot just quan acaba d‘'a:zon-
seguir la llibertat, és, sens dubt=e, un pur recu.s
narratiu, emprat en 21 desenvcolupament del relat a
fi de donar entrada a una nova faula, puix que és
inversemblant --i, de fet, no té sentit, si no és
com a consegiiéencia d'esdeveniments posteriors, dels
quals ens assabentard el mateix relat--, des d'una
situaci0 precdria com la d'Isop, arribar a disposar

d'un lloc on ésser recordat, després de la mort:

uvi o (23).

Encara un altre testimoni al.ludeix a un
nou indici de condicid heroica del poeta. D'un he-
roi, cultualment apaivagat, hom espera sempre (24)
beneficis, ajut, abundor i riquesa als camps, sa

lut,..., és a dir, coses bones --i cal tenir pre-
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sent que la insatisfaccidé d'un greuge comés contra
un heroi, com ara és la no expiacid de la seva mort,
injusta o violenta, produeix l'efecte contrari: es
cassetat, carestia, pobresa, esterilitat, epidémies
--1 la mort d'Isop prou bé pot servir-ne d'exemple
{25). Dels herois guerrers, hom demana 1 espera
llur acsisténcia a la tribu, a la ciutat, al pais,
sobretot durant la patalla: explica Herodot (VIII
64) que els atenesos invocaren Aiax i Telamd, fills
de Salamina, abans de la batalla naval de l'any 480
a.C. prop d'aquesta illa contra els Perses --i el
cardcter local del culte heroic és, d'altra handa,
una important diferéncia entre aguest forma de cul-
te i el de la divinitat, ja que “the hero cult is
a centre of local group identity (...} The gods are

remote, the heroes are near at hand" (26).

Tanmateix, d'un herol nc guerrer, d'un he
roi de la paraula com és Isop, tenim també noticia
gue ajuda els grecs, tot lluitant amb ells a les
TermOpiles:

wg Afownog &valpedele Und AcAodv dveBlwoe ual
cuveudxnoe toig “EAinoc. nepl €cpuontiag.
(Testim. 47 P).

La informacid recollida per Foci é€s, evi-

dentment, tardana; mostra, sens dubte, d'una tradi




267

ci6é ben mantinguda sobre la figura d'lIsop. Ara
bé, é€s un testimoni que cal relacionar-lo amb tots

uns altres que parlen de com Isop torna a la vida.

Les Vitae ignoren tant la preséncia del
poeta a les Termopiles, "forse fu ghiribizzo di
qualche dotto, forse fu il proletariato greco che
non seppe rassegnarsi alla morte del suo erce @ amd
immaginarlo combattente dove si difendesse la liber
ta, quasi a sottolineare il contributo che a questa
lotta gli umili hanno sempre dato"(27), com la
dvaBlwolg d'Isop, "motivo risalente con sicurezza
fino al sec. IV" (28). Perc cal observar que en
una tradictd popular tom és, sens dubte, la que envol
ta la persornalitat del faulista, €s habitual la
fluidesa i la flexibilitat de les noticies, llur de

formacid també.

En efecte, l'escoli al vers 471 d'@iﬁ
ocells d'Aristofanes al.ludeix a una obra del come

diograf Platd, Els Lacedemonis (29), on es diu que

1'dnima d'Isop no va morir, s$ind que va retornar:
avinecv., I aixo, ilegim a la Suda, fou possible
perqué Isop va ésser molt estimat dels déus (30).
Certament, aquesta €s una experiéncia reservada no-

més a uns pocs escollits per la divinitat, com ara
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els Tindarides, Héracles o Glauc (21l). Fins i tot
tenim noticia --grdcies a Plutarc (Sold 6)-- de
quina fou, per dir-ho d'alquna manera, la reencar-
nacid d'Isop:

*EpuiLnnog totopeiv onot Ndtatwov, o¢ Egacue
v Aloonov buxiv €xelv (32).

Noticia, per altra part, de marcada resso

nancia pitagorica (33).

Ara Dé, tot i que fos possible relacionar
una tradicidé tan rica com és la llegenda d'Isop,
amo una motivacidé de tipus cultual --hi manquen,
tanmateix, indicis de tipus arqueoldgic que si gue te
nim per a Arquiloc-- no podriem dir, certament,
que aquesta motivacié és a la base de la tradicid;
que n'és el punt de partenca; ans, creiem, caldria
invertir els termes.

A partir de l'existéncia d'un primitiu
nucli llegendari sobre un personatge =--un poeta,
el poeta de les faules, en aquest cas--, la tradi-
cié va creixent; s'amplia; hi caben ncus elements
distints i prou llunyans dels que podrien interes-

sar en el Blog del poeta, tenint en compte, de més
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a més, que l'entrada de noves dades en aquesta tra-
dicid té lloc quan s'ha prodult =--i continua pro-
duint-se-- una modificacidé en la funcid social,

en el status del poeta.

Hi ha, doncs, en la constitucid d'aquests
Blo. una confluéncia de models distints. Sovint
€s un procés acumulatiu, no un procés de tria. La
tradicidé biogrdfica no és mai un camil definitiva-
ment fet, sind obert, que arrossega i assimila --bo
1 barrejant-los, moltes vegades-- tots els detalls
i les noticies gue puguin enriquir-la, aquesta tra-
dicibd.

Aixi, no és estrany que Isop aparegui
tant combatent a les TermOpiles com donant consells
a reis poderosos; tant burlant-se dels delfis com
ple de pietat envers la sacerdotessa d'Isis; tant
servint al seu amo com desxifrant un enigma o, sim-

plement narrant una faula.

En conseqgiiéncia, Isop és lleig i geperut,
deforme --com un @appandg: aixd, tanmateix, no
1i és obstacle per rebre honors =--com els herois,
"not generally imagined as old, grey, and ugly, but

in the full force and perfection of youth" (34).




NOTES
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I. UNA MORT D'EXPIACIO

1. Vespes 1446 ss.; 1 els Testim. 21-38 P.

2. A. LA PENNA, "Il romanzo di Esopo” cit.,
pp. 276-277.

3. La faula que correspon a Vita G 126, "Els
avantpassats dels delfis"”, només és coneguda
per aquest passatge, mentre que el tema de 1l'al
tra, "Els caminants i les brosses" (Vita G
125) és recollit també per una faula de les
col.leccions (cf. 177 P).

4. G. NAGY, The Best of the Achaeans cit.,
p. 251.

5. ib:dem, p. 314.

6. cf. Vita G 125.

7. cf. Procle, Crestomatia, p. 105 Allen:

ual "AxitAAed¢ €epoiltmv Gualpel, Aoldopndeicg
Pog attol nal dveldiodelg TdOV ént T Hevide~
oLielq Aeyduevov €pwta.

8. cf. Vita G 142: 1l'oracle arriba als del-
fis de part de Zeus. El text W (142), aixi com
un fragment papiraci recollit al Testim. 25 P,
no especifica de quin d2u es tracta; tanmateix,
el ' 6 9ebdg ' que llegim al papir, i en un con
text délfic, fa pensar que és Apol.lo qui ha do
nat l'oracle. -

9. cf. Procle, Crestomatia, p. 105 Allen.




10.

11.

12.

13.

14.

15,

16.

17.

18.

19.

20.

21.
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cf. Testim. 141 T; 1 més endavant, p.
283.

cf. Apoll., Bibl. I, 9, 16.

cf. A. WESTERMANN, Biographi Graeci, Bruns
vic 1845, p. 50; més endavant, p. 281, n. 1.

Pel que fa a la mort del poeta de Paros,
cf. Testim. 50, 67, 73, 98, 137, 141, 170 T.

A. WIECHERS, Aesop in Delphi, Meisenheim
am Glan 1961, p. 42; 1, en general, tot el ca-
pitol intitulat "Aesop als Pharmakos", pp. 31-
42.

cf. Filostrat, Vita Apollon. 1V, 10.

cf. Cal.limac, fr. 90 Pf; Escrabd 10, 4,
52; Plutarc, Quaest. conv. 693 {; Serv. In
Verg. Aen. IlI, 57;

Hiponax, fr. 5 W (= 26 Dg).
ibidem.

cf. Vita G 142: Aoiup 68 uataoyxedévieg
ol AélgoL ™ T..; vVita W 142: Aoiuy o0v ual
ovvoxj loxupd ...7  Testim. 25 P: MET'OD
noAS 5% AoLuikdv nddog énéounye T moOAeL.

G. NAGY, The Best of the Achaeans cit.,
p. 280.

A. LA PENNA, "Il romanzo di Esopo" cit.,
p. 277.

A. WIECHERS, Aesop in Delphi cit., p. 42.
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23. Els textos G 1 W 142 coincideixen en
aquesta informacié. Per altra part, si en al-
guns aspectes és paral.lelitzable la tradicid
btogrdfica  dels Set Savis i la d'Isop, a pro
posit d'una mort violenta, explica Didgenes
Laerci (I 118) que Ferécides va morir també a
Delfos: and to0 Kwpuviov Spoug adtov Siowioar.

24, De sera num. vind. 12, 556 f (=Testim.
24 P, i, en el mateix sentit, Llucia, Falaris
I, 6 (=Testim. 32 P. Distinta és, en canvi,
la informacidé de la Suda (=Testim. 3 P), car
hi llegim que Isop fou despenyat and 1dv dai-
SpLdbwv naiovuévuv netpdv.

25. Schol. ad Callimachi iambos in PSI 1094
{(=Testim. 26 P).

26. Testim. 25 P (=P. Oxy. XV, 1800, p. 139);
més endavant, p. 237.

27. cf. Hipdnax, frs. 6; 26; 27; 28; 29; 30
Dg.

28. cf. Vita G 30; pel que fa a l'encontre
entre l'esclava i Isop, cf. Més amunt, pp. 203~
204, També el traficant d'esclaus es queixa da
vant Zenas, perqué ell volia comprar "alguna

cosa bona... xal 00 nepuudSopua” (Vita G 14).
29. A. WIECHERS, Aesop in Delphi cit., p. 32.
30. cf. Vita G 1 W 1l; Testim. la, 1lb, 2 P; 1

més amunt, pp. 76-38 i pp. 164-188.

31. cf., a tall d'exemple: Vita G 11, quan el
primer amo d'Isop ordena al caporal la venda
de l'esclau, Zenas 1li diu: oOu oldag abtol
mv &uopplav; 0 Vita W 75, quan la dona
de Xantos desitja Isop, el seu sexe, é&mniiadoué-
vn , perd, tfi¢ ducpolac. També els samis, guan
Isop parla per primera vegada davant llur assem
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blea exclamen: 10 Tépag TH¢ OYewg adtold / B&-
Tpaxoc €oTLVv, Ug Tpoxdlwv, i otduvog wiinv, Exwv
i nuduwv mplultntAdprog, i Aayuvviowog einaldue-
vog, B uavelpov ouevodfun, i wdwv &v YupYadg.
{(Vvita G 98).

I també Cressus considera Isop un af{viyua wail TE-
pac tHv aviponwv (Vita G 98).

Aesop in Delphi cit., p. 35. Els termes
POOUAKOC 1 wddapua sb6n presentats per V.
GEBHARD, Die Pharmakoi in Ionien una die Sybkak-
choi in Athen, Munic 1926, pp. 22-24, com a
paraules d'injiria, motejadores; podriem dir,
doncs, que com a paraules propies del poeta
iambic. Significativament, en relacidé a una
figura com Isop, son destacats els testimonis
dels comediografs, d'Aristofanes i d'Bupolis,
en la utilitzacid de gopuandg com a Schimpf-
wort, 1 de wdSapua com a Schimpfname.




II. EL GANIVET DELFIC: UN LLENGUATGE DE PROVOCACIO

1. Testim. 8 Dg (=Plini, Nat. Hist. 36, 12;
o també, testim. 9a Dg (=ad Hor. Epod. 6, 1l4):
Hipponactem significat qui Bupali filiam nup-
tum petiit et pro deformitate contemptus est.
11lud tamen verius volunt fuisse: Bupalum pic-
torem fuisse apud Clazomenas, civitatem Asiae.
hic Hipponactem quendam poetam deformem pro ri-
su pinxit: quo ille furore commctus tali eum
carmine perculit ut se laqueo suspenderet. un-
de nunc similis carminis vim maledico minatur

Horatius.
2. Die Pharmakoi cit., p. 5.
3. W. BURKERT, Greek Religion cit., p. 82.
4. cf. F.R. ADRADOS, Historia cit.,p. 283:

"Curiosamente, Hiponacte se da a si mismo par-
cialmente los rasgos del farmaco, de la victima
propiciatoria expulsada todos los afios por la
ciudad: apecareada, befada y, sin embargo, ob-
jeto de lamento flinebre. Los miserables, a los
gue califica de farmacos son de aspecto feo y
repulsivo, estan muertos de hambre, no respetan
nada divino ni humano: son sacrilegos, inces-
tuosos, etc. Hiponacte los acosa e insulta, pe
ro también él se nos presenta como muerto de
hambre y desvergonzado, en un grado superior a
Arquiloco. Recibe el trato de un farmaco: al-
guien nos lo describe como feo y horrible. Pe-
ro Hiponacte, igual que Arquiloco, se nos pre-
senta como vencedor de sus enemigos, a los gue
injuria y maldice. E£s evidente que este cuadro,
tan disonante dentro de los valores de ‘la época,
tiene que ver con el ambiente y los modelus hu-
manos de rituales como el del farmaco"; i, re-
centment, J. PORTULAS, "La mascara roja de l'in
cest", Itaca 1, 1985, p. 14: “En primer lloc,
ens trobem amb una mena de principi d'inversid.
Es obvi que Hiponax maldava per llangar la infa
mia de l'estatut del pharmakds sobre els seus
enemics (reals > bé personae fingides;; pero
£ins a un cert punt l'assumia, 1l'incorporava
--almemys en part-- ell mateix".
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11.

12.

13.

14.

15.
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cf. J. PORTULAS, "La Dolonia burlesca
d'Hipdnax", Faventia 7, 2, 1985, pp. 7-14.

cf. Hesiqui s.u. €elpegLavn

L.R. FARNELL, The Cults of the Greek Sta-
tes, Chicago 1971, vol. 1V, p. 293.

J. PORTULAS, "La Dolonia burlesca d'Hipd-
nax" cit., p. 10.

ibidem, p. 8.

cf. A. WIECHERS, Aesop in Delphi cit.,
pp. 43-49, ¢o és el capitol irntitulat "Aesop
und Neoptolemos". FEs interessant també G. NA
GY, The Best of the Achzeans cit., pp. 118-141"
i pp. 286-287.

Juntament amb Laddocos és un dels defen-
sors sobrenaturals de Delfos contra els galatas,
cf. Pausanias 1,4,4.

cf. W.G. FORREST, "The First Sacred War",
BCH 80, 1956, pp. 3-51.

Aguesta anécdota, com ja hem indicat (cf.
n. 3 p. 275), només és coneguda pel passatge de
la Vita, i juntament amb la faula de "L'dguila
i l'escarabat” (Vita G 134-136) constitueixen
--com explica F.R. ADRADOS, Historia cit., vol.
11, p. 88-- "dos pasajes prosaicos, no de re-
dacciones en verso”.

W. BURKERT, Greek Religion cit., p. B84.

cf. Testim. 21, 22, 24, 32 P.




16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23,

24,
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cf. Plutarc 294 a-b; 1 més anunt, pp.
235-237.

cf. Testim. 25 P.

App. I, 95 (=CPG I, p. 393): el refrany
s'aplica énl tév moAAd udv danavodvtwv, undevdg
6¢ anoAavédviwv ; mentre jue el refrany que
fa referéncia al ganivet dé>fic (App I, 94) és
explicat en els segiients termes: €ni T&v @Llo-
xepddv nal 4nd navidg Aaufdvelv mpoaipovnévwv,
napdoov ol Aeipol 1O uév TL TGV lepeiwv €Adu-
Bavwv, I3 &€ L Ondp THC maxalpag €npdrtovio.

cf. vita G 98-100, a proposit de la rela
cid entre Cressus i Isop, aixi com els Testim.
35P (=Plutarc, Soldé 28); 36 P (=Plutarc, Sept.
Sap. Conv. 4, 150 a); 1 37 P (=2 V, 16, CPG I,
p. 122). -

Testim. 24 P (=Plutarc, De sera Num. Vind.

12, 556 £).

cf. Pindar, Nemea VII, 40 ss.; 1 A. WIE-
CHERS, Aesop in Delphi cit., p. 43 ss., pel que
fa a altres testimonis sobre la mort de Neopté
lem a Delfos. Sobre les paraules de blasme d'Il
sop contra els dz2lfis, cal recordar que es trac
ta del passatge 126 de la Vita .

W. BURKERT, Greek Religion cit., p. 69.

La cobdicia dels delfis és ridiculitzada
també pels comedidgrafs, cf. Aristdfanes, fr.
684 K, i Anon., fr. 460 K.

G. NAGY, The Best of the Achaeans cat.,
p. 126.
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25.

26.

27.

278

ci. A. WIECHERS, Aesop 1n Delphi cit.,
p. 46: "Beriicksichtigen wir nun die Mittei~-
lung der Viten, dis von dem angeblichen Tempel-
raub Aesops sprechen, und die obigen Zeugnisse,
die ebenso dem Neoptolemos dieses Vergehen vor-
werfen, so zeigt sich hier wieder eine Ubereins
timmung der Aesoplegende und der Neoptolemossa-
ge. Beide finden ihr Ende infolge der ange-
blich ausgefiihrten oder beabsichtigten lepoou-
Ala. Aesop und Neoptolemos sind beide nach der
Meinung der nichtsahnenden Menge Frevler, Ver-
brecher".

cf. Euripides, Andrdmaca 1092-96 (trad.
cat. de C. Riba, Euripides. Tragédies I, Barce-
lona 1977, p. 279).

Pausanias 10, 7, 1. Tanmateix, aguest au
tor déna versions distintes de la mort del jove
heroi en altres passatges de la seva obra: 1,
13, 9, on la mort de Neoptdlem s‘'hauria produit
per ordre d'Apol.io a través de la Pitia; o
4, 17, 4, on el fill d'Aquil.les mor a Delfos
per haver matat Priam (cf. en aquest mateix
sentit, Pindar, Pean VI, 112 ss.).

Harpocratio s.u. gapuaxdc.
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III. L'ENUIG I L'AJUT D'APOL.LO

10.

11.

13.

cf. Pean VI, 112 ss.; i també&, n. 27 de
la p. 278.

cf. G. NAGY, The Best of the Achaeans cit.,
pp. 118-141, que corresponen al capitol intitu-
lat “The Death of Pyrrhos".

ibidem, pp. 120-121.
cf. Vita G 142; i més amunt, pp. 238-243.
cf. Vita G 1.

El terme emprat és OLWOC ; cf. més amunt,

PP. 80~-§1.

Vita G 1; cf. més amunt, pp. 173-181.
cf. Vita W 75; i més amunt, pp. 204-205.
Sobre la significacid de Blaiwodbg |, cf.

més amunt, pp. 85-98.

cf. Apoll., Bibl. I, 4,2.

cf. Vita G i W 142.

També el nom d'Isop pct terir quelcom a
veure amb l'aigua, si pensem gue Alonmog és el
nom d'un riu (cf. Hesiode, fr. 294 M-W).

<f. Plutarc 74% a; Pausanias 1,2,5. Si




14.

15.

16.

17.

18.
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seguim el testimoni d'Arria (Cyn. 35) Apol.lo
"conductor de les Muses" rep sacrificis d'ac-

ci6 de gracies juntament amb les Muses, Mnemdsi
ne i Hermes (cf. Arguiloc, Testim. 4, 3-13 TV

Vita G 142; en el text W (142), Isop in-
voca els déus e: yeneral, perd no solament per-
qué sapiguen coin és d'injusta la seva mort, si-
nd perqué el vindiquin: watapduar odv vudv
™Mv natplda nal deol¢ uaptipoual, ol Enawovoou-
ol uwou &6iuwg &noAivuévouv wal éwbiwioouc( ue.

Pel que fa al text G, on l'oracle que re-
clama una pena per la mort del faulista proce-
deix de Zeus, cal tenir en compte que, com a mo-
ralitat de la faula de "L'adguila i l'escarabat”,
Isop recomana als delfis respecte envers Zeus
géviov nal “OAdumniov (vita G 139); consell, tan
mateix, que no l'estalvia, a ell, de morir, ni ~
als delfis de patir una pesta.

Al text W, en canvi, hi llegim: albéodnte
10v “AndAiwva.

Or. XIII, 5-6 (=Testim., 30 P); també
els Testim. 28 P (=Libani, De Iuliani Vvind. 31,
ed. Foerster IT 528); 1 Testim 29 P (=Libani,
in Socratis Apologia 181, ed. Foerster V 118).

cf. més amunt , p. 272, n. 11,

Z 1, 47 (=Testim. 27 P).




281

IV. DEL ogopuandg A L'HEROI

1. cf. A WESTERMANN, Biographi Graeci, Bruns
vic 1845, p. 50: Hesiode haurla mort --com ex
plica la Suda-- assassinat pels germans d'una

donzella seduida pel poeta. En una altra ver-
sid, la de Tzetzes, el motiu hauria estat el ma
teix; canvia, perd, el nom dels assassins, i
s'especifica com mori: fou llengat al mar --com
també Aridé (Herodot I 23).

2. A. BRELICH, Gli eroli greci, Roma 1978, p.
322.

3. G. NAGY, The Best of the Achaeans cit.,
p. 304.

4. cf. P. Oxy. XV 18¢0, p. 139, Grenfell-
Hunt (=Testim. 25 P); cf. més amunt, p.
241.

5. cf. W. BURKERT, Greek religien, trad.

angl., Oxford 1985.

6. Isop explica una faula (Vita G 94) que
té com a tema "Els dos camins": 1'un és facil
--el de l'esclavitud-~ 1 1l'altre dificil --el
de la llibertat. Aquesta faula recull un tema
ja conequt des d'Hesiode (Op. 287 ss.) 1 ben
representat en la literatura posterior: Prddic,
Vorsokr. II 84, 77 D; Sofocles, fr. 334 N ;

Plato, Banquet 177 b; Xenofont, Records de SoO-

crates II, I, 21-34; Platd, Protagoras 340 d;

Schol. Nub. 361.

Per altra part, aquesta faula seria una
mostra de faula amb restes iambics, d'acord amb

F.R. ADRADOS, Historia cit., vol. 11, p. 88.

7. cf. Didgenes Laerci I, 111 i vita G 100,
pel que fa a Epiménides de Creta i a Isop, res-
pectivament,
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15.

16.
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cf. pPindar, Pean VI, 117; més amunt, pp.
243-245,

cf. Vita G 127: wal 100 "AdAiwvog unviov-
Tog 6La v év Zdup &tinlav, énell odv talg Movoaig
towTtdv ob uadibpuoev.

cf. Hesiode, Op. 138-142: "In this pas-
sage, remarkable as it is for both its explicit
ness and its precision, we see the institutio-~
nal observance of cult being overtly expressed
in terms of giving the gods timai...; the timé
received by the Golden and Silver Generations
comes from sacrifice, as performed by the man-
kind of the here-and-now", G. NAGY, The Best oOf
the Achaeans cit., p. 152; ibidem, p. 118 ss.:

"The word timé& can specify the "honor" that a
god or hero receives in cult".

cf. Vita G 105; sobre l'estada d'Isop a
Babildénia 1 la injusta condemna a mort de qué
fou objecte, cf. més amunt, pp. 36 ss.

“he Cults of Greek States, Chicago 1971,
vol. 4., p. 362.

W. BURKERT, Greek Religion cit., p. 204.

G. NAGY, The Best c¢f the Achaeans cit.,
p. 295.

cf. Arquiloc, fr. 8 T:
doniba pev Zalwv tigc &velieto, THV napd Sduvot
gviogc AuodUNTOoV uAAAinov otu EJEAwv,
ab1dec 6'¢Eéouyov Javdtou TéAog. "Aonilc éwelun
tppétw, €Ealtic wtroouatr oV uarlw.

h.h. Apol. 131; i també AP XI, 389, 1-2:
(Pt UEV eudupnuoc “EvuaAlov noieuilotig,
elpl 68 wal Yepdnwv 'Elvuwviov "Andiiwvog.
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L'epigrama uneix el querrer d'Enialios amb el
servent d'Apol.loc que, en aquest cas, substi-
tueix les Muses --les deesses que Arquiloc
(cf. fr. 1 T) associa al déu de la guerra--,
pero l'epitet que acompanya el [ill de Leto, el
situa, d'algunamanera, ben a prop també de les
Muses, a llur santuari de 1l'Helicbd.

W. BURKERT, Homo Necans, Berlin-Nova York
1972, p. 120. de la trad. angl. (Berkeley 1983)

cf. Testim. 50, 67, 73, 98, 137, 141, 170
T. Si NeoptOlem és assassinat per un home de
Delfos, el qual porta el nom de l'instrumenc as-
sassi, Maxa.pedg , "el del ganivet", go és, el
ganivet de Delfos: AgA@Luil udaxaipa, com diu el
refrany (App I 94; cf. més amunt, pp. 241 )i
Arquiloc és mort per KopaE , "el cork", ocell
d'Apol.lo, tal com explica la faula (cf. 323 P);
ocell que posseeix el do de la profecia (cf.
les faules 125 i225 P) i és herald de mort, se-
gons explica la faula (162 P>. L'assassi 4'Ar-
quiloc ha de purificar-se per ordre d'Apol.lo,
tot anant &nt v 1ol TéTTLiyOog OolMnOLv(Testim .
141 T), 1i les cigqgales sOn rriatures de ‘les Mu~
ses, si seguim el judici de Platd (Fedre 259 b-
c). Per tant, com indica G. NAGY, The Best of
the Achaeans cit., p. 302: "The paralielism
of Apollo and Kdorax implics that Apollo is male-
ficent as well as beneficeat towards the poet".
Sobre 1'ambigiitat de la relacid entre Apol.lo
i el poeta, cf. més amunt, pp. 247-252.

cf. Pausanias 9,23,3; 1 més endavant,
p. 302.

cf. A. WESTERMANN, Biographi Graeci cit.,
p. 131.

ibidem; i també, L.R. FARNELL, Greek He-
ro Cults and Ideas of Immortality, Oxford 1970,
p. 364: "and it may have been that the heroic
status was at first awarded him not as the great
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23.

24.

25.

| 26.

27.

28.

tragedian but as the apostle of a new cult; for
it was he who was mainly instrumental in introdu-
cing the worship of Asklepios into Athens from
Epidauros in the latter years of his life. We
have epigraphical evidence of the existence of a
private 9laoo¢ or religious brotherhood in the
fourth century who were devoted to the worship
of Asklepios, Amunos, a hero-doctor in his train,
and Dexion: and we are certain that Dexion was
no other than the poet Sophokles, 'the host' of
Asklepios". Sobre el culte a Sofocles, cf. tam-
bé Plutarc, Numa 4, on es diu que un altre déu
--Dionis segurament-- havia ordenat erigir la
tomba de S3focles en un lloc fortificat pels la-
cedemonis contra els atenesos; igualment, Pausa
nias 1, 21, 1; i a propdsit del npdov dedicat
a Sofocles, cf. Plutarc, 1103 b.

Vita G 96. Sobre la significacid de la
tomba en el culte dels heroils, cf. W. BURKERT,
Greek Religion cit., p. 205.

cf. també Pausanias 9,38,3, on es recull
la inscripcid, en distics elegiacs, graveda sobre
la tomba d'Heslode:
"Aoupn uév naptg noAviriiog, 4AAE Savdviog
botéa nmAnEinnwv YA Mivudv watéxet
"Houddov, 100 nielotov &v "EAXGSL u0boc dpelral
avbpd@v upLvouévwv v Baocdvy cooing.

cf. R. MERKELBACH, “"Die Heroen als Geber
des Guten und Bdsen", ZPE 1967, 1, pp. 97-99.

cf. vVita G 1 W 142.

W. BURKERT, Greek Religion cit., pp. 206-

207.

A. LA PENNA, "Il romanzo dJdi Esopo" cit.,
p. 297.

ibidem, 296.
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CAF I, 619 K (=Testim. 45 P).

cf. Suda s.u. "Avapidvai’ 116n 6& TLvég waoLv
o¢ TooolTOV Gpa Tov Alownov BcopLAfi Yevéodar g
wal GdvafiBvar adtdv, waddnep odv tdv TuvBdpewv
wal tdv “HpauAéo wal tdv TAalwrov.

(=Testim. 45 P); i també el refrany Alco-
netov atua” (2 I 47): (...) obtw Ydp ScooLAfic
évéveto & Alownog d¢ uudelieodal adtdv GvafLd -’
voLi..[=Testim. 27 P).

cf. A. LA PENNA, "1l romanzo di Esopo"

cit., p. 297: "Comungue gquesta tradizione sull'

GvaBluoig € interessante: la Suda accosta
Esopo a Tindaro, Eracle, Glauco. Il modelo dev'
essere stato un altro: Pitagora: dunque ancora
infilusso di una tradizione relativa, se non ai
sette saggi, ad un grande saggio della Grecia su
quella esopica®”.

ibidem: Idtawkog podria ésser un autor
de faules; sobre la preséncia d'un cert IMdtoi-
xo¢ a Sicilia, cf. Herodot VII 154.

cf. Didgenes Laerci VII, 3, on s'expliquen
a bastament totes les reencarnacions de Pitago-
ras.

W. BURKERT, Greek Religion cit., p. 208.
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I. LA INSPIRACIO DE LA POESIA

La paraula poética es troba asscciadaa la
idea de ‘divi'. L'épic 9elog GoLbdg és quelcom més
que un epitet ornans. Per qué, doncs, aquest cara-
ter divi, sacral, de la poesia? Sens dubte, perqué
ja en una concepcid arcaica és la divinitat qui ator
ga aquest do. Aquzst: concepcid, perd, no només és
determinant a l'época orcaica, puix que encara Platd
en dona testimoni: Sc¢crates reconeix davant el rap-
soda 16 --homonim del diZleg en qué es planteja, jus
tament, el tema de la inspiracid poética-- que els
bons poetes, qualsevulla siqui la poesia per ells
conreada --ol OV &ndv nowntai, ol usronoirol, ol xoou-
Bavtidvteg——, no sén deutors de cap art aprés,
de cap teécnica adquirida, ensenyable, per tant, sind
que nomér manifesten llurs qualitats perqué la Musa
els fa homex €vdcoug (1).

Aixi, la poesia --la facultat de Fer poe-
sia, noi{noig dJdiem en grec-~ &s un present que ve a
l'home des de fora; 1li arriba com si abans no dispo
sés d'aguesta capacitat, car un home solament quan
£s empés per una 9elq uoilpgq esdevé competent en

la tasca poética gue li correspon i, d'aquesta mane-
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ra, pot compondre, & uév 819upduBoug, O &2 Eyuoura, o 62

Onopyluara, & 6'€m, & &' {&uBouc (2).

L'exercici de la poesia és, doncs, un bé
sobrenatural. No és, perd, un present gratuit, car
aguesta sacralitzacié del poeta implica quelcom a can
vi: el poeta esdevé servidor de la divinitat, de les
Muses; n'és llur intérpret. I, per aquesta rad, la
poesia no roman aillada d'un altre ambit, també, de
patronatge divi: poesia i profecia apareixen vincu-
lades.

El poeta és, segons paraules A= Socrates,
quelcom lleuger, alat i sagrat; guelcom ple de la
divinitat; i per aquest entusiasme esdevé necessdria
ment Eugprv @ la intel.ligeéncia (voGg ) ja no hi
és, en ell, car mentre en tingui 48Uvatoc né¢ NMOLETV
avipwnde €otiv mal xpnoupdeiv (3).

Aixi, quan els poetes, els profetes o els
endevins parlen, alld que sentim no és llur veu, si-

né la de la divinitat, la qual, préviament, els arra

bassa el seny perqué pugquin prestar-li un servei
adient:

6 9ed¢ EEalpoVuevog tovtwv 1OV volv ToltoLg
xpfitar vnngétalg wat tolg xpnoupdolig ual tolg
udvteol tolg deloig, tva nuelg ol &uodovieg el-
6@duev 1L oly odtol elolv ol talta Adyovieg ol-

Tw noAAod &Eua, oflg volc wl wdpeotiv, GAA'S Sedg
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abtéc éotLv & Adywv, 61L& TobTwY 68 @IEyvetar mpEdg
nudg (4).

Entre els poetes, com ara a Pindar o a Ba-
quilides, és facil trobar-hi reflectida també aques-
ta associacié: el poeta, el profeta, l'endevi, ca-
dascun d'ells, fan de llur tasca un servei a la divi
nitat. Si per a la tradicidé homérica els &oiubol
sdn Moucdwv 9epdnoviegc (5), si Hesiode és per a
Baquilides mpdmorog Mouvodv  (6) o si 1l'assassi
d'Arquiloc és expulsat per Apol.lo del temple de les
Muses perqué se'l sap culpable de la mort de 1llur
Jepdnovta (7), 1l'endevi és també Lepandrog (8),

i Pindar es reconeix com a Goidiuov Miepiduwv npoed-
Tav (9). Tots ells, en definitiva, igualment di-
vins:

6p963¢c &p'&v umarotpev 9elovug TE 00C wuvdl €déyouev
xpnoupdodg natl udvieig xal Todg mowntinodg dnaviag
(10).

Aquest servei que el poeta dedica a la divi-
nitat ha d'ésser, tanmateix, respectuds, apartat'de
la insoléncia, mesurat i huma, car el present de la
poesia, igual que és atorgat per ia divinitat, pot
ésser arrabassat novament al seu destinatari mortal,
com li succei al traci Tamiris a qui les Muses van
fer parar les cantades:

otedto Ydp eOxduevog viunoéuev, €l nep av adtal

MoGoaL &cidorev, wolpatr ALd¢ alyidyxoro’
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ol 68 yolwoduevair nnpdv dfoav, avtdp &oubiv
Seoneciny apéiovio nal &€uiédadov widopiowdv. (11)

El pceta épic és possessid de la divinitat,
instrument a través del qual els déus, les Muses par
len:

événvevoav 5¢€ woL avdnv
6éonLv, {va mreloiui t& t'éoodueva npd t'édvra,
nal ue uéiovd'duvelv uanbpwv vévog alv édviwv,
opdg 6'abtdc nEdtdv te mal Votarov alev &elderv.
(12)

Veiem, en efecte, que el favor arrencat a
Tamiris i 1'atorgat a Hesiode és el mateix: si Ho
mer, quan explica la dissort de Tamiris, empra els
termes &oibrv 1 deonecinv, a l'inici de la Teogo-
nia troktem aO&dv 1 Séoniv.

Per altra part, el poeta de l'epos inicia
el seu cant amb una invocacidé a la deessa, a la Musa,
com un reconeixement de dependéncia envers la forga
divina que 1'ha instruit en el seu art (13). Fins i
tot Femi, tot i que es considera altob6(b&antog, con-
fessa la participacid de la divinitat en el seu cant,
quan diu:

3Jed¢ 6¢ uou &v gpeolv oluag
naviolag évéwoev (14).

Hesiode o Tamiris --1'un per a bé, l'altre

per a dissort~- es troben amb les Muses; encontre
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Jue marca inici o cessacid del cant, car aquestes
deesses decideixen quin mortal és digne de represen-
tar llur paraula, llur saviesa:

16uev Yevbea moArd Aéyelv étvuololv duota,
{6uev &', elt'édiwuev, &ndéa ynpivcaodar (15).

Ara bé, tot i que ens hem fixat, de moment,
només en Hesiode o en el cas negatiu de Tamiris
--aix0 és, en el mén de l'epos--, altres :xperién-
cies que ofereixen no casuals --creiem-- simili-
tuds, les trobem referides a poetes de géneres i d'é
poques distints.

Existeix, potser, un model per explicar,
tot justificant-la, la iniciacidé d'un poeta en la se

va tasca?.

Hesiode és, per cronologia, el primer poe-
ta grec l'existéncia del qual =--contrariament a Ho-
mer-- no ha estat posada en dubte, tot i que no man
quen tampoc relats ficticis a propdsit de l'origen,
de la vida o de la mort del poeta beocli (16).

Al prdleg de la Teogonia (17), Hesiode
--altrament que alguns poetes a propoOsit dels quals
hom pugui parlar també d'iniciacid a la labor poéti-

ca-~ conta, ell mateix, l'experiéncia de l'encontre
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amb les Nou filles de Zeus i el missatge que li fou
transmds, Els versos d'Hesiode sén el primer testimo-
ni conservat d'una iniciacid a la poesia; tanmateix,
per a la manifestacid literaria d'aquesta vivéncia
iniciatica, Hesiode pot haver estat determinat per
paral.lels literaris anteriors, "pero ello no im-
plica que debamos desechar todo el relato como pura

ficcidn poética" (18).

Aia bé, informacidé de tipus semblant a la
que forneix Hesiode no procedeix en altres casos
--com fa un moment apuntavem-- dels propis versos

del poeta, de la seva obra.

Explica Pausdnias, quan descriu les imat-
ges dels poetes autors de tragédia i de comeédia del
teatre d'Atenas, com Esquil es dedicd a la composi-
cid de tragedies a fi d'obeir una ordre de Dionis,
déu que se 1li havia fet present en una ocasid en qué
el poeta d'Eleusis era encara jove 1, mentre vigila-
va uns raims en un camp, va guedar-se dormit, de ma-
nera que

wg 68 dv Auépa --nel(Jecdar vdp €9éAeLv--
oGota 116N MeLPOUEVOS MoLelv (19).
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Es també Pausanias qui ens ennovade 1l'ex-
periéncia iniciatica viscuda per Pindar (20). Quan
el poeta teba, jove encara, anava cap a Tespisal'ho
ra forta del sol, el cansament i la calor li feren
venir son. Mentre dormia, vora el cami, unes abelles

1i dipositaren cera als llavis,

Goxii ugv Mvbdpp noreiv fouata éyéveto
ToLav TN (21) .

Arquiloc esdevé Mouvoéwv épatdv S&pov énitota-
uévog (22) després, també, d'un encontre amb les
Muses. No és, perd, ell mateix, altrament que Hesio
de, qui explica aquest fet, ans el text que ens per-
met parlar d'una experiéncia comparable a la del poe
ta de la Teogonia és posterior a l'época d'Arquiloc:
es tracta d'un document epigrafic de la segona mei-
tat del segle III a.C. (23). Aquesta inscripcid
"referred to the building by a man called Mnesiepes
of a temenos, the Archilocheon (...), contained Ar-
chilochus' "biography" based on what was known about
the poet through oral traditionandon all that could
be, as it were, verified at the time: oracles about
him and the text of his poems"” (24).

Arguiloc, €TL veotepov dvia (25) --i
el text epigrafic és també expiicit, com en el cas
d'Esquil o de Pindar, a propoOsit de la jovenesa del

poeta (26)~- és enviat a ciutat pel seu pare a ven-
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dre una vaca (27). Quan és al camp --elg &ypdv,
diu la inscripcid (28)-- "he met some women, approa-
ched them and spoke to them, using obscene and rude
words of a funny nature ( skoptein }" (29). Les do-
nes 1' accepten UETA maildLdg wal véiwtog (1. 31)
i, quan el jove respon afirmativament que si que va a
vendre la vaca, li prometen tiuiv aElav (1. 33),
tot esvanint-se elles i l'animal. Arquiloc, perd,
troba als seus peus una lira 1 UeTd TLva xXpdvov €&v-
vouv / YEV )Jéuevov VmoraBelv tdg Movoac elvat Ttac ga-
veloag / wal) TV Adpav adtdi Swpnoauévac (1. 36-

38).

La twuwiv &Elav promesa per les dones que
1i anaren a l'encontre, les Muses, és la poesia, sim
bolitzada per la lira: "Der Dichter erkennt die Mu
sen , als er die Leler zu seinen Flssen sieht. Der
Akt der Weihnung ist damit vollzogen, wenn auch die
Musen in diesem Augenblick nicht mehr anwesend sind,
was zur Eigentumlichkeit dieser Szene gehdrt..." (30).
La inscripcid® de Mnesiepes, perd, no ho formula de
manera explicita, car les linies seqgients al.ludeixen
a l'estranyesa i a l'admiracid del pare d'Arquiloc,
en sentir el relat del jove i en veure la lira. Es

Apol.lo gui sancionarad aquesta iniciacl6 a través
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d'una resposta oracular feta a Telesicles, quan ana
a consuitar-lo Ongp THg ndAewg (1. 45): un
dels teus fills ~--1i diu l'oracle-- sera addvatog

uai Goidipog ... €v dvdpwnotorv (1. 50-51).

I qué, si no la poesia, pot apropar un ho
me --un dels moridors-- als déus --que sempre
existeixen-- fins al punt que mereixi la qualifica
cid propia i essencial dels senyors de 1'0Olimp, ¢o

€s, que pugui esdevenir immortal?.

Sembla, doncs, gque disposem d'una série
d'elements emprats de manera reiterada --malgrat,
perd, els possibles punts de divergéncia-- per a
explicar la facultat poética com una cessidé que fan
els déus a un home, mai com una validacidé o sancid
divina d'una capacitat ja desenvolupada ni tot just
temptejada, ans al contrari: fets que semblen ben
quotidians --Hesiode fa de pastor, Esquil vigilava
unes vinyes o Arquiloc condula una vaca-- emmarguen
l'aparicid de les Muses., de la divinitat, 1 posen
clarament de relleu el caracter extraordinari de la

manifestacid divina i1 del cami que el mortal, esde-
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vingut poeta, 1inicia; un cami nou, distint, supe-
rior que el fa un home privilegiat davant dels

deus i dels altres homes.

Per altra part, bo i considerant els ele-
ments que trobem reiterats en les -~--diguem-ne~-
escenes d'iniciacidé a la tasca poética, veiem com
la idea fonamental és la de do, de regal, de la di-
vinitat. No es tracta d'un tret exclusiu o caracte
ristic d'una sola forma poética, ans hi trobem, en
aquest tipus d'iniciacid, Hesiode, Pindar, Esquil o
Arquiloc, representants cadascun d'ells d'una dis-

tinta poesia.




297

11, L'OBSEQUI DE LA FAULA

Cada escena d'iniciacidé a l'exercici de 1a
poesia que, entre les experiéncies viscudes pels poe
tes grecs, podem individuar, tant pels trets genérics
que les apropen les unes de les altres, com per les
peculiars circumstancies que les defineixen indivi-
dualment, té a veure amb la poesia com a quefer glo-
bal, no com una activitat particularitzada en géne-
res especifics. Es per aixd que hi trobavem repre-
sentats, en aquestes escenes iniciadtiques, poetes

épics, lirics o autors de tragédia.

Si la poesia, doncs, és una facultat obse-
quiada per la divinitat --una capacitat que tindra
ben distintes manifes%tacions, perd, alhora, darrera

cadascuna d'aquestes hi ha sempre referit l'exercici

d'una iunica facultat-- la faula en tant que forma
de poesia, €s. tarbé prescsntada ~-creiem~- com un
do inspirat per les Muses, un regal divi. Aixi,

aquest present, aquesta inspiracid, li arriba, a Isop
-- eOPETNg per excel.léncia d'aquest modus poétic--
en un episodi que podriem anomenar també d'inicia-

P

Cl0.
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El text de la Vita és forga clar --o, si
més no, prou suggeridor en aquest sentit. Al capi-
tol 7, en la recensid G, hi llegim que les Muses

Exanioavto { Isop )  Adywv edpnuo ol uddwv
EAANVLKEY nAowAv wal noufoelg.

AixO és, perd, només el final de tota una

escena en qué sOn evidents els punts de contacte amb

passatges comparables, referits d'altres poetes.

Cal notar, de més a més i en primer llioc,
que Isop rep de les sobiranes de 1'Helicd no solament
ia facultat de fer poesia, siné també l'element in-
dispensable --almenys en una cultura de tradicid
oral-- per poder exercitar aquesta facultat: el
do de la paraula. En efecte, la gratificacid divina
de la poesia va acompanyada amb la descoberta |( eUpn-
ua ) de paraules { Adywv), de les quals Isop fins
aqueli moment n'era privat, car, entre molts altres
defectes fisics, el més gran era --diu el text de
la vita-- 1la seva dowviav 1, en conseqlieéncia,

o068V niddvato Aaretv (1) .

A diferéncie, perd, d'altres episodis paral
lels, per a Isop aquest present és en recompensa d'una
bona accid. Aquesta divergéncia, pensem, no és obs-

tacle per a la identificacid del passatge amb una es
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cena iniciatica. Es possible que el text hel.lenis-
tic reculli un vell model i el presenti embolcallat
d'un element moralitzador, car, si no en origen de
manera exclusiva, si postericrment la faulia és acom-
panyada de moralitat. Aixi, Isop, malgrat la seva
lletjor (2), pot véncer qualsevol burla gracies a la
seva pietat =--diu la sobirana Isis (3); i les bo-

nes actituds bé necessiten llur premi.

. © Isop feta de pagés ...

Isop, guan rep la visita de les Muses, que
acompanyen Isis, es troba cavant el camp del seu amo:
oudntoviog 6& 100 Alowmou (Vita G 4).

Es una activitat que sembla quotidiana, com
ho semblava la d'Hesiode fent de pastor a l1'Helicd
(4), o la del jove Esquil, é&v &Ypj vvldoowv ocTagu-
Adg (5). Amb el poeta d'Ascra, tanmateilx, els tes-
timonis ofereixen un paral.lel més estret i una va-
riant, respecte del text de la Vita, tampoc no menys

significativa.

El testimoni 62 de l'edicid de Perry (5)
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recull un passatge de Fildstrat, de la vVida d'Apol.lo~-

ni do Tiara (V, 15-16), on s'explica que la uvdolo-
ylav és un obsequi fet a Isop per Hermes: en un
temps, Isop era pastor vora un temple del déu i, com
molts altres homes, li demanava do@la , tot ofrenant-
11 no res valudés --or, plata o ivori--, sind llet
de les ovelles. Hermes, Adyiog umatl uepbdog , dis-
tribui la saviesa d'acord amb les ofrenes rebudes.
Tanrateix, tot i gue el déu és Aoyvidtatog --diu Fi
lostrat--, quan va acabar la distribucid, s'adona
que Isop no n'havia rebut cap part. Restava només
al casal de la saviesa alld que Hermes havia aprés

primer, la wdoloylav, que fou per a Isop.

En el relat de Filostrat, Hermes substi-
tueix les Muses en el repartiment de les formes poe-
tiques: col 6% fNpgou mnownti uétpou, oot 68 lauBelov
e 1 diu el déu; i també les substitueix en el
repartiment de la masica, Jde l'astronomia, de l'ora-
toria, de la saviesa:

"o0 niv"  €gn  "ouioooplav Exe" , 1§ nielota
Srinoudev duvadévii, " ob 6T &¢ Htdpwv 19 yopel"
1 Sevutépa nou Yaploauévy, "ool 68 dotpovouelv

xwpa, ool &6 elval uwovoiuy ..." (v, 15).

’
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Les Muses, en efecte, no so6n solament les
cantaires divines que complauen Zeus, ans presideixen
totes les manifestacions del pensament: elogiliéncia,
persuasid, saviesa,

De costum, perd, és Apol.lo, déu de la mi-
sica 1 de la poesia, qui dirigeix el cor de les Mu-

ses (7). Tanmatelix, a l1'Himne homéric a Hermes (v.

430) 1llegim que MnemOsine, mare de les Muses, tute-
la el fill de Maia; aix0 és, el tutela com a poeta;
i, com a poeta, ha de provocar en el cor d'apol.lo
un incontenible desig: 1'astut Hermes té un estri
que bé val cinquanta vaques! (8). Aquest estri és
la lira; instrument que el sobira de Cil.lene va fa
bricar-se amb una tortuga el mateix dia del seu naixe
ment, com s'explica a l'inici de l'himne (v. 24 ss.)

La lira, pevrd, esdevindra atribut d'Apol.lo,
car el fill de Leto accepta el bescanvi de les vaques
qgue Hermes li ha robades, per la lira. Aquest roba-
tori, segons Fildstrat, fou pensat per Hermes gquan,
enc: ra infant de bolquers, havia sentit de les Hores
la historia d'una vaca ague dialogava d'ella mateixa
1 de la terra amb un home.

Aix1, doncs, un uddo¢ com els que les fau-
les expliquen (9), hauria estat l'origen de la dis-
puta per la lira entre els dos fills de Zeus; 1 la

part de saviesa, de poética, que correspongué a Isop
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també era, abans que per influéncia délfica Hermes
esdevingués inferior a Apol.lo, patronatge del fill

de Maia (10).

Tot treballant la terra o fent de pastor,
esclau com és, rep Isop una gracia de les Muses, re-
compensa per una bona accib, contrariamnet a Arquiloc
que se'ls va atansar amb burla, mpooéidovia OHWNTELV,
1dc 68 66Eacdair adtdv petd naibSidg umal véiwrog
(Testim. 4, 30-31, T).

Com Arquiloc, perd, també en el cas d'lIsop,
conseqiliéncia d'aquest encontre haura d'ésser la fama,
el bon nom, de qui ha estat beneficiat pel present

divi: 1Isis fa una pregaria per tal que Isop €&v&oEog

vévntat (Vita G 7) i Arquiloc sera d&ddvatog i &ol
&Luog segons ratificacid de l'oracle pitic al
premi de les Muses (11). També en el text de Pausa-

nias (9, 23, 3) immediatament després d'explicar
quin fou per a Pindar 1l'inici de l'activitat poética,
es diu com la Pitia contribui a augmentar, encara
més --puix que ja era ebvSoutuoOvia =-- 1l'anomenada

i la bona reputacid del poeta i a dur-lo ¢¢ niédov 66—
Eng, bo 1 anunciant als delfis que Pindar havia de

rebre una part d'ofrenes idéntica a la d'Apol.lo.
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ee. T era migdia ... ‘

El moment del dia en qué Isop obté el dode
la paraula tampoc no el podem passar per alt: ésel
migdia; 1l'hora forta de la calor: & 62 Alownog, Ugo-

5p0o0 uatpatog 6vrog (Vita G 6).

La calor --recordem-ho-- també obliga
Pindar a aturar-se en el cami (12); i en el mateix
punt de la jornada, hi situa l'epigramatista de la
Palatina l'experiéncia d'Hesiode, tot i gue el poeta
beoci no hifa referéncia (13). Contrariament, Dio- -
nis ana a l'encontre d'Esquil durant la nit (14); i
en la inscripcidé de Mnesiepes llegim que l'encontre
d'Arquiloc i les Muses es produi npwiTtepov THC VORTOC,
oeidivng Aaunovong (15).

Epiménides de Creta, perd, de qui hem refe
rit un succés comparable al d'Arquiloc (16), va sen-

tir les paraules dels déus uéong <ydp> nNuépac (17).

També la literatura hel.lenistica relacio-
na sovint l'hora del migdia amb la divinitat: "Die
Mittagsstunde als die den Gottern besonders heilige
oder fir ihre Epiphanie besonders geeignete Zeit

spielt ja in der alexandrinischen Literatur eilne ge-
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wisse Rolle" (18).

Per a Cal.limac o per a Teodcrit, a tall
d'exemple, és el migdia el moment sagrat en qué els
déus es lliuren al descans: Pal.las es banya a 1'He
1icd en companyia de Cariclo (19); Pan, fatigat de
la cacera, reposa (20); les ninfes juguen al peu de

l'arbre sagrat de Deméter (21).

Aixi, doncs, 1l'hora del dia en qué les Mu-
ses s'apropen a l'home beneficiat per llur do, per-
met , també en la Vita, pensar en una escena inicia-

tica.

... © Isop dormia ...

Una altra dada a tenir en compte és el que
podriem anomenar l'estat de consctiéncia en qué 1l in-
dividu rep el present de la divinitat; g¢o és, si
l'encontre es produeix en una situacié de vigilia, o
bé durant un somni. Els testimonis avalen ambdues

possibilitats,

Pel que fa a Isop, el text de la Vita ex-

plica com l'esclau aprofita el temps de lleure del
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migdia per dormir i, aixi, alleujar la calor (22). I
és justament quan o Alownog eic N60v UGnvcv natiye-
10 (vita G 6), el moment en qué l'obsequien les

Muses.

També durant el somni Esquil i Pindar sdén
iniciats a la creacid poética (23). Hesiode, encan
vi, "spricht keineswegs davon, dass er einen Traum
auf dem Helikon gehabt habe und dass er in diesem
Traum von den Musen geweiht worden sei" (24), tot i
que la tradicid posterior parla d'un somni per con-
tar l‘experiéncia hesioddica: i

nal Yap év t§ moirualvelv nepl OV "EAludva
nadevbioag & ‘Holobog Bvap eléev (25).

Tanmateix, quan al proemi de la Teogonia
és descrita l'activitat de les Muses a l'Helicd, He-
siode s'hi refereix amb el qualificatiu é&vvwOoxiar(26),
de manera que "Das allerdings mag in dlterer Zeit
in gewisser Weise doch getan worden sein und kann zu
der Tradition des 'Traumes' beigetragen haben, da
die Nacht (vgl. évwixiat ) mit dem Schlaf --mit dem
Traum also-- verbunden werden konnte" (27).

Cal.limac pot, tal vegada, haver contribuit

a la tradicidé del somni hesiddic. Al fragment 2 dels

Aetia, relata com les Muses anaren a l'encontre d'Hg

s10de a 1'Helicd:
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notuyeve uila véuovir nap'ixvov égéog immnov
Ho (069 Moucéwv Eoud(c ot'Mvtiaocev. (28).

En el text conservat 10 és possible preci-
sar si el poeta es trobava en estat de vigilia o de
somni. A 1'Escoli Florenti, en canvi, i malgrat la
corrupcié del text, Cal.limac afirma haver obtingut
de les Muses la €EfynoLv dels Aitia mentre dormia a
1'Helicé:

g u)ar'évap o(vu)uelEag talg Movoaig €v ‘E-

AL)u6VL efAngor nlap'a)dt(®dv) T(V) T(BV) altivwv
/EEdynowy (29)

Si Cal.lima~ parla primer de la iniciacié
d'Hesiode i després de la seva, en termes compara-
bles, aix0 permet pensar que "auch Hesiodos selbst
habe einen Traum gehabt und von diesem habe nicht nur
Kallimachos an dieser Stelle erzdhlt, sondern sogar
er selbst” (30). Tanmateix, és dificil interpretar
un somni apartir del proemi de la Teogonia. Cal.li-
mac, és evident, vincula la seva iriciacid a la d'He
siode: ambdds reben de les Muses el conreude la poe
sia; ambdds, en llur obra, en parlen; els motius,

perd, en son distints per a cadascun dels poetes.

Només mitjangant una ficcid, el somni ~--i
recordem que també Isop dorm, quan rep la visita de

la divinitat--, pot Cal.limac ésser traslladat a




307

1'Helicd (31) i trobar-se alli amb les Muses (32).
El poeta hel.lenistic ha de fer creible aquest seu
recurs literari, car "nur wiirde man ihm alles glau-
ben, was er von seiner Weihung auf dem Dichterberg
erzdhlte, und davon iberzeugt werden, dass Kallima-
chos unmittelbar von den helikonischen Musen, den
Schutzgottheiten seines Vorbilches, einen bestim-
mten Auftrag erhalten habe, ndmlich der Poesie eine
neue Richtung zu weisen" (33).

Cal.limac, doncs, té necessitat del somni
i, "con tacto exquisito, traslada su experiencia
--sobre la base también de una nocidn extatica del
suefio-- al plano de lo onirico, con lo cual la sen-
sibilidad de ciertos sectores contempordneos raciona
listas, no podria sentirse herida" (34). En el
temps i en l'ambient d'Hesiode, en canvi, no hauria
estat convincent, car, "Hesiodo se considera deposi
tario de un conocimiento trascendente, y en calidad
de tal, como discipulo de potencias superiores, da
con orgullo informes sobre su vida y circunstancias
personales. Como después Parménides y Empédocles, o
los autores de los escritos que circulaban bajo los
nombres de Orfeo, Museo y Epiménides, siente el naci
miento de su vocacidén poética como una epifania de
poderes sobrenaturales, como una experiencia mistica,

que le eleva a la categoria del sacerdote o del viden
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te" (3.;.

El caradcter de l'experiéncia hesiddica no
pot considerar-se un pur ensonyament ni una simple
ficcié literaria; hipotesi aquesta que --i de bell
nou manllevem les paraules de Gil-- ‘“repugna a la
indudable sinceridad de las creencias religiosas de
Hesiodc y contradice tanto a su aspiracidn al conoci
miento verdadero como a su pretensidn de transmitir-
lo. Repugna también a la época, carente de modelos
literarios que hicieran necesarios una ficcibn seme-
jante, y no se aviene con el poco explicito lenguaje
de Hesiodo" (36).

La tradicid, per tant, del somni d'Hesiode
podria haver-se iniciat en una falsa interpretacid
del pri3leg dels Aitia ~--com explica Kambylis: "man
hat dem Kallimachos einfach zugesprochen, was man
seinem Text ablesen zu kdénnen glaubte, was er selbst
aber nicht gesagt hat, nicht hatte sagen wollen"
(37); o com afirma Gil: "es licito defender su
originalidad e independencia frente a Hesiodo, cuya
interpretacidn, al menos en las tardias direcciones
estudiadas, es mas probable que influyera el ensuefio
de los Altia que no le determinara a éste un supues
to enfoque contemporaneo de la consagracion del pas-

tor Ascreo como una vivencia onirica" (38).
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S'ha produit, en efecte, un canvi susbtan-
cial en la valoracidé d'una experiéncia com la d'Hesio
de, la primera testimoniada, entre l'época arcaica i
el temps hel.lenistic, car tant en el cas d'Eesiode
com en el d'Arquiloc "from a Hellenistic point of
view, the whole experience could have been translated
into "psychological" terms" (39).

Si Cal.limac llegeix en el versos de la
Teogonia el succeit a Hesiode, i aguesta lectura 1i
inspira la seva propia consagracid poética, formula-
da per ell mitjangant la ficcd d'un somni, també 1l'en
contre d'Arquiloc, poeta arcaic, amb les Muses pot
sortir dels versos del iambdgraf, perd la narracio,
tal com la coneixem per la inscripcid de Mnesiepes,
esta mediatitzada per elements propis del temps en

qué fou redactat el document epigrafic.
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11, LA SANCIO D'UN VELL POETA

La composicidé d'un text com la Vita esta
nodrida per una série d'elements »xous, propis de
1'época en qué fou escrita, els quals acompanyen els
esdevinguts tradicionals i llegendaris. A diferén-
cia, perd, d'altres casos en qué podem parlar també
de tradicidé biogrdfica a l'entorn de la vida d'un
poeta, enel cas d'Isop, és impossible ~-0 si més
no, prou dificil-- pensar que, aes d'un punt de
vista formal, existeix =--ultra tot l'embocall més
recent-- un darrer punt de referéncia i de partenga
per a la tradicid posterior --per a la formulacid
nova d'uns elements de contingut ja anties-- com
ara és en la biografia d'Arquiloc o d'Hesiode,
1'obra mateix del poeta.

Isop no posa per escrit, és evident, la
seva poesia, i l'Gnica informacid a propdsit d'aques
ta dada la forneix el text de la Vita: abans de tor
nar a Samos, i després d'haver defensat els interes
sos samis davant el rei Cressus,

Alcwnog odv ad1d ovyypadduevog tolg f&loug Adyoug
wal uwddoug, ToUc GyptL ual 3v dvoualouévoug, uat-
gAcniev efg v BLBArodiunv (Vita G 100)
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Alld que tenim abans de la Vita, és un ti-
pus de AdyoL. o de uGdorL que 1li sb6n atribuits, a
Isop, i que duen, en conseqiiéncia, el seu nom, pero
ni tan sols perqué en sigui l'inventor --eUpetig --,
sind perqué &tL Alownog abdtol¢ udilov watakdpwg xal
EeELwdg Expricato  (1).

En aquests relats, en aquestes contalles,
no hi ha lloc per a una manifestacid de la personali
tat del poeta: Hesiode informa de la seva vida i
circumstancies personals (2); la preséncia del poe-
ta, real o literaria, és un component important de
la creacid arquiloquea i, en general, de la poesia
arcaica enfront de l'objectiva narracid de l'epopeia.

Res de semblant, en canvi, no trobem en el
corpus de faules que la tradicid ha transmés sota el
nom d'Isop. A ell referits, perd, han pervinnut fins
a l'eépoca hel.lenistica una série d'elements molt més
antics, arcaics adhuc, de naturalesa varia, distints,
desprovistos d'un continent formal especific, ¢o és,
sense una forma literdria. Tanmateix, quan sén pro-
vistos de l'estructura formal que els mancava --tot
parlant d'lIsop diriem: quan s'integren en un text
narratiu, en prosa-- velem com incorporen no sola
ment trets propis del moment en qué es produeix aques
ta formalitzacid, sind que recullen també, déiem ara,

els tradicionals.
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L'existéncia d'Isop és coneguda ja al segle
V a.C. (3). El testimoni d'Aristofanes permet
pensar que l'episodi de Delfos, amb la mort d'Isop,
és un element ja antic en la tradicid que envolta
la vida del faulista (4); el nom de Xantos com amo
d'Isop, el llegim ja a Herodot; el paper d'Isop com
a conseller politic, el reflecteix ja Aristotil,

quan testimonia en la perduda Constitucié de Samos

(5) 1'éxit del faulista explicant davant 1'assemblea

dels samis una faula.

Res, perd, no ens permet pensar que un epi
sodi com el que en la Vita ocupa els capitols 4 a 8
--és a dir, el qual anomenariem inticiacid poética
d'Isop-- tingués un lloc en la tradicid relativa a
aquest personatge préviament a la seva narracid en
prosa =--a la seva novel.lttzacidé-- en el text en
qué el llegim.

La Vita respon al desig de construir un
relat biografic, un B{og, amb els elements que for-
nien ja des d'antic la llegenda d'lsop; elements,
perd, que seran només una part dels fils entre-
creuats en el canemds ordit per teixir aguesta

narracio,
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En la vida d'Isop, com en la d'altres poe
tes, hi ha un fet extraordinari que marca l'inici
d'una tasca poética i que, en consegiiéncia, signifi-
ca un canvi en llur existencia quotidiana. Isop
no s'allibera, de moment, de la condicié d'esclau,
perd l'adquisicié de la veu (6) --£Y3 p&v odv TV
ewViv drnokadiotnuai, 1li diu la deessa Isis (Vita G
7)-- juntament amb el dc del millor discurs --VOuUEelg
(ordena Isis a les Muses) 68 1 owvi] tOv &GPLoTOV XOPL-
cac8e Adyov (ibidem)-- sén utilitzats per Isop de
forma positiva en el desenvolupament narratiu de la
Vita, de manera que, gracies a la seva paraula i als
seus discursos 1li sera atorgada la llibertat (7), bo

1 esdevenint conseller de pobles i de reis.

Una narracid, doncs, que vol contar la vi-
da d'un poeta no pot prescindir d'un ingredient con-
siderat toOpic com és la vénia divina per dur a ter
me l'activitat poética. Per tal motiu, Isopnecesst

ta també una seva iniciacid; 1 no sera, per tant,

casual que hi trobem, també en la Vita, la formulacid
d'acord amb esquemes genérics d'aquesta iniciacid:
€s el senyal d'admetre'l i de reconéixer-lo com a

poeta.
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L'experiéncia que condueix Isop a la poesia
té una doble formulacidé: no és presentada, enel seu j
conjunt, com un succés ecdevingut realment al poeta
(8); ni tota ella es redueix, estrictament, aunsom
ni (9).

En efecte, hi podem distingir dues parts:
d'una banda, Isop wviu un encontre amb una sacerdo-
tessa d'Isis --una figura humana, per tant, en la
qual Isop reconeix la propia deessa (10); de 1'al-
tra, mentre dorm --i, recordem-ho, com a conseqiién
cia d'haver mostrat una actitud pietosa en l'encon-
tre que ell ha viscut-- é&s obsequiat per Isis i per
les Mucses (1l1).

En el cas d'Arquiloc, no es parla en cap
moment d'un somni, és a dir, l'encontre amb les Mu-
ses s'ha produit en un estat de consciéncia. Tanma-
teix, Arquiloc reconeix més tard la preséncia de les
deesses: des d'un punt de vista formal, en la formu
lacidé d'aquest encontre soén introduits una série de
termes ( 8&Eai ... {6elv; vouloavta; @avepdg; @aveloog)
que denoten un caire, diriem, subjectiu, proper a
ia terminologia emprada en la narracid d'un somni

(12). Arquiloc, quan veu la lira i, en canvi, han

desaparegut les dones i la vaca, queda astorat. Es,

justament, quan recupera el domini dels sentits --
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€vvouv yvevduevov (Testim. 4, 36-37, T)~- com si
recobrés la consciéncia després d'un somni, que com
prén el succeit.

També Isop, tot i que ja havia reconegut
abans la preséncia de la divinitat, comprén, ara ja
d'un manera efectiva --vevénka ndvtwg ...(Vita G 8)--
després del somni, gque pot parlar perqué ha estat
respectudés amb la sacerdotessa d'Isis, perqué li va
oferir la seva humil hospitalitat, donant-1li menjar

i beguda, quan es trobava extraviada (13).

Com és possible que dues actituds tan dis-
tintes --la d'Arquiloc, que no reconeix les Muses i
inicia amb elles un dialeg de burles i d'ofenses; i
la d'Isop, que reconeix la divinitat 1 es mostra pie
tés-- atenyin un mateix resultat, el do de la poe-

sia?.

En el cas d'Arquiloc, la llegenda de l'en-
contre és ja antiga, derivada 1 vinculada al context
ritual que emmarca la seva poesia, el comportament
del poeta, car "la figura del poeta sdlo a partir
de su funcidn religiosa en manifestaciones csociales

de tipo colectivo puede comprenderse” (14).
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En la llegenda d'Isop, en canvi, la inicia
cid poética és un element gque sembla nou, car, tot
1 que "originalmente el lugar de la fabula estaba
en ciertas celebraciones rituales, las mismas a que
debe su origen la poesia yambica" i que "el ethos
y las intenciones de la fabula coinciden esencialmen
te con este género de poesia" (15), és formulada,
aquesta iniciacid, d'acord amb la funcié moralitzado
ra que s'ha imposat a la faula, funcid propia del
temps hel.lenistic, moment en qué la Vita representa
la culminacidé de la llegenda d'Isop: "Es ahora y no
antes cuando la fabula estaba dispuesta para ser em-
plecada en la ensefianza (...) Es, de un lado, el carég
ter moral y didactico de la fadbula, de otro su simpli
cidad de lenqguaje y estilo, lo que la hace apta para
una funcién que ya no perdid a lo largo de su histo-

ria" (15).

Tal vegada, perd, ambdues escenes iniciati
ques, la d'Arquiloc i la d'Isop, sO6n només distintes
quant a llur aspecte extern, a llur --diguem-ne--
fixacid 1 redaccid definitives per haver arribat a
text en moments distints, per camins distints, o per
motius, potser, també divergents; tanmateix, quant

a llur origen, ocasid i significacié Qltima, segura-
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ment és possible encara apropar-les, bo i trobant
nous elements.de relacid entre la iniciacid respec-
tiva d'aquests dos poetes gue --tant pel contingut
de llur poesia i no menys que pel tipus huma, pel
caracter o pel paper que, com a poeta, l'un i l'al-
tre assumeixen i representen-- pertanyen, com és
versemblant, a una mateixa tradicid, el mdn de la

poesia iambica.

Per aquesta rad, cal gue ara examinem amb
més cura un component important de 1l'escena d'ini-
ciacid i que, per tant, dirigim --creiem que no en
debades-- tota la nostra atencid a la divinitat que,
en el cas d'Isop. fa possible l'accés de l'esclau a
la possessid 1 a l'exercici de la facultat poética:

la deessa Isis.
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IV, LA GRATITUD D'1SIS

La preséncia d'Isis en la iniciacid poéti-
ca d'Isop ~--juntament amb el viatge que aquest rea-
litza a la cort de Nectaneb enviat pel rei de Babild
nia (1l)-- ha servit a Perry d'argument per a sugge
rir Egipte com a lloc d'on procedeix l'original de
la vita, el qual coneixem només per recensions pos-
teriors: "patet Vitam Aesopi talem fere quasi scrip
tam legamus in GW iam eo tempore in Aegypto esse vul
gatam; wubi porro eam quasi domi fuisse et Alexandri
nis bene notam vel ex eo concludas, quod reperta
sunt nuper in eadem tellure Aegyptia alia huis Vitae
fragmenta papyracea tria..." (2).

L'argument és feble, segons La Penna (3),
el qual, tarmateix, accepta com a prou encertada
la datacidé [eta per Perry: el segle I d.C. (4);
data que modifica la que préviament havia donat: el
segle II d.C. (s8).

La feblesa de l'argument emprat per Perry
rau, com indica La Penna, en el fet que ja a l'épo-
ca hel.lenistica =~--prehel.lenistica, adhuc-- el
culte a Isis era conegut arreu del Mediterrani. De

manera que l'aparicidé d'lIsis acompanyada per les Mu-
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ses (6) en aquesta escena iniciatica, potser ha de
permetre pensar --juntament amb d'altres arguments
adduits per Adrados (7)-- gque la redaccid del text
novel.lesc, biogrdfic del faulista, es produeix,
amb forga versemblanga, coincidint amb un moment en
qué té lloc una més accentuada influéncia de les re-
ligions orientals sobre Grécia, per l'expansid i am-
pliacid dels territoris grecs, tot i que, com afirma
Boulanger: "...1'influence des religions orientales
s'était déja exercée longtemps avant les temps hellé
nistiques, mais tous les éléments que la Gréce leur
avait empruntés a une époque ancienne s'étaient as-
similés de fagon compléte, au point de devenir mécon

naissables" (8).

Isis, germana i esposa d'Osiris, és, com
diu Plutarc, 0 1f¢ @oewe MAv, wal Séutiwov andorng
Yevéoewg (372 e). També Platd en parla ja com a
"dida que tot ho acull" (9). I és aixi com la dees

sa es presenta a Luci:

"En adsum tuis commota, Luci, precibus, re
rum naturae parens, elementurum omnium do-
mina, saeculorum progenies initialis, sum-
ma numinum. regina manium, prima caelitum,
deorum dearumque facies uniformis..." (10)
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Isis és, en efecte, wplowuwog (11), tal
com se 'li adrega, enel text de la Vita (G 5), una se

va sacerdotessa:

Y IoL wpLdwue, Eiénoov 1tévde tdV €pydTnv, TOV
waxonododvia, TAV eVoeffi, &vd'dv eboéBnoev, odu
elc eué, Séamnorva, &Ar'eic 10 odv oxijua.

Per tant, alld que millor defineix el po-
der de la deessa é&s la quantitat infinita de noms
gue hom 1li atribueix, com explica Apuleu a L'Ase

d'or (XI, 5):

*...quae" --continua dient Isis a Luci--
"caeli luminosa culmina, maris salubria
flamina, inferum deplorata silentia muti-
bus meis dispenso: c¢uius numen unicum mul
tiformi specie, ritu vario, nomine multiiu
go totus veneratur orbis..." -

Isis, doncs, és facilment identificada amb
quasi totes les deesses de les religions mediterra-
nies, Afrodita (12), Atena (13), Artemis (14), Astar

té, Deméter (15), o Rea:

"...Inde primigenii Phryges Pessinuntiam
deum Matrem, hinc autochthones Attici Ce-
cropeiam Minervam, illinc fluctuantes Cy-
prii Paphiam Venerem, Cretes sagittiferi
Dictynnam Dianam, Sicu'i trilingues Sty-
giam Proserpina, Eleusini vetustam deam Ce
rerem, Iunonem alii, Bellonam alii, Heca-~
tam isti, Rhamnusiam illi, et gui nascen-
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tis dei soli inchoantibus illustrantur ra

diis Aethiopes utrique priscaque doctrina

pollentes Aegyptii, caerimoniis me propiis
percolentes, apel.lant vero nomine reginam
Isidem" (16)

Des dels temps més antics, Isis cuu a ter
me una auténtica tasca civilitzadora; d'ella han
aprés els homes bona part de llurs activitats més
vitals: 1'elaboracid del pa o la fabricacid dels
teixits.

També Deméter és per als grecs la deessa
de la terra conreada, del gra que ofereix aquesta
terra. Deméter ensenya a Triptdlem de cultivar el

blat, tasca de civilitzacid com la d'Isis.

Per altra part, si Deméter entristida
(17) cerca Perséfone raptada pel déu del mdn subter
rani, Hades, també Isis nlanyivola cerca el seu es-

pbs i germd Osiris, mort per Seth, déu de les om-

bres (18). 1Isis, fins 1 tot, és per a alguns --com
explica Plutarc (361 e)-- la propia Perséfone
--aixi ho hem llegit al text d'Apuleu-- 1 Serapis-

Osiris és identificat amb Hades-Plutd.

Ambdues deesses esdevenen durant llur pe-
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legrinatge dides d'un infant: una 1 altra deessa
desitgen fer-lo immortal a través del foc, pero, en

ambddés casos, ho impedeix la mare mortal (19).

De més a més --per remarcar encara un al
tre paral.lelisme entre Isis i Deméter--, si la
terra no fruitava mentre Deméter no va retrobar Per
séfone, la recuperacidé d'Osiris --segons les ceri-
monies rituals descrites per Plutarc-- implica tam
bé una transformacidé del mdén de la natura: les ai-
glies del Nil, s'acreixen per les llagrimes d'Isis;
llagrimes que la dea vessa, quan cerca Osiris; i
el riu augmentava, quan la collita ja no era sobre
la terra, quan el fruit ja no era possible; era
l'estiu, el moment en qué "parece --diu Frazer--
que la vida estad en suspenso y el dios de los cerea

les , muerto" (20).

Isis i Deméter sbén, igualment, objecte de

celebracions mistériques (21).

Isis, la deessa de molts noms, és benefac
tora com es mostra a Isop o0 a Luci, puix que de l'en

contre amb ella, tant l'esclau com l'ase en surten

beneficiats; 1'un i l'altre canvien llur condicid,
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la milloren =--canvi i miliora que, en ambdds casos,
té lloc mentre els destinataris de la bondat i del
poder d'Isis dormen {22).

Isop, en estat de vigilia encara, intueix
la preséncia de la dea en l'encontre amb una seva
sacerdotessa i, quan desperta, ja pot parlar; Luci,
en canvi, després d'invocar la dea omnipotent, tot
pregant-1i ajut en la dissort present, s'adorm; i,
és aleshores, quan, en somni, veu Isis qui 1li reve-

la la fi de tan gran desventura,

"...mihique destabilis iamdudum beluae
istius corio te protinus exue " (23),

si Luci segueix les ordres prescrites:

"Ergo igitur imperiis istis meis animum
intende sollicitum." (24)

La pregaria, en el cas d'Isop, és feta
per la sacerdotessa que l'esclau rep hospitalaria-

ment, tot just abans de 1l'epifania divina (25).

Tant a Isop com a Luci, Isis els priva de
1'obstacle que els mantenia al marge, que els feia
distints: Isop, esclau, i a més mut, podra parlar,

perd no solament recupera la veu, sind que és dotat
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d'una capacitat poética, bo 1 superant, en conse-
guéncia els altres homes; és un savi. Luci no sola
ment recobra la fesomia d'home, sindé que és alhora

un dels escollits al servei de la deessa:

"In tutelam iam receptus es Fortunae, sed
videntis, quae suae lucis splendore cete-
ros etiam deos illuminat (...) felix Her
cule et ter beatus qui vitae scilicet
preacedentis innocentia fidicue memerit
tam preaclarum de caelo patrcciniium, ut
renatus quodam modo statim sacrorum obse-
quio desponderetur” (26).

Si la divinitat que va a l'encontre d'Isop
és Isis, aix0 és, amb forga versemblanc¢a, un indici
de la fixacid® a l'época hel.lenistica d'una tradi-
eié biogrdfica , la del faulista, en une Vita. Ara
bé, la significacid d'un tal encontre --adhuc la
seva factura i formulacié-- pot tenir una arrel
--com també en altres elements formalitzats i mate-
rialitzats com a hel.lenistiecs-- molt més antiga,
de manera que la tradicidé biogrdfica d'Isop no és,
tampoc en aquest aspecte, distinta a la d'altres poe

tes de 1'época arcaica.

Aixi, si la iniciacid poética d'Arquiloc,

tal com és narrada a la inscripcié de Mnesiepes, es




325

projecta sobre un fons de contingut demeteria --Ar
quiloc de Paros, el segon lloc de culte a Deméter
després d'Eleusis (27), troba unes dones, les Muses,
perd no les d'Apol.lo, les Nou filles de Zeus 1 de
Mnemdsine, sind les més antigues Muses. tres, filles
d'Urda i de Gea (28), ltactivitat de les quals, com
la des les Hores o les Gracies esta vinculada a Demé-
ter (29)--, igualment podem veure Deméter, per bé
qgue amb el nom d'Isis, en la iniciacid poética d'Isop:
l'esclau mut rep el benefici divi en un descans, men
tre treballava el camp; feia, doncs, de pagés; i
tant Deméter com Isis sén les dees de la terra que

fruita, de la terra conreada.

En aquest senti., hem de recordar, de= bell
nou (30), gue igualment Esquil es dedica a la compo-
sicid de tragédies per ordre d'un déu, Dionis, el
qual ho va fer saber al jove d'Eleusis quan aquest
vigilava una vinya; és a dir, quan estava també en
contacte amb el fruit de la terra. El mateix context,
doncs, de Deméter o d'Isis es troba en la iniciacid
d'un poeta tragic; d'un poeta que no representa el
mon idmbic --a diferéncia d'Arquiloc o d'Isop--,
perd els punts de contacte entre aquest génere i les
formes teatrals comédia scbretot, perd rtambé trage-

dia, sbn prou coneguts (31).
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Arquiloc, per altra part, després de veure
les Muses, troba una lira que simbolitza la poesia.
No és, perd, un do gratuit, sind el bescanvi d'un
objecte per un altre: 1la lira apareix per comptes
d'una vaca. Arquiloc, doncs, fa de bover --com He
siode-- quan topa amb les Muses, amb les de Deméter,
perdo, com Isop,fa de pagés quan se'l troba Isis. I

l'animal que reprsenta Isis és la vaca:

"... huius vestigium continuum sequebatur
bos in erectum levata statum, bos, omnipa
rentis deae fecundum simulacrum, giod re-
sidens humeris suis proferebat unus e mi-
nisterio beato gressu gestuosus..." (32)

També Plutarc, quan relata els ritus que
celebren els sacerdots egipcis durant la desaparicio
d'Osiris, coincideix amb Apuleu:

ol &'lepelc @la te Spior ouuIpwnd umal Boiv dLd
xpuoov Luatie uéiavi Buoolve mepiBdrlovtecg ént
névdeL TAg 9ol Setxwouvor (Bodv Ydp "Ioiubog € -
wova wal yAv voullovoLlvy ) €nl téttapag Nuépag
&nd Tig €B6Sung ént Séuma tEAg (366e).

Isis s'identifica aixi també amb el seu es
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pés i germad, Osiris, representat pcr Apis, el bou sa

gart dels egincis (33).

Es evident, doncs, un paral.lel més entre
Arquiloc i Isop en llurs respectives iniciacions;
paral.lel que confirma una tradicid comuna, el mdn
de la poesia iambica.

Si la lira, que substitueix la vaca, simbo
litza la poesia =--i és per aix0 que la rep Arquiloc,
perqué ha de ser un poeta--, la facultat poética con
cedida a Isop ve d'Isis, és a dir, de la deessa re-
presentada per una vaca (34).

I encara la relacid entre aquest animal i
la tasca poética té un alitre model mitic, car Apol-
lo, senyor de la lira, obté el simbol del seu patro-
natge scbre la poesia mitjangant un bescanvi amb Her
mes, l'artifex de l'estri que encisa Apol.lo: 1 el
preu de la lira és, justament, un ramat de bous {35);
els bous robats per Hermes a Piéria, al capvespre,
de manera que per endur-se'ls, tot passant "moltes

runtanyes ombrives 1 moltes valls remoroses i flori-

des planures™ (36), el lladre, Hermes, ha de fer
el cami de nit, quan Selene --deessa, per altra part,
identificada també amb Isis (37)-- domina el cel.

Hermes arriba amb el ramat robat a l'estable vora el

|
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riu Alfeu prop deltrenc de 1'Aurora (38) =--i poc
abans de l'alba és també el moment en qué Arquiloc

troba les Muses i rep la lira, n)pmtrepov g vourtdg,

oeAvng Aaunovong (39).

També Luci rep l'oracle d'Isis a la matina

da, com explica Apuleu (Met. XI, 7):

"Si1c oraculi venerabilis fine prolato nu-
men invictum in se recessit. Nec mora,
cum somno protinus absolutus pavore et gau
dio ac dein sudore nimio permixtus exsur-
go, sumneque miratus deae potentis tam cla
ram praesentiam, marino rore respersus mag

nisque imperiis eius intentus monitionis
ordinem recolebam. Nec mora, cum noctis
atrae fugato nubilo sol exsurgit aureus..."

El fet, doncs, que la lira passi d'Hermes
a Apol.lo no és altra cosa que un testimoni més
--aquest en l'ambit poétic-- de la, diguem-ne, ex-
pansid de poder apol.lini enfront d'una pérdua d'in-
fluéncia d'altres divinitats en cadascun dels espais
en gué aquestes divinitats cxercien abans llur pro-
teccid (40). I no solament en poesia, car Apol.lo
assimila també distintes formes d'endevinacid i de
profecia prévies a la religid olimpica que ell repre
senta: "There is no need to go too deeply into this

matter to realize that the connection between Hermes
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and the Thriai (...) is based upon a common modus ope
randi; the good or ill fortune, the unexpected lot
and unpredictable encounter form part both of Her-
mes' frequent behaviour and of the prophecy of the
Thriai. These forms of divination, which have been
assimilated by Apollo and have become part of his
system when this latter has reached full maturity,
echo something older --probably the chthonic prophe
cy that, according to many conjectures, preceded the
Olympians in Delphi--; something older which the
Olympian religion is obliged to respect up to a cer-
tain deqgree. These points in common between bees
and sortes are probably Hermes' heritage and rely
upon a chthonic background" --com sistematitza POr-

tulrs (41).

En conseqgiiéncia, si a l'época arcaica podem
parlar d'un procés d' apcllonitzacid, operatiu en dis
tints aspectes de la religiositat --i para-religio-
sitat-- grega --Arquiloc és victima d'una mort vio
lenta, reivindicada per Apol.lo, déu gue ja havia
anunciat, a Delfos, la fama 1 la vocaci6é del poeta,
perd 1l'ocasid dels seus iambes, el tipus de poesia

que ell conrea impregnada de satira i de burla, remet
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a una tradicid testimoniada en usos rituals propers
al culte de Dionis o de Deméter (42)--; a l'época
hel.lenistica, en canvi, el procés d'assimilacid i

de plena identificacidé --de confusionisme també,

que provoca no pocs intercanvis de funcions 1 d'atri
buts en els caracters individuals de les divinitats--
actua entre els déus de distintes religions, sobre-
tot entre aquelles figures divines preponderants i
que poden absorbir amb facilitat altres divinitats
emparentades o analogues.

Es tracta, doncs, d'un procés de sincretis
me que ha estat abonat per 1'Orient, per l'encorntre
amb divinitats estrangeres, quan la religié ja no ro
man closa, de forma exclusiva, dins dels limits es-~
trets d'una Gnica comunitat civica (43). Es per
aixd que no tots els déus grecs --sobretot els vin-
culats per ferms lligams a una ciutat determinada--
son igualment aptes perqué es produeixi aquesta assi
milacié, tal com explica Boulanger: "Il en va tout
autrement de ceux qui, comme Zeus, par leur nature,
étaient destinés 3 l'universalisme, ou qui, comme
Dionysos ou Déméter symbolisaient des forces naturel
les, cu encore, comme Asclepios, Hermés et tous les
dieux sauveurs, ont une activité bienfaisante e; se-

cnurable" (44).
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Pel que fa a Isis, nombrosos himnes i lle-
tanies =--un bon exemple dels quals és, sens dubte,
la pregaria de Luci (45)-- que han conservat una sé
rie interminable de noms i d'epitets imputats a la
deessa pels seus adoradors (46), testimonien amb
prou evidéncia el poder de la dea del Nil i 1l'ampli
ventall de funcions que li s6n atribuides: "Elle
voit tout et peut tout; elle régne dans le ciel, sur
la terre et dans les enfers, déesse du salut, de la
beauté, de l'amour, de 1l'abondance, de la fortune,

de la vérité, de la sagesse" (47).

En resum, si la preséncia d'Isisenel text
biogrdfic de la Vita aporta, d'una banda, indicis
d'una elaboracidé hel.lenistica del material tradi-
cional, per la confluéncia en aquesta deessa dels
atributs 1 de les funcions de divinitats tan distin
tes =--i alhora arrelades-- en el panted grec com
Afrodita o Deméter, aquesta mateixa preséncia no

és, d'una altra banda, un sinomin de novetat, po-

driem dir, del réle que desenvolupa, ans ve a confir
mar, segurament, una continulitat no interrompuda des
de l'época arcaica. Car Isis, en dotar Isop d= la
capacitat d'expressid --d'una expressid superior,

la poética-- no és Apol.lo, protector tradicional
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de la poesia d'enga de l'expansid 1 del predomini de
la religiositat que irradia des de Delfos, el déu
que ella representa, el déu que ella substitueix
--com proposa Nagy (48)--, sind Deméter, la dea a
qui e! fill de Leto ha arrabassat --com també a Dio
nis-- una part de les seves funcions, tot integrant
les en 1'ambit de domini apol.lini, en 1l'ambit, per
tant, de la propaganda i del control delfic: "Apol
lo's triumph determined the subsequent evolution of
Greek poetry, above all because it enabled the poet
to realize the relevance and the significance of his
task; but we should not forget that in some authors
(in the cas of the iambic poetry this is particular-
ly remarkable) there is, hiden but alive, a valua-
ble poetic alternative, a different means of creating

poetry”™ (49).
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