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NOTAS AL CAPITULO V

(1) "Todos los hombres desean por naturaleza saber", comienza por
decir Aristdteles en su Metafisica (A, I, 980 a21, ﬂo(»)tés 'a'wapun-ov To?
fbEvaL SPQQthu Yuste ), saber que tiene aqufi el significado
general de conocer, de ejercitar la inteligencia, no de hacer una
ciencia en particular.

De aqui se deduce el papel de la filosoffa como saber mds amplio
que el de la ciencia, mostrdndose la filosoffa como actividad cog-
noscitiva mds amplia y mds apropiada a la capacidad del hombre que
la dedicacidn a las ciencias particulares.

(2) Carlos VAZ FERREIRA, Obras, Homenaje de la Cdmara de Represen
tantes de la Repudblica Oriental del Uruguay, Montevideo, 1963, 2%
ed., "Ensefianza de las matemdticas en secundaria. Valor educativo
de las matemdticas", tomo XXI (Inéditos), pp.231-252, p.233.

De no indicar nada en contra, citaremos siempre por esta edicidn
y se entenderd que nos referimos a Carlos Vaz Ferreira cuando no a
parezca otro nombre de autor,

(3)  1Ibfd., pp.235-236.

()  IbZa., p.236.

Esta gradacidn de lo ideal a lo real podria seguirse de la re-
lgﬁdn de las ciencias dada aqui por Vaz Ferreira: Matemdticas, Fi
Sica, Quimica, Biologia y Geologia. La Astronomia seria una simple
observacidn pues no puede manipularse el objeto de experimentacidn
y de estudio, y en este sentido podria decirse que vendria aun an-~
tes que 1a F¥sica en cuanto a objeto tedrico de su estudio. De he-
tho la Astronomfa estd fuertemente matematizada, como una parte de
1§hkcénica dentro de la Fisica.

(5) Ibid., p.237. Subrayado en el original.

(§) Ibid., p.239. Subrayado en el original. La expresidn "cien=
flas de la realidad", frente al estudio tedrico de las metemdticas,
tomarg plenoc sentido mds adelante, al referirse a las Ciencias Na-
gwales, a la Medicina, a la Psicologfa, etc., que junto con la agc
itud con que afrontan la vida real pueden contraponerse, en ese
Sentido, a 1as Matemdticas como "ciencias de la idealidad".

(7)  Ibga., p.2t4o0.
mlnespecto del estudio de una piedra, dice un poco mds arriba: "en
vEeSfera, el fisico, el quimico, el mineralogista que tengan que
Ior con esa piedra: ¢qué actitud tomard? La misma: averiguar todo
amﬁﬂe puedan sobre la piedra; no han de tratar de conservarse de
Neerdo con algo que hayan supuesto o admitido, sino de conocer la
ﬁ&dr? real" (Ibid., fd). De modo que quedan caracterizadas como
e°§§;§8 de la realidad, por lo menos, la Fisica, la Quimica y la
a.

(8) Ibfd., p.250.

ii} "Enseflanza de las matemdticas%Valor instructivo", tomo XXI (I-
==itos), pp.252-257, p.255.
(10) "La cultura matemdtica debe de ofrecer peligros si se abusa

d
zella". (Cf."Znsefianza de las matemdticas en Secundaria. Valor e
2L‘lciitlvo de las matemdticas", tomo XXI (Inéditos), pp.231-252, p.
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(11) Ibid., p.241.

(12) "La cultura matemdtica, desde el punto de vista educativo,
ofrece, junto con su gran utilidad, serios peligros; debiéndose,
por consiguiente, dosificar en un grado adecuado, y completarla y
neutralizarla con otras formas de cultura" (Ibid., pp.251-252).
Subrayado en el original.

(13) "En la filosoffa antigua la trascendentalizacidn matemdtica
tendia a tomar forma mdgica, como en conocidos sistemas", manifies
ta Vaz Ferreira en un pasaje ya citado, refiriédndose al pitagoris-
mo. con lo que éste tenfa de secta religiosa. (“Trascendentaliza-—
tiones matemdticas ilegitimas y falacias correlacionadas", tomo

XI (Algunas conferencias sobre temas cientfficos, artisticos y so-
ciales, 1% serie), pp.68-102, p.70.)

(14) "Ensefianza de la matemdticas en secundaria. Valor educativo
de las matemdticas", tomo XXI (Indditos), pp.231-252, p.247.

Mds abajo, reconoce Vaz Ferreira que ha desarrollado tanto ese
instinto contra la falsa precisidn de las Matemdticas, que cuando
encuentra en un libro de Medicina o de Pedagogia un exceso de razo-
gmﬂento, esa sola apariencia le basta para dudar del wvalor del 1li
ro,

Este texto sirve de nuevo para distinguir las ciencias de la rea
lidad (Fisica, Quimica, Biologfa, Psicologfa) entre si, segin su
grado de complejidad real. La Astronomfa se reduce en parte a una
observacidn del movimiento mecdnico de los planetas como en la Fi=~
sica. La Qufmica introduce cierta complejidad adicional con la ma~
leria como objeto de estudio, ademds de los fendmenos.de la natura
leza. La Biologia complica mucho mds su estudio al ocuparse de al-
80 tan desconocido y misterioso como es la vida. La Psicologia y
laSociologia, finalmente, introducen la complejisima variable del
E@E humana y son indudablemente las mds irreductibles a la matemd
tica. Podrfan afiadirse todavia la Historia o la Religidén como las
Clencias mds alejadas e irreductibles al simplismo matemdtico.

“52 "Mais je ne suis pas sr que dans un univers oll tous les phé
lomenes séraient régis par un schéma mathématiquement cohérent mais
dépourvu de contenu imagé, l'esprit humain serait pleinement satis
fait. Ne serait-on pas alors, en pleine magie? (...) Magie ou géo-
lneFI‘ie, tel est le dilemme que pose toute tentative d'explication
Sctientifique. (Nota:) Au prix d'une distortion minime des apparen
:es('.. le langage purement formel de la gdéometrie décrit adéqua
fment l1a réalité spatiale . En ce sens, on pourrait dire que la
5§E§£rie est une magie qui rdussit. J'aimerais énoncer une réci-=-
E?mue: toute magie, dans la mesure ol elle rdussit, n'est-elle pas
etceSSairement une géometrie?". René THOM, Stabilité structurelle
?TEQEEhogénése. Essai d'une théorie générale des modeéles, InterEdi
ﬁf?g, Paris, 1977, 2&. ed., Cap.I "Introduction", pp.1-12, pp.5 ¥y
t1 ?Qn este texto, R.Thom responde al concepto utilitarista de la
nslca como mera herramienta matemdtica para encontrar y describir
Uevos fendmenos fisicos, tal como defiende P.Dirac. (Cf.nota 133

¢ Nuestro capitulo I).

£;6) "Trascendentalizaciones matemdticas ilegitimas y falacias co
®lacionadas", tomo XI (Algunas conferencias sobre temas cientffi-
=<8, artfsticos y sociales, 1* serie), pp.68-102, p.70.

h7) Ibid., {d. Maitriser puede traducirse por dominar.
iobsérvese que esta dominacidn objetivada que es consciente de la
M"itacidn de sus posibilidades y del cardcter extrinseco de su dis
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curso respecto de la realidad misma, dista mucho del obscuro domi-
nio que de la realidad pretenderfa ejercer la magia.

(18) Ibid., p.88.
(19) Ibid., p.89.

(20) "Una salvedad sobre formas y métodos de ensefianza de las ma-
temgticas", tomo XXI (Inéditos), pp.271-324, p.287.

La idea de penetracidn es, con la de fermentalidad, una de las
ideas directrices de la pedagogfa de Carlos Vaz Ferreira y se ha--
llan muy estrechamente relacionadas entre si. Segun la primera, al
alumno hay que presentarle un poco de golpe la materia a explicar,
para dejar que 1o que no ha comprendido ejercite su capacidad de pe
netracidn, sirviédndole asi 1o que no ha comprendido de estimulo y
fermento para comprender. En oposicidn a ésta, la idea de grada--
cién pretende establecer un escalonamiento de los conceptos mds
sencillos hasta los mds complejos.

(21) "Apéndice: ampliacidn del capitulo 'Pensar por sistemas, y
pensar por ideas para tener en cuenta' ", tomo IV (Ldgica Viva),pp.
182-185, p.184.

sgg) h"La falsa precisidn", tomo IV (Ldgica Viva), pp.122-135, pp.
-124,

(23) "Ensefianza de las matemdticas en secundaria. Valor instruc-
tivo", tomo XXI (Indditos), pp.252-257, p.252.

(24)  1btd., p.253.

(25) Ibid., p.257. Entre las escasas ocasiones en que nos ofrece
Una férmula, nos dice aqui Vaz Ferreira "la fdrmula es, pues, muy
Séncilla: utilizar todo lo ampliamente que sea posible las matemd-
ticas. No dejarse dominar por ellas" (Ibid., id.).

26) "Sobre la enseiianza de la Historia en Secundaria", tomo XXII
Inéditos), pp.121-158, p.121.

q Acerca de la repetibilidad en la experimentacidn cientifica pug
¢ afiadirse aqui que la ciencia de los hechos materiales aqui men-
‘“°nada no existiria sin esa posibilidad de repetir exactamente una

*Xperiencia dada. Buena parte de las comunicaciones cientificas
:?’Se publican en las revistas especializadas contienen, precisa-~
H?te' un apartado bdsico que recoge los Métodos Experimentales u-
izados, y que deben repetirse al pie de la letra si se quieren
tener resultados coincidentes. De aquf que la afirmacidn de Vaz
®freira cobre especial importancia en su caracterizacidn de las
®ncias experimentales o materiales.
uf“ el mismo sentido que Carlos Vaz Ferreira, Friedrich Nietzsche re
agﬁa el.valor de lo extraiflo como objeto propio de la ciencia en
E;H%x% Ciencia, No.355, "E1l or?gen de nuestya n?cién de 'conoci~-
com of Mg n i...)La gran seguridad de las ciencias 'naturales’',
wnparadas con la psicologia y la critica de los elementos de la
oc%encia --casi se las podria llamar ciencias 'no naturales'--,
;m1§te precisamente en que aquéllas tienen por objeto lo extra--
' Mientras gque casi es una contradiccidn y un absurdo querer to-
,m: Por objeto lo no extrafio". "Der Ursprung unseres Begriffs 'Er-
¥;$§£$§g'" (...) Die grosse Sicherheit der natilirlichen Wissenschaf-
mmnlm Verhaltnis: zur Psychologie und Kritik der Bewusstseins-~Ele-
rmme --unnatiirlichen Wissenschaften, wie man beinahe sagen diirfte--
8erade darauf, dass sie das Fremde als Objekt nehmen: wahrend
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es fast etwas Widerspruchvolles und Widersinniges ist, das Nicht-
-fremde Uberhaupt als Objekt nehmen zu wollen". Friedrich NIETZS-
(HE, Die frohliche Wissenschaft en Nietzsche Werke, ed.critica de
¢iorgio Colli y Mazzino Montinari, vol.V-2, Walter de Gruyter, Ber
1{n, 1973, pp.11-335, Libro V, No.355, pp.276~277.

(27) Ibid., pp.121-122. Vaz Ferreira no se adscribe a esta postu-
ra extrema y reconoce que la Historia es "maestra de la vida" (Ibid.
p.122) por la ampliacidn de experiencia que puede reportar mds que
por el suministro de férmulas exactas.

(28) "Cémo debe ensefiarse la Filosoffa en Ensefianza Secundaria®,
tomo XV (Lecciones sobre pedagogfa y cuestiones de enseiianza, vol.

2), pp.79-98, p.91.

(29) Ibfd., pp.91-92.

Recuérdese que Vaz Ferreira ocupd muy pronto la C4dtedra de Filo
soffa en 1897 hasta que la abandond en 1922 para dedicarse plena--
mente a la de Conferencias. En esos afios de contacto directo con
los alumnos que se preparaban para la eleccidn de una profesidn y
la correspondiente formacidn universitaria, Vaz Ferreira tuvo sin
duda sobrada ocasidn para comprobar el efecto fermental de sus ex-
Plicaciones generales sobre las ciencias, sin cefiirse en particu--
lar a ninguna. A esas explicaciones las hemos calificado de filoso-
ﬁé'gg las ciencias sin dnimo de clasificar dentro de ninguna co--
rriente epistemoldgica a esa reflexidn filosdfica.

(30) = "Relacidn (en cuanto al Método) de Cienciss de lo mds comple-
Jo con ciencias de lo mds simple", tomo X (Fermentario), pp.109-110,
PP.109-110.

(31) Ibid., p.110. Imitar frente a utilizar contrapone la igual-
dad que no existe en las ciencias con la diferencia que si existe

en la naturaleza.

(32) "1Qué se debe hacer, concretamente, en la ensefianza publica
Superior de nuestro pafs?", tomo XIII (Sobre la ensefianza en nues-

iro pafs), pp.127-145, p.136.

333) "Los problemas de la libertad y los del determinismo:!Intro-
iccidn", tomo II (Los problemas de la libertad y los del determi-

8ismo), pp.17-26, p.19.

£y” "Trascendentalizaciones matemdticas ilegitimas y falacias
°Prelacionadas", tomo XI (Algunas conferencias sobre temas cienti-

Hcos, artfsticos y socialegjvil serie), pp.68-102, p.70.

v -James y H.Bergson estdn, por consiguiente, en la base del des
®lamjento filosdéfico de las ciencias en Carlos Vaz Ferreira.

ce Si e1 primer pitagorismo fue vencido por una - reéflexidn mds sip
Ya y mds consciente de la dificultad intrinseca de la realidad

d?"‘el vitalismo), la matematizacidn del ente natural en nuestros

cas debe ser también vencida por la consciencia de que existen mas
8tegorias que la sola cantidad para expresar ese ente natural.

(35)  1bra. , p.75.

(36) ":Qué se debe hacer, concretamente, en la Ensefianza Publica

§ .
lPerjor de nuestro pais?", tomo XIII (Sobre la ensefianza en nues-

t
<L pafs), pp.127-145, p.134.
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U7) "Bergson y Einstein son los que han tenido que discutir so-
pre 1la esencia del problema del espacio y del tiempo", termina di-
ciendo Vaz Ferreira en el pdrrafo anterior respecté del problema
gatemdtico por excelencia. Que el contfnuo y el discontfnuo (va-
¢fo) ha sido el gran problema en el que se ha debatido siempre la
f{sica, nos lo testimonia uno de los grandes fundadores de la fi-
sica moderna, Erwin SCHRODINGER, con la vuelta al atomismo, "pa-
rece que la ciencia fisica en su estado actual -~en el que es el
producto directo y la continuacidn ininterrupida de la antigua
ciencia~- surge desde sus origenes gracias al deseo de evitar la
vaguedad intrinseca del concepto de continuum. (...) Esto expli-
ca por gqué el atomismo ha resultado tan fructifero, duradero e
indispensable?¥ (Cf."Atomos o cuantos. El antiguo exorcismo pa-

ra soslayar el embrollo del continuum", Ciencia y Humanismo, trad.
Feo, Martin, Tusquets Eds., Barcelona, 1985,1% ed.,pp.67-72, p.

71.)

38) "Programas de Ensefianza Secundario Preparatoria', tomoXIV
Lecciones sobre pedagogia y cuestiones de ensefilanza, vol.1),
Pp.198-221,p.217.

(39) "Sobre métodos de ensefianza", tomo XX (Inéditos), pp.67-99,
pp'78-790 .

Vaz Ferreira insiste aquf sobre el triple cardcter (tedrico,
Prictico, y de registro de datos) en cada ciencia. Sobre el ter-
cero (quimica descriptiva o reglas ortogrdficas en los dos ejem-
Plos citados) nos dice que debe procurarse reducir al minimo.

(ho) " "Conclusiones sobre los Problemas de la Libertad y del De-
terminismo. 2# Conferencia", tomo II (kgg problemas de la liber-
lad y del determinismo), pp.175-225,p.189. Conferencias de cdte-
dra, de 1949,

Ese "cierto hombre de ciencia" que habfa dicho pintorescamente
e la madera estaba formada de moscardones o particulas como los
?ectrones en incesante movimiento podria ser Henri POINCARE (Cf.
les conceptions nouvelles de la matidre", VV.AA., Matérialisme
%ﬁ&s;, E.Flammarion, Paris, 1913,pp.49-67, pp.55-56) para el
Yal las moléculas de un gas en un recipiente o las de una sal
?IUna disolucidn se mueven como tales moscardones, sin trayec-
Oria definida. ("Les molécules de sel, dissoutes dans 1'eau, se
“mportent dans un verre d'eau, comme les molécules de gaz dans
uxIV&SG, c'est-a~dire comme des moucherons dans une salle").
VQth Ferreira afiade aqui otra observacidén acerca de esta efer-
;ﬁﬁﬁasig de las particulas atdmicas: "Para muchos pensadores, e-
resfbndmenos de actividad intramaterial han sido como una resu-
w§°i6n del antiguo clinamen de los atomista griegos" (Ibfd. , p.
c )g En verdad, 1a fisica se sigue debatiendo entre problemas
uaslcOB: el epicureismo daba a los dtomos una fuerza intrinseca
Ca;t?xplicaba el movimiento; la fisica de hoy atribuye una cierta
xi4 ldad de energia a esos mismo dtomos. Pero una juiciosa refle-
mmn §0bre estas circunstancias permite concluir con Vaz Ferreira
dQ;31 bien la ciencia moderna ha reducido mucho las posiblidades

determinismo prdctico, no deberfa haber afectado al determinis

o

t:en s{, ontoldgico, separdndolo del &dmbito del determinismo prac
o (Ibido sy P 193) .

(h” Ibid.;, p.194.

(42) Ibid."De Broglie y el indeterminismo", pp.217-225, p.218.

esvaz Ferreira sigue citando con De Broglie a jdévenes generacio-

ancomo la de von Neumann, formadas bajo la primera mecdnica
tica v en las cuales el principio de indeterminacidn de Hei=
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senberg pudo ser trascendentalizado hasta hacer ontoldgicamente
imposible toda determinacidn, inclufda la macroscdpica, que se
reducfa también a pura estadistica (p.223). Por supuesto, con-
tra esta postura se opone Vaz Ferreira anticipdndose({en 1950)

a una segunda generacidn de f{sicos mecanocudnticos (R.P.Feyn--
man, J.S.Bell, entre otros) que volverdn a postular %hacia

1960) la necesidad del determinismo fisico. Véase también E.
Schrédinger (op.cit.,p.76) donde cree "posible una reconcilia-
¢ién del libre albedrio con el determinismo fisico".

(43) Vaz Ferreira se refiere aqui a articulos de la época em-
papados de esta filosofia del indeterminismo de la fisica y que
comenta extensamente en el lugar antes citado (p.188). Sin em-
bargo, Vaz Ferreira mantiene firme su tesis de que toda esa ac-
tividad de la materia como tal ser no cambia en nada el plantea-
miento de los problemas de la libertad y del determinismo. "La
tiencia moderna ha sugerido mucho sobre casos de actividad es~
pontdnea o no inerte de la materia. Pero todas estas extrapola-
ciones hacia abajo (las llamaré asi), no oscurecen ni complican
en nada el caso del hombre, del cual puede afirmarse sin duda al-
guna que es libre", mientras que son determinables los fendmenos
de la Naturaleza. (Cf."Sobre libertad y determinismo", tomo II,
PP.232-242,pp.234-235.)

(“4) "Ensefilanza de las Ciencias Experimentales. La Fisica y
la Quimica en Enseflanza Secundaria", tomo XXI (Inéditos),pp. 367~
387, pp.367-368.

(45)  Ibid., p.368.

Nétese que esta "teoria del conocimiento del ente natural" es
Siempre pertectible frente a una teoria abstracta del conocimien-
to donde el objeto de conocimiento no tiene la posiblidad de ex-
$%8arse o mostrarse ante una teoria dada que lo intente descri-
ir,

Desde esta perspectiva parece posible mantener firme la posi-
¢idn de un conocimiento humano como es la ciencia, siempre mejora
ble 8racias a la imagen o conjunto de conceptos contrastables de
la naturaleza que es posible llevar a cabo en este saber.

(h6) Como metodologia, ya se indicé en el capitulo III, nota
181, que el método de las aproximaciones sucesivas era el utili-
Zado por la ciencia para hacerse con un modelo paulatinamente
Coherente de la realidad:

(h7) "Ensefianza de la cosmografia", tomo XXI (Indditos), pp.349-
359'P-357-

l48)  Ibid., p.350.

§49) Ibid., p.351. La Astrofisica seria asi, en efecto, una de
88 materias mds interesantes de la ciencia ae hoy.

150) 1Ibtd., p.352.

(51) "Sobre algunas que creo verdades. Sobre religiones", tomo

soI (Algunas conterencias sobre temas cientificos, artisticos y

tiales, 2% serie), pp.24-25, pp. 24-25. .

o & expresidn "estar a escala con", podria entend%rse también

}mm° estar de acuerdo conj; asi tendrfia un sentido mds claro el
tho de que los relatos mitoldgicos no estuvieran a escala o

¢ acuerdo con las modernas teorias geoldgicas de la formacidn
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de la tierra. Y también resultaria mas claro gque la enorme canti-
dad de preguntas sin respuesta que se formula la Astrofisica de
hoy necesite de una religidén a escala con o acorde con sus necesi-
dades actuales, tan enormes como las mismas galaxias de que trata.

En el pdrrafo anterior se ha referido Vaz Ferreira al intento de
la Biologia por explicar racionalmente la vida con exclusidn de to
da la religidn. Intento que no ha conseguido "a pesar de sus bases
racionales y experimentales", pues "no obtiene completo éxito en
la explicacidn de tantos hechos y detalles..."{Ibid.,id.).

De lo anterior puede deducirse que la postura de Vaz Ferreira
snte la religidn no es, precisamente, la de negar su posibilidad
ni su necesidad o su conveniencia.

(52) En este sentido, podria afirmarse que la religién culmina o
corona el edificio del saber humano.

(53) "Sobre la Facultad de Humanidades y Ciencias. Conclusidn",
tomo XIII (Sobre la enseiianza en nuestro pais), pp.2061-271 , p.208.

(54) "Ciencias de la Naturaleza", tomo XXI (Indditos), pp.361-
366, p.364.

(55) Ibfd., pp.361-362.
(56) "Organos especiales para la segunda tuncidén (fermental) de

la ensefianza secundaria", tomo XIV (Lecciones sobre pedagogia y
Cuestiones de enseiianza, vol.l), PP-93-178, p.144.

(57)  "Cémo debe enseflarse la filosofia en Enseiianza Secundaria",
tomo XV (Lecciones sobre pedagogia y cuestiones de ensefianza,vol.2),
pp’79-98’ pp.91-920

(58) "Organos especiales para la segunda funcidn (fermental) de
la ensefianza secundaria", tomo XIV (Lecciones sobre pedagogia
tuestiones de ensefianza, vol.1), pp.93-178, pp.125-126.

(59)  "El mundo del arte y el mundo de la ciencia", tomo X (Fer-
fentario), pp.94-95, pp.94-95.

(60)  1bid., p.95.

(61) "Deber de cultura en los estudiantes", tomo IIX (Moral para
Eﬂﬁlectuales), pp.21-47, pp.45-46. Como ejemplo, propone Vaz Fe--
Treira el de las curtidurfas alemanas, muchas de las cuales conta-
an con mds quimicos tedricos en la investigacidn que empleados

Cnicos en produccidn.

(62) "Ensefianza Secundaria en general. Ideas previas'", tomo XIV
Skﬂﬂégggg sobre pedagogfa y cuestiones de ensefianza,vol.1), pp.
3-70, pp.54-55.

£ Parte del capitulo II del presente trabajo, en el apartado "La
JJOSofia como cultura general'", se habia mostrado ya la funcidn
UWtural de la Universidad en los paises americanos, siguiendo a
3z Ferreira.

y@& "Sobre métodos de ensefianza", tomo XX (Inéditos), pp.67-99,
(64)

133.
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(65) "Apéndice. Sobre libertad y determinismo", tomo II (Los pro-
plemas de la libertad y los del determinismo), pp.232-242, p.239.
P | G—— —— S —————————————

(66) Recordaremos una Vvez mas que para Vaz Ferreira ni existe tal
oposicidn ni admite el dilema al separar 10os problemas de la liber-
tad,haciéndolos objeto de seres,de los problemas del determinismo,
haciéndolos objeto de actos o fendmenos.

g7) 7;La Enseflanza de la Filosoffa", tomo XXV (Inéditos), pp.75-
5y P77

(68) "Los problemas de la libertad y los del determinismo. Intro
duccién", tomo II (Los problemas de la libertad y los del determi-
nismo), pp.17-26, p.19.

Sigue a continuacidn la comparacidn ya estudiada del trabajo lar-
vado de la crisdlida. Valga también la comparacidén de la filosofia
como el poso que transforma y madura al vino.

M9) "Conclusiones sobre los Problemas de la Libertad y del Deteg
minismo.2® Conferencia", tomo II (Lgs problemas de la libertad y
los del determinismo), pp.163-225, p.183.

(70) "Sobre interferencias de ideales, en general, y caso espe--
cial de la imitacidén en Sudamérica", tomo XI (Algunas conferencias
sobre temas cientificos, artisticos y sociales, 1? serie), pp.211-
k2, pp.219-220.

En otros muchos momentos alude Vaz Ferreira a esta contraposicidn
éntre Ciencia y Filosofia, y volveremos a tratarla al referirnos a
la falsa oposicidn entre Ciencia y Filosoffa.

(7’) "Discurso en el acto inaugural de la Facultad de Humanidades",
tomo XVIII (Incidentalmente...), pp.115-122, p.121.

El Discurso fue pronunciado por Carlos Vaz Ferreira como Director
de la recién fundada Facultad de Humanidades y Ciencias el 3 de Ma-
yo de 1946. Habian transcurrido treinta afios desde que el mismo Vaz
Perreira comenzara a trabajar por esa Facultad todavia vigente hoy
ifa en el Uruguay. En la parte de Humanidades de dicha Facultad se
¢studian las Letras tales como la filosoffa, la historia, la peda-
gogla, 1a filologfa o la antropologia. En la parte de Ciencias, las
Matem{ticas, la fisica, la biologfa y la geologia, mientras que en
°tras nueve Facultades de la Universidad de Montevideo se estudian
derecho, arquitectura, ingenierfa, quimica, medicina, agronomfa, ve
te?inaria, odontologfia y economia. En las Escuelas Universitarias,
Psicologfa, magisterio, bibliotecologfa o musicologia.

(72) "Sobre la ensefianza en nuestro pafs. Ensefianza superior pro
Mamente dicha", tomo XIII (Sobre la enseiianza en nuestro pafs),pp.

9-ko, p.32.

(73)  1bta4. , Pp-35-36.

ﬁ?ﬂ "Sobre la Facultad de Humanidades y Ciencias", tomo XIII (So-
==& la ensefianza en nuestro pais), pp.225-271, p.270.

gzggB "Ciencias de la Naturaleza", tomo XXI (Inédites), pp.361-367,
e Como ejemplo del perjuicio que produce el exclusivismo en Ciencia,
8ozcicna Vaz Ferreira el contraefecto que produjo en la biologfa
ﬁ6iética la negacidn de las leyes de Mendel y Morgan y la reduc~-
qqn de la herencia a los car%cteres adquiridos en favor del lamar
°n3mo.(cf.e1 informe de 1950 sobre su actuacidn en la Cdtedra de
ferencias”, tomo XXIIT (Inéditos), pp.104-11%, p.107.)
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(76g

tos

"Ciencias Naturales. Zoologia y Botdnica", tomo XXI (Inédi~
pp010h"‘11l"’ p.107.

(17) "Nota dirigida al Decano de la Facultad de Derecho, solici-
tando que la materia Filosofia del Derecho se ensefie en el udltimo
gio de la carrera", tomo XXIII (Indditos), pp.320-325, p.322.

(78) "Ciencia y Metafisica", tomo X (Fermentario), pp.133-137, p.
137. En este contexto, la ciencia "flota en medio del'océano para

el cual no tenemos ni barca ni velas' ", dice Vaz FErreira citando
las palabras del positivista Littré. Véase el detenido estudio de

la suerte que corrid esta metdfora en América en Arturo ARDAO ("Cien
cia y Metafisica en Vaz Ferreira", Estudios Latinoamericanos.Histo-
ria de las ideas, Monte Avila Eds., Caracas, 1978, pp.197-213), don
de detalla las peripecias que siguid la frase hasta hacerse bien co
nocida.

También el fildsofo mexicano Antonio CASO rechaza ese positivis
mo que habfa puesto un limite infranqueable al océdano para el cual
'no hay barco ni vela". (México. Apuntamientos de Cultura Patria,
Imprenta Universitaria, México, 1943, p.94.)

gg) "Ciencia y Metaffsica", tomo X (Fermentario), pp.133-137, p-

(80) n"Ciencias de la Naturaleza", tomo XXI (Inéditos), pp.361-
=366, p.362.

81) ' "Sobre la Facultad de Humanidades y Ciencias", tomo XIII
L&Pre la ensefianza en nuestro pais), pp.225-260, p.229.

Vaz Ferreira insiste sobre esta anomalia en la enseilanza de su
Pals, que no liberaliza el estudio de las ciencias y las artes pu-
las, poniendo como ejemplo que sdélo en la Facultad de Medicina se
¢studia Psicologfa, Fisiologfa o Biologfa, sin que haya una Facul-
tad propia de Ciencias Bioldgicas; que sdlo se estudia Matemdticas
Yy Fisica en la Facultad de Ingenierfia, sin que haya una Facultad
Propia para esas Cimcias; lo mismo para el Arte en Arquitectura,
8in Facultad de Bellas Artes o la Quimica en Farmacia, sin Facul--
tadPI‘Opia. (Cf. "Exposicidn del sefior Rector sobre los problemas
Telacionados con la poblacién universitaria", tomo XVI (Lecciones
gggfggedagqgia y cuestiones de enseilanza, vol.3), pp.283-311, pp.

- 7.

(82)  1pta., p.230.
Por supuesto, esas Humanidades comprendian el saber humanistico

®1 sentido lato: el de la Filosoffa y el de las Letras.

§83) "BEfectivamente: la existencia de programas parciales para

lgsfﬁwersas ciencias tiende a suprimir de la ensefianza toda aque-
28 regidn limftrofe, esa regidn en que las ciencias, por un andli
ﬁs mayor, por el establecimiento de relaciones, por la profundiza
eslh 8e van fundiendo; esa ciencia mds genergl, ni es fisica, ni
Er&uimica,gi es biolog:fa". A su juicio, la filosofia deberia ha--
aeﬁse cargo de esa enselfianza. ("Cdmo enseilar la filosoffa en la En
d°sa:;a Media", tomo XXII (Inéditos), pp.177-201, p.189. Subraya--

os8.

ii) "1Cudl es el signo moral de la inquietud humana?", tomo XI

';~82a5§ conferencias sobre temas cientf{ficos, artisticos y socia-

=8, 12 gerie), pp.383~-k00, p.386.

’hcia creacidn de un centro de estudios superiores bajo la denomi-
6n tradicional de Facultad de Filosoffa y Letras, dejaria sin
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duda de lado a las Ciencias, "y, por otra parte, como si no fuera
pastante con la falsa oposicidén entre los tedricos y los prdcticos,
(se) tiende a crear todavia la otra falsa oposicidn entre los huma
pistas y los cientistas". (Cf.";Qué se debe hacer, concretamente,
en la ensefianza publica superior de nuestro pais?", tomo XIII (§g-
bre la enseflanza en nuestro pafs), pp.127-145, p.134.)

85) "Sobre la Facultad de Humanidades y Ciencias", tomo XIII
Sobre la ensefianza en nuestro pafs), pp.225-261, pp.228-229.

(86) Ibid., p.243.
Recuérdese que el peligro de falsa oposicidn (tomo IV, pp.21-73)
fue el primero en ser denunciado al comenzar nuestro capitulo ante

rior,

(87) "Trascendentalizaciones matemdticas ilegitimas y falacias
correlacionadas", tomo XI (Algunas conferencias sobre temas cienti-
ficos, artisticos y sociales, 1% serie), pp.68-102, p.69. Subraya-
do mio.

(88) "Ese aspecto fue muy acentuado, otra vez, en ciertas épocas
modernas, de los Descartes, los Leibniz; hasta que en el siglo XIX,
la superactividad de las ciencias bioldgicas hizo que la emanacidn
filoséfica se localizara muy predominantemente en esa regidn de la
ciencia”.(Ibid., pp.69-70). Del mismo modo que el siglo XVII-XVIII
parte de una filosoffa en parte emitida por las matemdticas y la
geometrfia, en el siglo XIX partirfa de una filosofia emitida por

la biologfa, siguiendo los hitos sefialados por Vaz Ferreira.

(89) Véase en nuestro capitulo III "Libertad y determinismo" o
én en el capitulo IV "Errores en la ldgica tradicional.Peligro de
trascendentalizacidn".

(90) "Trascendentalizaciones matemdticas ilegfitimas y falacias
torrelacionadas", tomo XI (Algunas conferencias sobre temas cienti-
Q£2§. artf{sticos y sociales, 1% serie), pp.68-102, p.84.

Prise podrfa traducirse por facilidad en este contexto.

(91) Ibfd., p.95.

(92) "Cédmo debe ensefiarse la Filosofia en Ensefianza Secundaria",
tomo xv (Lecciones sobre pedagogfa y cuestiones de ensefilanza, vol.
2% PP.79-98, p.90. "En cuanto el matemdtico procura pensar con
uﬁuna claridad sobre el infinito, y demds nociones que, aun en la
Préctica, maneja; en cuanto el fisico procura pensar con algo mds
¢ claridad sobre la materia o la fuerza; el bidlogo sobre la vi--
smiel astrdnomo sobre la limitacidén o no limitacidn del universo,
f{bre habitabilidad de los mundos y destino de las vidas, ya estdn
681;30fandﬁ"5 ("sobre la Ensefianza de la Filosofifa", tomo XV, pp.
= ,p.7.

£z3) "Ensefianza de la Filosofia en Secundaria. Primera cuestidn:
167debe enseilarse y para qué", tomo XXII (Inéditos), pp.161-176, p.

g?ﬂ Respecto del andlisis del muy vago y obscuro concepto de
®rza en la fisica, nos dice "es indudable que, a ese andlisis, se
sega insensiblemente por la sola impulsidn del pensamiento en su

Uerzo por precisar ciertas ideas; y se llega asi, sin solucidn

Continuidad, a especulaciones ampliamente filosdficas, si basta

g?‘ merecer este nombre un gran cardcter de generalidad". ("Los
Oblemas de la libertad y los del determinismo. Libro I. Para dis
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tinguir los problemas. Cap.I", tomo II (Los problemas de la liber-
tad y los del determinismo), pp.27~41, p.36, en nota.

Téngase presente que fuerza, movimiento (velocidad) y energia
gon términos muy prdximos e intimamente relacionados, distinguién-
dose 86lo por un producto escalar. Ello explicaria la vaguedad de
esos otros dos conceptos (energfa y movimiento) por los cuales se
designa también a la misteriosa actividad de la materia, cuya cau
sa Ultima escapa todavia a nuestro conocimiento cientifico.

wg) "Ciencia y Metafisica", tomo X (Fermentario), pp.133-137, p.
134,

La compatibilidad entre la Ciencia y la Filosoffa debe quedar
fuera de toda duda: "tan es asif, que, entre la ciencia y la filoso
f{ia, hay una extensa regidén, la regidn del andlisis cientifico, que
frecuientan tanto los hombres de ciencia, que vienen de un lado, co
mo los fildsofos, que vienen del otro. La uUnica diferencia estd en
que en ciertas ciencias la capa solidificada, diremos, es mucho mds
espesa: se puede hacer fisica prdctica, quimica prdctica, historia
natural, matemdtica prdctica, hasta una cierta profundidad relati-
vamente grande, sin encontrar la filosofia, o encontrando simple--
mente vetas de filosoffa; pero no el gran caudal, el gran fondo fi
loséfico", y toda ciencia acaba siempre en filosoffa. (Cf."Ense--
fianza de la filosoffa en secundaria. Primera cuestidn : si debe en
seflarse y para qud", tomo XXIX (Inéditos), pp.161-176, p.166.

(96) 1Ibfd., P.135.

@7) . "¢Qué se debe hacer, concretamente, en la ensefianza publica
superior de nuestro pafs?", tomo XIII (Sobre la ensefianza en nues-
iro pafs), pp.127-145, pp.136-137. Doce son las cdtedras que en to
tal se propone crear en este modélico Instituto de Estudios Supe--
riores. Ocho cdtedras de materia determinada (Mateméticas, Agtrono
’ﬁa, Fisicoquimica, Ciencias Naturales y Bioldgicas, Filosofia, Pe
dagogia, Historia, Ciencias Sociales y Econdmicas) y cuatro sin ma
teria determinada pero que corresponderfan a las humanidades (Li-
teratura, Moral, Arte...), como se indica para la Facultad de Huma
Midades y Ciencias (p.266). Esta misma relacidn se repite con 1li--
8éras variaciones un poco mds adelante (pp.255-256), y como proyec
'0 sirviéd para modelar la futura Facultad de Humanidades y Cien--=
‘las que con ligeras variantes se ha mantenido desde su fundacidn
hagta hoy.

£98) "Sobre la enseflanza de la filosoffa", tomo XV (Lecciones so-
<Ie pedagogfa y cuestiones de enseiianza, vol.2), pp.68-78, p.7k.

(99)  Ivid., p.75.

£l00)§ Véase "Polftica y apolfticos", tomo XI (Algunas conferen-
Eﬁg.sobre temas cientificos, artisticos y sociales, 1% serie), pp.

S ——————

293’ pp¢281"282.

§£01) Véase el articulo "De Broglie y el indeterminismo", tomo II
;25 broblemas de la libertad y los del determinismo), pp.217-225,
SPecialmente pp.219 y 223.

&02) "Sobre los problemas de la libertad y los del determinismo",

mfm II (Los problemas de la libertad y los del determinismo), pp.
3-257, p.24k, -
ib 4z Ferreira publicd la primera edicidn de Los problemas de la

;ziﬂigd Y los del determinismo en 1907. Podrian aducirse como razo
S de 1a ignorancia de su obra la diffcil circulacidn de los li-
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pros americanos en Europa, asi como el hermetismo cultural que tan
dificilmente permite a una cultura como la nuestra ser conocida por

los demds.

(103) "Ciencias de la Naturaleza", tomo XXI (Inéditos), pp.361-
366, p.363.
hoh) ",Qué se debe hacer, concretamente, en la ensefianza publi-

ca superior de nuestro pais?", tomo XV (Sobre la ensefianza en nues-
tro pais), pp.127-145, p.134.

(105) "La falsa precisidén", tomo IV (Ldgica Viva), pp.122-135, p.
122. "En todos los planos, pues, es perjudicial el desconocimiento
de la filosofia y falsa la oposicidn entre la filosofia y la cien-
cia". ("Ensefianza de la filosoffa en secundaria. Primera cuestidn:
si debe ensefiarse y para qué", tomo XXII (Inéditos), pp.161-176, p.

170.)

(106) "La falsa precisidn", tomo IV (Ldgica Viva), pp.122-139, p.
123. A pesar de que Vaz Ferreira se hace esta pregunta inicial, en

cuentra ventajoso el empleo que de las Matemdticas hacen la Astrono
wia, la F{sica, la Quimica y las Ciencias en general, sin dejar de

indicar por ello este peligro de falsa precisidn.

h07) "Trascendentalizaciones matemdticas i1legftimas y falacias
torrelacionadas", tomo XI (Algunas conferencias sobre temag cienti-
ficos, artisticos Y sociales, 1% serie), pp.68-102, p.88.

“08) Ibid., pp.81-82. Subrayados mios. E1 enunciado de este pa-
rfalogismo pandeterminista pertenece a Laplace.

(109)  1Ibfd., p.82.

(110)  Ibid., p.8h.

Refiridndose a este deseo humano de trascendentalizar tanto el
determinsmo como el indeterminismo, nos dice poco después Vaz Fe~
reirg: "antes, admitido el determinismo ontoldgico, se daba por
feal el aplicado y se lo daba por aplicable en todas partes. Aho~-
Ta puede ocurrir que, comprometido el determinismo prdctico, se
Pretenda sacar de ahi alguna consecuencia que afecte al tedrico"
Pp.84-85), instituyendo asf un indeterminismo ontoldgico, una in
:ap&cidad por llegar a saber o determinar nada y a la cual nos he
°8 referido ya.

“11) Ibid., id. Con el cientifismo del siglo XIX se habria que
ﬁé° trascendentalizar el determinsimo; con la nueva fisica del
glo XX, se habria querido trascendentalizar el indeterminismo.

&12) "Ensefianza de las Matemdticas en Secundaria. Valor instruc
ivo", tomo XXI (Inéditos), pp.252-257, pp.253-254.

meLa moral utilitaria de Jeremy Bentham (1748-1832) seria la que

mﬂ°r se adaptaria al tratamiento matemdtico por el cdmputo de los
°8 y los contras a que ese pragmatismo obliga.

y13) Ibid., p.257. Esta es una de las contadas ocasiones en que

82 Ferreira se decide a "dar férmula". Obsérvese, sin embargo, que

léital férmula es un enunciado tan geheral como dificil de cumplir:

mrliZar las matemdticas hasta donde sea preciso. Este es el punto

noicil de encontrar, saber hasta dénde debemos usarlas y no dejar
8 dominar por ellas.
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(nk) "Trascendentalizaciones matemdticas ilegitimas y falacias
correlacionadas", tomo XI (Algunas conferencias sobre temas cientf-
ficos, artisticos y sociales, 1% serie), pp.68-102, p.74. Recorde-
——— g - N "y

pos que se podia traducir maitriser por dominar.

Nietzsche nos recuerda también que es necesario mostrar reser--
vas ante este afdn de dominio matemdtico: "Queremos introducir tan
to como sea posible la finura y el rigor de las matemdticas en to-
das las ciencias sin que por ello creamos que de este modo podre-=-
mos conocer las cosas, sino tan sdlo establecer nuestra humana re-
lacidn con ellas. Las matemdticas son sdlo el instrumento del cono
cimiento humano general y dltimo". "Wir wollen die Feinheit und
Strenge der Mathematik in alle Wissenschaften hineintreiben, so
veit diess nur irgend méglich ist, nicht im Glauben, dass wir auf
diesem Wege die Dinge erkennen werde, sondern um damit unsere mens
chliche Relation zu den Dingen festzustellen. Die Methematik ist
nur das Mittel der allgemeinen und letzen Menschenkentniss". Frie
drich NIETZSCHE, Die frohliche Wissenschaft, loc.cit., Libro III,
No.246 (Mathematik), pp.192-193.

UiS) "Una salvedad sobre formas y métodos de Enseilanza de las
Matemdticas", tomo XXI (Inéditos), pp. 271-324, pp.318-319.

(116) Ibid., p.320. Sin embargo, todavia "sostienen algunos que
las cantidades negativas son realidades, y otros les objetan que

no son realidades, o que no son una expresidn fiel de la realidad,
lo cual procuran demostrar utilizando esas nociones, y buscando ab
surdos en su aplicacidén y en sus consecuencias" (p.320), sin que
esa discusidén pueda zanjarse mientras no se reconozca de principio
ese cardcter meramente utilitario o instrumental de las cantidades
hegativas.

(117) "Sobre algunas que creo verdades. Sobre los'tests', Casos
€N que su empleo es adecuado y casos en que es inadecuado",tomo XII
(Algunas conferencias sobre temas cientificos, artisticos y socia-
les, 2% gerie), pp.40-47, pp.42-43.

(118)  Ibid., p.46.

(119) "Sobre los problemas de la libertad y los del determinsmo",

tomo IT (Los problemas de la libertad y los del determinismo), pp-

243‘257, pp-2f3-255. Lo que todavia nadie habia hecho, continda,

ffa separar los problemas en dos dmbitos distintos: los problemas

g:dla libertad de un lado, y los problemas del determinismo de otro
0.

(120)  1brd., p.2sk.

Pz‘) "Apéndice. Sobre modos de creer, esperar o ser partidario",
Omo TIT (Moral para intelectuales), pp.217~224, p.218.

ﬁ."Falsa oposicidn entre Ciencia y Filosofia y Letras, y entre Cien
das y Humanidades, que es la forma en que esta oposicidn ha venido
®l llamado 'novecentismo'. No: la ensefianza superior debe compren
8 no todo pero si de todo, en el grado en que se pueda; Filosofia
ﬁLetras y Ciencia; Humanidades y Ciencias". ("Sobre la Facultad de
“manjdades y Ciencias", tomo XIII (Sobre la enseilanza en nuestro

%)’ ppc225-2h3, p-2l|'3.

£;22? "Conclusiones sobre los problemas de la libertad y del de-
™minismo,2% Conferencia", tomo II (Los problemas de la libertad

19s del determinismo), pp.175-225, pp.182-183.,

(123) Ibid., fd. 4
Estas dos maneras de creer, esperar y ser partidario son, por un
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lado, el creer, esperar y ser partidario de una solucidn con exclu
sién de toda otra posible solucidn; por otro lado, se puede creer,
esperar y ser partidario de una solucidn sin excluir otras que pue
den complementarla. Por cuanto se ha seiialado de la Ldégica Viva,
ésta puede ser considerada una aplicacidn particular de la falsa o-
posicidn.

No serd necesario indicar que Vaz Ferreira es partidario de la
segunda manera de creer.yesperar. et

(124) "Proyecto del Rector sobre creacidn del Instituto de Estu-
dios Superiores (1929). Fundamentos", tomo XIII (Sobre la ensefian-
za en nuestro pafs), pp.24k-261, p.246.

(125) Ibfid., p.247. Vaz Ferreira propone todavia otra solucidn,
shora para afrontar con éxito la dotacidn econdmica de esas cdte-
dras, consistente en reservar parte de la asignacidn presupuesta~
ria para invertirla en investigaciones determinadas, previamente
aceptadas.

126) "Sobre la Facultad de Humanidades y Ciencias", tomo XIII
Sobre la ensefianza en nuestro pais), pp.261-271, p.269.

Vaz Ferreira ajfiade también aqui que la mentalidad propia de
nuestros paises hace mds dificil el estudio de las ciencias, fren-
te al de las. humanidades, motivo por el cual merecen especial es-
timulo por parte de las autoridades. Entre estudiar sdlo ciencias
0 86lo humanidades, "si se hiciera una sola cosa seria mas bien
Ciencias, por condiciones continentales, pues nuestra literatura
es riquisima, y 1o histdrico y lo juridico también como la litera-
tura, salen espontdneamente en la produccidn de nuestro continente,
mientras queenlo cientffico no sucede asf{. Pero no hay que hacer na
da exclusivamente, sino algo general en el grado posible". ("Sobre
la Facultad de Humanidades y Ciencias", tomo XIII (Sobre la ense--
fanza en nuestro pafs), pp.225-243, p.243.

Probablemente, el aumento de su dimensidn tedrica serfa un ali-
tiente prdctico para aumentar entre nosotros el atractivo del estu
dio de las ciencias.

(127) *Informe pedagdgico de Carlos Vaz Ferreira", tomo XXIII (l-
Bédites), pp.310-320, pp.311-312.

(128)  1bfd., p.317.

Detallando aun mds la inconveniencia de una formacidn excluyente
de 14 filosofia, podemos leeer en otro lugar: "es un espectdculo
lamentable del pensamiento moderno, la tendencia de algunos hombres
de ciencia destituidos de preparacidn filosdfica a invadir el campo

® la Filosof{a. Los matemdticos, muy a menudo, hacen filosofia,
Por dos procesos: ya por el de trascendentalizar los simbolos, ya
€°r’el de aplicar a la Filosoffa los métodos especiales de las ma-
ematicas; y del mismo modo suelen hacer mala filosoffa, aunque no
‘on tanta frecuencia, fisicos y quimicos. En cuanto a los fisiolo-
8istasg y biologistas, muchos, entre eminentes contempordneos, estdn
11080fando mal (el caso menos grave es cuando vuelven a descubrir
8 filosoffa de los fildsofos).

a Y, en cambio, ese andlisis cientifico, bien comprendido, es el
®jor auxiliar y la base necesaria de la Filosoffa. Por esta razdn
1e e ensefiarse con la amplitud compatible". ("Cdmo debe ensefiarse

% Filosoffa en Enseflanza Secundaria", tomo XV (Lecciones sobre pe-
~8gogfa y cuestiones de ensefianza, vol.2), pp.79-98,pp.90-91.)

£;29) "Trascendentalizaciones matemdticas ilegitimas y falacias
Trelacionadas", tomo XI (Algunas conferencias sobre temas cien--
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t{ficos, artifsticos y sociales, 1% serie), pp.68-102,pp.85-86.
" Cabria aquf una reflexidn adicional que tendrfa por objeto, co~
rrelativamente a la exageracidn de hacer indeterminableée toda expe-
riencia segun la ciencia del siglo XX, hacer determinable a toda la
psicologfa segun la ciencia del siglo XIX. Y no sdlo a la psicolo-
gla, sino también a la historia, pues ésta ofrece también el cons-
tante peligro de una falsa precisidn. "Como ejemplos de cierta cla
ge (este aspecto todavia dura) podemos citar aquellas demostracio-
nes histdéricas (eso sigue...) de que 1o que fue debid suceder; de-
mostraciones histdricas de gran apariencia cientifica cuando se ha
cen aprés coup. Compdrese lo que sucede cuando se intenta, con los
mismos elementos y por la misma via, hacer previsidn histdrica an-
ticipada..." (Ibid., p.83).

Aprés coup podrfa traducirse por con posterioridad o después de
ocurrido.

(130) Ibfd., p.101.

Recuédrdese que la dualidad onda-corpisculo en la interpretacidn
de la luz, la incompatibilidad continuo-discontinuo en la interpre
tacidn de la materia, y la dificultad de precisar posicidn y movi-
miento en una particula subatdmica, parecian abogar por una ldgica
no aristotélica donde ya no fuera vdlido el principio de no contra
diccidn. Vaz Ferreira se apresurarfia a denunciar la ilegitimidad
de esa trascendentalizacidn de la Fisica.

(131)  Ibid., pp.101-102.

“32)' Ibid., p.68. "Notemos que trascendentalizar matemdticas --
nos dice Vaz Ferreira-- es trascendentalizar un instrumento, o el
uso de un instrumento, o el modo de usarlo, o sus propiedades, o
Su eficacia, o tal vez sus deficiencias". ("Conclusiones sobre los
Problemas de la libertad y del determinismo.2?Conferencia", tomo
I (Los problemas de la libertad y los del determinismo), pp.175-
2259 Pe. 176.)

(133)  1bfd., p.74.

(13h) "Conclusiones sobre los problemas de la libertad y del de~
terminismo.2# Conferencia", tomo II (Los problemas de la libertad
¥ los del determinismo), pp.175-225, p.216.

(135) "Supongamos que alguien --causalmente aislado: esto es im-
Portantf{simo-- hubiera predicho de antemano qué resolucidn habia de
Omar, en tal momento futuro, tal sujeto. Entonces, ghubiera suce-
“d9 lo que sucedid...? ¢Hubiera ese sujeto hecho lo que hizo? ;0
Ubiera podido suceder otra cosa?

Mds bien nos inclinamos a creer que hubiera sucedido lo que su-
‘edign . (Ibfd., p.214). Pero ese determinismo en los actos o hechos
o le suprime en tanto que ser su intima libertad al hombre.

h36) "Hay casli siempre mds oposicidn entre las teorias que en--
:‘ sus consecuencias". ("Los Problemas de la Libertad y los del De

®'minismo. Introduccidn", tomo II (Los problemas de la libertad y
28 del determinismo), pp.17-26, p.25. Subrayado en el original.)

Q

5?37) "En los mirgenes de 'L'Expérience réligieuse' de William
"BMes"  tomo VIII (Conocimiento y'accidn), pp.33-81, p.47.

338) "Sobre interferencias de ideaies, en Veneral, y“éaso espe-
8l de la imitacidn en Sudamérica", tomo XI (Algunas conferencias
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sobre temas cientificos, artisticos sociales, 1% serie), pp.211-
242, p.220 + - T T
242, p.220.

(139) Ibid., pp.220-221.

(140) "Fragmento", tomo XX (Inéditos), pp. 119-145, p.127.

(1k1)  TIbid., p.129.

(142) "PTrascendentalizaciones matemdticas ilegitimas y falacias

correlacionadas", tomo XI (Algunas conferencias sobre temas cien-
t{ficos, artisticos y sociales, 1% serie), pp.68-102, p.93.

(143) Ibid., p.95. E1 interés por el desarrollo de la Ciencia
es el que "pone a cubierto" la 1ldgica de la contradiccidn, segiin
la expresidn de Carlos Vaz Ferreira en este pasaje.

La utilidad de la Metafisica consciente respecto de la Cien--
cia queda clara cuando , utilizando los ejemplos de Vaz Ferreira,
un matemdtico o un quimico son conscientes de que sus ndmeros y
sus simbolos responden a una convencidn filosdfica ajena a la mis-
ma Ciencia, y reservan para las reflexiones filosdficas el lugar
que les corresponde fuera del dmbito de su trabajo, liberdndose a
s{ de los impedimentos que les estorbaban para desarrollar mejor
su trabajo cientffico. Un cientifico conscientemente fildsofo, por
tanto, serfa un cientifico mds consciente de su propio trabajo cien
tifico y parece que podrfa desarrollarlo mejor. (cf. "Ciencia y Me
taf{sica", tomo X (Fermentario), pp.133-137, pp.133-134, referido
en mi estudio El1 pensamiento filoséfico en la obra de Carlos Vaz Fe-
Ireira, en VV.AA. Filosofia de Hispanoamérica. Aproximaciones al
lanorama actual, Promociones Publicaciones Universitarias, Barcelo

na, 1987, 1% ed., pp.61-99, pp.88-89.)

(144)  Ibtd., p.99.
(145) 1Ibfd., Pp.100.
{

1h6) "Conclusiones sobre los problemas de la libertad y los del
determinismo.2#® Conferencia. De Broglie y el indeterminismo", tomo

Los problemas de la libertad y los del determinismo), pp.217-
225, p, 22k,

(147)  1bfd., p.225.

hhS) "Conclusiones sobre los problemas de la libertad y los del
determinismo.2® Conferencia", tomo II (Los problemas de la libertad
{los del determinismo), pp.175-225, p.189.

(149)  1bra., p.193.

§150) "Apéndice”, tomo II (Los problemas de la libertad y los del
fterminismo), pp.227-242, p.231.

h51) Ibfd., p.233. Mds adelante (p.239), puntualiza:"asi como al
08 hombres de ciencia crefan que se demostraba el determinismo
§°r su necesidad para la ciencia, hubo fildsofos que creyeron que
redemostraba el indeterminismo por su necesidad para la moral. En
falidad, estos Yltimos tenfan cierta tendencia a confundir el inde
®rminismo con la libertad del hombre, o la de su voluntad".

&52) "Sobre los problemas de la libertad y los del determinis-
°. Etiologfa de la discusidn. Complicacidn por la conciencia", to
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po II (Los problemas de la libertad y los del determinismo), pp.
253-257, P.255.

(153) Ibfd., p.256.

h5h) "Método de la Pedagogia y relaciones con otras ciencias",

tomo XXI (Inéditos), pp.72-138, p.87.
Vaz Ferreira hace de esta segunda relacidn algo casi instinti-

yo, como la simpatia del nifio sdlo con ciertos adultos.

(155) Véase "Razdn y Experiencia", tomo X (Fermentario), pp.63-
65, donde ciertas previsiones no son bien aceptadas ni aun después
de confirmadas.

(156) "Ciencias Naturales. Zoologfa y Botdnica", tomo XXI (Ind-~
ditos), pp.389-411, p.399. '

{157) "Psicologia y Fisiologfa", tomo I (Ideas y observaciones),
pPP.79-94, p.87. Subrayados mfos.

(158) Ibfd., fd. Subrayado en el original.

Vaz Ferreira considera mds creible que a cada hecho de concien-
cia se le asigne una inmutacidn material, sin reducirla a ella, que
no asignar un hecho de conciencia a cada inmutacidn material. "La
posibilidad de que la ciencia llegue alguin dia a atribuir con fun-
damentos sdlidos un concomitante material a todo fendmeno conscien
te, se tiene generalmente por mds verosimil que la de que la cien-
cia pueda llegar a atribuir, econ fundamentos igualmente sdlidos,
un concomitante consciente a cada fendmeno material" (p.89).

(159) "Cémo enseflar la Filosofia en la Enseflanza Media", tomo
XXII (Inéditos), pp.177-201, p.191. - -

El atomismo 1ldégico que aqui se menciona tiene su punto de refe-
Yencia eh el simil fisicoquimico de la reaccidn quimica mds que en
el andlisis del lenguaje a que podria conducir el neopositivismo
Con el que, indudablemente, guarda relacidn.

(?60) "Relaciones con la psicologfa y con los fines morales y so
Ciales", tomo XXI (Inéditos), pp.139-168, p.153. Subrayado mio.

(161)  r1btd., p.154.

Reservas muy similares respecto de la induccidn se plantea Jean
LABGEAULT en "Quelques dléments en vue d'une réflexion sur les pro
lémes du raisonnement inductif" (Philosophie VII, Annales de 1'U-
Mversitd de Toulouse-le-Mirail, Vol.XIV, No.5 (1978), pp.45-78, p.
m) donde manifiesta que "en el siglo XX se ha tomado clara con-=-
Ciencia de que el saber de la naturaleza consiste mds en hipdtesis

Susceptibles de ser refutadas que en verdades demostradas. Antes
08 esforzdbamos en creer que las teorias cientificas eran verdade
Tas o probadas como verdaderas de una vez por todas. La induccidn
("') parecia ‘capaz tanto de elaborar hipdtesis como de llevar a
Conclusiones tan seguras como las de la deduccidn. (...)¢No serd
%a induccidén refractaria por naturaleza a toda sistematizacidn?".
Au 20¢ siécle on a pris nette conscience que le savoir de la natu
tg consiste en hypothéses accesibles & la réfutation plutét qu'en
¢ rités démontrées. Auparavant on s'efforgait de croire que les
héories scientifiques sont vraies ou prouvées vraies une fois
Pour toutes. L'induction (...) passait pour capable, et d'engendrer
€S hypothéses, et de conduire A des conclusions aussi siires que
C¢lles de 1a déduction". (...) "L'induction ne serait-elle pas,

Par nature, réfractaire & toute systématisation?" (p.78).
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62) Ibid., pp.153-154.
63) Ibid., pp.150-151.

64) "Sobre la ensefianza de la Filosoffa", tomo XV (Lecciones
bre pedagogfa y cuestiones de ensefianza, vol.2),pp. 68-78, pp.
-73.

Acerca de esta critica de Carlos Vaz Ferreira al positivismo
uguayo puede verse el Cap.V de mi obra El positivismo y su valo-
cidn en América, Promociones Publicaciones Universitarias, Bar-
loma, 1989, pp.197-215.

65) Ibid., p.73. Se ha substituido entendido la palabra ten-
do que figuraba en el original para dar mejor sentido a la frase.

66) "Ensefianza de la Filosoffa", tomo XXII (Indditos), pp.161-
76, p.166.

67) Ibid., pp.165-166.
El simil se repite en "Ciencia y Metafisica", tomo X (Fermenta-

°), pPp.133-137, p.136.
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CAPITULO VI

RESULTADO DEL ANALISIS VAZFERREIRIANO
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El resultado del andlisis filosdfico en la obra de Carlos Vaz
erreira no puede concluirse en un punto: o en unos pocos puntos
articulares y definitivos. Hemos tenido ocasidn de comprobar re-
etidamente cdmo el andlisis que Vaz Ferreira efectuaba respecto
e las mds variadas cuestiones desembocaba siempre en una actitud
bierta que excluia dogmatismos y sistemas. De ahi que resulte im-
osible establecer una conclusidn iUnica y cerrada respecto de su fi
osoffa tanto si se intenta desde sus propias conclusiones como si
e intenta --con mayor razdn aun-- desde fuera, en una valoracidn

xtrinseca de su obra por nuestra parte.

De todo lo anterior se deduce que a la hora de intentar con--
2luir el resultado de todo el movimiento analitico de la filoso~
'fa de Carlos Vaz Ferreira hasta ahora expuesto, parecfa lo mds
Uusfado al cardcter abierto y vivo de esa obra el exponer algunas
le 1las caracterfisticas internas a su obra que actdan como linea di-
‘ectrices mds notables, viniendo a corroborar con ello el hecho de
lue se confunden en la obra filosdfica de Carlos Vaz Ferreira el
dograma filosdéfico con la actividad filosdéfica misma, identifi-

‘ando gué debe ser su filosofia con aquello que es el ejercicio fi-

losdfico mismo.

En la actividad y en el programa de la reflexidn filosdéfica
opuesta y ejecutada por Carlos Vaz Ferreira a lo largo de toda
U obra, se destacan ahora a modo de componentes definitorias
*inco notas que indican la accidn preponderante de aquella activi-
laq reflexiva. Por el orden en que serian expuestas: la ensefianza
E“:‘I‘mental, la capacidad racional de penéar, la facultad humana de
‘ntir, 1a fuerza de vacilar y la virtud de ignorarla. Con esta
*Xposicidn detallada y ya selectiva pretendemos, a la vez, dar

Mestra propia valoracidn de la base y del desarrollo nuclear del
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pensamiento vazferreiriano: la enseilanza fermental pone al alumno
en la necesaria actitud personal de iniciar un pensamiento propio
y auténtico, que sin dejar de lado el sentimiento que lo complemen-
ta, permita un comportamiento sincero que sepa afrontar, cuando sea

preciso, la vacilacidn ante la accidn y la ignorancia ante lo abso-

luto.,

Ensefianza fermental

El calificativo, que recuerda inevitablemente a la fermentacidn
del vino o del pan, tiene su similitud con ella, ademds del signi-
ficado propio del fermento. Porque la ensefianza propiciada por Car-
los Vaz Ferreira deberfa poseer a la vez que la propiedad de iniciaj
el pfoceso educativo (iniciacidn que es propia de todo fermento),

la fuerza para transformar toda otra ensefianza (sentido propio de

?Oda fermentacidn). La ensefianza propuesta por Vaz Ferreira es en-

tonces un fermento (inicio) y una fermentacidn (transformacidn) a

la vesz,

Estrechamente unida a esta primera idea de la enseilanza fermen-
tal, Vaz Ferreira acompafia con frecuencia otra idea mds que deno=-

Mna de penetracidn y que acaso pueda considerarse complemento de

la Primera. En efecto, "es error comin (sobre todo en la ensefianza
Para nifios) el creer que sdlo deben presentdrseles lo que puedan
®ntender completamente. Y es un error que ya podria no cometerse
Si se prestara atencidn al hecho de que,al principio de su vida,
precisamente, el nifio capta por penetracidn el significado de la
"ayor parte de las palabras que ante &€l emplean..." (1). He aquf
UWna primera aproximacidn a la idea de ensefianza fermental: la en-

Sefi : g o
®lanza natural del idioma no busca acercarse al nifio prepardndole
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las palabras.

Es frecuente, en efecto utilizar el término masticada para in-

dicar una enseilanza excesivamente preparada para ser asimilada.

Vaz Ferreira se refiere a ella con el término peptonizada. "E1

peptonismo pedagdgico, 0 sea la tendencia a someter el material

asimilable, en todos los casos, y no solamente cuando ello es ne~
cesario, a una preparacidn excesiva. 'El espiritu lo digiere asi:
luego, hay que darselo digerido asi' :tal es la fdérmula, que es

un paralogismo, pues, por hipdtesis, el espiritu digiere, y aho-
rrarle ese trabajo, si bien podrd ser dtil en algunos casos, se-

rd indtil en otros, y, en general, debilitante (como, para el

cuerpo sano, un sistema andlogo)" (2).

Cdnstituye entonces error muy comin el confundir el grado de fa-~
tilidad con que deben darse las materias educativas, haciendo casi
;0 contrario de lo que seria natural. "Equivocadamente, muy equivo-
cadamente, se cree que sdlo lo que puede ser completamente compren-
dido debe ser enseiiado; en tanto que lo parcialmente inteligible
o sdlo debe ser materia de enseilanza, sino que es un fermento in-
Sustituible de ella", volviendo Vaz Ferreira a referirse al ejem--
Plo infantil: "por lo demds, esto empieza a ser verdad desde el
Principio de la vida: desde que el nifio oye las primeras palabras,
0 ve las primeras acciones, y sigue siendo verdad durante toda la

Vida, hasta el fin de ella..." (3).

No es solamente en la vida infantil, por tanto, cuahdo la fun-
idn fermental es naturalmente mds importante. Durante la vida del
hombre y hasta su muerte, la enseilanza fermental sigue siendo pa-
T Vaz Ferreira una verdad constante en el espfritu humano (4).

Resulta de este modo que la idea de la ensefianza fermental ocupa
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una posicidn bdsica en el conjunto de la obra Carlos Vaz Ferreira
tanto por lo que aporta de beneficioso como por lo que evita de

esterilizante. "La enseflanza reducida, o demasiado reducida, a la
presentacidn de lo:totalmente inteligible, es esterilizante., Y el
material no totalmente inteligible es el que produce efecto exci~

tante, fermental (en los sentidos o alcances prdximos o remotos

del término)" (5).

La excitacidn es entonces una propiedad inducida de esta ense-
flanza fermental. Podriamos entonces preguntarnos por la meta de
esa excitacidn e induccidn. La actividad fermental de la ensefianza
tiene como misidn principal despertar en el alumno su apetito natu-
ral de saber, su deseo de saber mds con lo cual ese afdn por saber
Y el saber mismo se constituyen en meta de esa ensefianza fermental.

Esta segunda idea de excitacidn, derivada como decimos de la prime-

ra idea fermental, viene resumida en la idea de penetracidn, que es
la idea de "presentar, al que recibe la ensefianza, algo superior a

Su psicologia para que lo'penetre'"(6)

Sin conceder excesiva importancia a la denominacidn con que
ahora Vaz Ferreira va a referirse a la indispensable y mfnima a--

decuacidn de la materia a ensefiar respecto de aquel que va a reci-~

bir1a (denominada por un momento idea de escalonamiento), refiere
de nuevo la cardcteristica fundamental de aquella idea de penetra-
®ién, subsdiaria de la fermental. "He procurado demostrar que la
Pedagogfa puede considerarse como polarizada por dos grandes ideas

dlrectrices, que yo he llamado idea directriz de escalonamiento e

ig&é directriz de penetracidn. El1 significado de estos términos

°s el siguiente: Para enseiiar, puede procurarse ir presentando a
la mente del que aprende, materia preparada especialmente para

Ser estudiada, cuya dificultad, cuya intensidad, se iria acre=-
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ciendo poco a poco, a medida que la fuerza asimilativa del espiritu
crece también., Tal es el primer procedimiento. El segundo, consiste
en presentar al espiritu no materia que haya sufrido una prepara-=
cién pedagdgica especial, sino materia natural, que el espiritu pe-
netra como puede, sin mds restriccidén que la de que no sea total=-

mente inasimilable® (7).

Dejando de lado esa idea primera de escalonamiento que mds tar-
de reducird a la simple necesidad de adaptar la enseflanza a quien
la recibe (8), Vaz Ferreira perfila esta fecunda idea de penetra-
cién donde abandona a la fuerza natural del pensamiento cuanto pue-~
da ser objeto de estudio para la mente recién iniciada. Por supues-
to que Vaz Ferreira no intentard negar nunca la necesidad de una en
seilanza gradual que ponga al nifio en condiciones de leer y escribir,
por éjemplo;o que le inicie minimamente en los caminos de la tradi-
¢idn cultural recibida. Pero despuds de esas precauciones elementa=-

les, Vaz Ferreira es partidario de poner ante el alumno material su

ficiente como para que su espiritu se ejercite y vaya penetrando en

el amplio campo que es el saber.

Por consiguiente Vaz Ferreira no pretende que la suya sea una
S0lucidn que combata o excluya a las demds. Puede perfectamente
Complementar a las prdcticas ya existentes de la ensefianza. "La
misidn de estfmulo o fermento, la misidn de superiorizacidn de los
®Spiritus, la que llamaremos misidén, funcidn o accidn fermental de
la ensefianza, debe ser conscientemente tenida en cuenta, planteada
Y atendida conjuntamente con la ensefianza reglada" (9). La ense--
fia“Za ya instituida se verd entonces beneficiada por esta otra ac~

Yividad adicional de una ensefianza que actuda como fermento.

Con todo, no faltaria quien considerara que la propuesta conci=-
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ljiadora de Carlos Vaz Ferreira, con su ensefianza fermental ademds
de la ya existente, iba destinada a suplantarla, en vez de la ya
existente. "Por el eterno sofisma de falsa oposicidn, podriamos
sentirnos inclinados a una prédica o a una declamacidn contra la
enseflanza reglada, contra los textos y los programas, contra las
clases regulares, contra el trabajo metddico, contra la tarea dia=
ria de todos esos profesores que marcan y toman sus lecciones...

Y bien: Noj; no es asi. (...)_Y creo que el que quiera conce--—

bir de una manera verdadera y fecunda una buena ensefianza secun=~
daria, debe pensarla como satisfaciendo DOS MISIONES: las dos ab-

solutamente indispensables" (10) dice refiriédndose a la ensefianza

reglada y a la fermental.

Uno de los méritos principales de esa ensefilanza fermental es
la abertura de horizontes que si bien era una caracteristica de la
filosoffa tiene en la idea fermental su origen primero (11), y si
bien 1a primera funcidn de una ensefianza integral como la que Vaz
I‘;Er‘r‘eira propone organiza y regula los conocimientos recibidos,
tiene también esa segunda misidn, "una segunda funcidn: funcidn de’
fermento, excitante, estimulante, sugestiva, para elevar, para su-

Periorizar y para abrir las almas" (12).

Una vez establecida la necesidad,la conveniencia y el benefi--
¢io que supone la introduccidn de la ensefianza fermental ademds
de 14 ensefianza reglada, Vaz Ferreira expone las maneras de lle-~-
Var a cabo esa introduccidn. Fundamentalmente por la profundiza-~

¢dn y 1as lecturas; por un ejercicio de la mente en vertical y

®n horizontal.

Tomando la idea central de la profundizacidn, supone nuestro au-

tor el valor educativo de tal idea por cuanto que toda cuestidn,a
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su juicio, presenta ese mismo aspecto de complicacidn profunda cuan
do se la ahonda, y "todo punto que se profundiza, es un infinito"
(13). Tanta mayor confusidn contra mds se ahonda. Esto es, que no
hay un problema ya resuelto, que ahondado suficientemente no se ha-
ga problema de nuevo y permita desarrollar nuevas perspectivas. De
aquf la propuesta de que cada alumno profundice en un campo cual--
quiera, con la seguridad de que llegafé un momento en que aquella
"luminosa confu_sidn" iluminard la novedosa investigacidn aqui em-
prendida. " Que cada estudiante, por la profundizacidn hasta un
grado posible y practicable de algunos puntos =--es secundario cua-

les sean-~ , se haya hecho capaz de hacer ese trabajo: haya apren~

dido a cavar hondo" (14).

Cavar hondo no puede significar llevar a cabo una labor de pro-
fundiéacidn en todos los dmbitos, pues eso seria una tarea impo-
Sible; pero si efectuar una profundizacidn sectorizada solo en al-
gunos puntos. Asi, entre una ensefilanza superficial (en horizontal)
Y una ensefianza especializada (en vertical), Vaz Ferreira elige una
tercera solucidn con las ventajas de ambas.‘Es decir, en simil uti-
liZado, "cavar en extensidn y superficialmente todo el terreno; pe-
o, ademds, hacer aqui y alld algunos pozos profundos, para ensefiar
a8 cavar hondo, y para ensefiar la naturaleza de las capas hondas de
la tierra® (15). De manera que lo principal estriba en llevar ade-

lante 1a l1abor fermental por lo menos en alguin momento y en deter-

Tinada ocasidn (16).

No solamente en esa accidn profundizadora, sino también en 1la
Culturgy general puede encontrar la enseflanza el componente fer--
Mentga] que necesitan las cdtedras de estudios profesionales. De
8hi que Vaz Ferreira haya considerado provechosa la inclu_sidn de

Wa parte general que no sea la exclusivamente pertinente a tales
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estudios."Lo fundamental de la enseilanza, en esas cdtedras, que

son para profesionales, ha de dirigirse sin duda para la forma--

¢idn profesional; pero nunca debe ser eso sdlo; y asi, en cada cd-
tedra, debe haber,como disuelta en la ensefianza, una parte cultu-
ral, una parte fermental, una excitacidn hacia la investigacidn o
hacia el interds por las investigaciones, etc." (17). Una excita--
¢idn hacia la investigacidn que tipifica una segunda caracteristica
de esta ensefianza fermental: profundizacidn y generalizacidn de las

investigaciones.

Pero en la excitacidn que esta ensefianza fermental produce, e--
xiste una cierta proximidad con algo que, en principio,todo profe-
sor deberfa conseguir: sugerir, indicar, sefialar, ensefiar, mostrar.
"Pienso que no debe conservarse ni sentirse como un ardid del pro-
fesor, el hacer que los alumnos descubran lo que se les ensefia: el

Profesor ensefia naturalmente, provocando o haciendo surgir ideas,

$in que en esto haya engafio o ilusidn, y nada que ocultar" (18).
En este sugerimiento se confunde el sentido del verbo ensefiar

con el de sefialar, indicar o sugerir., El1 Maestro no es solamente el

Que traspasa o comunica saber, sino gue es, sobr7&odo, el que seiia~
la o indica el lugar donde el propio alumno debe ir a investigar y
a buscar por su cuenta para obtener los mejores resultados, los que

Teviven o reconstruyen la verdad, yendo a las fuentes.

Una reconstruccidn a que el alumno =~-=como en su momento lo hi~
ci . .
lera el profesor-- se ve obligado a efectuar, llevado por su im=--

PMlso natural de saber y por amor a la verdad,

Con esta tarea mostrativa del que ensefla no deben ahorrarse su-
§erencias que puedan captar la atencidn y el interés del alumno.

Co .
Ntra este derroche de sugerencias, no faltard quien sostenga que
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debe ser eliminado cuanto de una manera directa no se constituya

en objeto de educa_cidn. Pero "lejos de deber ser eliminada total-
mente, esta materia parcialmente inteligible, destinada a ser pene-
trada, constituye el fermento vivo y estimulante de la educacidn

en su forma mds eficaz; naturalmente: bien seleccionada, y en la

conveniente proporcidn" (19).

Hay asi gran cantidad de material que lejos de ser de desecho,
cohesionan las generaciones filosdficas entre si por ese hilo con-
ductor que excita y une a los distintos fildsofos en un afdn por
lo mismo. Consciente de la dificultad de referirse mds al cafiamazo
que a la urdidumbre de la historia del pensamiento, Carlos Vaz
Ferreira dejd para el futuro un proyecto de libro que en pocas
rdginas refleja su intencidn. Supuesto un problema cualquiera del
que ese libro intentaria hacer la exposicidén, nos dice que el lec-
tor comprenderd mds en base a las anotaciones marginales que no
en base al escrito mismo. "El lector fundird,combinard,y.=--no,
Comprendiendo eso, sino comprendiendo a propdsito de eso-~- en-~
Contrard tal vez alguna ayuda en las transcripciones" (20)., Es--
tas transcripciones o anotaciones marginales son utilizadas como
auténtico material de investigacidn, como si se tratase de una re-
Cuperacidn de materiales de desecho para elaborar un producto me-
Jor. Refieriendose a los tiempos de la filosofia griega, nos dice
"A pesar de que los quimicos de aquellas épocas ya sabian utili-
2ar los resfduos de preparacidn de las substancies, a los escri--
tores no se les ocurria hacer otro tanto; no se les ocurria uti-
lizar 10s residuos de fabricacidn de sus libros, ese fermento ri-
quiS:’Lmo, y desperdiciaban lo: mds precioso de su pensamiento"(21).
Vaz Ferreira pone por tanto su atencidén no en el producto elabo-
rad°9 sino en aquello que ha servido para elaborar y que de algiun

Todo se destruye o se desecha cuando ha terminado la elaboracidn
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como el poso del vino. De ahi que le parezcan tan deseables esas
anotaciones, que permitidan seguir el rumbo verdadero del pensa=-

miento del fildsofo tal como fue y no como el libro terminado lo

presenta.

"Muchas veces, comparando los apuntes que sirven para la prepara-
¢cién de las obras, los cuales son hechos sincera y naturalmente, se
ve que hay algo, sin duda, que se gana, de los apuntes a la obra;
pero que hay también algo que se pierde: toda esa parte de sinceri-
dad, de dudas, de ignorancia; las oscilaciones del autor, sus mis-
mos cambios de opinidn, los argumentos contra ciertas opiniones,
aun cuando él se decida por los argumentos favorables; todo eso se
Pierde de los apuntes a los libros(yya se habrd perdido en parte
de la mente a los apuntes)" (22). Una oscilacidn y un movimiento
del pensamiento como realidad viva que es, dificil de reducir a los

cdnones que pretende el rigor y la claridad de la obra terminada.

El valor de las obras filosdficas no estd para Vaz Ferreira en
tiertas soluciones o en planteamientos de problemas, sino en el
hecho de ser testimonio del paso de un pensamiento vivo (23),de
Una vida que soporta el paso del tiempo. "Imaginense ustedes que
Un Kant no nos hubiera dado solamente su sistematizacidn; imagf--
hense que pudiéramos hoy saber, no sdlo las divisiones que hizo
Kant, (...) sino que hubiéramos sabido lo que Kant dudaba, y lo
Que Kant ignorabaj;y, sobre todo, cdmo ignoraba: cudn provechoso

hos seria esto para fermento pensante. Las teorias de Kant han

hecho gy bien; han hecho también su mal; y ha llegado un momen-
to €n que han dejado tal vez de ser utiles a la humanidad; pero
%uel fermento pensante hubiera sido de utilidad eterna" (24).
Bse Pensamiento eterno del hombre que oscila, que tantea solu-

ci . . . .
1°nes, que escribe, acierta y se equivoca es el auténtico le-
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gado que nos pasa en los siglos la historia de la filosofia: una

jabor por hacer, un trabajo que recomenzar siempre, en cada genera-

¢ién, y del cual las obras de los fildsofos no son sino testigos,
como hitos que sefialan un camino y cuyo estudio profundo revela su
imperfeccidn, mientrasque la utilidad de lo fermental se muestra co
m el excitante de nuevas investigaciones y anima la prosecucidn

del trabajo filosdéfico por ellas iniciado y a su vez también conti-

nuado .,

El mismo Vaz Ferreira es consciente de estar realizando una la-

bor fermental cuando en el prélogo de su Fermentario, un tiftulo que

ya expresa toda su intencidn, reconoce: "de nuestros pensamientos,
sélo unos pocos podrdn eventualmente recibir una formacidn defini=-
tiva, (...) ahf irfa, expresado en lo posible, psiqueo antes de la
CI'iSt'aliz:;xcidn: mds amorfo, pero mds pldstico y vivo y fermental"
(25). Con el fermento, el pensamiento gana en espontaneidad, en
Viveza e interds, al tiempo que en la cristalizacidn escrita gana

1 claridad (26).

Habfamos anunciado ya el segundo método para obtener una ense-
fanza fermental en todo su vigor, ademds de la profundizacidn sec=
toriay Yy temdtica: la lectura contra quienes pretenden limitarla.
' Yo Sostengo, al contrario, que ademds de las totalmente compren-
ﬁblesa deben leerse otras obras comprensibles sdlo parcialmente:
las que he 1llamado 'penetrables'. Lecturas de gran valor, como
fez""ento mental; y que tienen, ademds, otras misiones pedagdgi-
Cag Muy importantes. Una: percibiendo el joven cdmo es la verda-
lerq filosoffa, cdmo es también la verdadera ciencia, (...) Ade-

hgg
' €S8 absolutamente indispensable, para no ser un espiritu ce-~

rp
aq . . . .
o, experimentar dos sensaciones: la de la existencia de lo

qlle
N0 se entiende y la de respeto por lo que no se entiende"
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(27). Un primer resultado de una lectura que dilata el espiritu es,
por consiguiente, la toma de contacto con realidades que no pode~-
mos comprender pero que no por ello debemos dejar de respetar. La
accidn fermental ensancha entonces la capacidad comprensiva mds

alld de lo meramente inteligible.

En cierto modo, Vaz Ferreira aprovecha esta propiedad de la en-
sefianza fermental para hacerla una manera valida de acercarse a la
realidad en base a ese ensanchamiento de nuestras capacidades (28),
un ensanchamiento al se llega con la prdctica continuada de estas
normas de apertura fermental. "La unica regla de conducta es, pues,

desde cierta edad, abrir todo: dejar que lleguen hasta los espiri=-

tus, todas las tendencias. Preocuparse, simplemente, de que ellas

vengan presentadas noble y comprensivamente" (29).

Veamos, en consecuencia con lo anterior, cdmo organizaria Vaz
Ferreira una Biblioteca ideal de lecturas fermentales y completas,
Para comprobar lobheterogéneo de la misma. Treinta obras cita en u
ha primera enumeracidn que sdlo ligeramente retocd despudés y de la
Que solamente damos el nombre del autor y de las obras en el mismo
°rden que lo da Vaz Ferreira. Seis de Jean-Marie Guyau (Lg irreli-

£idn del porvenir, El arte desde el punto de vista socioldgico, La

Boral inglesa contempordnea, Los problemas de la estética contempo-

’
fanea, Esbozo de una moral sin obligacidn ni sancidn, La educacidn

X la herencia); tres de Alfred Fouilléde (Historia de la Filosofia,

La reforma de la ensefianza por la Filosoffa, La Moral); tres de Ha

Fald H&6ffding (La moral, Historia de la Filosofia Moderha, Los fi-

18sofos contempordneos); dos de William James (Principios de psico-

Aﬁﬁig, La experiencia religiosa); una de Valéry Radot (vida de Pas-

); dos de Stuart Mill (Estudios sobre la religidn, Ldgica); u-

t
teur

Ra de Henri Bergson (La evolucidn creadora); una de Paul de Saint
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victor (Hombres y dioses); dos de Anatole France (El jardin de Epi

, La critica 1iteraria); Los Evangelios; uno de Piccard (Lg

curo
A

ciencia moderna y su estado actual) y una de cada uno de los si---

guientes autores Jules Payot (Educacidn de la voluntad), Michael

de Montaigne (Ensazos), Paul Groussac (Del Plata al Niégara), Frie

drich Nietzsche (La Gaya Ciencia), Ernst Renan (Vida de Jesds), Jg

s Bnrique Rodd (Ariel) y Denis Diderot (Obras escogidas) (30). H

aquf, nos dice, sus treinta obras propuestas, "treinta obras mds o
menos buenas: ya les he dicho que seria absurdo procurar hacer una
lista de las treinta o de las cien mejores; pero son mas o menos,

éstas, obras fermentales" (31).

La lectura, por otro lado no puede cefiirse exclusivamente a es-
tas obras ni han de ser todas de ‘caracter filosdfico., Ante la impc
sibilidad de realizar todas las lecturas, propone Vaz Ferreira re:
lizar también lecturas complementarias de trozos o pasajes extrai-
dps de obras de interés (antologias). En cuanto a esas lecturas,
que "harfan mds indispensable la preparacidn de nuestro libro de

lectura fermental (esto es, lecturas de ensayos o estudios que

forman un todo, (...) ), habria también que sacarlas tanto de la

literatura, como de la filosoffa, y de todo los demds" (32).

Una dltima advertencia respecto de los libros a utilizar por
la c4tedra de lecturas, -.acaso innecesaria, consistirfa en afir-

Mar 1a necesidad tanto de libros fermentales como preparados o

de texto, "En toda educacidn deben intervenir libros de las dos

Eiéégg: libros peptonizados, y tambiédn libros penetrables, de e-
8 . . .
s que se van comprendiendo parcialmente, que quizd nunca se a-
¢ . .
aban de comprender, que sugieren, que hacen sentir, que pueden

Ser penetrados en distintos planos" (33).
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En este sugerir y hacer sentir, propio de toda ensefianza ferme:
tal, la ensefianza de la Historia ocupa un lugar importante junto
con la Filosoffa o la Literatura. "Este concepto del valor educat:
vo de la historia nos lleVa a lo que es central en nuestro concep:
to de su enseilanza. Hay dos cosas fundamentales: primero, el efec
to de las épocas histdricas, de los modos de pensar y de sentir

del pasado, sentidos directamente; segundo, el efecto de los gran

des espiritus, la influencia que produce el contacto directo con
los grandes espiritus que se ocupan de historia" (34), con los

grandes cronistas y no con los intérpretes.

También la investigacidn documental ejerce, a su vez, ese e--
fecto fermental: "la ensefianza reglada de la historia debe com--
Pletarse con ciertos ejercicios de valor fermental entre los cua-
les son esencialisimos: primero, la lectura directa en las obras
¥y documentos de la época; segundo, la lectura en los grandes es~--
piritus que se han ocupado de historia" (35). Se trata, en defi--
Nitiva de un estar en contacto estrecho con otros hombres que vi-
Vieron, no solamente para intentar entender sus actos, sino para

Vislumbrar también sus sentimientos y vibrar y aprender de ellos.

Unas observaciones finales en parte ya referidas, animan a la
investigacidn en los pafises con escasos medios, pues no es vdlido
el Principio de que en esas condiciones sea imposible toda inves-
tigacidn o desarrollo de la ciencia. "Los grandes experimentadore
franceses que, en una €época cientifica memorable, renovaron casi
todas 1as ciencias experimentales, se encontraban justamente en
€sas condiciones. (...) Claudio Barnard, por ejemplo, en una es--
Pecie de cueva, en un hueco de escalera cubierto de nitro, sa--
Crificando alli su salud; sin aparatos, sélvo unos cuantos im=--

Perfectisimos, que desdefiaria hoy un estudiante de Fisiologia,
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y creando, sin embargo, una ciencia nueva, pues tal es la fisio--
logla moderna después de sus descubrimientos., Mds: es casi la re-
gla que los grandes descubridores no hayan dispuesto de aparatos

puy complicados o muy caros" (36).

Los grandes descubrimientos casi siempre se han llevado a cabo
con pobres medios. 1 esfuerzo gque supone imponerse a las circuns-
tancias en tales condiciones hace que Vaz Ferreira sienta admira=-
cién por el sabio investigador. "Asi, toda investigacidn original
Yy propia, en esos medios, es una forma de herofsmo. Creo que el
que llega a producir aqui, en cualquier orden de actividad original,
algo simplemente mediano, vale mds intelectualmente, y muchisimo
mds moralmente, desde el punto de vista de la voluntad, sobre to--
do, que un notable productor europeo" (37) supuestamente en mejo=-

res condiciones.,

Sin embargo no le parece ésa suficiente justificacidn para lo
Poco que cree que se hace. "Hechas todas estas constataciones, que
Son tristemente ciertisimas, me serd permitido hacer notar a uste-
des que, a mi juicio, aun descontado el efecto de tantas y tan la-

Mentables causas, no hacemos aqui cuanto podriamos y cuanto de--

biéEgmgg" (38). Y a 1a falta de medios suele todavia afiadirsele la

falta de tiempo.

En cuanto a las soluciones, también de cariz personal y fermen-
tal, sugiere Vaz Ferreira una dedicacidn constante a un tema libre,
®jercitando en €1 tanto la profundizacidn como la generalizacidn
Qe le eran caracteristicas a la idea de ensefianza fermental.

" Que nuestras condiciones de trabajo intelectual son inferiores a
las del investigador europeo, cuya existencia puede generalmente

Co X . .
Nsagrarse fdcilmente a una sola cosa, es bien cierto; pero,
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;a quién entre nosotros faltard una hora diaria, media hora diaria,
para consagrarla a un trabajo o investigacidn, de un orden cualquie-
ra, que no estén subordinados a nuestra profesidn material? Empece-

mos por ser, con nosotros mismos, suficientemente sinceros" (39).

El ejercicio profesional es bueno en si. Pero los hdbitos de es-
tudio e investigacidn adquiridos durante la carrera se pierden si
no se les ejercita, aparte de la actividad profesional cuando im-
pide desarrollarlos. De ahi las reglas prdcticas propuestas por Vaz
Ferreira para paliar el enfriamiento de la vida intelectual. "Pri-
mero: mantener siempre esa hora diaria consagrada a un trabajo o--
riginal, cualquiera que fuese. Y, segundo, continuar, despuéds de
adquirir un titulo profesional cualquiera, las lecturas, las re--
flexiones sobre algin punto que no se relacionara directamente o

solamente con la prdctica utilitaria de la profesidn" (40).

La recomendacidn se hace igualmente extensiva a los estudiantes
antes de obtener su titulo. También es propia del estudiante una ta-
Fea intelectual por encima de su primera intencidn formativa profe-
Sional, por encima de la obligacidén de examinarse."Asi, por ejemplo,
la indicacidn, ya hecha desde el principio al estudiante, en el
Sentido de dedicar una hora, aunque fuera una media hora diaria,
Pero constante, a la profundizacidn de una sola cosa, por la
Cual no se tenga un interds puramente positivo: de un punto, por
ejemplo, sobre el cual no se tenga que dar examen" (41) permiti-

ria sin duda el acrecentamiento de la ciencia.

De este modo, por el desinteréds y el olvido del examen, se ge=
Nera en la nacidn un interds distinto del éxito profesional, que es
el germen de la nueva ciencia. Y asi, la idea fermental de la en-

Seflanza se cierra con la exclusidn de la materia reglamentada pre-
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vista para examen. "El error estd, pues, en creer que lo ensefiable
y lo examinable son lo mismo: que debe examinarse todo lo que debe
enseflarse, y que sélo debe ensefiarse 1o que debe examinarse" (h2).
La ensefianza programada estd, por consiguiente, lastrada con el de
fecto del examen, y si no se abre en parte al desinterés corta el

camino a la iniciativa individual y personal.

La capacidad de pensar

Si en primer lugar menciondbamos las posibilidades de una ense-
lanza fermental, en segundo lugar corresponde referir las cualida-
des de un pensamiento vivo y fluido al que aquella ensefianza condu
Cte. La independencia del pensamiento es una de las primeras virtu-
des qﬁe Vaz Ferreira instituye como necesidad bdsica en el desarro
llo intelectual, individual y personal, y en el desarrollo educati
Vo de una nacidn. Volviendo a sus consideraciones acerca de la ne-
Cesidad de una disciplina intelectual, se refiere expresamente a
las necesidades propias de América. Es preciso "formarse un hdbito,
Que serfa el mds indispensable a los intelectuales de los paises
Sudamericanos, y cuya adquisicidn sdlida, aunque fuera por alguno
de ellos solamente, creo que modificaria de una manera radical, las
Manifestaciones de nuestra cultura. (...) Quiero decir, que un es-
tudiante sudamericano, como un abogado o un médico sudamericano
Cualquiera, en estos paises en que apenas existe la alta cultura,
fecesita indispensablemente, como deber intelectual, dedicar aun-
Que sea esa media hora diaria a algo que no sean los exdmenes que
tiene que rendir, los pleitos que tiene que defender, etc.: a algo

Qe no sea su vida profesional inmediatamente universitaria® (MB).

Solamente a través de este ejercicio intelectual continuado y
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gracias al poder fermental y penetrante tanto de la profundizacidn
como de la generalizacidn que han sido caracterizados en el aparta
do anterior, puede conseguirse ablandar y hacer fluido el pensa--

miento del hombre para que éste discurra entre las manifestaciones

nds altas del pensamiento en el pasado y en la:actualidad.

Sabemos que la caracterizacidnde la fluidez del pensamiento es
una caracteristica deseable en la perspectiva de nuestro fildso-
fo. Deseable por cuanto se opone al pensamiento cristalino o

cristalizado, ya formado. En la fermentacidn que provocaba una a--

decuada ensefianza, no puede concebirse una estructura rigida de
pensamiento., En este sentido, lo contrario de cristalino es lo
amorfo, como a las estructuras cristalinas se les opone la
falta de estructura geométrica. Pero este estado amorfo, sin
estructura de red cristalina, no solificado, es a la vez un pen-
Samiento que se estd fundiendo, que es pldstico y moldeable. El
Calarde la constante dedicacidn intelectual a que Vaz Ferreira
ha aludido en el pasaje anterior ha logrado volverlo a fundir en
el profesional o impedir que cristalizara en el estudiante. De
€ste modo " irfa, expresado en lo posible, el psiqueo antes de
la cristalizacidén: mds amorfo, pero mds pldstico y vivo y fer-
Mental, Otra vez hay que repetir: 'no en lugar, sino ademds'. E1
Pensamiento, al cristalizar, puede ganar (claridad, justeza, cum-
Plimiento, aplicacidn...) y puede perder (espontaneidad, since-

Tidad, vida e interds, fecundidad...)"(44).

La conciencia de este cambio en la concepcidn del pensamiento
Como algo ya no solidificado, es para Vaz Ferreira algo nuevo e
importante que falta ya en el ambiente y de cuya presencia €1 in-
tenta limitarse a ser testimonio vivo, y a dejar registrd por es-

Crj . . -
Pito, Como testimonio de su época, deberfa limitarse a dar fe de
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jas "observaciones de orden tedrico concernientes a la psicologia
ya la ldgica, del pensamiento y el lenguaje, etc., destinadas a
corregir los conceptos falsos que el esquematismo de la ldégica ha
originado. Es algo que hoy,flota en el ambiente. Quizd se esté e--
fectuando actualmente (y no la sentimos, porque estamos en ella)

la revolucidn o evolucidn mds grande en la historia intelectual hu-
mana; mds trascendental que cualquier transformacidn cientifica o
artistica, porque se trata de algo auln mds nuevo y mds general que

todo eso: del cambio del modo de pensar de la humanidad, por in-~

dependizarse ésta de las palabras" (45).

Con el andlisis de la Ldgica Viva realizado al comienzo del ca-

pitulo IV, estamos en condiciones de interpretar cabalmente este
importante texto programdtico o intencional. Vaz Ferreira menciona
en primer lugar las relaciones e influencias mutuas entre la psi-
Lologia y la 1dgica, una constante que en su obra trata de poner
Qe manifiesto, descubriendo las perniciosas influencias que en las
discusiones , el plano psicoldgico suele tener sobre el puramen-
te ldgico. En segundo lugar, menciona el distanciamiento del len-
uaje respecto del pensamiento, suficientemente puesto de relieve
al mostrar sus limitaciones en la expresidn de la realidad. Como
Conclusidn inevitable Vaz Ferreira es consciente (y lo cree since-
ramente) de que se estd operando la transformacidn mds importante
de la historia de la humanidad, pues se trata nada menos que de

Un cambio en 1o mds fundamental del hombre: de su modo de pensar

(46),

El descubrimiento es importante porque es novedoso y aporta una
Contribucidn sin precedentes a su juicio: deslindar el pensamiento
del marco estrecho de las palabras, amplidndolo por encima de éstas

° por 1o menos, no dejandolo limitar por ellas. He aqui, de nuevo,
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presente la accidn del fermento, del andlisis, del hdbito intelec-
tual. Miestras las palabras tienden a dar una idea fija, sdlida,
parcial y esquemdtica de la realidad, el estado fluido del pensa-
miento tiende a amalgamar las palabras, a diluirlas y recomponer-—
las de nuevo sin lograr nunca estructura completamente definida o
satisfactoria. Asi, como resumen, "podria bastar un hecho: En esta
época en que muchos pensadores daban por demostrada la mayor ine--
capacidad de accidén de la sociedad moderna, a causa del andlisis,
de la critica y de los hdbitos del razonamiento, la humanidad

(¢..) ha dado mds y mejor accidn" (47), ha racionalizado su con--

ducta y ha individualizado su criterio intelectual.

Con esta evolucidn del pensamiento humano por edades sucesivas
hacia una mayor madurez, parece Vaz Ferreira querer reflejar su
Propia experiencia evolutiva: "a los quince afios me parecia pue-
ril lo que habia pensado a los diez; a los veinte, lo que habia
Pensado a los quince; a los treinta, lo que publicaba a los vein-
te, y :1os versos que hacfa, y los cuentos que escribia; a los
Cincuenta me parecen pueriles mis libros filosdficos de los trein-
ta; y despuéds me quedo alli porque no aumenta mds mi inteligencia,
Porque envejece y porque muere. Pero, si se quiere,estd ademds el

Otro problema mds trascendente --1dgico y metafisico-- de la ver-

dad" (48),

A lo largo de su narracidn escrita, encuentra Vaz Ferreira 1la
I‘1uxi<5n de su pensamiento y, en contra de ella, la constancia de
la meditacidn al calor del amor por lo verdadero, la permanencia
de 14 verdad, establé mds alld de la simple 1ldgica, mds alld del
Pensamiento, trascendiendo hasta el plano metafisico. Una verdad

Que se hace presente como el obstdculo que no se deja llévar por la

¢ : . .
°rr1ente, una realidad mds alta que nuestro pensamiento y que,
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trascendiéndolo, aparece como verdad inmutable al paso de los si--
glos. Hoy como ayer, en Vaz Ferreira como en Aristdteles, se en-
carna la necesidad de responder a la llamada de esa objetiva ver-

dad fuera del hombre que ni el formalismo 1dgico y gramatical del

lenguaje ni el estado fluido de un pensamiento pldstico han con--

seguido todavia recubrir ni abarcar.

Con toda su limitacidn, el nuevo modo de pensar supone para
Vaz Ferreira una mejora notable respecto del pensamiento anti--
guo, adherido al esquematismo del lenguaje. "Repetimos, pues: (..

.) justamente ese modo de pensar es, en lo intelectual, la adqui-

sicidn mds valiosa del progreso humano. De su generalizacidn y de
su perfeccionamiento, esperamos inapreciables efectos en el mun-
do del pensamiento y en el mundo de la accidn. En el primero, el
domihio completo sobre el lenguaje, que traerd el saneamiento de
la inteligencia por la eliminacidn de los paralogismos verbales"
(“9). Esta podria ser otra intencidn programitica para su ldgica
Yiva: no sdlo evitar la cristalizacidn del lenguaje domindndolo
Completamente, sino también eliminando las falsas contraposicio-
nes del lenguaje mismo. No sdlo evitar la contraposicidn del len-
guaje al pensamiento, sino también la falsa contraposicidn de las
Palabras entre si. Eliminar toda falsa oposicidn que suponga un

Obstdculo, una traba en el camino de una comprensidén total del

Pensamiento de ayer, de hoy y de siempre.

Con la eliminacidn de la falsa contraposicidn verbal y 1dgica,
Vaz Ferreira no elimina nunca, sino que la guarda como un gran ha-
llaZgo, el residuo de duda y de vacilacidn tras la resolucidn del
Problema, como una garantia de la autenticidad del pensamiento vi-
V6 y fermental llevado a cabo individualmente. "Lo aue hay que

Comprender es lo siguiente: es deseable y bueno darnos cuenta de



~534

todo lo que ignoramos , discriminar lo cierto de lo falso y de lo
dudoso; (...) Yy, a propdsito de lo dudoso y de lo probable, gra--
duar la creencia con la mayor justeza posible" (50). Como no hay
solucidn definitiva para la verdad, nuestra expresidn acerca de e-

lla quedard conscientemente apartada de esa verdad definitiva vy,

en ese sentido, fracasada. Pero la consciencia de este aparente
fracaso consiste ya en un gran éxito, y del éxito que supone e-
sa toma de consciencia se siente a continuacidn legitimamente sa-
tisfecho Carlos Vaz Ferreira. "Estamos aprendiendo a hacer eso, ¥y,
aunque estamos en los comienzos, tenemos derecho de sentir alguna
satisfaccidn por lo que hemos conseguido, y fundamento para pre-

ver un progreso mucho mayor" (51).

Dos fildsofos han tenido una influencia decisiva en este nuevo
movimiento que libera del lenguaje al pensamiento: William James,
Henri Bergson: "debo, realizando un acto de justicia, decirles
Que, de los dos pensadores que a mi juicio han hecho mds por pre-
Parar la solucidn de estas cuestiones uno de e¢llos es precisamen-
te William James (el otro es Bergson, cuyo sistema filosdéfico, en
lo que tiene de mds sélido y profundo, estd basado precisamente en
€l hecho de que el lenguaje ejerce sobre el pensamiento una espe-
Cie de accidn solidificante: tomando un momento de la vida del pen-
Samiento, fluida y continua, lo petrifica, lo solidifica y lo deja fi
Jo, 1o cual da lugar a que nosotros nos formemos después un con--

Cepto falso de la vida psicoldgica)" (52).

A William James le atribuye Vaz Ferreira la imagen del pensa-~-

Miento interpretado como una corriente marina como a Henri Berg-

Son le atribuiria Vaz Ferreira la metdfora de las concreciones o

dimensio’n conceptual de las palabras. En ambos casos para con--

Cluir el cardcter convencional de nuestro lenguaje al que ya ha=--
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pfamos aludido. La prdctica nos muestra que "nosostros sentimos 1la
necesidad de generalizar, para abreviar nuestra expresidn de 1lo
que sabemos de cada ser" (53), por mucho que esta expresidn abre=~
viada vaya aportando notas no siempre acordes entre si cuando no
de apariencia contradictoria. Esa es una de las limitaciones del

lenguaje que el pensamiento debe rebasar.

Asi, "lo que se desprende mds fundamentalmente de este afina--
miento moderno del sentido critico, de esta adquisicidn de hdbi=-
tos de andlisis, de nuestra manera matizada de interpretar las
fédrmulas verbales, es un hecho de significacidn esencialmente op-

timista: que vamos aprendiendo a usar cada vez mejor el lenguaje;

que cada vez nos dominan menos las palabras, y cada vez mds las
dominamos mas. Al comprender que, con fdrmulas verbales, no po--
demos en todos los casos expresar la realidad, ni transmitir nues-
tros estados mentales sino por aproximacidn, aprendemos a manejar
mejor nuestro instrumento de expresidn, y éste se ha vuelto, a la
Vez, muchisimo menos peligroso y muchisimo mds eficaz" (54). Este
era uno de los éxitos que mds arriba sefialdbamos: el de haber ad--
Quirido consciencia de la posibllidad de engafio con el uso del len-
8uaje. Con la identificacidn de ese peligro potencial,el uso del
instrumento que es el lenguaje gana en seguridad y en eficacia,

Y la eficacia es una de las propiedades que deben exigirsele a un
instrumento. Este es el segundo de los beneficios que nuestro au-
tor le reconoce a su andlisis: que sirva'para aprender a evitar, a
Prevenir y a reconocer esas proyecciones ilegitimas, y a guardar-

Nos de sus efectos" (55).

Este es el estado o nivel de distincidn al que parece que el hom

bre ha conseguido llegar. Pero no puede decirse que todos lo hayan

alcanzado. "No se trata de todos los modernos, sino de una €lite,
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y esa dlite lo es por la calidad de su pensamiento, pues entre los
més grandes sabios y los mds potentes pensadores, hay muchisimos

del tipo simplista dogmdtico" (56). Siempre hubo y habrd espiritus
analiticos y dogmdticos; y entre los de hoy, los analiticos han

conseguido un grado de independencia notable aunque haya espiritus
dogmdticos alrededor. "Por otra parte, los mismos espiritus sinté-
ticos (dogméticos) tiende hoy, en general, a matizarse, y el movi-
miento de su pensamiento se hace menos ampuloso y nos lastima me--
nos, debido a lo cual sus sistematizaciones ganan realmente en po-

tencia y en seguridad" (57).

No es que al pensamiento moderno, a pesar de sus reservas, no le
guste decir si o no sencillamente, pues cuando estdn aclarados los
extremos de la conversacidn, cuando el plano de abstraccidn en que
se piensa estd definido, "entonces somo sencillos, y decimos si,
no,no sé, muy simplemente", que es lo que ocurre en nuestra vida
diaria y cotidiana o en nuestros asuntos profesionales y prdcti-
tos., "Solo que, en cuanto el equivoco aparece, lo sentimos: un
Sentido critico cada vez mds delicado nos advierte su presencia,

¥ toda nuestra inteligencia reacciona para expulsarlo en una es-

Pecie de fagocitosis 1dgica" (58).

Con este instinto desarrollado asi se trata de llevar adelan-
te una lucha del pensamiento por liberarse de las limitaciones de
la palabra en una lucha del pensamiento vivo contra el lenguaje
S0lidificado. S8lo esa lucha incesante puede ser testimonio de
Muestra vida espiritual interna manifestable a duras penas. "Por
Contradictorio que sea ese esfuerzo para expresar por la palabra
1o que es rebelde a la palabra, se obtiene con €1 un poco, un prin-
Cipio de lo que deseariamos: sugerimos algo del psiqueo - inexpre-

Sable, (...) porque entonces damos un vislumbre de nuestro teso--
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ro interior" (59).

El vislumbre de nuestro tesoro interior no se consigue sino des
pués de un intenso trato, primero consigo mismo y mds tarde con los
demds. La historia --personal y colectiva-- afiaden a ese ejercicio
filosdfico que es la reflexidn individual, un valor adicional que

es la experiencia. "Lo mejor que da la historia es aquel efecto:

un mejoramiento y ampliacidn del estado de espiritu, de las capa=--
cidades de sentir, de pensar y de obrar, aun cuando no sea por re-
glas formulables, Y repitamos nuestro ejemplo: cuando un hombre ha
vivido mucho y ha sabido wvivir, decimos que tiene experiencia (...),
una verdadera superiocridad sobre hombres inexperientes por falta

de afios o de capacidad para sacar experiencia udtil de la vida"

(60). Extraer alguna experiencia de la vida es sin duda algo mu=~-
cho més laborioso y dificil que hacer raciocinios sobre ella o
explicar los complejos movimientos del pensamiento y del senti-~
miento en base a esos simples razonamientos, Con frecuencia, razo-

hamos demasiado y "es entonces cuando hacemos teorias, cuando

Procuramos justificar las cosas, cuando razonamos: y, con el mal

Tazonamiento, se justifica todo y se prueba todo. Y no nos damos
Cuenta de que los progresos y los grandes cambios sociales nun--
Ca o0 casi nunca se hacen a consecuencia de raciocinios, sino que

lo que cambia es el estado de espiritu; algo mucho mds hondo que

el plano psicoldgico puramente intelectual" (61).

Parte de esta experiencia se adquiere sin embargo no solamen-~
te 2l margen del razonamiento sino también dentro de él1, consti-
tuyendo una buena 1dgica en si tan diffcil de conseguir como a--~
Quella experiencia de la vida. "Cuando hemos visto y pesado por el
Taciocinio las razones en pro y las razones en contra que hay en

Casi todos los casos; cuando hemos hecho toda la 1ldgica (la bue--
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na 16gica) posible, cuando las cuestiones se vuelven de grados,
llega un momento en que una especie de instinto ~-lo que yo lla-
mo buen sentido hiperldgico-- es el que nos resuelve las cuestio-
nes en los casos concretose. (...) El dfa en que se pensara asfi,
muchas disciplinas del espiritu humano tomarfan un aspecto dife-
rente. Una seria la Metafisica, como dijimos. Otra, seria la Mo-

ral" (62). La razdn si, pero tamizada por la experiencia.

Sdlo asfi,ese instinto particular y dificil de conseguir, evi-
taria una metafisica como uUdnico saber general tefiido de falsa
precisidn y una moral como teoria unica de la accidn. "Hay otra
clase de buen sentido que estd por arriba del raciocinio; sin du-
da, hay un buen sentido que es antildgico; pero hay también uno
que podriamos llamar hiperldgico. Después que el espiritu sabe ra-
zonar y ver desde todos los puntos de vista, todavia hay un senti-

do, como una especie de instinto ldgico, que guia, modera el racio

¢inio, que defiende contra él, si es el caso, y que es indispensa-
ble, porque en casi todos los problemas prdcticos, en casi todas

las cuestiones reales, hay problemas de grados" (63).

De nuevo, la experiencia ademds o después del raciocinio, como

Completdndolo. Razonar, podria decirse aqui, es condicidn necesa-
ria pero no suficiente para la accidn y el conocimiento. Falta
Siempre ese instinto hiperldgico, esa experiencia por encima del
Tazonamiento y de la ldgica, que sdlo puede proporcionar la ex-
Reriencia, el trato continuado de los casos concretos que sdlo se
Obtiene ademds de la ensefianza tedrica. "Asi, pues, el objeto de
la ensefianza tedrica de la l1ldgica no puede ser sino complementar
€l instinto 1dgico a que me he referido antes, y esto indica 1la
Utilidad que tendria unir a esa enseflanza tedrica una ensefianza

Prdctica cuyo objeto seria desarrollar el instinto 1dgico y, al
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mismo tiempo, aplicar los conocimiento adquiridos en la ensefian-

za tedrica”, completdndola (64).

El ejercicio autocritico acerca de lo puramente o vanamente 13-
gico puede ya comenzar por uno mismo. A ello hace referencia Vaz
Ferreira cuando, analizando con detalle un pensamiento, inhibe por
su forma aun no definida el impulso de escribirlo, aunque ni es--
cribir ni inhibir sean tareas fdciles. Asi, refirédndose a cierto
penéamiento todavia obscuro en su forma literaria, nos dice: éyo,
hasta ahora no he podido explicar bien esto. No es precisamente
lo que he escrito aqui; es algo mucho mds dificil de explicar. Si
algin dfa se puede, se escribe; entre tanto, y por otras causas,
hay que inhibir. Ademds, esto es afectado. No se puede expresar,
se siente., Se siente en los demds sobre todo; pero no hay que re-

finar mucho el instinto de autocritica para poder sentirlo en 1lo

propio" (65).

Este conjunto de hdbitos analiticos, de ejercicios reflexivos,
de instintos hiperldgicos y experiencias de la vida, son cierta--
mente actividades a desarrollar sdlo por una parte de la sociedad
dedicada a la vida y al trabajo intelectual. Sdlo en ella tiene

Sentido pleno cuanto aqui se ha desarrollado.

Sin embargo, hay otros niveles sociales que viven indirecta--
Mente este desarrollo critico de sus posibilidades, tomando de los
Primeros algunos de los modelos de razonamiento e interpretando
Mal, con frecuencia, sus postulados y sus conclusiones. Resulta asi
Que de aquelio que era un hecho de significacidn esencialmente op-
timista (el afinamiento moderno del sentido critico, la adquisi-
¢idn de hdbitos de andlisis, la matizada manera de interpretar fdr

Mulas verbales), una parte del pensamiento moderno ha sacado ele--
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mentos de pesimismo intelectual donde habia una fuente de optimismo

intelectual.

Esta actitud vagamente pesimista deriva de tomar como fin y no
como medio esa metodologia critica, dudando no de las palabras con
que se significa a las cosas, sino dudando de las cosas mismas que
son significadas por las palabras. Cuando, por el contrario, mien-
tras la critica se mantenga como tal procedimiento o medio, cons-
ciente de que el desarrollo de ese sentido critico es una actitud

de duda ante las palabras y no ante las cosas, el estado de cons-

ciencia que se genera es saludable. Asi, "este otro elemento, mien
tras permanece y en la medida en que permanece consciente, bien

consciente, de que es una actitud erga verba, es legitimo y bueno.

En cuanto pierde esa conciencia de lo que es, o mejor, de lo que
debe ser; en cuanto se hace mds o menos claramente, mds o menos
Permanentemente, una actitud erga res, se vuelve ilegitimo, fal-

so, malo " (66).

Ese vago pesimismo al que hacemos referencia deriva,pues, de
Una consideracidn de los hechos y de las cosas bajo la dptica de
la duda y de la critica de nuestra capacidad analitica, que nos
deja en actitud desconfiada ante esos hechos, actitud que pucde
Ser calificada de escepticismo; si recordamos ahora el intento
Mal interpretado de hacer de la contradiccidn,del indeterminismo
Y de l1la paradoja un constitutivo esencial y absoluto de la rea-
1idad, comprenderemos nejor que haya surgido ese pesimismo y ese
€Scepticismo relativos donde sdlo debid existir una actitud cri-
tica. Ese escepticismo relativo se generd de un escepticismo ab-
S0luto, que derivaba de llevar la contradiccidn a las cosas mis-

Mas, un "escepticismo de contradiccidn erga res" en la terminolo-

8fa de Carlos Vaz Ferreira (67).
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Si afiadimos ahora que esos ejercicios de andlisis critico des-
arrollan aacuel sentido hiperldgico en el fildsofo que los practica
y van disolviendo los dogmatismos y creando "cierta mentalidad que,
hablando ahora con intencional vaguedad llamaremos un escepticismo
..." (68).de ignorancia, podremos afirmar con Vaz Ferreira respec-
to del afinamiento del sentido critico: "por eso he dicho gue ese
estado mental, mientras permanece consciente de su alcance, es le-
gitimo y bueno: incorporado al escepticismo de ignorancia, este es-
cepticismo de contradiccidn legitimo, escepticismo de contradic--

cidn erga verba, completa una modalidad mental excelente" (69)

puesto que mantiene en su lugar a la contradiccidn, alejdndola de
las cosas( de la ontologia ), y mantenida en las palabras reconoce

las limitaciones respecto de la realidad.

Reéulta de lo anterior un nuevo metddo para utilizar la razdn
que es facilmente llevado hasta el extremo de desconfiar de ella.
NO se trata de una desconfianza en la razdén, sino de una descon--
fianza en la excesiva confianza en la razdn. Por eso W.James, "que

habfa iniciado el combate contra cierta manera de utilizar la ra--

Eéﬂ, en realidad ha venido a ser, sin quererlo y mds o menos a pe-—

Sar suyo, un revolucionario contra la razdn misma" (70), porque es

realmente una revolucidn del pensamiento lo que se estd desarro--
llando a los ojos de nuestro fildsofo y de la cual se siente soli-
darijo aunque no vea claramente el desenlace. " Nos hallamos en es-
te momento presenciando una revolucidn de la cual somos casi incons-
Cientes; como sucedid entre parédntesis, a los contempordneos de la
Mayor parte de las revoluciones: en aquel momento, no vefan los es-
Pectadores, ni aun los mismo actores, todas las consecuencias futu-
Tas, ni toda la significacidn de los actos en que se hallaban em-
Peflados... Pues, .en el momento actual, estamos asistiendo en el mun

do dej pensamiento a una revolucidn --no sé si decir revolucidn o
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evolucidn~~ que es,quizd, la mds trascendente que ha ocurrido en la
historia mental del hombre. Me refiero realmente a una independiza-

cidn del espiritu humano: se estd independizando de las palabras"

(71).

Como toda resolucidn, la del pensamiento quiere independizarse
y romper lazos con lo ya establecido, haciéndose pensamiento indi-
vidual, personal y particular. LBl andlisis filos&éfico que desem--
boca en esta nueva manera de pensar debe comenzar por encontar
los puntos de discordancia y de no acuerdo en un pensamiento dado.
"El género 'pensamiento'! es por naturaleza simetrizado y requiere
una cierta colaboracidn del lector o del entendedor; se cuenta con
ella implfcitamente" (72). Esto es, que para entender un pensamien-
to ajeno hay que conceder o tolerar buena parte de puntos sobreen-
tendidos que un andlisis riguroso debe procurar poner de manifies-
to. Contra esta tolerancia --la palabra es del mismo Vaz Ferreira--
va dirigida también esta revolucidn del pensamiento que no estd dis

Puesta a conceder nada ni a dar nada por supuesto.

Se entiende asi que Vaz Ferreira sea el primero en protestar de
la acusacidn que se le podria hacer de eclecticismo (73), cuando en
Tealidad la manera de pensar directa que aqui se propone puede a--
Provechar lo ya pensado como bases de partida, pero nunca combinar-
lo para obtener los puntos de llegada. "Es interesante que la mane-
fa de pensar peor que existe se confunda tan facilmente con la ma-
Nera de pensar mejor (...) El verdadero pensamiento, el legitimo,
Que no tiene nada que ver con el eclecticismo pero que superficial-
Mente se confunde con el, consiste en pensar directamente, de nue-
Vo y siempre de la realidad (aunque aprovechando en lo que corres-

POnda 1a experiencia de los aciertos y equivocaciones de lo ya pen-

Sado )" (74).
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La diferencia entre el eclecticismo del que se puede acusar a

Vaz Ferreira y su método de pensar directamente el problema es,
por consiguiente, el hecho de que uno analiza, deshace el pensa-
miento ya existente hasta los cimientos, recogiendo mds tarde al-
gunos de los elementos que le son Utiles para su propia sintesis,
sin usarlos todos, mientras que el ecléctico va tomando partes en
teras ya hechas de sistemas ya ordenados que acepta como tales.
El primero probablemente no llegard nunca a formar un sistema,
mientras que el ecldctico parte y llega ya a un sistema. El1 pri-
mero se halla en un estado de espiritu que dificilmente reposa;
el segundo busca el reposo en los sistemas preexistentes. El pri-
mero va siempre mds alld de los sistemas; el segundo se queda en

ellos,

Todo ello sin contar con que hay sistemas que ellos mismos se
resisten ya a la esquematizacidn, como las religiones o, mejor, el
Sentimiento de las religiones, y el culto al racionalismo o a la
ciencia. "Las religiones tienen que degenerar, y al mismo tiempo
que esas dos experiencias, como pequefios abortos: 1la degeneracidn
del racionalismo y del ciencismo unilaterales; del racionalismo y
del ciencismo que suprimian lo trascendente. Y queda la experien-
Cia suprema, la que vendrd, la de vivir con todo; con la razdn, con
el sentimiento, buscando y queriendo todo: la verdad y el amor, 1lle
Vando la razdn y la ciencia hasta donde se pueda y no dejdndolas
lunca de sentir; lo trascendente, pero sintiédndolo, con sinceridad
a base de ignorancia, de impotencia, de duda" (75). No hay ninguin

€clecticismo que ahonde hasta permitir esa heterogénea apariencia.

El amor a la verdad y a lo que de verdadero pueda haber en to--
10s 1os sistemas de pensamiento, despreciando solamente el desdén

®on que algunos sistemas se rechazan entre si, deberia llevar a
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Carlos Vaz Ferreira a enfrentarse directamente con un sistema que
desdeflara las cuestiones sin aplicacidn inmediata como era el
Pragmatismo. "El desdén por las cuestiones puramente verbales,
constituye, seguramente, una conquista del pensamiento moderno. Y,

entretanto, el desdén por las cuestiones sin aplicacidn, consti-

tuiria un tdxico del pensamiento: un veneno estupefactivo. Segura-
mente el progreso seria detenido desde el momento en que un senti-
miento tén funesto se impusiera. (...) La especulacidn tedrica, la
especulacidn sobre los problemas que no tienen aplicacidn --use-
less, como dice James-- es, aun desde el punto de vista prdctico,

el primer excitante del pensamiento" (76).

Esta serd la objecidn mds importante que Vaz Ferreira pondrd al
Pragmatismo de ﬁ.James: propiciar el abandono de la investigacidn
tedrica. Recordando el impetu de las revoluciones que hacen peli-
grar hasta sus mismos promotores, Vaz Ferreira muestra la conve=--
hiencia de depurar a esta doctrina, pues "se han confundido, por el
bragmatismo, las cuestiones de palabras con las cuestiones de hecho

Que no tienen consecuencias prdcticas" (77).

De este modo,reduciendo a una pura cuestidn verbal toda cuestidn
de hechos sin consecuencias prdcticas inmediatas, toda teoria «ueda
Peducida a puro verbalismo, inutilizando asi un caudal potencial de

Conocimiento cuya pérdida merece la protesta de nuestro fildsofo.

Hasta aquf 1la reflexidn estricta sobre la capacidad de pensar en
Carlos Vaz Ferreira. Es una curiosa circunstancia que sea dste el
testimonio escrito de que disponemos porque sabemos ya que el len-
8uaje escrito es una parte limitante y limitada de expresar una rea
lidad; y cuando esta realidad es el pensamiento, el empobrecimicnto

®S todavia mayor y mds notable. Afortunadamente, el texto siguiente
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viene en nuestra ayuda al reconocer que "lo que escribe un hombre
no vale nada si 1o que piensa no vale mds que lo gque escribe" (78),
manifestando asi que cuanto aqui queda escrito tan sdlo sugiere lo

mucho que puede ser pensado.

La facultad de sentir

Si bien la educacidn fermental pone al espiritu humano en con--
diciones de pensar con toda la amplitud posible, hemos tenido la o-
portunidad de observar cdmo en Vaz Ferreira una inteligencia com--
prensiva deberia llevar consigo una amplia facultad de sentir las
mis diversas situaciones, completando la accidn de la razdn como

la principal actividad del espiritu.

Se habia comprobado ya para el caso de las religiones, que por
WHCho que no puedan comprenderse, deben sin duda sentirse. "Vivir
ton todoj con la fazén, con el sentimiento, buscando y queriendo
todo: la verdad, el amor, (...); lo trascendente, pero sintiendo-
lo, con sinceridad a base de ignorancia, de impotencia, de duda"
(79), y esa actividad asi sentida permitird conseguir la mejor
Combinacidn de razdn y sentimiento. "Y en personas --he procura-
do demostrarlo-- da mejores tipos y en la humanidad --he procura-
do demostrarlo tambiédn-- tiende a dar algo mejor y, en todo caso,

€S el mejor ideal™ (80).

No es preciso que este sentimiento religioso, buen ejemplo de
2Quello Gue para Vaz Ferreira es preciso sentir pues sobrepasa la
Capacidad de pensar o razonar, provenga de una religidn positiva.

Al Ccontrario, el camino mejor de ese sentimiento religioso pro--

Viene de la direccidn a que apuntan las ciencias y que ha sido ya
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aludida. Si bien el evolucionismo y otras teorias dentro de las
ciencias bioldgicas parecian echar por tierra ciertas concepcio-
nes religiosas de la creacidn, no faltarian otras acerca de la
primitiva perfeccidn de la vida que se opondrian a las primeras.
Por otro lado, también la astronomia pareceria ofrecer otras al-
ternativas respecto del origen del planeta. Son ciencias que de-
jan a la religidn fuera de la escala o del lenguaje de la época
segun la expresidn de Carlos Vaz Ferreira, Lés adelantos de las
ciencias alteran el lenguaje con el que las religiones se refie-

ren a los mismos misterios (1a creacidn, la vida...), sin que

por ello consigan obtenerse mds respuestas, haciendose al final
siempre necesario postular de nuevo el contenido siempre tras-—-
cendente de las religiones. Puede decirse entonces que, con las
ciencias y los cambios que é€stas aportan, las religiones sufren

Unas crisis de crecimiento y que deben adaptarse sin miedo al nue-

Ve lenguaje.

He aqui el cambio de escala al que se refiere nuestro autor.
"Estdn las otras ciencias, que dejan a la religidn (vuelve 1la
expresidn inevitable) fuera de escala. La cronologia geoldgica.

Y mds adn la astronomia" (81). De ahi que si todo lo que le ha
ocurrido a la religidn ha sido una pérdida de capacidad expresi-

Va en lo que a cosmologia se refiere, manteniendo intacto su con-
tenido trascendente, pueda decirse ahora gue para seguir fundan-

do nuestras esperanzas se requiera una actualizacidn de lenguaje,
amplidndolo con los términos de las ciencias referidas. "Lo que,
Para poder fundar (la religidn), necesitaria la humanidad, la de

la Tierra, tendrfa que ser una ampliacidn de religidn, o, habria
Que atreverse a decirlo, una creacidn de religidn,en escala con las
€alaxia.

Tal vez eso se podria explicar mds detallada y claramente. Tal
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vez, probablemente, no se podria.

Pero se podria sentirlo..." (82).

En otro lugar (83) menciona de nuevo esta no concordancia de
forma o lenguaje entre ciencia y religidn, afiadiendo componentes
menos objetivos que le dan otro cardcter a sus manifestaciones.
"Las religiones occidentalés, dice, son las uUnicas que ofrecen lo
que importa: la inmortalidad personal: del yo y de los seres que=-
ridos. Sdlo gque hace demasiado tiempo que ya no estdn en escala cor
la ciencia. (Hoy, hasta nebulosas extragalécticas). Las religiones
orientales, con sus numeros algo astrondmicos y sus desmesuradas
fantasias estarian mds en escala. Pero, ésas, no ofrecen nada".

El lenguaje oriental estarfia entonces mds en concordancia con a--
quello de que trata. Asi pues“se necesita una religidn; pero en
escaia con las galaxias", que permita sentir la cosmologia propues-

ta como se siente la inmensidad astrondmica de nuestra ignorancia.

El sentimiento religioso es entonces tan hondo que debé mostrar-
Se sin ningun temor a que sea suplantado ni por la ciencia ni por
las artes del hombre. "E1l profesor no desdeiiaria, tampoco, la con-
tribucidn’ 1literaria, y no tendria por qué temer invadir el campo
€special de esa asignatura, utilizando la literatura, y especial-
lmente la poesia para hacer sentir los diversos estados de espiritu
Que se relacionan con la religidn" (84). Una enseiianza complementa-
da que lejos de obstruirse, se favoreceria mutuamente en especial

Para hacer sentir el mds hondo de todos: el sentimiento de la re-

ligién (85).

La mejor virtud, la fuerza intelectual mds estimada estd asi en
€se sentimiento sincero que consiste en "creer saber sdlo lo que

Se sabe; dudar de lo dudoso; saber que no se sabe, o (ue se sabe
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mal en su caso, etc. (sinceros hastaAcon nuestros ideales y hasta
con nuestras esperanzas), no sdélo es lo mds verdadero --en verdad
subjetiva: en sinceridad interior-- y no sdlo es lo mds limpio y
puro, sino cue es pragmdticamente lo mejor" (86). Intentamos pues
dar con una regla que no sea tal fdrmula, con un andlisis que no lo
es de ninguna escuela y con un sentimiento que no puede propor--

cionarnos ninguin sistema, apelando a nuestro fuero interno.

Ante aquella ausencia de fdrmulas en que habria que elegir en-
tre varias circunstancias, se proponia graduar los ideales a ca-
da circunstancia de acuerdo sdlo con "lo que se siente en cada ca--
so", Iste sentido al que nos referimos se acerca al del tradicio-
nal sentido comuin. "Se podria deducir una especie de apologia del
buen sentido; pero no del buen sentido vulgar, o, mejor dicho, del
buen sentido entendido vulgarmente, sino de otro buen sentido mds

elevado: del que yo llamaria buen sentido,no infraldgico, sino

hiper-1dgico" (87).

Ante todo, es preciso observar que el significado del término
Sentir ha sufrido un desplazamiento hacia la l1dgica. En efecto,
hasta ahora sentir ha tenido un significado psicoldgico o psi~
quico, el del estado de espiritu que se adquiere y que mds gque poO=-
derlo razonar y buscar se asume y llega a él por una madurez per--
Sonal., Por esa caracteristica menos ldgica le denomina primero
buen sentido infraldgico.Ahora, sin embargo, se trata de un sen-

tido mgs abstracto, por encima del anterior, es decir, hiper-1d4-

&ico,

Si al primer buen sentido se le da un cardcter poco racional,
degenera por debajo del sentido comin. Por eso continda: "el sen-

tido comdn malo, ese que con tanta razdn ha sido objeto del es--
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tigma de la filosoffa y de la ciencia, el que ha negado todas las
verdades y todos los descubrimientos y todos los ideales del espi-
ritu humano, es el sentido comin inconciliable con la 1ldgica: el
que admite el buen razonamiento, Pero hay otro buen sentido que

viene después del razonamiento o, mejor, junto con &1" (88).

El instinto es, por consiguiente, algo adquirido con el ejerci-
cio para sentir la l1dgica mds que para razonarla. Porque la fala-
cia no siempre estd lo bastante clara como para poder razonar so-
bre ella. El instinto hiper-l1dgico, sin embargo, salta por encima
de los posibles silogismos para ir directamente a desenmascarar el
engafio (89). Tanto mds fino debe ser ese sentido como sutil se pre
senta el engafio en la ldgica. Hasta el propio Vaz Ferreira recono-
ce haber sido una victima de esas falacias a pesar de su maestria
en lé deteccidn de las mismas., "Naturalmente, no estandoc prepa-
rado y muy ejercitado en percibir la falacia como por una espe-
Qie instinto, cualquiera se deja llevar por razonamientos de esta
éspecie, y cae en ella... Cualquiera, digo: yo la estoy explican-
do aqui; ella es para mfi una especie de obsesidén y tengo como un

instinto especial, formado por el ejercicio para descubrirla por

todas partes" y, sin embargo, narra ahi cdmo en su Moral para in-
telectuales se les deslizaron dos errores de falsa oposicidn (90).
El método utilizado para la enseilanza de la 1ldgica viva es una
buena muestra de cédmo llevar adelante este ejercicio prdctico pa-
Ta conseguir por la experiencia ese instinto que permite sentir o
detectar el error. "El profesor debe llevar a la clase libros, re-
Vistas, memorias, etc., y analizarlos o hacerlos analizar, no se-
Parando, aislando los trozos que contengan falacias, sino hacién-
dolas descubrir y sentir como cstdn. No me cansaria de repetir

Que éste es el mejor modo, y que si yo, aqui, presento los pasa-~
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jes falaciosos aislados, es sdlo por falta de espacio" (91).

Ejemplos concretos sacados de la realidad, sin preparacidn pe-
dagégica ni alteracidn alguna. Tal como es o lo mds aproximadamen-—
te posible como fue, para sacar el mdximo partido de esa realidad
rica e instructiva.Preguntdndose por lo que es libre e innovador,
renunciando a las explicaciones tedricas y a las soluciones dadas,
confiesa que "lo verdaderamente osado, lo verdaderamente libre e
independiente, innovador, y fecundo en renovaciones, sale gene--
ralmente de necesidades, de fatalidades espirituales, hondas como

el genio... No busca expresamente... !Expliquese, y hdgase sentir

bien, con ejemplos!® (92), pues sdélo con ejemplos podria mostrar

se cudles son las cualidades mds hondas del alma humana. No hay

explicacidn que las describa ni razonamiento que las colme.

Toda la psicologia, los planos mentales y el sentir del hombre,
son irreductibles a esquemas simples, a la precisidn geométrica de

la que tan frecuentemente se queja Vaz Ferreira. "Sobre todo, 1lo

Que hay en esos 'planos', son estados de espiritu: estados de es-
pPiritu sumamente complejos en que hay mucho de psicologia no for-
mulable, y de sentimiento que no se pueden reducir a tesis simples;
Que, casi, no habrd dos hombres que sostengan exactamente lo mismo,
Pues, en la realidad, la verdadera cuestidn no es entre tesis-fdr-
Milas, sino entre estados de espiritu entero" (93). Otra intere--
Sante observacidn que desarrollar aqui: tan distinta es la reali-
dad entre sf cuando es auténtica, que no coinciden nunca dos men-
talidades cuando sienten, aunque ya es mds fdcil que coincidan

Cuando simplifican, cuando esquematizan, cuando razonan.

La capacidad omnicomprensiva del sentimiento debe abarcar in-

Cluso al propio yo y todos sus ejercicios, incluido el de la pro--
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pia critica a nuestro modo de ver al prdjimo. Hay, incluso, que
"comprender o sentir mds bien las maneras como uno podia no ser
entendido; la de sentir, no sdlo que no nos comprenden(cuando SO~
mos nosotros los que no comprendemos, por lo menos sabemos que es
asf), 0 que alguno no comprende a otro, o no se comprenden dos, o
alguno no comprende algo!" (94). El refinamiento de esta capacidad
comprensiva de la propia insuficiencia expresiva requiere, mds
que nunca, el desarrollo de ese sentimiento, de ese olfato ex-
positivo que permite captar el estado de dnimo del que atiende,
para saber no sdlo si va. comprendiendo 1lo que se le dice, sino
también para saber si el propio discurso va saliendo inteligi=--
ble. El1 mismo servicio puede proporcionar ese sentimiento para

notar la divergencia entre otros dos terceros expositores.

Esta comprensidn en el discurso racional puede hacerse exten-

siva también a la vida practica. La comprensidn o la inteligencia

de lo tedrico se transforma ahora en tolerancia frente a la accidn

Prdctica ajena, supuesta no incompatible con los postulados tedri-
cos, Comprensidn y tolerancia son pues, término muy afines y "mos-
trariamos cémo, en cierto sentido, la tolerancia es el mds noble
de los sentimientos; a saber: cuando significa procurar compren-
der cuanto sea posible las ideas, los sentimientos y los actos a-
Jenos, respetando aun aquellos actos, sentimientos e ideas que no

Podemos comprender o compartir® (95).

Ello nos obligaria a realizar un esfuerzo educativo adicio--
hal, "y llegariamos tal vez a una fdrmula un poco imprecisa y va-
€a, pero quizd lé menos vaga posible; a saber: respetar, en cuan-
to no sean claramente malos, y,procurar comprender y sentir las i-

deas y sentimientos ajenos" (96).
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Esta tolerancia respecto de 1lo ajeno se vuelve entonces casi

buena voluntad en juzgar y mirar muchas de las actividades de los

hombres, constituyéndose asi en un buen resultado prdctico de la

actividad civica como consecuencia de esta facultad de sentir(97).

Objetivar de este modo el desarrollo discursivo de la propia ra-
zén supone contrastarlo con otros desarrollos ajenos al primero,
La educacidn procura llevar siempre adelante este principio, com-
parando con modelos. "Por eso, es un error el que suelen cometer
ciértos profesores, cuando, para completar unos textos, remiten a
los estudiantes deseosos de ampliar sus conocimientos, a otros
textos mds largos; y, si todavia les quedan deseos 6 tiempo para
estudiar, a otros mds largos, y asi hasta el infinito". No se tra-
ta de ir alargando el discurso modelado con otras razones hasta
hacerlas interminables. Lo gue busca el alumno ya iniciado, no son
Trazones sino sentimientos., Si se trata de profundizar, p.ej., en
el Lenguaje o la Historia, "lo mds conveniente es, no ampliar con

texto mayores, sino, sobre todo, ir a leer libros, verdaderos li--

bros, no hechos animus docendi, en que traten, de Lenguaje o de

Historia, verdaderos pensadores" (98). El libro de texto viene a-
qui cargado con la connotacidén de superficialidad que supone to-
da explicacidn. No es eso lo que busca el alumno ya iniciado, que

Ya sabe minimamente algo de esa explicacidn, sino una reflexidn a-

Cerca de esa materia; en el fondo, el alumno busca una meditacidn
filosdfica que solamente un verdadero libro (el libro de un pensa-

dor) 1le podrd suministrar.

El ejemplo anterior adquiere toda su viveza cuando se habla de
€Xamenes y se reconoce que ese anhelo de saber, de sentir las cues-
tiones mds altas del espiritu, junto con el dnimo de estudio, van

Mermando ante una prueba tal. "Y, en general, y salvo excepciones,
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los examenes de estas asignaturas superiores, filosofia, litera-
tura, etc., constituyen un fendmeno desolador: la inmensa mayoria
de los estudiantes, no habiendo tenido contacto con otra cosa que
con apuntes o textos simplificados, pasan por esas asignaturas a--
provechando con el grado minimo su fuerza sugestiva y educadora"
(99). Sugerir y educar son dos términos que se corresponden. Lo
" . . ,gue . .

habiamos advertido ya en el apartado anterior: mds de silogismos,
una auténtica educacidn y un autdntico magisterio estd hecho a ba-

se de indicar, mostrar, sefialar, enseflar y sugerir,

En una buena ensefianza, a juicio de Vaz Ferreira el examen se o-
pone directamente al modelo anterior, minando las buenas disposi-
ciones y el amor al estudio, terminando por hacer fracasar a los
buenos alumnos. Claro es que no faltaria quien sostuviera que el
buen estudiante nada tiene que temer de los examenes, pero"creo que
ésta es la mgs superficial observacidn que conozco. Los sufrimien-
tos y angustias del examen estdn, mds bien, en razdn directa a la
concienciosidad, a la preparacion y pundonor del alumno, (...) e~-—
So0s sentimientos existen porque deben existir, por el temor al ol-.
vido, por el temor de no saber bien, por la misma conciencia que

revela siempre las deficiencias forzosas de la preparacidn" (100).

Por otro lado, para hacer sentir en la enseifianza, puede utili-

Zarse con muy buen resultado algo que es conocido con el nombre

de simpatia, en su sentido etimoldgico de sentir a la vez o sen-

tir lo mismo conjuntamente. "De hombre a hombre, de adulto a a--

dulto hay una comunicacidn simpdtica tan normal, tan fdcil, tan
hatural, que los artificios técnicos se redulen aqui al minimum po-
Sible", Entre estos "artificios técnicos" pueden ponerse por caso

los manuales o libros de texto, las exposiciones explicativas, los

Tazonamientos esquemdticos etc, Es decir, cuanto impide ese flujo
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tan
de sentimiento que reacio es a las palabras. "Del adulto al nifio;

sobre todo de la mujer al nifio, en virtud de ciertas razones fisi-
co-psicoldgicas, hay también una corriente simpdtica tan rica y

natural que, probablemente, son todavia excepcionales los casos en
que la racionalizacidn es absolutamente necesaria" (101). Lo mejor,

podria entonces afirmarse, no puede decirse con palabras.

De esta simpatia nos vuelve a hablar el autor cuando reflexiona
sobre la pretendida imitacidn americana de cuanto ha sido la cul--
tura europea, desechando por superficial toda interpretacidn que
presente a las acciones de los sudamericanos como pura imitacidn.
Si en el origen de su cultura América tuvo que implantar cultura
de Europa, ahora tiene ya la obligacidn de seguir sola ese camino
¥ ensancharlo, Recibirlo, continuarlo y ensancharlo ha sido su mi-
Sidn’porque "hasta hay, todavia otra misidn de América: conservar,
Preservar, estimular, perfeccionar, precisamente todos los grandes
ideales que nos dieron sociedades y qQue algunas abandonan ahora;

misidn americana, que es todavia otra forma --y, ésta, bien supe-

rior y noble~- de imitacidn" (102).

Hay, pues, en la imitacidn, un grado de simpatia, de sentimien-
to compartido, que Vaz Ferreira se esfuerza en mantener como mi--
$idn de América, alejando de sea imitacidn cuanto suponga pérdida
de la propia creatividad. Para referirnos al texto anterior, po--
driamos afirmar que América no quiere limitarse a ser alumna de
Europa, sino que, como un buen discipulo,intentard ir mds lejos
Que el maestro. Y no es que asi se quieran hacer valoraciones de
Una actitud u otra, sino reconocer junto con la solidez del cardc-
ter que genera, la legitimidad de ese trabajo intelectual callado,
Personal e fntimo al que el juicio y la presidn ajenas no deben a-

fectar. "Una forma,pues del cardcter, la mds diffcil de todas, y
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sobre todo aquella que deberd ser por nuestra parte objeto de ma-
yor cuidado es (...) el saber soportar, el sufrir que nuestra repu
tacidn, que el concepto de los hombres sobre nosotros, padezca en
cualquier grado, antes que desviarnos del cumplimiento de nuestro
deber" (103). Esto explicaria parte del sufrimiento con el que Vaz
Ferreira, como un americano mds, debid padecer por el calificativo
de que la de América fuera una cultura de imitacidn cuando persi--
gue un fin tan alto como es conservar, perfeccionar y estimular

los ideales recibidos.

E]l dolor por todos los ideales que no se han podido llevar a ca
bo conjuntamente, asi como el sentimiento del pasado irremediable,
no pueden sino contraponerse al sentimiento de dolor por un futuro_
incierto donde, a juzgar por las previsiones, todo parece que va a
ser déstruccidn y muerte. "Hay un futuro prdximo: la muerte de to-
dos los seres queridos y de todos los conocidos (...) Hay un futu-
ro remoto: que el sistema solar se enfria y que el planeta se va a
helar. Hay mds dolor y mds muerte todavia en el futuro que en el

pasado™ (104).

El aparente pesimismo de este texto tiene, sin embargo, salida
a la esperanza, que es "lo mds serio del alma", pero que viene des
Pués de ese dolor por el futuro y es mds hondo que él. Sentirlo re
Quiere también una prdctica y una experiencia, pues "en muy pocos
hay bastante sentimiento para dar calor a ese dolor y a esa espe--
Tanzag" (105). Proporcionar ese sentimiento gque da calor es la meta
de 1a ensefianza. Sabfamos que no puede dejarse de explicar ningin
Sistema filosdfico y ningdn gran anhelo religioso. "Is error bien
Vulgar considerar la Metafisica como si no comprendiera mds que
Problemas abstractos. Lo son, sin duda, tantos de los que esa dis=~

Ciplina trata: el idealismo, el fenomenismo, etc,pero de la Filo-
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sofia forman parte, también,los mds vitales de todos: los de la li-
bertad y del determinismo; el de la existencia de Dios; y el mds
vital, el mas importante de todos, para nosotros: el de la inmor-
talidad, el de la supervivencia de la conciencia" (106). Sabiamos
de que modo debe tratar la filosffa de todo esos sistemas, sin ol-

vidar ninguno. Ahora sabemos que la metafisica no debe olvidar 1la

religidn.

Una ensefianza que se precie no puede dejar de mostrar esos gran
des hitos que ha alcanzado la especulacidn filosdfica. Dejar de en-
sefiar los sentimientos religiosos es un engafio. "Dejar salir a los
Jévenes de la ensefianza sin haberles hecho sentir esos problemas
~-comprendidos hasta donde puedan-- es dejarles la inteligencia y
el sentimiento incompletos"™ (107). Dejar imcompleto al alumno
cuando lo que esa ensefianza se proponia era la formacidn completa
0 lo mds completa posible, es negar de raiz a esa ensefianza. La en-
Seﬁanza completa, por lo demds estd tanto en la razdn (inteligen-
Cia) como en el sentimiento. Y sobre todo en el sentimiento es
donde reside la fuerza pedagdgica y el apoyo formativo, y es tam-
bidn el sentimiento lo mds dificil de conseguir comunicar y ense-

fiar,

Si para terminar la exposicidn de este apartado se tuviera que
Seleccionar un texto, tal vez ninguno como el sigue para indicar
hastg qué punto la meta es lejana y arduo el trabajo hasta conse-
8uir el ideal educativo y formativo propuesto por Carlos Vaz Fe~-~
reira. "Si yo tuviera la pretensidn ambiciosa de que mis disci-
Pulos de moral se caracterizaran por algo (...) he aqui cudl se--
rfa mi deseo: yo pediria que un discipulo mfo se distinguiera
Por 1a contfnua atencidn moral hacia si mismo: que se le viera

Siempre alerta, analizando todos sus actos, aun aquellos que pa=-
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recen indiferentes a primera vista, aun aquellos que se ejecutan

rutinariamente, por hdbito, por imitacidn, procurando asi gue su

moralidad propia no se descuide, que los sentimientos no se embo-

ten, que la inercia y la anestesia de la costumbre no predominen

y no mecanicen la conducta moral" (108).

La dificultad estriba, entonces, en mantener siempre encendido

el fuego del sentimiento que mantiene en perpetuo estado de fusidn

toda posible actitud moral.

La fuerza de vacilar

Pensar,y sentir: como complementacidn de una ensefianza fermen-

tal, abocan irremediablemente a una actitud comprehensiva repeti-
damente sefilalada que no puede tener la fdrmula exacta ni el reme~-
dio preciso para cada caso, dejando soluciones y replanteos de

Problemas a merced siempre de uno mismo.

En una primera aproximacidn, vacilar es aprender a sortear o
€squivar peligros, sin que pueda asignarsele a la primera pala--
bra un significado puramente negativo. Como simil interpretativo,
Vaz Ferreira propone que se le compare con el prdctico del puerto
Que hace llegar a su destino a las embarcaciones seiialando y ha-
Ciendo evitar y sortear al piloto las dificultades de ese puerto
Que tan bien conoce. Pero no faltard quien piense errdneamente
Que tal actitud iﬁpide el movimiento. "Y entonces se dirfa: 'In
hibe usted todas las soluciones. No permite ir a la derecha; no
Permite ir a la izquierda. Hasta hace parar. Hace pensar en de--
Masiadas cosas: ensefia a vacilar', No; sino al entrar a puerto

(Como) un prdctico enseila a navegar. Hay arrecifes a la derecha;
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por consiguiente, hay que tomar a la izquierda. Hay bancos a la iz-
quierda; en ese caso hay que tomar a la derecha. Hay bajante: hay

que detenerse" (109).

Sin embargo, hay una diferencia entre este ejemplo y la reali--
dad para la cual se enseifia a vacilar y es que "en las cosas mate--
riales no hay 'teorias' y partidos de clase" de los que se pueda
decir derecha o izquierda. Por eso el hombre prdctico en las cosas
materiales, como el prdctico del puerto --Vaz Ferreira juega con el
término doblemente significativo de practico-- no tienen que lu--
char contra tales ficciones. La experiencia, constantemente bus-
cada como se ha indicado en los apartado anteriores, como una es-
cuela ‘dptima, es la que da el objeto de estudio sobre el cual nues-
tro maestro oficia de prdctico: ensefia, sefiala, indica de nuevo,

ahora las dificultades para llegar a buen puerto.

Como segunda aproximacidn, vacilar es también dudar, oscilar
alrededor de una solucidn, que ha sido falseada. Recordemos, an-
te todo, la suspicacia que el prolongado ejercicio 1ldégico levan-
taba ante cualquier solucidn pretendidamente simple, animando al
andlisis detallado del enunciado de dicha solucidn, procurando
encontrar los postulados falsos, los esquemas irreales y las
falsas precisiones con que a menudo se acostumbran a presentar,
Hay que "dejar libre la creencia; no forzarla; dejarla sensible a
la verdad; ella ha de ser como un aparato sensible, tanto mds md-
Vil, y aparentemente sin direccidn para quien lo vea de afuera,
mientras mds sensible sea a la verdad: si oscila, si se mueve, es

lo natural y lo deseable, si ha de sentir la influencia libre de

las corrientes vivas del pensamiento" (110).

La sensibilidad conlleva necesariamente indecisidn y oscilacidn
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por naturaleza. No se puede elegir siempre con un si o con un no
tajantes, salvo en raras excepciones; y mucho menos después de la
ejercitacidn del espiritu en la deteccidn de las mds sutiles fala-
cias, acostumbrados a saber por experiencia que casi nunca puede
presentarse con absoluta claridad ni una cuestidn solucionada ni un
problema dado, sobre todo cuando se trata de asuntos de una cierta
complejidad. n esos casos, sabemos que hay un modo de pensar pro-
pio de los espiritus analistas y concienzudos, como a Vaz Ferreira
le hubiera gustado ensefiar, "que empiezan (porque de algun modo
hay que empezar) por una proposicidn simplista, y después la co-
rrigen, la limitan, la matizan, la apenumbran, por toques cada

vez mds delicados, como el dibujante que empieza por un trazado de
lineas rigidas y después lo trata por el claroscuro. Lo que hay es
que, dentro de ese procedimiento generalisimo de partir de esque-
mas y esfumarlos, el especial que consiste en partir de dos es--

quemas en vez de uno, y de dos irreconciliables, resulta muy es-

pecialmente bueno, porque el mismo conflicto de los dos esquemas

Crea un estado mental oscilante, impreciso, muy pldstico por con-

Siguiente, y especialmente propio para recibir los mds delicados

retoques" (111).

La oposicidn entre dos tesis es metodoldgicamente buscada y no
Puede menos que dar como resultado un ir y venir entre ambas te-
sis opuestas, una oscilacidn que en tanto que se mantiene como tal
Oscilacidn permite los mds variados retoques de la idea o solucidn
final propuesta. Obsérvese que Vaz Ferreira no pretende que la so-
lucidén mds sproximada se encuentre entre esas dos posiciones ni «ue
la solucidn final esté formada a base de esas dos soluciones extre
mas, Como aproximacidn metodoldgica podia haber servido y pueden

Servir todavia cualesquiera otras posibles soluciones mutuamente

Confrontadas dos a dos.
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El mismo Vaz Yerreira dard ocasidn con su ensefianza para enten-

der a esta vacilacidn como una virtud mds que como un defecto,

pues nos dice: "ordinariamente no procuro convencer a nis alumnos,
a veces, porque no tengo yo conviccidn, y otras porque, aunque la
tenga, creo que no debo imponerla" (112) y en esta reserva de su
autoridad reside uno de los puntales de la pedagogia de Vaz Fe~-
rreira: no hay que acostumbrar (mal) al alumno dédndole solucio--
nes hechas por mds que creamos que son las acertadas. Hay que pro-
curar gue sea el mismo alumno el que busque las soluciones y, so-
bre todo, que sea €1 quien las halle. "No puede eximirse nadie de
la tarea de pensar; no se puede dar un sistema hecho donde hay

cuestidn de grados" (113).

Grado va a pasar a ser, desde ahora, la palabra clave en el des-
arrolio de este apartado porque vacilar en la solucidn es buscarla
entre grados y porque al oponerse a sistema delimita la accidn de
éste y carga en la vacilacidén del grado el peso de la resolucidn
del problema. Ante todo cabe indicar que la resolucidén de un pro-
blema por grados es la mds impopular y diffcil de mantener ante el
adversario que afirma y niega con —rotundidad. "Y, ante el publico
no preparado, esa actitud produce un efecto imponente. En cuanto a
la mia, parece que me contradigo, que no soy consecuente, que no
sé bien lo que pienso, que no tengo ideas fijas, que oscilo, ¢com-
Prenden?, y hara mal efecto mi respuesta:'No: a mi me parece que
los programas no deben ser muy largos, pero que tampoco deben ser
muy cortos; y que, ademds, segun los casos...' Esto no impresiona;j

ademds, yo no puedo dar fdrmula (y mi adversario aprovecha esta

impotencia), (...) De modo que, aparentemente, a cada momento me

toman en contradiccidén, y me tachan de inconsecuente" (114).

Inevitablemente van a surgir cuestiones de matiz o de grado
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cuando se abandona con tanta seguridad la resolucidn por fdérmulas.
"Cuando se piensa como yo les he recomendado, por ideas para tener
en cuenta, no por sistemas, aparecen, en la inmensa mayoria de los
casos, las cuestiones de grados. Mientras se piensa por sistemas,
no: se tiene un sistema hgcho, y se lo aplica en todos los casos,
porque sdlo se tiene en cuenta una idea y se piensa con esa idea
sola; pero cuando se piensa con muchas ideas, cuando se piensa con
todas las ideas posibles, entonces surgen inmediatamente las cues-

tiones de grados" (115).

La cuestidn de grado va entonces estrechamente unida al ndmero
de ideas que se ponen en juego para resolver un problema. Una pa-
ra la resolucidn por sistemas, tantas como sean posibles para la
resolucidn por grados. Ni siquiera es seguro que en este udltimo
caso la solucidn coincida con una de esas ideas puestas en juego,

siendo lo mds probable que no coincida con ninguna de ellas.

Tan fdcil como en verdad poco frecuente es, sin embargo, ei
rfazonamiento dado por sistemas, pues lo que acostumbra a presen-
tarse en realidad es la gradacidn y el matiz.‘Y en el error se
Presenta un paralelo también correlativo respecto de la dificul-
tad de detectarlo. "La verdad, la ‘justeza, es mucho mds diffcil
de obtener y de discernir en la expresidn del psiqueo fluido que
en la esquematizacidén discursiva, porque la falsedad no consis-
te ya en dar una idea por otra, lo que es grosero, sino en dar

un matiz, un grado, por otro" (116).

Si bien se mira, tal y como nos lo presenta aqui Vaz Ferreira
No hay duda posible en el pensar por sistemas: tanto si se pre--
Senta una verdad como una falsedad ambas estdn bien claras pues

No hay mds que una sola idea. El1 pensar por ideas para tener en
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cuenta si presenta la posibilidad de dudas entre esas mismas ideas
presentadas. L.a duda se difunde entre muchas posibilidades y el es=-
piritu debe hacer un esfuerzo notable para calibrar cada matiz com-
pardndolo con todas las demds ideas. El1 trabajo se hace tanto mayor
cuanto mds crece el numero de ideas propuestas o de posibilidades

puestas en juego.

Ya en el origen de las ideas, en nuestro pensamiento, se puede
observar la enorme variedad de posibilidades,y si bien "de nues--
tros pensamientos sdlo unos pocos podrdn eventualmente recibir una
forma definitiva'", esa gama expresarfa, en lo posible, "el psiqueo
antes de la cristalizacidn: mds amorfo, pero mds pldstico y vivo
y fermental " (117) para dar idea de aquel psiquismo fluido y om-
nicomprensivo que Vaz Ferreira postulaba como el ideal intelectivo.
La multitud de ideas provienen por consiguiente de lo mds hondo
Y es de ley encontrarlas en todas las manifestaciones de la vida y

de la realidad.,.

Recordando de nuevo y por un momento la metodologia analitica
¥y de razonamiento prdctico que consistia en tomar dos ideas opues
tas y razonar oscilando entre ellas, "no niego, que, tedricamente,
Pueda tenerse la esperanza de resolver este punto por raciocinios;
Pero en las condiciones prdcticas en que nos encontramos, lo mds
qQue podemos hiacer en cuanto a raciocinio, es lo que ya hemos he--

Cho, esto es: hacer los dos raciocinios, limitar el uno por el o-

]
tro, y llegar a la conclusidn de que debe haber algin punto, al-
8Un grado que sea el mds conveniente o el mds adecuado. Pero, ¢cdé-

o puede resolverse cudl es ese grado? Unicamente por la experien-

cig" (118).

Se va perfilando asi la dificultad mayor de esta cuestidn de

®Xperiencia: tratar con una gama variada y miltiple de posibili-
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dades, que es exactamente lo contrario de la rdpida resolucidn al
tratar con una idea (sistema) o dos ideas (razonamiento oscilato-
rio). Contra este ultimo peligro ~-el razonamiento exclusivo o ex-
cesivo-- nos previene ahora Vaz Ferreira: "apliquense ustedes, en
el estudio de las diversas ciencias, o simplemente en las discusio.
nes vulgares y corrientes, a buscar estas cuestiones de grado (las
encontrardn a cada momento), y, en ellas, aprendan a guardarse de
los dos peligros: del empleo exclusivo del raciocinio, y de la
proscripcidn del raciocinio o de su empleo insuficiente" (119).
Pero como acabamos de advertir que la resolucidn de los problemas
de grado corresponde sdlo a la experiencia, estaremos en condi--
ciones de afirmar, de nuevo, que la experiencia corona y cierto

modo rebasa la actuacidn de la razdn.

Rabionalidad si, pero no basta. Bs preciso una dimensidn distin
ta de la racionalidad, que la sobrepasa, y permite la resolucidn de
}Os problemas de grado. La racionalidad, encerrada en si misma, es
estéril. Es precisa la accidn de otro saber (la experiencia) para
'POder resolver problemas. s la fecundidad de la experiencia de

la que la racionalidad estd naturalmente privada.

Relaciondbamos a esta experiencia con el buen sentido y con el
Sentido hipetldgico: "cuando hemos visto y pesado por el racioci-
nio lasrazones en pro y las razones en contra que hay en casi to-
dos 1los casos(...) llega un momento en que una especie de instin-
to --10 que yo llamo el buen sentido hiperldgico-~ es el que nos
resuelve las cuestiones en los casos concretos" (120). Cuestio--
Nes y casos concretos que, como sabemos, van cargados de matices
entre multitud de ideas y grados y matices a los (que solamente la

€Xperiencia en casos semejantes puede permitirnos resolver,
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Si la experiencia es la udnica ayuda al final del razonamiento
para resolver el problema, ello no es sdélo debido a que el razona-
miento es insuficiente y tiene sus limitaciones como herramienta,

sino también porqueel problema en términos exclusivos de razonamien-

to estd ya mal planteado. Ocurre con el razonamiento lo que con los
organismos vivos como es €l mismo: "se demuestra tedricamente que
los descendientes de una sola pareja de peces, al cabo de cierto
tiempo deberian llenar el mar, y convertirlo en sdlido; pero el he-
cho no se realiza, por una serie de factores. En el raciocinio,su-~
cede 10 mismo: y sucede precisamente porque el raciocinio no es
todo" (121). Ya lo habiamos advertido en otra ocasidn: lo peli--

groso del razonamiento es no usar mids que razonamientos, sin te--

ner esa experiencia como contraste y freno (122).

Pedagégicamente, es-muy poco conveniente ocultar o intentar
disminuir el grado de dificultad en la ensefianza o en una determi-
qacidn empirica, y de ese instinto empirico no 1dgico ni racio=-
nal por el cual nos aproximamos a la verdad., Ni es un instinto i-
dealmente o puramente racional o 1dgico ni carece, por suerte, to-
talmente de ello, "es un instinto oscilante, incierto y, sobre to-
do, semiintelectual y asi se concibe que la razdn y la técnica
tonsciente puedan, si son bien tomadas y bien combinadas, comple=-

tarlo y auxiliarlo" (123). Semiintelectual porque no toda su fuer-

Za estd en la razdn, aunque se deje completar por ella.

Se destaca asfi su actitud repetida ante la razdn, que podria ca-
lificarse en Vaz Ferreira como racionalismo critico o moderado.
' . . . .
'Es triste y equiv#cada actitud la de esa doctrina que, usando, en

el menos bueno de sus sentidos, el nombre de racionalismo, procura

exaltar como omnipotente, todopoderosa y uUnica a la razdn. Pero

también podria llamarse 'racionalismo' en un sentido mds hondo,
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mds noble y mejor, a otra actitud: la luz de la razdn no serd el
sol, que hay que adorar con inconsciente adoracidn primitiva; no:
es débil, temblorosa, de alcance limitado; rodeada de penumbre, Yy,
mds alld, de una oscuridad completa, en cuyo seno muy poco pode--
mos avanzar, ni vislumbrar; pero ése es precisamente un motivo mds
para no dejarla apagar del todo, para cuidarla con mds carifio y con
mis amor" (124). Un reconocimiento expreso, por consiguiente, a las
limitadas capacidades de la razdn. Pero, tal vez por eso mismo,
porque sus posibilidades y sus limitaciones son conscientemente co-
nocidas, se postula una confianza mayor, mds sincera y mds firme

con respecto a la razdn que en un racionalismo inconsciente.

"Un paréntesis a propdsito de cuestiones de grados. A tal pun-
to estd concentrado, a tal punto gravita alrededor de esta cues--
tidn de grados el nucleo de los sofismas humanos que puede decir-
se que es una incapacidad psicoldgica la que tienen los hombres pa-
Ta proporcionar los grados en los juicios" (i25). Aungue es en la
accién moral donde mds claramente puede observarse esa dificultad
en elegir entre grados, Vaz Ferreira aprovecha para hacer exten=-
8iva esta dificultad, y culpar de su falta de atencidén a la misma
a la ligereza con que acometemos nuestros intentos racionales,
Pues en la reflexidn concienzuda a que deberiamos estar acostum-
brados aparecerfa sin duda esa diversidad de soluciones posibles
Y esa dificultad en ajustar a ellas nuestra racionalidad. Asi,la
realidad escaparia del paralogismo de simplicidad con el que a--
Costumbramos a referirla, y su inherente dificultad vendria a ex--

Plicarse por la necesidad de establecer grados.

Proclamar la dificultad de la solucidn desde esta perspectiva
€3 .clamar desde el principio por su impopularidad. "¢Qué impre--

8idn sienten los hombres ante un libro, por ejemplo, escrito en
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este espiritu? El siguiente: ‘el autor nos deja el problema sin re-
solver; no resuelve nada, no nos dice nada concreto' " (126). Lo

habiamos indicado ya en el momento de plantear la acusacidén de es=-
cepticismo: dejar abierta la solucidn, sin plantearla siquiera to-
talmente, puede ser interpretado como indecisidn, como falta de

criterio definido cuando realmente se trata de no precisar aquello
que es de sf impreciso. Vacilar, estd Iintimamente relacionado con

ser escéptico, y no ha faltado ahora de nuevo esta acusacidn.

Otra acusacidn estrechamente ligada a la anterior de falta de

criterio, es la de inconsecuencia para el pensador que propone su

solucidn como una meta a encontrar mds que como un punto de parti-
da. "También, muy a menudo, se quiere obligar al buen razonador a

'ser consecuente'; y los hombres, en la prdctica, llaman ser con-

secuente a tomar una formulacidn verbal y aplicarla en todos los

tasos". Por poner un ejemplo, como si nuestro objetante propusie-
ra: " 'o se es partidario de los programas amplios, o se es par--
tidario de los programas breves: hay que elegir'. Y, ante el py-
blico no preparado, esa actitud produce un efecto imponente. En
Cuanto a la mia,parece que yo me contradigo, que no soy conse--

cuente" (127).

Habiéndose defendido Vaz Ferreira de las acusaciones de escép
tico, de ecléctico y de inconsecuente, tiene también momentos de
apoyo a su propia pedagogia frente a las ajenas, cuando afirma
Que la postura que €l propicia es mucho mds receptiva a la en--
Seflanza que buena parte de las gque pretenden ser seguras e in--
falibles y no hacen sino cerrar el camino a la investigacidn. La
Pretendida buena pedagogfia de la enseflanza secundaria, a base de
tonstantes exdmenes, preguntas y controles, no hace activo, sino

Pasivo al alumno. Dejarle, abandonarle para que se arregle como
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pueda --y aquf vuelve de nuevo la idea de penetracidn-- es en par-
te una solucidn porque excita la actividad individual para la in--
vestigacidn personal. Dos tendencias necesarias. se complementan s
donde la segunda tiene un peso cada vez mayor a medida que la en--
seflanza aumenta de nivel de la Secundaria y Preparatoria a la U--~
niversitaria o Superior. Por ello, "ustedes hardn lo que quieran
con estas ideas contradictorias. El1 que sea sincero vacila un po=--
co y tiene momentos en que se inclina mds o menos a cada una de

las dos tendencias" {128).

Tan importante, tan vital 1le parece a nuestro fildsofo poner
8 salvo de los dogmatismos los principios y las bases de la Ense-
flanza, que en beneficio de ella y en contra de la prematura espe-
cializacidn, aunque de ordinario no procura convencer a sus a-
lumnos, por una vez es partidario de mostrar toda su conviccidn
respecto de la enseflanza y tratar de convencernos. "Quisiera, no
splamentg haber convencido a todos ustedes, sino haber hecho en
este curso adictos y partidarios para las luchas futuras que, so-

bre este punto, pueden surgir en cualquier momento" (129).

Con la paulatina disolucidn de las soluciones contrapuestas y
de las contraposiciones ficticias, ird logrando la humanidad un
acuerdo universal que, por un lado, tendrd como compatibles idea-
les hasta entonces tenidos como opuestos y conseguird irlos agre-
€ando todos. "Ademds de la posihilidad de resolver algunas cuestio-
hes y de ir preparando la solucidn de otras, hay también una ven-
taja inapreciable, y es la de.aumentar el acuerdo entre los hom-
bres, o, mds propiamente ain, la de reducir el desacuerdo real,e-

liminando el desacuerdo ficticio y de origen paralogistico" (130).

La historia demuestra por su parte, cdmo en efecto se han ido
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afladiendo ideales cada vez mds contrapuestos en la accidn humana.
Ello ha originado una dificultad creciente de accidén moral, al
tiempo que la convivencia de ideales demostraba lo ficticio de su
oposicidn. "Es diffcil darse cuenta de lo que ha podido significar,
de lo que tiene que significar en la evolucidén moral humana, la a-
gregacidn de un solo ideal: agregar, no sustituir" (131). Y entre
ellos, esos ideales no se oponen como querridn ciertos sistemas mo-
rales excluyentes, de ideal unico. "Ante todo, hemos de partir de
que la humanidad tiene varios, miltiples ideales. No uno solo (és-
ta era falacia de falsa oposicidn de la ética tradicionalista)sino

varios ideales: en parte, coincidentes; en parte, conflictuales®

(132).

De este modo, afrontando la accidn humana con todos los ideales
Posibles, intentando resolver el problema con todas las soluciones
posibles, se somete al espiritu humano a un auténtico aprieto, del
que sale venciendo solamente con la preparacidén de un ejercicio
éonstante. "Habria que resumir todo esto, y el resumen es muy sim-
Ple. Lo que procuro enseflarles, esto es, pensar con todas las i--
deas que se pueda, teniédndolas en cuenta a todas, formdndolas co--
mo tendencias, en cada caso, equilibrdndolas, adaptdndolas, es muy
fdcil de comprender. Si es diffcil de aplicar, es, sobre todo, por-
qQue cuesta al espiritu humano libertarse de la impresidn de aban-

dono en que le parece encontrarse una vez que lo dejan libre"

(133).

No deja de resultar llamativo el hecho de que haya tenido tan
mala imagen un método qué lucha contra el abandono del espiritu.
En efecto, "si por excepcidn algin observador o pensadorpresenta
desde el principio una observacidn, una explicacidn o una teoria

eén su grado justo, sucede una de estas tres cosas'": o bien lo que
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dice no llama la atencidén de nadie por estar demasiado matizado y

sin exagerar; o bien se prescinde de las reservas y matices que in-

trodujo o bien, finalmente, se le pide directamente que resuma en

unas pocas palabras lo que tanto trabajo le costd exponer (33&).

Se pide, por consiguiente, que el autor violente sus pautas ex-
positivas para reflejar una parte cualquiera de la realidad, exi-
giendo precisidn y nitidez en lo que de por si es impreciso y no
tiene limites definidos y claros. El ejemplo vuelve a ser exage-
rado en la moral. "Hay ﬁn hecho sobre el cual he insistido ya
varias veces en estas clases: cuando, en las personas o en los li-
bros, la moral toma un cardcter demasiado riguroso, demasiado e--
xigente, enormemente severo, duro y sistematizado,es, generalmen=~
te, porque se ha separado de la vida" (135). La vida, la accidn
humané, es la realidad :-a que hace referencia 1la moral y toda sim
Plificacidén en la exposicidn de la moral ha de perjudicar la ima-
gen de aquella realidad. De ahif la resistencia a presentar una mo-
ral simplista, como serfa muy bien aceptada, corriendo el riesgo

Ya aludido de ser impopular.

Tanto en su exposicidn como en su ensefilanza, hay en esta inter-
Pretacidn sentida de la moral mucho de valentia consciente de que
81 algo se pierde disolviendo los dogmatismos,mucho. se gana ela--
borando esperanza."Por eso, y no solamente por razones tedricas,
he salido un poco temerario y aventurero, en cuanto a la ensefian-
Z2a de la moral, sin miedo a la verdad,sin miedo a la duda,cuando
Se me habla de que en una enseflanza tan libre y tan ablerta, pue
da producir la confusidn, la duda, el escepticismo. Yo tengo ob-
Vacidn y experiencia, y no solamente razonamientos, contra esas
Objeciones. No hay que temer ir a la sinceridad, a la mds comple-

ta: aunque se disuelvan muchas cosas doctrinarias, se excitan y se
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fortifican los sentimientos y el calor por los ideales" (136).

Varias conclusiones quedan condensadas en este texto: en primer
lugar, el autor afronta el peligro de ser acusado de escéptico
cuando no se percibe la fuerza de esa enseilanza libre y abierta
y cuando se desdefla la falsa seguridad de la rigidez propia de los
esquemas doctrinarios. En segundo lugar, es necesario destacar 1la
recurrencia a la autoridad de la experiencia como aval de sus teo-
rfas. Finalmente, destacar que su valentfia se basa en la sinceri-
dad de espiritu, como consciente que es de la naturaleza por si dis
cursiva de toda nuestra mente, y de su cardcter omnicomprensivo,
es capaz de llegar a los repliegues mds hondos de ella misma si no

8e le impide su movimiento natural.

Esé sinceridad por la teoria tan pregonada, tiene ademds otro
apoyo prdctico, experiencial. Vaz Ferreira observa muy finamente
1g dificultad intrinseca de toda coincidencia intelectual en vir-
tud de la desemejanza natural entre los espiritus.Desde esta dptica
es casi mds comprensible que haya desavenencia, desacuerdo y di=-
ferencia de puntos de vista, que acuerdos y coincidencias pro-
fundas, siendo razonable incluso mostrar cierta desconfianza an-
té el acuerdo absoluto, "puesto que, si dos cerebros no son geo-
métricamente superponibles, seria milagroso el que dos inteligen-
cias lo fueran; de manera. que, en el caso en que todas las opi-
niones de un hombre coincidan absolutamente con las de otro hom-~
bre mdgs poderoso, hay las mayores probabilidades de que se trate
de un bajo adulador y no de un hombre sincero" (137). A tal extre
mo llega entonces la violencia al amor por la verdad que pueda
fingirse sentirla y parecer defenderla en base a unos esquemas
(dogmas) previamente aceptados. El engafio aparece méds dificil

Cuando la referencia a la verdad intenta llevarse a cabo direc-
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tamente, sin el auxilio de frases o tesis ya hechas. El1 adulador
no tiene ahi andaderas en las que apoyarse, y su reflexidn ha de
mostrarse auténtica, tal como es, por pobre que ésta sea. Es el

triunfo de la desnudez de la sinceridad; triunfo tan escaso y po=-

e G S ———————— Gle— Go——

bre como auténtico. Mientras la oposicidn es casi siempre seflal de
pensamiento auténtico, la coincidencia puede ser sefial de adulacidn

o hipocresia, siempre de una mentalidad menos capaz.

Sabemos que nuestra enseiflanza moral no puede reducirse a fdrmu-
las, Es cierto. Pero, ademds, esa enseiianza debe poder dar hasta la
razén por la cual ello es asi. No hay que explicar sdlo los nume--
rosos ideales a veces conflictuales que la conforman, sino incluso
nuestras mismaﬂbscilaciones y dudas, "Nuestra moral debe contener
todo eso; debe resultar de-la combinacidn de todo eso, y a veces
hastaide la interferencia, de la lucha, ¢por qué no? de todo eso;
hasta nuestra duda, hasta nuestra ignorancia deben formar parte
de nuestra moral. Es un estado oscilante, es cierto: no se puede
reducir a férmulas, justamente como todo lo vivo. (...) Por lo de-
mds, es el Unico estado que representa una sinceridad absoluta"
(138). Sinceridad y oscilacidn en el fondo del problema moral. He-
mos vuelto a tomar contacto con el tema que abria este apartado:
la vacilacidn u oscilacidn alrededor de una solucidn ideal, con
la sinceridad del estado de espiritu abierto., Una sinceridad que
exige valentia para sf y para los demds. Para si porque es negar-
Se a aceptar una solucidn como dada; ante los demds porque sabemos
de lo impopular de alguien que vacila, oscila o duda. El1 rasgo de
valentfa se hace mayor cuando se dedice afrontar incluso las pro-
Pias dudas, incluyéndolas dentro de la solucidén. Una solucidn car-
€ada de dudas no puede ser nunca una solucidn estdtica, sino que
viene animada de origen por cierto movimiento vivo, por cierta os-

cilacién si ha de valer aquf también la misma palabra.
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La eleccidn en ese estado oscilante, de vacilacidén por la duda,

ha de tener lugar en circunstancias siempre diffciles y dolorosas

cuando se trata de una cuestidn moral. "Casi cualquier cuestidn mo-

ral es de conflicto. Sdlo los conflictos de justicia y bondad llenan

la vida"™ (139), la vida real, estaria entonces mds de acuerdo con

la moral viva y la concepcidn oscilante y vaga de los problemas y

soluciones que plantea, que con sistemas idealizantes, simplifica-

dores, falsos.

La fuerza de esta oscilacidn ante la duda, de esta solucidn que

vacila entre varias, residiria en el hecho de incluir la duda en la

solucién, no excluyéndola de ella como algo molesto e incompatible,

como es propio de los sistemas fijos. "Lo malo no estd en que los
textos incluyan cosas dudosas, sino en que las incluyan y ensefien

sin hacer saber que son dudosas. (...) y no sélo es bueno, sino

qQue es necesario, hacer conocer a los jdévenes todo lo que en un mo-

mento dado (...) estd en discusidn o en tela de juicio; dado a co-

nocer, teniendo, simplemente,la precaucidn elemental de hacer notar

que se trata de cuestiones dudosas" (140). Con este despertar al a_

lumno a las regiones menos exploradas, vuelve a hacerse presente
aquella otra idea que estaba en el comienzo de este capftulo: la
idea fermental y de penetracidn en la ensefilanza, ahora corregida

con la adicidn de la duda a todos los niveles.

La necesidad y honradez en presentar unida la duda a la ense--
flanza queda puesta de manifiesto en el sigulente texto: "si en la
ensefianza de la Astronomia se le ocurriera a un profesor ocultar
8 los alumnos que es dudosa la existencia de planetas exteriores
al Yltimo conocido; que no se conoce bien la constitucidn fisica
del Sol; si a un profesor de Biologfa se le ocurriera ocultar o

disimular a los alumnos todo lo que hay de dudoso en la explica--
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cidén fisioldgica de la herencia, de la aparicidn de las especies,
o de otros problemas similares, dirfiamos que semejante actitud es
absurda; y si se nos recomendara proceder asi para evitar el escep
ticismo, contestariamos: 'No se trata aqui de escepticismo (...)'.
Ahora bien: la regla de la ensefianza filosdfica es la misma, con
la sola diferencia de que, en esa materia, el nimero de cuestiones
opinables o dudosas es mucho :mayor, es inmenso, y puede discutirse

si hay alguna que no lo sea" (141).

Filosofia como saber obscuro. Lo hébiamos podido concluir del
estudio de capitulos anteriores, contrastada con la Ciencia como
saber aclarado. Como tal saber obscuro, la duda tiene en la filoso-
fia su lugar natural. Es la duda que se tiﬁé de ignorancia. Filoso-~
fia, obscuridad, duda, ignorancia. Tal podria ser el camino que re
corre la mente al considerar valientemente esas palabras. No hay,
sin embargo, ninguna duda metddica para conseguir ningun sistema,
La duda, como la confusidn y la dificultad en aclararse dentro de
lﬁ filosoffa, es algo inherente a ella misma y a la nafuraleza hu-
mana imperfecta; estd ahi, al final y no al principio de nuestro
recorrido filosdfico, y con nuestra reflexidn constante no hacemos

8ino dar permanente testimonio de esa dificultad.

La virtud de ignorar

El proceso conclusivo que desde la enseiianza fermental nos lle-
vaba por el pensamiento y el sentimiento comprehensivo hasta la va

cilacidn y la duda, concluyen en este Ultimo apartado de la igno-

rancia,

Ya desde que en los dltimos apartados venfiamos planteando la ne-
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cesidad de una abertura completa del espiritu, que incluyera y com
prendiera no sdélo nuestros aciertos sino también nuestras dudas y
vacilaciones, ibamos comprendiendo que se postulaba aquf una con-
cepcidn valiente, casi heroica, de la filosoffa ese es el motivo
por el cual calificdbamos de fuerza la capacidad de vacilar, de re-
conocerse inseguro, y ahora califiquemos de virtud (etimoldgica--

mente, también fuerza) esta udltima facultad de saber ignorar.

Para acercarnos paulatinamente a su significado dltimo, tome~-
mos un primer texto en el cual reconoce Vaz Ferreira cudn sugesti-
va le fue a él su ignorancia. "Nuestro complicado proceso mental
nos ha ido poniendo de manifiesto lo que ignoramos sobre los he--
chos, 1o que ignoramos sobre la interpretacidn de los hechoss
cuestiones sobre la fisiologfia digestiva, sobre la ascendencia del
hombré, sobre la anatomia y la fisiologfa comparadas, sobre fisiolo
&la de las funciones intelectuales; cuestiones todas que el simplis
go dogmdtico daba por resueltas, o no planteaba, o ignoraba. Asi-
mismo sentf{ mi ignorancia respecto a una serie de problemas rela-
tivos a las causas y efectos sociales; sobre grandes cuestiones f{
s8icas y cosmoldgicas: constitucidn de la materia, naturaleza de la
energfa, principio y fin del universoj sobre ciertos hechos expe-
rimentales (por ejemplo: no sé si los cuerpos radiantes pierden,

© no, peso); etc.,etc.” (142).

Sus conocimientos sobre fisiologia le habrfan puesto, por tanto,
en el 1fmite de lo que sabfa, y se abrid para €1 un horizonte mu-
cho mds amplio que el conocido., Sus conocimientos propiamente cien
tificos (fisicos y qufmicos), le revelaron su ignorancia respecto
de las grandes cuestiones: la micro y la macrofisica, la relacidn
entre masa y energia, tal vez los intentos de unificar teorias de

campos(electromagnetico:' y gravitatorio),etc.. Un etcétera tan lar-
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go en la ignorancia como corto en la sabiduria.

Ocurre entonces que ese reconocimiento de ignorancia mitiga nues
tros deseos de accidn, modera nuestro gnimo y fragua la inteligen-
cia. "Este punto es claro: el hdbito de pensar de este modo, nos
hace ver todo lo que ignoramos, y el estado mental que de ahf resul
ta es uno de los elementos componentées- de aquel escepticismo que
estamos estudiando como un hecho; elemento sanfsimo, bueno sin res
tricciones, para la inteleccidn (esto, nadie lo disputa) y para la

accidn" (143).

Ha vuelto a aparecer la palabra escepticismo como relacionada

con la ignorancia. Acaso fuera instructivo intentar una aproxima--~
cidn entre ellas con el fin de dar razdén de esa relacidn. Ignorar
es en una primera acepcidn no saber. Requiere esta definicidn una
posicidn relativa a alguien que sabe, a alguien que pueda dar tes-
timonio de esa carencia. No tratamos aqui, sin embargo, de la igno
réncia como de algo relativo a un saber determinado o como de una
Persona determinada que tiene determinadas carencias. Suponemos a-
quf, por el contrario, que la ignorancia filosdfica dice limitacidn
de 1a capacidad humana de saber. Al fildsofo, en efecto, se le su-
Pone el conocimiento siquiera aproximado de todas las ciencias o sa
beres. No hay nada de lo que no sepa algo. Su situacidn, por tanto,
€S radicalmente distinta de la del ignorante de algo en particular
Y que no es consciente de esa ignorancia suya. El1 fildsofo, tal y
como aquf nos lo presenta Vaz Ferreira, debe ser un ignorante a con
Ciencia, un ignorante que sabe que lo es, que quiere dejar de ser-

lo, pero que no consigue acabar con su ignorancia.

Esa es la lucha y la batalla perdida del fildésofo contra la ig-

Norancia, lucha que le distingue de cualquier otro hombre ignoran-
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te, pues sdlo el fildsofo sabe de su insalvable condicidn limitada,
de ignorante. De aquf que pueda comenzar a plantearse la vanidad

de todo sistema filosdéfico que pretenda saberlo todo, y de ahi tam
bién que su "saber que no puede saberse todo" de pie a calificar dé
"escepticismo" a la filosoffa de Carlos Vaz Ferreira, por darle un
-ismo cualquiera. Recordando que es ya limitada nuestra capacidad
de exponer o expresar la realidad, asf{ como de entenderla, y admi-
tiendo también que nuestra ignorancia tiene una rafz mucho mds hon
da que un -;ggg cualquiera y que tiene en nosotros su origen, admi
tiremos por ello que "como otra adquisicidn valiosisima debemos es
timar nuestros hdbitos analiticos, nuestra desconfianza por las
férmulas y por las simetrizaciones ficticias verbales y conceptua-
les; pero comprendiendo bien que esa desconfianza no es mds que la
actitud que corresponde ente el hecho de la insuficiencia de los
esquemas verbales y de los esquemag conceptuales (por lo menos en
una inmensa mayoria de casos) para expresar adecuadamente la reali

dgd" (144).

Sabfamos del problema ontoldgico de la expresidén del ser que la
teoria del conocimiento vazferreiriana habia procurado poner de ma
nifiesto por este alejamiento de la confianza excesiva o incondicio
hal en las posibilidades de nuestro discurse. Este alejamiento res-
Pecto de nues_tras capacidades, alejdndonos de la seguridad de es-
tar siempre en la certeza, permite la que para Vaz Ferreira es la
modalidad mds pldstica y efecicaz del pensamiento. "As{ podemos ser
mds verdaderos y mds sinceros; evitamos menos dificilmente el peli-
8ro de forzar la afirmacidn y de simetrizar por la violencia, y con
Vamos la libertad de dudar, de ignorar, de completarnos y de corre-

g€irnos" (145) como en un libro todavia no terminado de escribir.

Sabiamos también del valor de aquella ensefianza fermental que o-
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bligando a cavar hondo en cualquier parte, consegufa hacer reali-
dad aquel principio por el cual tenemos tanta mayor confusidn
cuanto mayor es la claridad (146). La aceptacidn valiente de la ig-
norancia permite recoger como nuevo y fecundo lo desconocido, opo=-
niéndose a excluirlo o a someterlo al sistema de lo ya sabido. Es,
pues, muy importante que cada estudiante, por la profundizacidn
hasta un grado posible y practicable --es secundarioc cuales sean
esos puntos--, se haya hecho capaz de hacer ese trabajo: que haya
aprendido a cavar hondo. "Y que, por otra parte, se haya dado
cuenta de ese aspecto especial, a la vez de mayor claridad y de
mayor -oscuridad, de ese aspecto de complicacidn fecunda, que pre-

senta cualquier cuestidn cuando se la ahonda' (147).

En esa profundizacidn sectorial hasta lo hondo, apurando hasta
el fihal cualquier ambito limitado del saber, aparece un momento
de confusidn. La ignorancia, el 1limite de lo sabido, aparecen con
toda su fuerza. La confusidn, la vacilacidn y la duda comienzan a
desempeflar su papel de testigos de la aparicidn de la ignorancia,
del fin del saber claro y preciso. A partir de ahora, el fildsofo
deberd moverse en el terreno de esa complicacidn fecunda recién
nacida, en ese estado confuso, amorfo, plastico y moldeable, au-
téntica masa en la que el artista del concepto deberd plasmar las
nuevas formas. Ese es pues, y no otro, el punto de confusidn en
el que el filésofo debe ejercitar su saber para crear nueva cien-

cia,

Insistamos en ello una vez mds: es ésta la uUnica actitud fecun-
da del espiritu. "La actitud mental del profesor, y la que €l ha de
Procurar provocar en los estudiantes, ha de ser una actitud sinces
ra; tener el espiritu abierto: sea que sobre un problema determina-

do se dude, sea que el espiritu se incline mds o menos fuertemente



~578~

a una solucidén, sea, lo que puede ocurrir aun- en esos problemas,
que se llegue a tener una conviccidn; pero nunca ese estado de
espiritu mds o menos fijado ha de ser inatacable por los hechos o

los argumentos" (148).

Diluir uno los sistemas, atacar sus propios convencimientos pa-
ra ver de ir formando una pasta cada vez mayor de materia con que
recomponer nuestro propio edificio de saber (149). La udnica acti-
tud que Vaz Ferreira no estd dispuesto a admitir en su filosofia
es la prevencidn ante la critica, la prohibicidn del andlisis, co-
mo dando por sentada la solucidn definitiva. "Lo que hay que evi-
tar es esa rigidez definitiva gque pueden adquirir las convicciones
o los espiritus; estos deben aprender a quedar siempre abiertos,
para discutir con buena fe, para examinar los hechos y los argu--~
mentos; aprender a pensar y discutir con el objeto de llegar a la
verdad cuando sea posible; cuando no, al estado mental que corres-
ponda" (150) como es el estado de oscilacidn y vacilacidn, el de

duda o el de ignorancia.

Pretendemos explicar las cosas como son, incluyendo sus limita-
ciones. Esta sola reflexidn constitufa un apartado acerca de la i-
nasequibilidad de lo real. Ahora lo reconocemos de nuevo y lo a--
ceptamos. "A propésito de una cualquiera de estas cosas, que es
como es, yo emprendo explicar cédmo es. No puedo hacerlo total y
adecuadamente, debido a la misma naturaleza del lenguaje" (151).
El resultado de esta empresa lo hemos caracterizado ya:conseguir
que lé capacidad de andlisis y el ejercicio de la reflexidn sean
Para nosotros un hdbito, algo que desarrolle al final un fino
instinto que nos permita detectar el error, por sutil que sea,
alli donde se encuentre, Ejercitarnos,pues, hasta estar "acos-

tumbrados a analizarlo todo, a distinguir, a comprobar que en
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casi todas las afirmaciones hay verdad o error segun los puntos de
vistaj; acostumbrados a sentir ya antes de razonar, por una especie
de finisimo instinto adqurido, lo que hay de débil, o de exagera-
do, o de equivoco, o de hipotético, en las afirmaciones" (152) sin
caer en aquel otro extremo de trascendentalizar el escepticismo

hasta hacer un pesimismo de este elemento de optimismo intelectual.

Queda patente por consiguiente, la nobleza de este rasgo que ad-
mite la limitacidn, la duda, y la ignorancia humanas como algo con-
natural al conocimiento, La postura ante el fendmeno religioso de=~
be ser un modelo de la actuacidn a seguir: aceptar ante todo como
posibilidad cuanto en €1 pueda haber de pedagdgico y respetar des-
pués el fondo de creencia que pueda llevar consigo. Hay, de nuevo,
valentia en ese respeto. "Lo que hay es que la actitud del hombre
debe ser respetuosa, seria, atfectiva; y cualquier actitud intelec-
tual puede tefiirse de eso, sea ciencia, sea ignorancia (como cual-
quiera de ellas puede ser dura, estrecha, railleuse ).Quizd James
cree que sdlo la religidn; pero no. Todo estado intelectual asi im-
pregnado de sentimiento solemne y sincero, es alto y respetable.
Pero el mds alto y respetable debe ser la ignorancia impregnada de
sentimiento solemne y sincero; y debe serlo por esta razdn: porque,
de hecho, ignoramos" (153). Toda ciencia, por tanto, todo saber de-
be ser abierto, franco, respetuoso con los demds, conscientemente
ignorante de 1o que no sabe; consciente de hasta ddnde llega su
saber y dénde termina. La postura doctrinal o sistemdtica, aca-
so exagerada, la entiende Vaz Ferreira como la posicidn contraria,

segura de la verdad, cerrada, impermeable a toda comunicabilidad.

El reconocimiento de la ignorancia es, a menudo, indispensable
en la ciencia. He ahi el motivo por el cual mostrarla cuando ésta
aparezca es un procedimiento pedagdgico nunca suficientemente re=-

comendado. "Si, por ejemplo, un buen observador y buen razonador,
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presenta la observacidn pedagdgica con vacios y lagunas, y la teo-
ria pedagdégica con imperfecciones, dudas y hasta ignorancia, pro=--
ducird al espiritu no bien disciplinado el efecto de ensefiar una
pedagogia mucho menos perfecta que la del otro género falsamente
simplista, falsamente preciso" (154). En el espiritu acostumbra-
do a proponerse a:s{ mismo la duda y la ignorancia como algo natu-
ral le parecerd, sin embargo, que la teorfia pedagdgica mucho me--

nos perfecta es ésa falsamente simplista y falsamente precisa.

Es hora de terminar. Para ello he elegido especialmente este re
trato de lo que poaria haber sido aqui el vuelo del pensamiento de
nuestro gran autor: "Cuando un hombre ha lefdo y pensado mucho,
sus maneras de no entender son infinitamente mds profundas e inte-
ligentes que sus maneras de entender. En realidad son las unicas
que miden la profundidad que ha alcanzado su pensamiento. Pero no

pueden expresarse con palabras" (155).

Pero no podiamos hacer referencia a este apartado capital y

conclusivo de la ignorancia como tinal o como término de una refle

xidn filosdfica que se precia de auténtica sin hacer retferencia ex~
Presa a la filosofia socrdtica que desde la lejania de los siglos

contempla el devenir de la filosofia.

En la defensa que hace de su maestro, Platdn retrata con trazo
firme tanto la misidn heroica del fildsofo como la dificultad de
su empresa. Las calumnias habian hecho creer de Sécrates que habien
do adquirido la habilidad de tergiversar todas las cosas por el tra
to continuo tanto de lo divino como de la humano, enseiiaba a los
Jovenes que no le hacfan falta los dioses para nada (156). Pero S¢
crates intentard defenderse invocando a Apolo, el dios délfico,

para que sea testimonio de su dedicacidn a la filosoffa.(157) y re-
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lata cémo su amigo Querefonte preguntd al ordculo si habia al--
guien mds sabio que Sdcrates, a 1o cual la Pitia respondid que

nadie era mds sabio (153).

La protundidad de la afirmacidn "Sdcrates es el mds sabio" vie~
ne doblemente avalada de certeza pues es nada menos que un dios
quien lo ha confiado a un tercero. Inmediatamente comienza Sdécra-
tes a preguntarse por el significado del ordculo divino, infalible
y taxativo. Decide ver de refutarlo acudiendo a cuantos parecieran
ser sablios y poder decir: he aqui uno gque es mds sabio gque yo. Con
este espiritu emprende su pesquisa, interrogando a politicos, poe-
tas y artesanos, sin hallar uno solo que crea (sepa) que hay algo
que no sabe. Por lo menos yo --reflexiona Sdcrates-- "lo que no
se, tampoco creo saberlo" (159), de modo que por lo menos Sdcra-
tes sabe que hay cosas que no sabe, con lo cual agrega una pequefia
porcidn mds de saber, por muy pequeila que sea, al de sus conciuda-

danos, siéndole imposible refutar al ordculo .

Como resultado de su investigacidén, por consiguiente, Sdécrates
Se encuentra tan lejos de la ignorancia de quienes nada saben (pues
algo sabe) como de los sabios que nada ignoran(pues algo ignora )
Yy con su mezcla de saber e ignorancia, supera a todos en sabiduria,
Y hace que se cumpla el ordculo (160). Pero el engafio de quienes’
le acusan estriba en creer que Sécrates ha de saber cuanto pfegun-
ta y refuta a los demds, cuando en realidad el mismo Sécrates no
hace sino sacar a flote la humana ignorancia. Tal vez el ordculo
diviné haya tomado como ejemplo al mortal Sdcrates para que los
hombres se convenzan de que la sabiduria plena es un . atributo

88lo divino y no humano (161).

Esta preciosa conclusidn deberfa haber bastado para terminar con
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el proceso: Sdcrates da la mejor leccidn de servicio a la filoso=-
f{a, rindiendo culto al dios délfico investigando y preguntando
constantemente a todos, pareciendo asi que por la figura del fild-
sofo griego, el dios Apolo hubiera querido decirle a la humanidad:
"Entre vosotros, oh humanos, el mds sabio es quien, como Sdcrates,

sabe que en cuanto a sabidurfa no es en verdad digno de nada" (162).

La leccidn de Sécrates al margen de su proceso es por tanto bien
clara y magistrals el hombre poseerd siempre una sabidurfa imper-
fecta aun cuando la mejore con la conciencia de su ignorancia. Sdé-

lo a la divinidad le corresponde ese saber absoluto, que es para

G gmny  —

nosotros absoluto misterio, pura ignorancia.

La conciencia de nuestra ignorancia va revelando asi el sentido
de unAsaber absoluto; la divinidad se va mostrando a través de los

huecos en nuestro saber.
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NOTAS AL CAPITULO VI

(1) Carlos VAZ FERREIRA, Obras, Homenaje de la Cdmara de Represen-
tantes de la Repidblica Oriental del Uruguay, Montevideo, 1963, 2%
ed., "Sobre algunas que creo verdades. Dos ideas directrices peda-
gégicas, tomo XII (Algunas conferencias sobre temas cientificos,ar:-
tisticos y sociales, 2% serie), pp.29-30, p.29. Tomamos esta redac
cidn de 19SE como una de las dltimas y mas autorizada, por tanto,
de cuantas versan sobre esta idea fermental, matizada con frecuen-
cia.

Recuérdese que Jaime Balmes utiliza este mismo ejemplo del len-
guaje infantil para dudar de la eficacia de las reglas rigidas en
la ensefianza. Véase nota 147 de nuestro capitulo IV.

De no indicar nada en contra, nos referiremos siempre a esta e-
dicidén de las Obras de Carlos Vaz Ferreira, entendiendo que se tra
tard de este autor cuando no figure ningin otro nombre en la cita.

(2) "Dos ideas directrices pedagdgicas, y su valor espectivo",
tomo XVII (Estudios pedagdgicos), pp.39-113, P.97.

(3) "Sobre Ensefianza de la Filosofia", tomo XV (Lecciones sobre
pedagogfa y cuestiones de ensefianza, vol.2), pp.68-78, p.70.

(&) "El gran valor de la idea directriz de penetracidn, y el va-
lor fermental (lecturas, ensefianzas, etc.), es una de mis mds fir-
mes certezas" sostiene Vaz Ferreira todavia al final de su vida

(1954) como una de las grandes verdades que han sostenido su filo-
sofia pedagdgica. (Cf. "Sobre algunas que creo verdades. Dos ideas
directrices pedagdgicas", tomo XII (Algunas conferencias sobre te-
mas cientificos, artisticos y sociales, 2% serie), pp.29-30, p.30.

(5) "Sobre algunas que creo verdades. Dos ideas directrices pe-
dagdgicas", tomo XII (Algunas conferencias sobre temas cientf{fi--
cos, artfsticos y sociales, 2% serie), 29-30, p.30.

(6) 1Ibfd., p.29.

Vaz Ferreira corrige aqui su propia nomenclatura, suprimiendo
la que llamé "idea de escalonamiento" en un estudio anterior {1908)
que vamosa referir a continuacidén, diciendo: "yo mostré hace mucho
tiempo . la existencia y el valor respectivo de dos ideas directri-
ces pedagdgicas. Las llamé en mi primer estudio ."Idea de escalona-
miento' e 'Idea de penetracidn'. El primer nombre estuvo mal puesto
En realidad las ideas son: una, de adaptacidn de lo que se ensefla
a la psicologfia del que recibe la enseifianza (en general, serd del
nifio), y, la otra, la de presentar, al que recibe la ensefianza, al
g0 superior a su psicologfa, para que lo'penetre' (el segundo nom-
bre: idea de 'penetracidn', estaba bien puesto" (Ibid., fd.).

Véase también esa correccidn terminoldgica en " 'Pedagogia'.Ab-
surdos, errores, exageraciones, y un poco de buen sentido", tomo
XXIII (Inéditos), pp.23-39, pp.35-36. Se trata de un fragmento de
una conferencia de 1951.

(7) "Deber de cultura en los estudiantes", tomo III (Moral para
intelectuales), pp.21-47, p.28.

"Lejos de deber ser eliminada totalmente, esa materia parcial-
mente inteligible, destinada a ser penetrada, constituye el fermen
to vivo y estimulante de la educacidn en su forma mds eficaz; natu
ralmente: bien seleccionada, y en la conveniente proporcidn". ("Dos
ideas directrices pedagdgicas, y su valor respectivo", tomo XVII
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(Estudios pedagdgicos), pp.39-113, p.85. Subrayado en el original.

(8) Véase en la nota anterior, nota 6, cdmo hacia 1954 corrigid
esta primera idea de 1908.

(9) "Los dos fines de la Ensefianza Secundaria", tomo XIV (Leccio-
nes sobre pedagogia y cuestiones de enseiianza, vol 1), pp.71- 85, j o
84, Subrayado en el original.

Vaz Ferreira sostiene que hay dos maneras de ejercer la ensefian
za fermental dentro de la ensefianza ya existente: o bien dentro de
las mismas clases o bien creando drganos especiales, como las lec-
turas y las discusiones conjuntas.

(10) Ibid., p.72.

(11) Podria estudiarse, en efecto, el valor fermental de la mis-
ma filosofia por el cual ésta despierta intereses en dmbitos de sa
ber como la ciencia, circunstancia que ha quedado ya de manifiesto.
En este estudio deberia destacarse el cardcter siempre vivo del
pensamiento que con su curiosidad permanente da origen al saber.
Pero sin duda nos adentrariamos en el misterio de la capacidad dis
cursiva del hombre, reflejo de una capacidad superior con la que se
compara. )

(12) "Los dos fines de la ensefianza secundaria", tomo XIV (Lec-
ciones sobre pedagogia Y cuestiones de ensefianza, vol. 1), PP. 71~
"'8“’ p 720

(13) "El fin fermental en las clases especiales", tomo XIV (Lec-
ciones sobre pedagogia y cuestiones de ensefianza, vol. 1), pp.88~93,
pP.90.

La frase la atribuye a Goethe, pero ya en otro lugar ("La falsa
precisidén", tomo IV (Ldgica Vivas PP.122-135, pp.134-135) nos ofre
ce una comparacién acertada de este aumento de la complejidad al
" observar con detenimiento y profundizar, pues al mirar al cielo con
un telescopio, las que a simple vista parecian figuras luminosas,
se convierten en constelaciones de nubes de puntos luminosos. La fi
gura se ha transformado en una"confusidn luminosa, cada vez mds con
fusa a medida que es mds luminosa; cada vez mds confusa a medida
que vemos mds".

(14)  1Ivbid., p.9o0.

Reproduciré por su interés el siguiente hecho referido por Vaz
Ferreira como ilustracidn del valor educativo, excitante y fermen
tal de toda profundizacidn. "Recuerdo haber leido hace poco una a-
nécdota sumamente sugestiva, acerca de un profesor de biologfa norxr
teamericano que fue a perfeccionar sus estudios en Alemania. Traté
base de un profesor de vuelo, hasta autor de mds de una obra. In-=
gresd en el laboratorio de un reputado investigador, y pidid traba
Jo; contestdle éste que esperara algunos dfas, pues deseaba prepa-
rar una tarea para €l. Transcurrido el plazo, nuestro profesor fue
notificado de que debfia emprender determinadas investigaciones so-
bre cierto pequefiisimo misculo de la rana. La impresidn del profe-
sor americano fue la que ustedes pueden imaginarse: de rebelidn,
al principio; pero se resolvid, dada la situacidn en que se encon-
traba, a iniciar aquel estudio que, por lo demds, creyd terminar
muy brevemente.

Después de algunos dfas de investigaciones, empezd a parecerle
que sus conocimientos fisoldgicos e histoldgicos tenfan algunos
claros: procurd llenarlos; se encontrd con que su técnica experi-
mental era un poco deficiente: procurd perfeccionarla; los apara-
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tos existentes no satisfacian las necesidades de sus investigacio-
nes: procurd inventar otros o mejorar los conocidos; el hecho es
que, después de varios meses, el estudio de aquel misculo de la ra
na se habfa agrandado tanto, que necesitd nuestro profesor estudiar
de nuevo su fisiologia, su histologfa, su fisica, su quimica y al-
guna ciencia méds; y pasado un afio, estaba aidn entregado de lleno a
tal investigacidn --~que ahora, por lo demds, le interesaba extraor
dinariamente". ("Deber de cultura en los estudiantes", tomo III (ﬁg-
ral para intelectuales), pp.21-47, pp.26-27.)

Ese resultado pdia hacerse extensivo a cualquier otro campo don
de se emprendiera una meditacidn verdaderamente profunda de nuestro
saber.

(15) "El fin fermental en las clases especiales", tomo XIV (Lec-
ciones sobre pedagogfa y cuestiones de enseiflanza, vol.1), pp.88-

-93, p.89.

(16) Y, sobre todo --esto es fundamental:

Hacer de cuando en cuando, cuando sea posible, en el grado que
en cada caso sea posible, y con la frecuencia que sea razonable,
algunas profundizaciones y algunos vuelos"(Ibid., pp.88-89).

(17) ";Qué se debe hacer, concretamente, en la Ensefianza Publica
Superior de nuestro pafs?", tomo XIII (Sobre la ensefianza en nues-

tro pafs), pp.127-145, p.143.

(18) "Formas de ensefianza", tomo XXI (Inéditos), pp.257-269, p.
269. Subrayado mio.

(19) "Dos ideas directrices pedagdgicas, y su valor respectivo®,
tomo XVII (Estudios pedagdgicos), pp.39-113, p.85. Texto subraya-
do en el original.

(20) "Pensar por sistemas y pensar por ideas para tener en cuen-
ta", tomo IV (Ldgica Viva), pp.154-182, p.170. El "Libro Futuro"
que ahf se incluye (pp.169-171) y del que se ha entresacado este
pasaje, se encuentra también reproducido en el tomo X (Fermentario)
Pp.138-140 con el mismo t{itulo, si bien el comentario posterior
que incluye el tomo IV (pp.171-173), falta totalmente en el tomo X,
ddndole un aspecto inacabado que lleva a término el comentario fi
nal del tomo IV,

(21) 1Ibfd., p.171.

(22) 1Ibfd., p.172.

Respecto de esta direccionalidad del pensamiento (*stream of
thought") es util recordar ahora la comparacidén con las cartas ma-
rinas que sefialan con lfneas y flechas el movimiento de las corrien
tes de agua. (Cf. " Un: paralogismo de actualidad", tomo X (Fermen-

tario), pp.14k-172, p.146.)

(23) No gquiere decirse con ello que el udnico paso del pensamien-
to 1o pueda testimoniar el fildsofo. Al contrario, todo ser humano
lleva en sf un potencial de esa riqueza que sdlo la muerte lograr
robar del caudal humano. A este respecto puede lesrse "Las familias
¥ la muerte", tomo X(Fermentario), pp.75-76, que conecta perfecta-
mente con la intencidn del prdlogo (Ibid., p.17): "No morirse

con tantas cosas alentro ..."

(2&) "Pansar por sistemas, y pensar por ideas para tener en
cuenta", tomo IV (Ldgica Viva), pp.154-182, p.173.
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(25) "Prefacio",tomo X (Fermentario), pp.15-26, p. 17.

(26) 1Ibid., fd.

Obsérvese por otro lado, que la ensefianza reglada de la que se
habld ‘al principio es a la ensefianza fermental lo que la obra es-~
crita es ahora al pensamiento pldstico, vivo y no cristalizado.

(27) "Organos especiales para la segunda funcidn (fermental) de
la Enseflanza Secundaria. Idea del curso de lectura", tomo XIV
(Lecciones sobre pedagogia y cuestiones de enseﬁanza, vol.1 ),
PP.102-178,pp. 151-152,

(28) Comparando las capacidades de abstraccidén, de ideacidén y

de imaginacidn con la representacidn sensorial, Vaz Ferreira se
muestra partidario de ayudar a desarrollar esas primeras capaci-
dades en el nifio que la dltima. Ver "Pedagogia. Absurdos, errores,
exageraciones, y algo de buen sentido", tomo XXIII (Inéditos),
rp.22-39, p.31. A esta capacidad idealizadora puede contribuir sin
duda la ensefianza fermental aqui propugnada. :

(29) "Organos especiales para la segunda funcidén(fermental) de
la Ensefianza Secundaria. Idea del curso de la lectura" tomo XIV
(Lecciones sobre pedagogf{a y cuestiones de ensefianza, vol.1),
pp0102-178 p01280

(30) "Deber de cultura en los estudiantes", tomo III (Moral
para intelectuales), pp.21-46, pp. 33-34. En un escrito posterior
("Acerca de los libros y los textos", tomo XVI (Lecciones sobre
aedagogfa y cuestiones de ensefianza_ vol. 3), pPP.117-140,pp.119-
120) sugiere también las lecturas de Alfred Edmund Brehm (Vida de
los animales), de Ernest Jean van Bruyssell (Los habitantes de
un un grbol viejo), Wilfrid Fonwielle (Las maravillas del mundo in-
visiblé) y Victor Hugo(Hernani, Le roi s'amuse, Les burgraves
" También en "Organos especiales para Ta segunda a funcién Ifermen-
tal) de la Enseiianza Secundaria. Idea de un curso de lecturas",
tomo XIV (Leccxones sobre pedagogia y cuestiones de ensefianza,
vol.1), pp.102-178 , corrige Vaz Ferreira mds a fondo, diez aifios
después, esta primera lista de treinta titulos de 1908, indicando
en varias de estas obras matices que encuentra con.el paso de los
afios, sefilalando otros nuevos matices que le habian pasado inad-
vertidos.

(31) 1Ibfd., p.34.
Otra de las observaciones que Vaz Ferreira afiade es que esta

Biblioteca puede ser costeada y compartida por unos pocos estu-
diantes, y les anima a hacerlo asf. Tal vez con esta finalidad
de hacerla asequible, el numero de obras es razonablemente corto
y mantenido en sdlo treinta titulos que pueden ser leidos "en un
afio o dos" (Ibid., fd.).

(32) @ "Organos especiales para la segunda funcidn (fermental) de
la Ensefianza Secundaria. Idea del curso de lecturas", tomo XIV
(Lecciones sobre pedagogia y cuestiones de enseifianza, vol. 2), pp.
102-178, p. T172. De la importancia que Vaz Ferreira concedia a
estas lecturas puede dar idea el cuidado con que se le encargaria
a una cdtedra la misidn de dirigir y de realizar tales lecturas,
comentdndolas y amplidndolas, formando un libro de texto sdlo con
lecturas fermentales, tomando textos de uno y otro lado para co-

mentarlos.

(33) "Libros en Ensefianza Secundaria", tomo XIV (Lecciones so-
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bre pedagogfa y cuestiones de enseflanza, vol.1), Pp.222-239,pp.
225-2260 )

(34) "Sobre la enseflanza de la historia en secundaria", tomo
XXII (Indditos), pp.121-158, p.139.

De nuevo, Vaz Ferreira sostiene que esta ensefianza fermental
de la Historia no estd refiida con la enseflanza reglada o progra-
mada.

(35) Ibid., pp.143-144., Sobre la conveniencia de hacer leer di-
rectamente a 10s alumnos documentos de otras épocas, véase "Sobre
la enseflanza de la historia en secundaria! tomo XV (Lecciones so-
bre pedagogia y cuestiones de ensefianza, vol.2), pp.17-56, p.40
y tomo XXII, p. 1l41.

(36) "Deber de cultura en los estudiantes", tomo III (Moral pa-
ra intelectuales), pp. 21-47, p. kO,

(37) 1Ibfd., p. 39.
La admiracidn va dirigida aquf al investigador de esos paises

tanto de América o de la misma Europa, donde no hay o no hubo a-
bundancia de medios.

(38) Ibid., fd. Vaz Ferreira se refiere a su pais y a otros pai-
ses sudamericanos.

No estard de mds aplicarnos a nosotros mismos, como espafioles,
la misma reflexidn.

(39)  Ibfd., p.43.

Recuérdese que en nuestro capitulo I, notas 10-1l, haciamos men
cidn a este estado de espiritud pesimista que parecia impedirnos
la dedicacidn a la ciencia por obra de cierta infundada sugestidn
de nuestra incapacidad como recordaba Unamuno.

(40)  Ibid., p.bk.

(41) "Organos especiales para la segunda funcidn (fermental) de
la Ensefianza Secundaria. Idea del curso de lecturas", tomo XIV (Lec
ciones sobre pedagogia y cuestiones de ensefianza,vol.1), pp.102-178

P.125.

(42) "Programas", tomo XIV (Lecciones sobre pedagogia y cuestio-
hes de ensefianza, vol.1), pp.198-221, p.203. La supresidén de los e
xdmenes o, por lo menos, el intento de liberar al verdadero estu--
diante, al interesado en saber, de la angustia del examen, fue u-

na meta que se propuso Vaz Ferreira en varias ocasiones. Véase "So
bre exdmenes", tomo XV (Lecciones sobre pedagogfa y cuestiones de

ensefianza, vol.2), pp.141-233, p.176, o "Sobre algunas que conside
ro verdades. Exoneracidn de exdmenes y un gran error al respecto",
tomo XII (Algunas conferencias sobre temas cientf{ficos, artisticos

Y sociales, 2% serie), pp.30-32, p.31.

(43 "Deber de cultura de los estudiantes", tomo III (Moral pa~-
ra intelectuales), pp.21~47, p-35.

(44) "pPrefacio", tomo X (Fermentario), pp.15-26, p.17. El1 Prefa-
cio estd fechado en 1938, aunque la mitad del libro contiene arti-

culos escritos ya en 1908 (p.23).

(45) "Prélogo de la primera edicidn (1910)", tomo IV (Ldgica Vi-
va), pp.15-18, p.17. Légica
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(46) Recordemos que para Vaz Ferreira "desde los tiempos de Aris
tételes (la humanidad) habfa estado confundiendo durante mds de
veinte siglos el lenguaje con el pensamiento" ("Un libro futuro",
tomo X (Fermentario), pp.138-140, p.139, reproducido en tomo IV
(Légica Viva), pp.169-171).

47) "Apéndice sobre el paralogismo de falsa oposicidn", tomo IV
Légica Viva), pp.62-66, p.66.

(48) "Sobre la sinceridad literaria", tomo XX (Inéditos), pp.377
-437, p.%19.

Vaz Ferreira escribid, tal como menciona, cinco cuentos intelec
tuales, cuatro de los cuales (Carlos Herrera, 1893; Dejado por un
fildsofo, 1894; Ultra, 1894 y Cuento para nifios futuros,s.f., se in
cluyen en un "Apéndice" a este mismo tomo XX, pp.439-471. Los tres
primeros van firmados con el pseuddnimo de Docteur Pascal, y un
quinto tfulo (Dejado por un literato) no pudo hallarse.

Respecto de esta soterrada evolucidn que se opera en el pensa--
miento, recuérdese que "en las cuestiones filosdficas, el progreso
real es muy a menudo mayor que el progresoc aparente", y aunque se
hayan hecho "observaciones ingeniosas sobre el desecamiento de las
viejas cuestiones, que acaban por fosilificarse, convirtiéndose en
verdaderos quistes del pensamiento'", se ha podido explicar "cdmo,
a veces, el trabajo vital se ha continuado dentro de esos quistes,
y en su interior la solucidn estd pronta a brotar (si es que no ha
brotado ya); porque sucede con estos problemas (que evolucionan
dentro de un planteo tradicional) lo que con las crisdlidas: con--
servan por mucho tiempo el mismo aspecto exterior, ocultando a las
miradas superficiales las profundas transformaciones que se operan
en su seno". ("Los problemas de la libertad y los del determinis-
mo. Introduccidn®", tomo II (Los problemas de la libertad y los del
determinismo), pp.17-26, p.19).

El pensamiento, por tanto, tendria una vida propia irreductible
al lenguaje y a la obra escrita. Esa vida se mostraria esquiva tan
to en la evolucidn del individuo como de la humanidad al andlisis
externo y a la mirada superficial para las cuales ese lenguaje ex-
terno, hablado o escrito, no es sino la cdscara que envuelve a la
crisdlida. Sdlo de tiempo en tiempo, de época en época, estalla e~
sa crisdlida para dar lugar a un nuevo pensamiento que se muestra
en toda su magnificencia , lleno de vida y colorido.

(49) "Un paralogismo de actualidad", tomo X (Fermentario), pp.
142‘-172, p01700

(50) Ibid., p.171.
La ignorancia, como veremos en este mismo capitulo, estd inti-
mamente relacionada con la vacilacidn propia de esta duda.

(51) Ibid., id. . .

(52) "E1 Pragmatismo.Examen critico", tomo VIII (Conocimiento Y
acecidén), pp.117-187, pp.150-151.

Volviendo a James: "es el que ha hecho mds, quizd, por destruir
lo que €1 mismo ha llamado ‘'psicologia mitoldgica': aquel 'atomis-
mo mental', para el cual los estados de conciencia estdn compues--
tos por elementos fijos o permanentes, creencia que proviene, pre-
cisamente, de que proyectamos sobre la realidad psicoldgica las di
visiones y las relaciones del mundo de las palabras..." A continua
cidn, prosigue Vaz Ferreira: "es James el que ha combatido con mds
profundidad las 'categorfas' de Kant, y, en general, todos los in-
tentos de divisiones de ese orden" (Ibid., p.151).
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(53)  "Un paralogismo de actualidad", tomo X (Fermentario), pp.
144-172, p.146.

(54) Ibfd., p.165.

Vaz Ferreira expresa de nuevo ese sentimiento de éxito: "nuestro
perfeccionamiento mental en relacidn a anteriores épocas, se mani-
fiesta en las cosas que pensamos y en la manera de pensarlas: pensa
mos mds cosas, Yy pensamos mejor; y esta segunda adquisicidn es tan
valiosa,que, si fuera forzoso desprenderse de una de las dos, yo
conservaria la segunda" (Ibid., p.153).

(55) 1Ibid., p.172.
(56) Ibid., p.162.

(57) Ibid., fd. Es el espiritu dogmdtico o sistemdtico, rfgido ¥y
anguloso el que, con sus aristas, hiere o lastima.

(58) Ibid., p.163.

(59) "Reacciones. Leyendo a Verlaine", tomo X (Fermentario), pp.
199-201, p.200.

Un poco después se queja Vaz Ferreira del recurso literario fal
samente psicoldgico que intenta "reducir todo el psiqueo a psiqueo
formulable", pues "en la verdadera novela psicoldgica, los persona
jJes muchas veces no deben poder explicar lo que sienten y por qué
obran; y, algunas veces, no debe poder el autor", para que sean per
sonajes auténticos. ("Leyendo a P.Bourget!, Ibid., id., p.205).

§60) "Sobre la enseilanza de la historia en secundaria", tomo XXII
Inéditos), pp.121-158, p.138.

(61) "Progresistas y retardatarios", tomo III (Mora; para intelec-
tuales), pp.174~190, p.179.

(62) "Pensar por sistemas y pensar por ideas para tener en cuenta"
tomo IV (Ldgica Viva), pp.154-182, pp.178-179.

Este serfa el momento de mencionarque el término que mejor expre
sa este estado completo y pldstico de la mente omniabarcadora, un
estado sensible y fluido, es el de psiqueo, acufiada por el mismo Vaz
Ferreira. "Y pensaba yo que la filosofia serd completamente distin-
ta, habrd nacido de nuevo --o habrd nacido, sencillamente-- el dia
en que los fildsofos sepan darnos toda su alma, todo 1o que piensan
y hasta todo lo que sienten, todo lo que psiquean, diré, para em-~
Plear un verbo mds comprehensivo", nos dice comentando "Un libro
futuro" (tomo IV (Ldgica Viva), pp.171-173, pp.172-173).

Observaremos tan sdélo ese deseo de totalidad con que caracteri-~
za Vaz Ferreira la finalidad de la mente en general y no sdlo la ra
zdn: pensamiento y sentimiento son el ndcleo, el alma viva del psi-
queo omnicomprensivo del hombre,

Ni siquiera el término "inteligencia absoluta" le bastaria a Vaz
Ferreira para llenar de contenido al término psiquismo, pues la in
teligencia, como la razdn, parecerian dejar fuera al sentimiento.
(cf."Trascendentalizaciones matemdticas ilegftimas y falacias co--
rrelacionadas", tomo XI (Algunas conferencias sobre temas cientifi-
cos, artisticos y sociales, 1%? serie), pp.68-102, p.82) Al referir
se ahf a la nocidén de inteligencia divina, capaz de preverlo todo
o determinarlo todo sdlo por la inteligencia o razdn, indica: "né-
tese que ni siquiera (aun asf serfa insuficiente la nocidén) se re
fiere a todo el psiquismo humano: cuando es mds extensa se refiere
sélo a una 'inteligencia'. Y después se va estrechando todavia(...)"
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(63) "Tedricos y prdcticos", tomo III (Moral para intelectuales),
pp.155~-174, pp.162-163. —

(64) "La ensefianza de la 1ldgica", tomo XXV (Inéditos), pp.123-
127, p.124.

Obsérvese cdmo la palabra experiencia en la filosoffia de Carlos
Vaz Ferreira tiene mucho mds el sentido de perfeccionamiento o com
Plemento del racionalismo, que el sentido de un sistema tradicional
como el empirismo.

(65) "Sobre la sinceridad literaria", tomo XX (Inéditos), pp.377~
-437, pp.416-417.

(66) "Un paralogismo de actualidad", tomo X (Fermentario), pp.
1hh~172, p.165. ,

Erga verba puede traducirse como de palabra(s), mientras que
erga res puede traducirse como de hechoig;, indicando la primera
una actitud ante las palabras que no poseerd la seguridad de la se
gunda, ante los hechos o las cosas.

(67) Hay "un escepticismo de contradiccidn, que, bueno también,
sl se conserva consciente de su propia naturaleza, esto es, cons--
ciente de que es un escepticismo erga verba, se vuelve falso y ma-
lo si se objetiva aplicdndolo a las cosas" (Ibid., p.154), hacién-
dolo erga res.

(68) Ibfd., p.153. Un escepticismo a su vez consciente y critico,
opuesto al de contradiccidn erga res y practicado sdlo por esa mingo
ria intelectual iniciada en el ejercicio reflexivo.

(69) Ibid., p.167.

Esta modalidad intelectual y mental recoge, por tanto, la capa-
cidad fermental de la enseflanza, el hdbito de profundizacidn y and
lisis, el ejercicio intelectual continuado, el instinto hiperldgi-
co y critico de reserva ante las palabras y, finalmente, un suave
escepticismo ante nuestro saber (escepticismo de ignorancia), que
se complementa con el escepticismo de contradiccidn segun las pala
bras y se opone a llevarlo a las cosas.

(70) "El Pragmatismo. Examen critico", tomo VIII (Conocimiento y
accidn), pp.117-187, p.151.

(71) Ivid., pp.149-150.

(72) "Sobre la sinceridad literaria", tomo XX (Indéditos), pp.377
~437, p.388.
(73) "Otros apéndices. Sobre 'justo medio', 'eclecticismo', etc.",

tomo IV (Ldgica Viva), pp.271-282, p.271: "muchos sentirdn la impre
sidén de que el modo de pensar que este libro preconiza, representa
aquellas actitudes o tendencias mentales; y entenderdn que el que
recomendamos como buen modo de pensar, es o supone la tendencia a
buscar el justo medio, o la tendencia ecldctica, o ambas".

(74) "Sobre eclecticismo", tomo X (Fermentario), pp.96-98, pp.
96-97.
(75) "Nietzsche", tomo XX (Inéditos), pp. 191-261, p.255. Lo

trascendente no se desecha en este estado omnicomprensivo de la
conciencia, pues "otro estado de espiritu falso,a propdsito de la
ciencia es oponerla a la moral, asi como a la metafisica; mds en
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general a la filosoffa y a lo que, no pudiendo llamarlo religidn ni
tal vez religiosidad, llamaremos el psiqueo trascendente, toda esa
vida mental que tiene que ver con lo desconocido, exterior o ajeno

a la experiencia". ("Ciencias de la Naturaleza", tomo XXI (Inddi--
tos), pp.361-366, pp.361-362)
(76) "El Pragmatismo. Examen critico", tomo VIII (Conocimiento y

accidn), pp.117-187, p.157.
Useless puede traducirse por sin utilidad.

(77) Ibid., 152.

Como ejemplo, cita a continuacidn el siguiente pasaje del mismo
James, quien distingue cualesquiera dos teorias en debate sdlo por
las consecuencias que puedan reportar la aplicacidn de las mismas.
* 'Las dos teorias han mostrado todas sus consecuencias, y éstas,
en nuestra hipétesis, son idénticas. El pragmatista debe, por con-
siguiente, decir que las dos teorias, a despecho de sus nombres
que tienen un :-sofiido distinto, significan exactamente la misma co
sa, y que la disputa es puramente verbal".

(78) "Fermentario. Cosas de libros", tomo XII (Algunas conferen-
cias sobre temas cientificos, artisticos y sociales, 22 serie), pp.
105~-106, p.105.

También , "lo que . - escribe un hombre no vale mucho si lo que
piensa o siente no vale mds que lo que escribe (que lo que puede es
cribir)". (“Pensamientos. Idea de crisis", tomo XII (id.), pp.176-

180, p.179.)
(79)  "Nietzsche", tomo XX (Indditos), pp.191-261, p.255.

(80) Ibfd., fd.

(81) "Algo sobre psicologfa de la credulidad", tomo XI (Algunas
conferencias sobre temas cientificos, artisticos y sociales, 1% se-
rie), pp.310-319, p.318.

El giro de expresidn "fuera de escala" podria entenderse entonces
como anticuada en lo que hace a la forma literaria o formal de expre

sSarla.

(82) Ibid., p.319.

Vaz Ferreira indica que la humanidad a que se refiere es "la de
la Tierra" porque acaba de referirse a la posibilidad de vida en o
tros planetas, sin entrar por ello en conflicto ni con la astrono-

mia ni con la biologia.

(83) "Psicogramas. Sobre despotismos", tomo XI (id.), pp.358-361,
P.361.
(84) "Organos especiales para la segunda funcidn (fermental) de

la Enseiianza Secundaria", tomo XIV (Lecciones sobre pedagogia y
cuestiones de ensefianza, vol.1), pp.93-178, p.119.

(85) "Nuestra 'religiosidad' --si quiere designarse con esa pala
bra el psiqueo vivo que nos atrae hacia los problemas trascendenta
les que accionan sobre nosotros desde mds alld de la ciencia-- de-
be quedar viva, como una llama en espacio abierto: de esa llama, la
razdn es parte externa, mds clara; el sentimiento, la parte inter-
na, mias oscura y mds caliente. Los dogmas son la ceniza. Quitemos
la ceniza, y no dejemos ahogar la llama: el aire libre la hace os-
cilar, pero la alimenta". ("Cémo debe ensefiarse la Filosoffa en En
sefianza Secundaria'", tomo XV (Lecciones sobre pedagogfa y cuestio-
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nes de enseflanza, vol.2), pp.79-98, p.98. El simil no puede ser
méds acertado para la concepcidn vazferreiriana de la religidn: el
sentimiento de la religidn o de la religiosidad, la creencia, es
la parte mds interna y mds cdlida, aunque no sea tan luminosa co-
mo la razdn, siendo la que prende o comunica el fuego a las otras
almas.

(86) "Pragmatismo de la sinceridad", tomo X (Fermentario), p.30.

(87) "Pensar por sistemas, y pensar por ideas para tener en cuen
ta", tomo IV (Ldgica Viva), pp.154-182, p.178.

(88) Ibid., f{d. Subrayado mio.

Parece, por consiguiente, que hay tres niveles de sentimiento o
de sentido,en orden de racionalidad creciente: el sentido comun
vulgar, con frecuencia contrapuesto a la razdn, el sentido comdn o
buen sentido, compatible con la razdn, y el sentido hiper-1dgico o
instinto adquirido por el ejercicio intelectual, que estd por enci
ma de la razdn.misma.

(89) De esta confrontacidn entre lo 1dgico y lo psicoldgico y
del dominio de lo psicoldgico sobre lo estrictamente ldgico, era
un buen ejemplo la psicologia de las discusiones. "Pues bien: con
respecto a estos efectos psicoldgicos, distintos de los ldgicos,
es bueno acostumbrarse a examinarlos de una manera expresa y cons-
ciente, con el objeto de saber reconocer, y aun preverlos, y de ad
quirir (o mejorar, si ya se tiene) una especie de instinto gque ha-~
ce sentir la psicologia de las discusiones, y, en general, de la
comunicacidén entre los hombres". ("La ldgica y la psicologia en
las discusiones, etc.", tomo IV (Ldgica Viva), pp.186-203, p.188.)

(90) "Brrores de falsa oposicidn", tomo IV (Ldgica Viva), pp.21-~
_62’ pp.36-37.
(91) "Apéndice de la primera edicidn. Algunos ejemplos de malos

razonamientos", tomo IV (id.), pp.283-316, p.305.

(92) "La ldégica y la psicologia en las discusiones, etc.Sobre
'p%anos' o 'circulos mentales' ", tomo IV (fd.), pp.227-228, p.
228.

(93) "Id., Los planos mentales", tomo IV (id.), pp.203-220, pp.

(94) "Sobre la sinceridad literaria", tomo XX (Inéditos), pp.
377-1"371 p. 42_’3.

(95) "Algunas observaciones sobre la psicologia de la conciencia
moral", tomo III (Moral para intelectuales), pp.190-200, p.198.

(96) Ibid., p.199. Este respeto y comprensidn por lo ajeno no de
be impedir llevar a cabo la propia accidn, aun a riesgo de oponerla
a la contraria.

(97) Véase la necesidad de buena voluntad en su discusidn por
conseguir el Instituto de Estudios Superiores. "Sobre la Facultad
de Humanidades y Ciencias", tomo XIII (Sobre la ensefianza en nues-~
tro pais), pp.225-271, p.254.

(98) "Libros en Ensefilanza Secundaria", tomo XIV (Lecciones so--
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bre pedagogfa y cuestiones de ensefianza, vol.1), pp.222-239, p.226.

(99) "Sobre exdmenes", tomo XV (Lecciones sobre pedagogia y cues-
tiones de ensefianza, v01.2), pp.1h1-233, p.152.

(100) Ibid., pp.134-135.

(101) "Método de la Pedagogia y relaciones con otras ciencias",
tomo XXI (Inéditos), pp.72-~138, p.137.

La existencia de esta simpatia mutua entre profesor y alumno
hace que pueda hablarse de connaturalidad de pensamiento. Esa con
naturalidad o afinidad de pensamiento ahorra muchas discusiones y
muchas aclaraciones, aumenta el rendimiento de las clases y pone
de manifiesto que el espiritu de una colectividad es algo vivo y
real, un quehacer comdn propio en parte de la vida universitaria.

(102) "Sobre interferencias de ideales en general, y casc espe-

cial de la imitacidn en Sudamérica", tomo XI (Algunas conferencias
sobre temas cientificos, artisticos y sociales, s serie), pp.211-
242, p.240.

(103) *Algunas sugestiones sobre el ‘'cardcter' ", tomo III (yg-
ral para intelectuales), pp.141-155, pp.150-151.

(104) "Futurismo dindmico", tomo X (Fermentario), p.74, p.74.

A pesar de este fatalismo acerca del enfriamiento del sistema
solar, podria argiirse que si la energia se conserva, algun otro
punto del universo se calienta.

(105) Ibid., id.

(106) "Sobre ensefianza de la Filosoffa", tomo XV (Lecciones so--
bre pedagogia y cuestiones de ensefianza, vol.2), pp.68-78, p.71.

(107) Ibfid., fd.

(108) *Moral de funcionarios y algunas generalidades sobre moral
de la vida pdblica", tomo III (Moral para intelectuales), pp.103-
-129, p.116. Subrayados mios,

(109) "Enseiiar a vacilar", tomo X (Fermentario),  p.132, p.132.

(110) "Cédmo debe enseiiarse la Filosofia en Enseifianza Secundaria",
tomo XV (Lecciones sobre pedagogia y cuestiones de ensefianza,vol.
2), pp. 79-98, p.97.

De nuevo aparece la comparacidén de la sensibilidad de la con--
ciencia con la de un aparato de medida: tanto mds oscila cuanto mds

sensible es.

(111) "Un paralogismo de actualidad", tomo X (Fermentario), pp.
144-172, p.152. Subrayado mio.

El método, pues, se opone directamente al de "aquellos periodos
en que los hombre producfan y acogfan preferentemente esas construc
ciones mentales grandiosas y simplistas que son generalmente los
sistemas" (Ibid., fd), falsamente precisos.

2112) "Enseflanza Secundaria en general. Ideas previas'", tomo XIV
Lecciones sobre pedagogia y cuestiones de enseilanza, vol.1), PP.
15-70, pp.68-69. El caso de no alcanzar a tener conviccidn se cons
tituird en el reconocimiento de la ignorancia, objeto del prdximo
apartado. Por lo demds, obsérvese que no siempre carece Vaz Ferrei
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ra de conviccidn, como le ocurriria al escéptico.

(113) "Pensar por sistemas, y pensar por ideas para tener en cuen
ta", tomo IV (Ldgica Viva), pp.154-182,p.176.

(114) "Valor y uso del razonamiento", tomo IV (id.), pp.243-270,
pp.258-259.

Recuérdese de nuevo el caso extremo del paciente profesor que
supo callarse treinta veces ante los ataques verbales de su opo-
nente (Ibid., p.266).

(115) "Pensar por sistemas, y pensar por ideas para tener en cuen
ta", tomo IV (Id.), pp.154-182, p.17h.

(116) "Reacciones. Leyendo a Verlaine", tomo X (Férmentario), PP.
199-201, p.200.

(117) "Prefacio", tomo X (id.), pp.15-26, p.17.

(118) "Valor y uso del razonamiento", tomo IV (Ldgica Viva), pp.
243-270, p.247.

(119) TIbid., p.253.
No deberia ser necesario defender a Vaz Ferreira de posibles a-

cusaciones de irracionalismo o de antirracionalismo. Como defensa,
valgan sin embargo sus propias palabras: "actitudes con respecto a
'la razdén'. Primera: racionalismo absoluto (...) Estado contrario:
la reaccidn absoluta contra ese racionalismo, el desprecio por la

razén (...) Y, de nuevo, otra manera de ser racionalista, mds mo--
desta y mds moderada, pero mds justa, en que se aprecia todo el va
lor de la razdn, aunque se reconozcan sus limitaciones". ("Apéndi-
ce. Sobre dos modos de creer, esperar o ser partidario", tomo IIIX

(Moral para intelectuales), pp.217-224, p.218).

(120) “ "Pensar por sistemas, y pensar por ideas para tener en
cuenta", tomo IV (Ldgica Viva), pp.154-182, pp.178-179.

(121) "Valor y uso del razonamiento", tomo IV (ig.), pp.243=-270,
pp.264-265. En esta comparacidn con la pareja udnica de peces, el
razonamiento deberia bastarse para llenar &€l solo el océano del sa
ber; lo gque no ocurre, ciertamente.

(122) "De esto depende, precisamente, que los espiritus falsos,
como se ha observado, sean a menudo terribles razonadores: les fal
ta ese control del sentido comin hiperldgico. Muchas veces son es
piritus falsos, no porque razonen, sino porque no hacen mds gque ra-
zonar; no porque posean una cosa, Sino porque les falta otra" (Ibid.
pP. 252), no son falsos razonadores porque no tengan razdn, sino por
que les sobra razdn y les falta sentido comin.

(123) ¢ "Método de la pedagogia y relaciones con otras ciencias",
tomo XXI (Inéditos), pp.72-138, pp.135-136.

(124) "Organos especiales para la segunda funcidn (fermental) de
la Ensefianza Secundaria", tomo XIV (Lecciones sobre pedagogia y
cuestiones de ensefianza, vol.1), pp.93-178, p.120.

La comparacldn de la razdén como la luz (y del sentimiento como
el calor) de una llama es una constante repetida en la obra de Vaz

Ferreira.

(125) "Valor y uso del razonamiento", tomo IV (Ldgica Viva), pp.
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243-270, p.261.

2126; "Cuestiones explicativas y cuestiones normativas", tomo IV
id_- [ pp.90-10£&, p0103¢

(127) "Valor y uso del razonamiento", tomo IV (id.), pp.243-270,
p.258.

(128) "Formas y procedimientos de ensefianza en las clases de En-

sefianza Secundaria", tomo XIV (Lecciones sobre pedagogia Y cuestio-
nes de enseiianza,vol.1), pp.242-274, p.261. "Las cuestiones peda-
gégicas --afirma en la pdgina anterior-- son inciertas, sujetas a
muchas dudas y a muchas vacilaciones, para los espiritus que las
discuten con verdadera sinceridad y sin prejuicios ni dogmatismos".
De ahf la importancia de dejar a la pedagogia libre de soluciones
hechas para conseguir el mayor numero de ellas.

(129) "Ensefianza en general. Ideas previas", tomo XIV (id.), pp.
15-70, p.69.

Anteriormente habfamos referido esta resistencia del autor a ma
nifestar conviccidn por nada, por mucho que la tuviese. La necesi-
dad de no anticipar la especializacidn, particularmente en Secunda
ria, es una constante de sus directrices pedagdgicas. De ahi el en
tusiasmo con que se manifiesta y la conviccidn que pretende comu=--
nicarnos. :

(130) "Apéndice sobre cuestiones explicativas y normativas", to-
mo IV (Ldgica Viva), pp.105-121, p.118.

(131) "La crisis del mundo desde el punto de vista racional. Pri
mera conferencia", tomo XI (Algunas conferencias sobre temas cien-
tificos, arti{sticos y sociales, 1°® serie), pp.148-169, p.155.

(132) "L,s derechos del Hombre", tomo XI(id.), pp.365-382,p.380.
(133) "Pensar por sistemas, y pensar por ideas para tener en
cuenta", tomo IV (Ldgica Viva), pp.154-182, p.181.

(134) "Errores de falsa oposicidén"; tomo IV (fd.), pp.21-62, pp.
59-62.

(135) "Algunas observaciones sobre la psicologia de la concien--

cia moral”, tomo III (Moral para intelectuales), pp.190-200, p.190.

(136) "Consideraciones generales", tomo XXII(Inédditos), pp.261-

-294, p.277.
La sinceridad absoluta podria haber sido otra de las ideas punta

les de este apartado conclusivo en la filosoffa de Carlos Vaz Ferrei
ra.

(137) "Moral de funcionarios, y algunas generalidades sobre moral
en la vida publica", tomo III(Moral para intelectuales), pp.103-
129, p.117. Vaz Ferreira advierte aqui del peligro de inercia en la
Administracidén y sefiala, entre otros, los casos frecuentes en que
un funcionario sufre por la inferioridad moral de un superior.

(138) "Actitud hacia los sistemas y actitud moral en general", to
mo IIX (id.), pp.200-216, p.216.

Entre los varios fundamentos de la moral dados por la filosofia
a lo largo de su historia, Vaz Ferreira propone la siguiente lista:
la utilidad, el placer, el progreso, los sentimientos, el bien en
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sf y la religidn. (Cf."Recuerdos de una clase de Filosoffa del Dere
cho", tomo XI (Algunas conferencias sobre temas cientfficos, artis-
ticos y sociales, 1% serie), pp.243-259, p.248. Como fundamentos
del derecho, afiade a los anteriores el Estado o el contrato.

139) "Lo mismo (sobre conciencia moral) mgs explicado", tomo X
Fermentario), pp.48-52, p.51.

(140) "Libros en Enseflanza Secundarifi", tomo XIV (Lecciones so--
bre pedagogia y cuestiones de enseiianza, vol.]), pPp.222~239, p.234.

(141) "Cémo debe enseifiarse la Filosofia en Ensefianza Secundaria",
tomo XV (Lecciones sobre pedagogia Y cuestiones de enseflanza, vol.
2), pp.79-89, pp.87-88. La duda va confundiéndose ahora con la ig-
norancia, tema del prdximo apartado.

(142) "Un paralogismo de actualidad", tomo X (Fermentario), pp.
144-172, pp.163-16L.

(143) Ibid., p.164. Sabfiamos ya de apartados anteriores que es-
te suave escepticismo modera la accidn. Abandonaremos ya esta ver-
tiente externa de la ignorancia para ocuparnos ahora solamente de
sus caracteristicas internas.

(144%) Ibfd., p.171.

Sin necesidad de volver sobre la inadecuacidn del lenguaje y del
pensamiento para expresar la realidad, el texto vale ahora , tan
sélo, para mostrar el problema mds hondo (tan hondo como el alma
humana) que se puede ocultar tras una palabra como "escepticismo",
cargada de interpretaciones muy distintas a ésta dificultad por ex
presar la realidad.

(145) "prefacio", tomo X (Fermentario), pp.15-26, p.15.

(146) "Cuando nuestra inteligencia enfoca una regidn --cualquie
ra-- del conocimiento, y analiza a fondo, ocurre algo parecido a
lo que pasa cuando, después de haber observado a simple wvista, va-
mos aplicando instrumentos de potencia creciente a una’ parte cual-
quiera del cielo. Allf donde no vefamos mds que algunos puntos de
luz de ubicacidn cierta y descripcidn fdcil, van apareciendo otros
nuevos en progresidn hipergeométrica; al fin, todo es una especie
de confusidn luminosa: mientras mds luz mds confusidn". ("Un para
logismo de actualidad", tomo X (id.), pp.144-172, p.153.

(147) "E1 fin fermental en las clases especiales", tomo XIV (Lec-
ciones sobre pedagogfa y cuestiones de ensefianza, vol.1), pp.88-93,

pP.90.

(148) "Cédmo debe ensefiarse la Filosoffa en Ensefianza Secundaria",
tomo XV (Lecciones sobre pedagogfa y cuestiones de enseflanza, vol.

2), ppo79"98, p.86o

(149) El Discurso del método cartesiano tiene también algo de
proyecto de derribo con intencidn de reedificar (Cf.AT VI,22), si
bien hay en éste una intencidn sistemdtica que estd ausente en Vaz
Ferreira para el cual la filosoffia es un cometido mucho mds perso
nal e Intimo.

(150) "Cémo debe ensefiarse la Filosofia en Ensefianza Secundaria®,
tomo XV (Lecciones sobre pedagogfa y cuestiones de ensefianza, vol.
2), pp.79-98, p. 86. En cambio, "en cuanto se enseila dogmdtica--
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mente, 0 en cuanto se deja formarse en los alumnos el estado de es
piritu dogmdtico, todo estd perdido. El hombre que, sobre estos
problemas inciertos, dudosos, obscuros, se ha formado una convic-
cidn hasta el grado tal que ya no puede pensar libre y sinceramen-
te; el que, por ejemplo, ya no puede ni sabe cambiar de ideas, si-
no sdlo discutir (para imponer una conviccidn irreductible), ha ce
rrado, ha insensibilizado su espiritu para las influencias raciona
les y hasta afectivas: el mal espiritual irreparable" (Ibid., id.T.

Respecto de las religiones como posibles sistemas formadores de
ritos y capillas que tienden a una actitud colectiva cerrada, Vaz
Ferreira alaba la intencidn respetuosa del pragmatismo aunque pre-
fiera la independencia del criterio personal. "Valdria mds, desde
el mismo punto de vista pragmdtico, que cada individuo se limitara
a creer lo que sabe, dudar de lo que ignora; y, si cree por proba-
bilidades o por satisfacer necesidades afectivas, saber gue es asi,
porque asf no se hace mal". ("En los mdrgenes de 'L'Expérience Re-
ligieuse' de William James", tomo VIII (Conocimiento y accidn), pp.
33-81, pp.40-41).

(151) "Un paralogismo de actualidad", tomo X (Fermentario), pp.
1’41'"-172, po1h’5-

(152) Ibid., p.16kL.

(153) "En los mdrgenes de ‘'L'Expérience Religieuse' de William
James", tomo VIII (Conocimiento y accidn), pp.33-81, p.k1.

Oponiéndose a seria, la actitud railleuse puede traducirse por
burlona.

(154) "La falsa precisidn", tomo IV (Ldgica Viva), pp.122-135, p.
127.
(155) "Psicogramas", tomo X (Fermentario), pp.173-195, p.173. Su

brayado mio.

Para ponernos a cubierto de las posibles infidelidades en la
transcripcidén del pensamiento de Carlos Vaz Ferreira realizada has
ta aqui, podria concluirse este estudio con la siguiente cita del
propio autor: "si te gusta una cita, no procures conocer el libro.
Si te gusta un libro, no procures conocer las obras completas. Si
te gustan las obras --éste es el consejo mds prudente de todos--
no procures conocer al autor". ("Pseudo~humorismo", tomo X,p.212.)

(156) Apologia de Sdcrates, 18 b10-c3 y 19 b3-6. .

La acusacidn de ateismo es un peligro que se cierne con frecuen
cia en torno al fildsofo acostumbrado a encontrar explicaciones
que reducen el papel de los dioses. La gravitacidn como fuerza in-
herente a la materia le habia valido a I.Newton la acusacidn de e~
picurefsmo por parte del obispo Bentley. (Cf. "Four Letters from
Sir Isaac Newton to Doctor Bentley containing some Arguments in
Proof of a Deity", Isaac Newton's Papers and Letters on Natural Phi-
losophy, ed.by I.Bernard Cohen, Cambridge University Press, 1958,
pp.279-312). Correlativamente, el epicureismo doctrinal de Lucre-
cio comienza con una invocacidn contra la religidn y una defensa de
la capacidad racional del hombre para explicarse la Naturaleza.

(Qg Rerum Natura, Libro I, versos 70-77.)

(157) Apolo puede considerarse un dios protector de la filosofia
y de la iniciacidn en el misterio de saber (mistica, poesfa, pre--
diccidn). Poner como testigo a un dios (jurar) es ya una muestra
de la seriedad con la que Sdécrates emprende su defensa.
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(158) Apologfa de Bdcrates, 20 e8-21 a7, trad. J. Calonge (Did-
logos, tomo I, Ed.Gredos, Madrid, 1982, pp.148-186, p.154).

(159) trad. J.Calonge. Apologfa, 21 d7. ot « kA 08 o005
OZO)'*“L ELSEvVaL .
(160) Apologia, 22 e2-5.

Ignorar conscientemente es aqui, por consiguiente, saber que hay
algo en concreto que no se sabe, tener conciencia de un hueco o la
guna en nuestro saber. Esa conciencia es el valor incitante (fer-—

mental) de la ignorancia por conseguir saber, por conseguir cubrir
ese hueco en nuestra sabiduria.

(161)  Apologfa, 23 a6. ¢ eof Gopds elvar.

uy«.m’ , & xVgpwnoL o’mfw-cocwg eSUV,
L6TL TR ocM\GELo(

(162)  Apologfa, 23 b2-k. 0 Svos
S wb‘ﬂ—f,f Z'wK—!M'\S Q\(noww G1u o0sEV35 K BL0$
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