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V.- LA BURGUESIA MERCANTIL ANTE LA MUERTE.

Y llegamos a la ultima de las etapas, al gran
transito, de wuna trayectoria vital: la muerte. El tiempo
previo a ella es un buen momento para que afloren en -
el hombre temores y perplejidades, didlogos consigo mismo
y hasta contradicciones con hdbitos de vida llevados e
incluso con planteamientos ideoldégicos. Morir es un acto
individual, pero también social; como afirma Ph. Aries,
"los hombres no mueren de cualquier forma" (1).

Las 1investigaciones en torno a cémo lo hacian
en el pasado, hoy parcela irrenunciable en el campo de
la historia de las mentalidades colectivas, fueron inicia-
das en Francia por historiadores como Lebrun, Vovelle,
Ariés o Chaunu, a quienes se fue agregando una larga lista
de nombre desde que aquéllos comenzaran a publicar sus
trabajos en la década de 1970 (2).

Sintéticamente, el proceso que Vovelle vy los
otros historiadores detectan, en el caso de Francia, seria
el de un siglo XVII dominado por la exaltacién de la pie-
dad barroca, 1la cual se iria atenuando lentamente en el
siglo XVIII hasta entrarse, a mediados del mismo, en una
nueva etapa de abandono de las précticas religiosas rela-
tivas a la muerte. Este cambio de actitud, de mentalidad,
a la hora de morir seria el resultado de una paulatina
"descristianizacidén", consolidada ya al advenimiento de
la Revolucidén Francesa.

Partiendo de este modelo, un grupo de historia-
dores espafioles se lanzé a investigar si en Espafa se
producia también el proceso, recogiendo las propuestas
metodolégicas de los franceses. Ese grupo, o0 lo que pudie-
ra denominarse "Escuela de Santiago", lo encabezaba A.

Eiras Roel, destacando fundamentalmente 1los trabajos de
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B. Barreiro Mallén y O. Rey Castelao (3).

No obstante, en los cinco Gltimos afios aproxima-
damente, la investigacidn de las pautas de conducta del
hombre ante la muerte en Espana ha ido diversificéndose
geograficamente, llegando a ocupar siempre un lugar rele-
vante en las secciones de historia de las mentalidades
de 1los congresos, de los gque tenemos buenos ejemplos en
los de Santiago de Compostela o el mas relativamente re-
ciente de Barcelona (4).

Esa investigacidén se apoya, desde el punto de
vista de 1las fuentes, en los testamentos. A través de
sus clausulas, afirma Eiras Roel, "los testamentos entre-
gan al historiador la intima actitud del hombre ante sus
postrimerias, y esto es lo mismoo si se trata de invoca-
ciones personales de los testamentos oldgrafos y de otros
facilmente reconocibles por su redaccidén individualizada,
como si se trata de los estereotipos de los notarios im-
puestos a éstos por su propia mentalidad de época y por
la de su clientela habitual” (5).

Aplicando categorias conceptuales vovellianas,
diriamos que el testamento, y en concreto el espiritual,
seria el protagonista principal de la "muerte vivida",
es decir, de "la red de gestos y ritos que acompaian el
recorrido de la Ultima enfermedad a la agonia, a la tumba
y al mas alla" (6).

' Para dar nosostros respuesta al problema de
las actitudes de la burguesia mercantil ante la muerte
contamos con los testamentos de 183 comerciantes que vi-
vieron y tuvieron sus negocios en Santander entre 1700
y 1850 -79 (43,2%) del siglo XVIII y 104 (56,8%) del perio-
do 1800-1850- (7). No podemos precisar con exactitud el
porcentaje de comerciantes que ' testaban, perc creemos
que ese numero de testamentos, dada la carencia de lagu-
nas cronoldgicas y el contar entre ellos con los de quienes

se dedicaron al comercio en distintas épocas, permite
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avanzar conclusiones. Realmente, frente a 1la exigliidad
de los inventarios de bienes, en el caso de los testamen-
tos habria que hablar de "masividad".

En su practica totalidad -84 ,2%~ pertenecen
a varones, correspondiendo el resto a mujerés solteras
o bien viudas de comerciantes -en su mayoria- que conti-
nuaron en el mundo de los negocios una vez fallecido el

cabeza de familia, aunque s6lo fuera como titulares de

sus casas de comercio.

V.1l) Estructura y motivaciones del testamento.

. B. Barreiro, en el andlisis estructural de 1los
testamentos, distingue dos tipos de clatGsulas: las declara-
torias y las decisorias (8).

Las primeras dejan escaso margen de partici-
pacién en su redaccién al individuo, vya que responden
al momento histérico -sociedad, economia, cultura- en
que vive. En cierto modo 1las clausulas declaratorias son
proyeccién del ‘“"subconsciente colectivo", en tanto que
las segundas implican un opcidn personal.

Dentro de las declaratorias se integran la invo-
cacidén, la declaracidn o protestacidén de fe y las encomen-
daciones, si bien en estas UGltimas se da un mayor margen
de personalismo.

Las clausulas decisorias serian las restantes,
entre las gue hay que incluir tanto las de caracter reli-
gioso -"testamento espiritual"- como las puramente tempo-
rales: eleccidén de mortaja, de sepultura, entierro y exe-
quias, sufragios, legados, reconocimiento de deudas, nombra
miento de herederos, de albaceas, etc.; nosotros desarro-
llaremos este capitulo atendiendo exclusivamente a 1las

de carécter religioso.
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En cuanto a los motivos que impulsan a una per-
sona a otorgar su testamento es evidente que, en princi-
pio, pueden ser diversos, aunque a esta cuestidén podemos
responder con datos concretos por lo que a la burguesia
mercantil se refiere.

Durante la mayor parte del siglo XVIII, en la
practica totalidad de los casos, el uUnico estimulo para
testar, al menos explicitamente, parece ser el asegurarse
un lugar en el reservado "a los predestinados", en expre-
sién tomada de los propios testamentos. Estos serian con-
cebidos, pues, tan s6lo, en palabras de Ariés, a modo
de "podliza de seguros establecida entre el testador vy
la Iglesia, wvicaria de Dios" (9). Veamos tres ejemplos,
entre otros tantos que pudieran mencionarse, referidos
a tres momentos de esa centuria: primer cuarto, mediados
y tltimo cuarto.

En el que otorga en 1721 Catalina de Alceda
se lee: "Para que intercedan [la Virgen Maria y los santoé]
con su Divina Magestad y me dé su santa gloria otorgo
mi testamento, Ultima y postrimera voluntad en la forma
siquiente" (10).

En el de Fernando de Lienzo, de 1749, los motivos
para testar no difieren en nada de los anteriores: "Y
para que interzedan con Dios Nuestro Sefior, lleve mi alma
a su Santa Gloria, y en esta fe y para maior onra ordeno
mi testamento Gltimo y postrimera boluntad" (1l1).

En el de don Antonio Fernandez de Estrada, otor-
gado en 1785, se manifiesta: "Y a honor y reberencia suia
[de la Virgen Maria como intercesora] y de todos los san-
tos y santas de la corte del cielo hazemos y ordenamos
este nuestro testamento, wUltima y postrimera boluntad"
(12).

Més explicito se muestra Agqustin de Arechavala
en 1793 al afirmar: "Deseando salbar mi alma otorgo mi

testamento en la forma siguiente" (13).
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No obstante, en 1la década de 1790 comienza a
ser frecuente introducir dentro de las motivaciones el
factor prevencidén referido a las cuestiones temporales.
En el testamento otorgado en 1793 por don Diego Benito
de Nougaro pide al Sefior 1le perdone todas sus culpas vy
lleva su alma "a gozar de su beatifica presencia", para
lo cual , y "temeroso de la muerte, que es natural y preci-
sa a toda criatura humana, y su ora incierta, para estar
prevenido quando llegue y no tener a la hora de mi falleci-
miento cuidado temporal que me impida pedir a Dios de
todas veras la remisidén que espero de mis pecados, otorgo,
hago y ordeno este mi testamento en la manera siguien-
te" (14).

Si prestamos atencidén a estas palabras, que,
insistimos, comienza a aparecer sistemd@ticamente en torno
a 1790, vemos que el testamento se hace para salvar el
alma como objetivo Ultimo ante una muerte en "ora incier-
ta", pero con el &animo de que, cuando llegue, el testador
tenga ante si tan sd6lo una cuestién tunica gue resolver:
alcanzar el perddén de Dios y con él ese objetivo 0Glti-
mo.

Esta nueva fdérmula serd ya en adelante la prac-
tica comin. La distincién de los dos planos, el espiri-
tual y el temporal, 1l1la encontramos hasta 1850 en todos
los testamentos. Ahora bien, en ningin momento se ha halla-
do un abandono, ni siquiera una supeditacidén a la sequ-
ridad de 1los herederos, de 1la preocupacidén por salvar
el alma; podra hablarse en aquéllos de "queriendo estar
prevenido espiritual y temporalmente", de "“"para evitar
dudas y pleitos después de mi fallecimiento", de "disponer
de mis bienes", etc., pero jamds dejara de atenderse la
dimensidén escatoldégica. En ningin otro testamento hemos
hallado motivacidén menos estereotipada de lenguaje que
en el de don Fausto de la Cavada y du mujer, doiia M@ Sole-

dad Méndez de Vigo; lo otorgan en 1819 "acordandose de
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que precisamente han de morir y de que a esta separacidn
de cuerpo y alma ha de seguir otra vida eterna de gloria
o de pena, temiendo aquel paso terrible, gquieren estar
prebenidos espiritual y temporalmente" (15).

A pesar de esa generalizacion de 1lo temporal
también como una de las causas que impulsan a hacer testa-
mento, esporadicamente aparece algun testamento en el
que dicha causa ni siquiera se menciona, primando en ex-
clusiva la salvacién del alma; en el que otorga en 1848
dofia M2 Escolastica de Sara Iturrino, viuda del comercian-
te don Joaquin Gutierrez Vial, pone de manifiesto que
lo otorga uUnicamente para "impetrar de Nuestro Sefor Jesu-
cristo el perddn que espero de mis culpas y pecados" (16).

Asociado al ‘“para qué" del testamento va el
"cuando", es decir, el momento en que se otorga, acto
puramente voluntario; es importante también este aspecto
desde el punto de vista de las mentalidades. Veamos cua-
les pueden ser esos momentos, utilizando para ello las

mismas férmulas que aparecen en los testamentos:

- "Halléndome enfermo en cama", matizada a veces
su intensidad con términos como "indispuesto",
"gravemente enfermo", "enfermo de enfermedad
peligrosa", "con achaques habituales de mi
avanzada edad".

Dentro de 1los testamentos de quienes esperan
a estar enfermos para otorgarlo la mas habi-
tual de 1las foérmulas serd "hallandome enfermo
en cama de 1la enfermedad que‘ Dios Nuestro

Sefilor se ha servido darme".

- "Hallandome sano y bueno", "en pie", "en buena
salud". Como variante, aunque con menor fre-
cuenciaque en el caso anterior, aparece la
férmula "Estando por la infinita misericordia

de Dios sano de salud".
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Entre 1700 y 1850 los comerciantes otorgan su
testamento prioritariamente en situacién de enfermedad
-53,5%~-, en tanto que un 39,3% lo hace estando sanos o
bien por ser de edad avanzada, sin que especifiquen ningu-
na alteracién de salud; el resto, 7,2%, no menciona su
situacidén en este sentido.

Estos porcentajes se verian considerablemente
alterados en favor de los testadores enfermos si no fuera
por la excepcional coyuntura de 1834, afio en que Santander
padece una epidemia de cdlera. Téngase en cuenta que el
25,7% de los testamentos de miembros de la burguesia mer-
cantil hallados entre 1800 y 1850 fueron otorgados en
1834. Dentro de éstos el 66,7% se dispusieron gozando
los testadores y sus c¢dényuges de buena salud, mientras
que el 22,2% se hallaba enfermo o con achaques y el resto
no lo especifica. Tan sd6lo en un caso existe constancia
de un comerciante afectado por el cdlera: don Alonso Ber-
nadal, quien, en su testamento de ese afio, manifiesta
hallarse "grabemente enfermo en cama e invadido del cdle-
ra 6 epidemia reinante en esta capital" (17). Dicha epide-
mia actuaria como un poderoso estimulo para acudir al
notario y prevenir gque un posible contagio no impidiera
disponer bien las cosas terrenas y ultraterrenas.

Retomando de nuevo los datos que habiamos ofre-
cido para el periodo 1700-1850 -53,5% de testadqres enfer-
mos y 39,3% de sanos-~, se hace preciso hacer dos matiza-
ciones.

En primer Jlugar, gque, al margen del atipico
caso de 1834, se observa una tendencia a modificar las
pautas de comportamiento relativas al "cuando" del testa-
mento, de manera especial durante la primera mitad del
siglo XIX, esperdndose menos a que llegue la enfermedad
para testar. Quizas, como afirma Garcia Carcel, "la tras-
cendencia escatoldégica deja paso a la trascendencia eco-

némica de los intereses creados" (18), aunque, segin expu-
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simos péarrafos atrds, en ningin momento lo escatoldgico
fue descuidado lo mas minimo en los testamentos.

En segundo lugar se observa también a lo largo
del siglo y medio una permanencia del providencialismo,
tanto en la salud como en la enfermedad. Se esta sano
"por la infinita misericordia" de Dios o en cama de "en-
fermedad que Dios Nuestro Sefior se ha servido darme".
Una y otra férmula se mantienen hasta 1850, si bien es
cierto que durante la primera mitad del siglo XIX sera
cada vez mads habitual mencionar escuetamente sin mas el
estado de salud; en el caso de don Alonso Bernadal se
pone de manifiesto esa tendencia a dejar a la Providencia
al margen de las enfermedades, en especial cuando éstas
tienen una etiologia evidente, en esta ocasidén el cdélera.
No obstante, en ningin momento pudiera ser tomado esto
como indicio de arreligiosidad; probablemente Bernadal
se expresara asi al haber desarraigado de su universo
mental la idea de la epidemia como castigo divino, tema

éste sobre el que habremos de volver.

V.2) Invocacidén y protestacién de fe.

"Dentro de las claisulas declaratorias, la invo-
cacién y la protestacion de fe son las mas impersonales
y las que, como sefalaba Barreiro, reflejan mas el sub-
consciente colectivo que la mentalidad individual.

La foérmula invocatoria con que se abren los
testamentos va a sufrir escasas transformaciones entre
1700 y 1850. Sin duda, la méas apreciable es la sustitu-
cién del "In dei nomine Amen", heredada de siglos ante-
riores, por el "En nombre de Dios Todopoderoso Amen".
Esta sustitucidn va a ser vya definitiva a finales del

siglo XVIII, ya que desde comienzos del mismo venia coexis-



572

tiendo con la expresién en castellano. El1 ultimo testa-
mento en que aparece "In dei nomine Amen" es en el que
otorga en 1794 el comerciante Carlos Radoya (19).

Para nada asoma la ampulosidad de las formula-
ciones barrocas en los testamentos examinados. Como una
de las muy raras excepciones habria que seilalar la invoca-
cién que se hace en el de don Juan Antonio de la Cuesta
-1810-: "En el nombre de Dios Todopoderoso y de la siempre
Virgen Maria, su bendita madre concebida sin 1la culpa
original Amén" (20}).

Como excepcidn, ademds de barroquismo, de clausu-
la invocatoria a 1la Trinidad, habria gque mencionar 1la
que abre el testamento otorgado en 1778 por Bentura de
la Lanza: "En el nombre de la Santisima Trinidad, Dios
Padre, Dios Hijo, Dios Espiritu Santo y de la Santisima
Virgen Maria sin mancha de culpa orijinal desde el instante
primero de su ser purisimo. Amén" (21).

La mencidén de la Virgen y la Trinidad apenas
tiene el mas minimo peso en el conjunto de testamentos
frente a la general de "En el nombre de Dios...." a lo
largo del siglo XVIII y primera mitad del XIX.

En cuanto a la posibilidad de introducir invo-
caciones personales al margen -o como ampliacidén- de las
que imponen los formularios notariales, era minima, funda-
mentalmente porque implicaba una especial formacidén reli-
giosa e incluso teoldgica a 1la que, salvo el clero, 'y
no todo él, tenian acceso.

Quizds esos <casos citados -Cuesta y Lanza-,
al apartarse de la norma comin de invocar, respondan mas
a una decisidén personal que a un cliché notarial, puesto
gue en otros testamentos redactados por los mismos escriba-
nos se aplica la invocacidén usual. En donde si se impone
incuestionablemente la decisibén personal es en los testa-
mentos olégrafos; veamos la reducida muestra hallada con
invocacién de un total de siete de ese tipo.
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Don Blas Martinez inicia el que redacta en 1771
de una forma muy elemental: "Jesus, Maria y Josef". La
sumisién de lo personal a lo colectivo, imperante en cier-
tas clauiusulas declaratorias, se pone de manifiesto en
este caso cuando se protocolice su testamento olégrafo;
la invocacién hecha por él1 desaparece, siendo sustitui-
da por "In dey nomini amen" (22).

Otro tanto sucede en el de don Antonio del Ca-
llejo, de 1788. De una simple mencién a "Memoria testa-
mentaria que yo, Don Antonio....", se pasa, al protoco-
lizarse ese mismo afio, a una de 1las muy excepcionales
invocaciones trinitarias: "En el nombre de la Santisima
Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo, tres personas
distintas y un solo Dios verdadero" (23).

En el estamento que redacta de su propia mano
en 1789 don Juan Lafont, y del que no hemos podido averi-
guar si llegd a protocolizarse con posterioridad, no invoca
estereotipadamente, sino que hace manifestacién de 1lo
gue para él era fundamental y de fe en el plano religioso:
"Si por los altos juizios de Dios Nuestro Sefior es servi-
do llevarme de esta vida para la eterna sin darme lugar
a testar, lo hago por el presente" (24). Lo fundamental
para Lafont era su concepto de Dios como dador y quitador
de vidas y su creencia en una vida ultraterrena.

En cuanto a la clausula de protestacién de fe,
el transito del siglo XVIII al XIX representa una paula-
tina ampliacién formularia.

A comienzos del XVIII se halla consolidada 1la
confesién del misterio de 1la Trinidad, en 1la préactica
totalidad de los casos desarrollada, el de la encarnacién
y en los demés del dogma. Esta es la redaccidén més habi-
tual: "Creyendo como firmemente creo en el alto misterio
de la Santisima Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo,
tres personas distintas y un solo Dios verdadero, y en

el de 1la Encarnacién del berbo Divino en las purisimas
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entraifnas de la Santisima Virgen y en todo agquello que
nos ensefla la Santa Madre Iglesia, en cuya fe y creencia
protesto vivir y morir como fiel y catdlico cristiano".
El dogma trinitario serd el primero en admitirse en las
protestaciones de fe de todos los testamentos, ya que
su aceptacidén es irrenunciable para un catdlico y de lo
gque se trata es, precisamente, de afirmar esa catolicidad.

En torno al ultimo cuarto del siglo XVIII co-
mienza a generalizarse la protestacidén de los sacramen-
tos, unida siempre a la de "Los demads misterios y verdades
de fe que nos ensefia la Iglesia", acompafnando a ésta ge-
neralmente los atributos de santidad, catolicidad y apos-
tolicidad, no habiéndose hallado en ningin caso mencién
del Papa como cabeza de esa Iglesia.

Hacia 1830, aproximadamente, la claidsula se
amplia con la incorporacidén frecuente, tras la Trinidad
y la encarnacién del hijo de Dios, de "su ‘nacimiento,
vida, pasién, muerte, resurreccidén y ascensién gloriosa
a los cielos", completada igualmente con todos los deméas
misterios que predica la Iglesia.

En ningin testamento se ha hallado la mé&s mini-
ma "reticencia" o rechazo de los dogmas fundamentales de la
religién catélica. Podran existir clalsulas declaratorias
de fe mas o menos desarrolladas, pero todos los testado-
res se reafirman en su deseo de morir, como siempre habian
vivido, en el seno de la Iglesia. Incluso se da un caso
en gque el testador, don Pedro de la Puente Haza, conde
de Casa Puente y destacado representante del comercio
colonial santanderino, que, préximo a una mentalidad nobi-
liaria tradicional, manifestaba publicamente que su cato-
licismo era patrimonio heredado. En su testamento de fecha
tan avanzada como 1842 hacia constar que sus padres le
educaron "con las mas sanas doctrinas de Nuestra Sagrada
Religién que he procurado obserbar constantemente con

la gracia de Dios, y esto he tenido que agradecer a mis
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vuenos padres" (25). La actitud del conde de Casa Puente
parece guardar evidentes analogias con la de la nobleza,
cuyos representantes, segin la casuistica estudiada por
Barreiro Mallén, suelen manifestar en sus testamentos
creer lo que cree la Iglesia al igual que 1lo hicieron
sus "mayores"; ello seria expresidén del ‘"cristianismo
viejo" (26), la mejor forma quizas de legitimar y consoli-
dar, a través de la antigliiedad de pureza de sangre, un
tiulo nobiliario que a Puente Haza le habia venido de
la mano de sus actividades mercantiles.

Como ejemplo uUnico de elaboracidén teoldgica,
y suponemos que también personal por lo gque de aparta-
miento de la férmula comin tiene, hay que sefialar la pro-
testacién de fe que don Fausto de la Cavada y su mujer
hacen en el testamento otorgado por ellos en 1819:

"Creyendo como firmemente creen la

existencia de Dios eterno, infinita-

mente bueno, sabio, poderoso, justo

Yy misericordioso, su providencia,

su gracia, 1la wunidad de su esencia,

la Trinidad de sus personas, la encar-

nacién de la segunda, que es el Hijo

de Dios Nuestro Sefior Jesucristo;

creyendo también en los demgs arti-

culos de nuestra santa fe, los sacra-

mentos de la Iglesia, la inmortalidad

de sus almas y quantas verdades de

fe ensena y defiende la Santa Madre

Iglesia Catélica, Apostdlica, Romana,

en cuya fe quieren vibir y antes morir

que dejarla o guebrantarla" (27).

En ningin testamento del siglo XVIII, a los
que "a priori" podiamos suponerles un mayor contenido
de recargamiento conceptual en tanto que herederos direc-
tos de una religiosidad y un lenguaje barrocos tipicos
del XVII, hemos hallado una declaracidén de fe que pueda
compararse con la que acabamos de citar; tampoco la hemos
hallado, es cierto, en los testamentos de la primera mitad

del siglo XIX.



576

Concluimos reafirmando el caracter formulario
de 1la invocacién y la protestacién de fe en los testa-
mentos de comerciantes de 1700-1850, caracter que no hace-
mos necesariamente privativo s6lo de 1los que otorgaron
los representantes de la burguesia mercantil. Dentro de
las invocaciones se mantiene la simplificacidn existente
yva desde comienzos del siglo XVIII, centrada en torno
a la idea de Dios Todopoderoso -en su versibén latina desapa
rece al finalizar el siglo- y en la Trinidad, aunque ésta
raramente enunciada. Este modelo se invierte en el caso
de las protestaciones de fe, tanto por lo que se refiere
a la Trinidad, presente siempre en las mismas, como a
su elaboracién textual y contenidos, que irédn ampliandose
y precisandose mas con el transcurso de los afos; ¢signi-
fica en este caso que nos encontramos ante un barroquismo
"in crescendo"?; quizds signifique una mayor y mejor for-
macibén religiosa de 1los notarios y de la sociedad, o,

al menos, de los sectores mas elevados de ella.

V.3) L.as encomendaciones o el valor de las devociones

particulares.

Pertenecientes al capitulo de 1las clausulas
declaratorias, la encomendaciones, no obstante, son sin
duda uno de los pocos y mas expresivos indicadores de
las devociones religiosas de quienes testan. Devociones
en algunos casos impuestas y que hay que admitir como
una parte del dogma; pero en otros muchos casos, por uno
u otro motivo, por una u otra cualidad especial del santo
o santa, asumidas por los testadores con plena conciencia
de su significado y, diriamos, hasta de su "funcionalidad".

Una vez hechas la invocacidén y la protestacién

de fe -previa descripcidén de los datos personales, estado
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de salud y motivo/s del testamento-, el testador trata
de asequrarse la obtencidén del perddn de sus pecados y
con él la salvacidén eterna. Sin embargo, ese perddén no
puede alcanzarlo por si solo dada su naturaleza pecadora,
sino que precisa de abogados, de medianeros a quienes
encomendarse para que intercedan por él ante Dios en el
juicio a que el alma se habria de someter después de la
muerte.

Ya desde comienzos del siglo XVIII se halla
configurado el esquema basico de lo que sera la claisula
encomendatoria hasta mediados del XIX. Veremos seguida-
mente ese esquema, asi como qué variaciones se van a ir
produciendo en el mismo.

En primer lugar, la Virgen Maria, siempre intro-
duciendo a los demds intercesores. Como "Virgen Santa",
"Virgen Madre de Dios y Sefiora nuestra", "Serenisima Reyna
de los angeles" va apareciendo en todos los testamentos
a lo largo de los 150 anos gue estudiamos. En todo momento
se la presenta como la iddénea "abogada y medianera para
que interceda con su precioso hijo, perdone nuestros pe-
cados y lleve nuestras almas a su santa gloria".

Encontramos a la Virgen bajo diversas advocacio-
nes durante el sigloc XVIII.

Desde un principio figura en primer Jlugar 1la
de los Dolores, seguida de la del Socorro, el Rosario
y el Carmen, aunque estas Ultimas m&s esporadicamente.
Tras estas advocaciones se halla la accidén misionera de
los siglos XVI y XVII 1llevada a cabo por jesuitas, fran-
ciscanos -estas dos Ordenes, implantadas en Santander-
dominicos y capuchinos fundamentalmente. A su paso por la
villa, y por otros 1lugares de 1la regidén, fueron dejando
su impronta en la fundacidén de cofradias ligadas al culto
que ellos predicaban con especial énfasis, teniendo basi-
camente como centro el marianismo (28).

Con una mayor intensidad durante 1la primera

mitad del siglo XIX se designa a la Virgen Maria como
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"Inmaculada®”, hecho que, sin duda, responde a una labor
previa de promocién del culto mariano durante el siglo
XVIII y, en especial, en su segunda mitad.

El dimpulsoc dado al mismo en la Espafia diecio-
chesca tiene, segin Saugnieux, un origen clerical. Desde
instancias oficiales serd la propia Jjerarquia eclesias-
tica la que lo fomente y los misioneros quienes se encar-
guen de difundirlo. Una de 1las explicaciones que dicho
autor da de esto se halla en intima relacién con una nueva
moral -més restrictiva- avalada por los grupos dominantes.
Dice Saugnieux en este sentido: "En el siglo XVIII se
elabora una moral que utiliza dicho culto [mariano] para
encerrar a la mujer en su papel de madre. Se comprende,
pues, que la misoginia de los predicadores, su moralismo
sexual, se acompafie de una extraordinaria devocidn a la
Virgen" (29). Pero madre sin transgredir las normas mora-
les propias de un pensamiento ilustrado y burgués, es
decir, madre en cuanto que esposa, con lo cual se daba
una perfecta correspondencia c¢on los planteamientos de
los obispos y eclesiasticos no siempre distinguidos preci-
samente por sus simpatias hacia la Ilustracién (30).

La Virgen Maria como madre sin mancha seria,
pues, un modelo a imponer en la sociedad espafiola por
la voluntad de las élites y gque, es evidente, habria de
ser asumido de forma desigual por los distintos sectores
de la misma. Dentro de la Iglesia catélica, el proceso
de exaltacidén de la concepcidn inmaculada de Maria culmi-
nard en 1854 al declararse dogma de fe.

Tras 1la Virgen Maria un cortejo mas o menos
amplio de intercesores va apareciendo en los testamentos
de 1los comerciantes. De la relacién nominal de cada uno
de ellos durante el siglo XVIII va pasandose a la simplifi-
cacidén formularia en la primera mitad del siglo XIX.

En efecto, entre 1700 y 1800 aproximadamente,

aunque con menor intensidad a medida que nos adentramos
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en la segunda mitad de 1la centuria, se nombran todos vy
cada uno de los santos de los que son devotos los testa-
dores.

Junto a la Virgen Maria, en la préactica totali-
dad de los testamentos, aparece como intercesor el "angel
de mi guarda", habitual ya en los del siglo XVII (31).
Tras ellos los santos del nombre del testador especifi-
cadndolos uno a uno, los de su devocidn, igualmente deta-
llados, y "demas santos y santas del Cielo", "deméas ange-
les y santos y santas de la corte celestial". Este seria
el esquema de la claltsula encomendatoria a que nos referia-
mos en un principio,

Vamos a detenernos ahora en los santos de devo-
cién particular de 1los comerciantes prescindiendo de los
restantes, es decir, de los de su nombre, por no responder
a una opcidén personal, sino a una imposicidén de quienes
decidieron cémo habria de llamarse al ser bautizado; con
mas motivo para prescindir de los de la "corte celestial”,
dado el caracter genérico con que se formula.

San Pedro y San Pablo, como principales apbs-
toles, son los mas solicitados como intercesores. Tras
ellos San José, patrén de la buena muerte, y San Francis-
co de Asis, vinculado al culto de las &animas del purgato-
rio y, por ello, iddéneo intercesor (32).

Menos frecuentes, San Ignacio de Loyola y San
Francisco Javier, cuyo culto era fomentado en Santander
por los jesuitas. En un plano de igualdad con ellos apare-
cen San Emeterio y San Celedonio, patronos de la ciudad,
Y San Antonio de Padua.

Junto a todos éstos figura una serie de ellos cuya
relacién seria prolijo detallar y que, en la mayor parte
de los casos, se mencionan tan sdélo una vez.

Si merecen citarse, como ejemplo de un amplio
universo devocional particular, los casos de tres comer-

ciantes: don José de la Barcena Coterillo, que toma en
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1724 por intercesores a la "Serenisima Sefiora Reina del
cielo y siempre Virgen Maria Madre de Nuestro Sefior Jesu-
cristo, San Joseph, San Pedro y San Pablo, San Miguel
Arcangel, San Francisco Javier, San Ignacio de Loyola,
San Diego de Alcala, San Francisco de Asis, San Antonio
de Padua, Santa Teresa de Jesis, San Jerdnimo, Santa Cata-
lina y a todos 1los demas Santos de la Corte Celestial"
{33); Domingo Lopez de Brizuela nombra por intercesores
suyos en 1748 a "Nuestra Seifiora del Socorro, Nuestra Se-
fiora del Carmen, Nuestra Sefiora del Rosario, y a Nuestra
Sefiora de 1la Asunzidén y a la reina de los Angeles y al
glorioso Santo Angel de mi guarda, San Antonio de Padua,
San Joseph, Santo Domingo, San Francisco Xavier y a todos
los santos y santas de la corte celestial" (34); Fausto
Barén de la Torre en 1776 nombra a "Maria Santisima, madre
de Dios vy Sefiora Nuestra, con el titulo de santisimos
siete doloreé, al patriarca San Joseph, San Antonio de
Padua, San Francisco de Asis, Santo Domingo de Guzman,
al Principe de la Milicia Angélica San Miguel Eﬁnica vez
gque aparece con este su mas reconocido atributoj, Santo
de mi nombre y Angel de mi Guarda y a todos los demds
Santos y Santas de la Corte Celestial" (35).

Desde 1750/1760 aproximadamente los testamentos
se van volviendo parcos en cuanto a intercesores se refie-
re, ya que cada sera mas frecuente suprimir la nominacidn
individual de los mismos para sustituirse por la foérmula
"los de mi devocidn". En torno a 1820 la clausula de enco-
mendacién se ha simplificado en la practica totalidad
de los casos, conservandose tan s6lo la mencién integra
a la Virgen. Esa clalsula pasard a estereotiparse en estos
términos sin apenas variacidén: "Invoco por mi abogada
e intercesora a la Serenisima Reina de los Angeles Maria
Santisima, Madre de Dios y Sefiora Nuestra, al Santo Angel
de mi guarda, Santos de mi nombre y devocién y demas de
la corte celestial".
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Es un tanto sorprendente la préactica total exclu-
sién de entre los santos intercesores del patrono de los
comerciantes: San Juan Nepomuceno. Tan sé6lo Jaime Goman-
din, en 1755, y Francisco del Regato, en 1758, los eligen
como tales en sus testamentos (36).

Desconocemos la fecha exacta en que los comer-
ciantes de Santander se ponen bajo su proteccidn, aun-
que si tenemos constancia de que en la catedral tenia’ =
un altar desde tiempo atrds. En 1763 el cabildo catedra-
licic establece un contrato con José de Menezo para "dorar
vy estofar"” el retablo existente en ese altar dedicado
al santo (37). Dado el mal estado de conservacidén general
de la catedral en esa'fecha -y adn en posteriores-, supo-
nemos gque el deterioro del retablo debia de ser notable
y proceder de antiguo.

Seria interesante conocer cuadndo y como penetrd
en el universo sagrado local la devocidén a San Juan Nepo-
muceno, este sacerdote de Bohemia que vivid en el siglo
XIV. Quizés la respuesta se halle en los intensos contac-
tos comerciales que mantuvo Santander en el siglo XVI,
y antes, con otras naciones de Europa.

Si durante el siglo XVIII hemos hallado tan
s6lo dos casos de comerciantes nombrando al santo de Bohe-
mia como intercesor ante Dios Por su alma, entre 1800
y 1850 la posibilidad de detectar alguno mas se desva-
nece del todo al ser sustituida definitivamente, como
sabemos, la relacién nominal de santos intercesores por
la escueta férmula "los santos de mi devocidén". De 1lo
que no puede caber duda es de la plena vigencia, durante
la primera mitad del siglo XIX, del patronazgo que San
Juan Nepomuceno ejercia sobre el comercio de Santander.
En 1861 la agrupacidén de comerciantes locales solicitaba
del cabildo catedralicio 1la celebracidn, como cada 16
de Mayo, de 1las ceremonias religiosas para commemorar
la festividad del santo (38).
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En torno a esta celebracidén anual hemos de mani-
festar que no se ha hallado en ningun archivo local, tan--
to eclesiastico como civil, resto alguno de los sermones
que en tales actos solian pronunciarse, lo cual nos priva
de penetrar mas en la mentalidad de la burguesia mercantil,
y més concretamente de quienes por su posicidén econdmica
y relevancia mejor la representaban. En definitiva, 1lo
que se decia en esos sermones, el conjunto de valores
que en ellos se proclamaban, era lo que deseaban oir quie-
nes los encargaban y pagaban.

Tal vez la respuesta a esa practica exclusion
de San Juan Nepomuceno de la lista de santos medianeros
se halle en 1la voluntad expresa de los comerciantes de
restringir la devocidén al mismo Unica y exclusivamente
al ambito de 1las actividades econdmicas, reservando para
el problema de la salvacidén del alma aquellos otros san-
tos que connotaran mds lo espiritual.

Actuando como protector de esas actividades
vemos al santo en el testamento que en 1759 otorgd don
Jacinto de Lienzo Heras: "Mando a San Juan Nepomuceno
trezientos reales de velldn, los que tenia ofrezidos para
el azierto de mis negozios" (39). No hay duda de que ese
acierto lo tuvo; en primer lugar porgque don Jacinto cum-
plia la promesa del 1legado pio y en segundo porgue, en
1753, en el catastro de Ensenada, figuraba ya retirado
del comercio e integrado en el grupo de los YSin oficio
ni trato”, es decir, de los rentistas {(40).

El recurso a San Juan Nepomuceno como inspirador
onomastico es también minimo entre 1700 y 1850. Entre
una y otra fecha hemos hallado tan s6lo seis personas,
entre comerciantes y sus hijos, gque fueran bautizados
con ese nombre (41). ,

Dentro de este apartado dedicado a los santos
intercesores se ha prestado una especial atencién a 1la

actitud de los comerciantes en la especial coyuntura de
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1834, afio de la epidemia de cdlera. Esa actitud es siempre
un inestimable revelador de mentalidades.

Ciertamente que no nos hallamos ya frente a
una de esas epidemias de peste que en los siglos XVI y
XVII asolaron a 1los espaiioles. No obstante, el cdblera
es una enfermedad contagiosa y mas en un espacio urbano
como el santanderino, generoso en carencias y deficien-
cias sanitarias segun pudimos ver. El miedo al contagio
y la respuesta dada por la comunidad en sus distintos
niveles son expresivos de determinados estadios mentales
que, por lo que a la peste se refiere, comenzaron a estu-
diar historiadores como Biraben (42).

En el caso de la burguesia mercantil santande-
rina no vemos que ninguno de sus representantes de los
gue poseemos testamentos adopte una especial actitud re-
ligiosa ante la epidemia a la hora de otorgarlos o, al
menos, dichos testamentos no lo reflejan. Se desconoce
la intensidad del temor -g¢terror tal vez?- de los comer-
ciantes a verse afectados por el cdlera, pero si sabemos,
y asi se hizo constar con anterioridad, gque acudieron
al notario en 1834 con una frecuencia desconocida en los
anos anteriores y posteriores. El1 peligro del contagio,
ain siendo un fendmeno espacial y socialmente diferencia-
do, existia en 1la "ciudad marginal", en los barrios vy
calles populares -Mar, Medio y Fuera de la puerta, por
donde penetrdé-, pero también, aunque con menor intensidad
dado el caracter selectivo de la enfermedad, en la Nueva
Poblacién y en el congestionado ambito de la Plaza Viejo,
los dos principales espacios de asiento de la burguesia
mercantil (43). Recordemos a don Alonso Bernadal atacado
por el cblera; otro comerciante, don José M2 Montalban
Aldama, en el testamento que otorga también en 1834 habla
de "en el caso desgraciado de que yo y mi esposa fallez-
camos y el hijo o hijos que dé a luz [_—t_astaba embarazadé]
del cbélera morbo que aflige a esta poblacidén" (44).
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Se hace muy dificil precisar el 1indice de mor-
talidad por coélera entre la burguesia mercantil durante
los meses de Septiembre y Octubre, periodo que durd la
epidemia (45). Ni el 1libro parroquial de finados ni los
partes que diariamente remitia al Ayuntamiento el capellén
del cementerio de San Fernando permiten hallar ese indice.

En primer 1lugar porgue en las anotaciones de
fallecidos no se indica la profesidén de los mismos, Yy
menos en una situacidén de muerte generalizada, con los
desconciertos y precipitaciones que esto implica.

En segundo lugar porque en la practica totalidad
de los casos se anota tan s6lo el nombre y primer apellido
del difunto, lo cual plantea serios problemas de homo-
nimia.

Finalmente porque no se especifica la enferme-
dad causante de la muerte y, por lo tanto, puede llegarse
a conclusiones errdéneas.

Sin embargo, hemos prestado atencién a los fa-
llecidos en Septiembre y Octubre de 1834 yv entre ellos
encontramos apellidos de indudable vinculacidén al comercio
santanderino: Aguirre, Barbachano, Carredano, Carriés,
Catala, Estrada, Heras, Ibarra, Landa, Pumarejo, Redonet,
Renteria, Salazar y Victorica, y comerciantes concretos
como el mencionado don Alonso Bernadal, don Ignacio Anto-
nio de Garmendia, don José GoOmez de Barreda, don Marcos
Ogueta y don José Ortiz de Rozas (46).

La ausencia de encomendaciones de los comer-
ciantes en sus testamentos a los "santos terapeutas" o
protectores contra la peste y otras enfermedades conta-
giosas se presta a diversas interpretaciones, y no sdélo
a la de que tales santos quedaran ocultos bajo la conven-
cional férmula de "los de mi devocidén". '

Hemos de descartar ya en principio- dos de ellas:
la de arreligiosidad, insostenible a la vista simplemente

de 1la protestacién de fe que cada comerciante hace en
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el momento de testar; la otra, la de la inexistencia en
Santander de tales santos terapeutas, insostenible tam-
bién dado que se hallaba bajo el protectorado de dos san-
tos conjuradores de la peste en todo el occidente europeo,
San Sebastian y San Roque, reforzados con otro, desde
1503, de car&cter mas local: San Matias (47). Esta triada
contaba incluso con su propio retablo en uno de los altares
de la catedral (48).

Una interpretacidén a ese problema de la ausen-
cia de encomendaciones pudiera ser la de que el testa-
mento es siempre manifestacidén expresa del ansia de sal-
vacién eterna -sin negar lo que de ordenacidén de los bie-
nes temporales tiene-, para lo cual hemos visto que 1los
comerciantes si buscaban intercesores. En un testamento
se solicita el perdén de los pecados, pero nunca la cura-
cién de una enfermedad; y no creemos gque sea tanto por
la aceptacién de la inevitabilidad de la muerte como des-
enlace de cualquier enfermedad, por leve dgque sea, como
por pertenecer ese perddn y esa curacidén a planos vitales
radicalmente distintos.

Otra interpretaciodn pudiera ser que esos fres
santos connotaran tan acusada y exclusivamente su carac-
ter de protectores contra la peste y demds enfermedades
contagiosas que se considerara poco menos que inatil su
mediacidén en otros casos. Recordemos cémo San Juan Nepo-
muceno se hallaba practicamente ausente del cortejo de
santos intercesores, pues los comerciantes le tendrian
asignadas funciones estrictamente relacionadas con 1la
proteccidn y prosperidad de sus negocios.

Por ultimo, wvalga como interpretacién en princi-
pio la de considerar a la burguesia mercantil como posee-
dora de una tan depurada fe religiosa y cultura cienti-
fica que 1la 1llevarian a discernir con toda nitidez 1la
inutilidad de invocar a santos como Sebastidn, Roque o

Matias para poner fin a la epidemia de cbélera cuando la



586

misma habria de remitir con sdlo aplicar las medidas sani-
tarias precisas. Sin rechazar la posibilidad de que exis-
tiera algin comerciante que pensara asi, esta hipdtesis
tiene escasa solidez al comprobar cémo reacciona la propia
élite de la burguesia mercantil, en tanto que élite de
poder, desde el Ayuntamiento (49).

El libro de actas municipales correspondiente
a 1834 es un Optimo indicador del comportamiento de las
autoridades ante la epidemia. Antes de que llegue a San-
tander en Septiembre comienza a perfilarse la estrategia
a seguir: 1lo primero las medidas de caracter preventi-
vo, el "corxrddén sanitario": como refuerzo de éste el compo-
nente religioso: las rogativas puablicas, siendo en este
momento cuando entran en accién San Sebastian, San Roque
y San Matias. Era ésta, por cierto, una estrategia nada
nueva, pues contaba con un largo paéado, ¥y no s6lo en
Santander (50}).

A partir de Julio se inicia una correspondenciaA
cruzada entre el Ayuntamiento santanderino y el cabildo
catedralicio, teniendo como tema centra el célera. En
la sesidén municipal del 22 de ese mes se acordd "dar comi-
sién a los senores Lavat y Trueva [§omerciante§] bara
gque, a nombre del Ayuntamiento, inviten al cabildo ecle-
sidstico a hacer rogativas publicas en esta ciudad para
suplicar al todo Poderoso la liberte del terrible azote
del cdlera morbo" (51).

El punto final a la epidemia lo pone un solemne
"Te Deum” solicitado el 30 de Octubre por los regidores
al cabildo en accidén de gracias por haber cesado aquélla
(52).

Saltando en el tiempo y situandonos en 1854,
afio en que la ciudad es nuevamente visitada por el cdlera,
oimos la voz de 1la burguesia mercantil a través ahora
del peridédico local -de 1834 no se conserva prensa- que

mejor la representaba: el Boletin de Comercio. El1 20 de
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Octubre se publica un editorial del que extraemos un frag-
mento: "La Providencia trata a Santander benignamente.
Una enfermedad que ha creado el terror de otras pobla-
ciones, aqui aparece enviada solamente para advertirnos
que se viva dignamente" (53). La mentalidad del redac-
tor del editorial, diriamos con Biraben, se perdia en
la noche de 1los tiempos; segin este autor la peste, en
este caso el cbdlera, como castigo divino por los pecados
de los hombres es una idea que arrancaba de la prehistoria
y que luego asumiria el cristianismo (54).

La voz de la burguesia mercantil desde el Ayun-
tamiento la oimos también en esta ocasién a través de
las actas municipales de Septiembre a Octubre de 1854,
reproduciendo el cléasico ciclo de profilaxis médica-rogati-
vas-Te Deum (55).

Institucionalmente la esa burguesia actuaba
ante el coédlera en el siglo XIX como se venia haciendo
histéricamente, es decir, asociando ciencia -la del momen~-
to- y religidén. Individualmente esa actuacidén nos es des-
conocida, va que carecemos de fuentes que nos permitan
precisar los niveles de participacién de los comerciantes
en las rogativas puablicas y demas actos religiosos al
efecto; en cuanto a la devocidn que cada uno de ellos
tuviera a los tres santos protectores contra las enfer-
medades contagiosas en Santander ya vimos que nada nos
aportaba la cladsula encomendatoria de los testamentos.

Una clausula que, manteniendo un mismo esquema
~Virgen Maria, angel de la guarda, santos del nombre,
de devocidon particular y de la corte celestial~ desde
1700 a 1850, evoluciona durante este periodo desde 1la
minuciosidad descriptiva del cortejo de intercesores a
la simplificacién formularia del mismo. Una clatsula,
ademds, a la gque ningdn testador renuncia, puesto que
precisa de ese cortejo en el trascendental juicio a que

habréd de ser sometida su alma.
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V.4) La mortaja o el triunfo del franciscanismo.

Siguiendo 1la estructura formal del testamento
entramos en las clatGsulas decisorias a través de la elec-
cién de las ropas con gque el testador desea ser enterra-
do.

Encomendada el alma a Dios, y elegidos los inter-
cesores que habran de abogar por ella en el juicio di-
vino, el testador manda ese alma al cielo, "para donde
fue criada" y el cuerpo "a la tierra de que fue forma-
do, el cual, hecho cadaver, quiero se amortaje", pala-
bras que hallamos en todos los testamentos para indicar
el destino terreno del cuerpo. La mortaja, como el esca-
pulario, se concibe, en palabras de Barreiro, a modo de
"sacramental, una mas de las muchas seguridades de sal-
vacidén que el hombre busca" (56).

Dada la concisién de esta cladsula relativa
a la eleccidén de mortaja, hemos elaborado un cuadro, esta-
bleciendo dos secuencias cronoldégicas -siglo XVIII y 1800-
1850-, que nos van a permitir apreciar los cambios que

hubieran podido producirse en el tiempo.
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En una valoracién global del periocdo 1700-1850
se observa como es el habito de San Francisco, el "Padre
de pobres", solicitado en 115 testamentos -62,8% del total-,
el que domina sobre sobre otros y sobre los demas tipos
de mortaja. Ese porcentaje se veria incrementado teniendo
en cuenta las mujeres de comerciantes que, al testar con-
juntamente con sus maridos, optan también por el hébito
franciscano. Por otro lado hay que pensar ademds que el
mismo pudo muy bien cubrir el cuerpo de un mayor o menor
numero de testadores que dejaron la eleccidén a la voluntad
de sus albaceas. Por 1Ultimo existen dos casos en los gue
se pide ser amortajado indistintamente con la mortaja
franciscana o© carmelita. En cuanto a los testadores que
no especifican mortaja, y mas concretamente de caracter
religioso, semejante gesto no puede ser tomado como indefe-
rentismo, pues lo dejan dispuesto en memoria testamen-
taria aparte o bien implicitamente queda a disposicidn
de sus albaceas.

Se observa también en el cuadro anterior el
escaso peso que en el conjunto tienen los réstantes habi-
tos comparativamente con el de San Francisco. El del Car-
men, el mas solicitado tras ése, representa tan sdélo el
3,33 en el conjunto de 1los testamentos, porcentaje que
pudiera verse incrementado, aungque creemos dgue nunca con
la misma intensidad que en el caso franciscano, si los
albaceas hubieran optado por él. Pudiera contribuir del
mismo modo a ese incremento la decisidén Gltima del respon-
sable de elegir habito en esos dos casos de indefiniciédn
va mencionados.

Continuando con el analisis de los hébitos,
si bien comparando ahora los dos periodos establecidos,
se hace patente el considerable descenso de solicitudes
del franciscano durante la primera mitad del siglo XIX,
descenso que en ningin momento creemos haya de ser valo-

rade como indicador de una caida en la devocidén a San
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Francisco; téngase en cuenta ese 38,4% de testadores que,
entre 1800 y 1850, y con mas frecuencia conforme avanzan
estas cinco décadas, optan por dejar la eleccibén de morta-
ja a sus albaceas, entre los que figuran en la préactica
totalidad de los casos algun familiar de los mas allegados.

Garcia CAarcel, al analizar los testamentos bar-
celoneses del siglo XVIII, detecta esta tendencia a dele-
gar esa eleccidén en los albaceas, lo cual, en el caso
de ser familiares, implicaria una "confianza del testador
en su familia, reflejo de una cohesidén del nucleo fami-
liar extraordinaria" (57). En el caso de la burguesia
mercantil santanderina vemos que esa confianza es un fe-
némeno observable con mayor frecuencia en la primera mitad
del siglo XIX. Confianza en la familia y también en el
propio grupo profesional, afiadiriamos, al figurar con
bastante asiduidad entre 1los albaceas representantes de
la burguesia mercantil.

El predominio de 1la mortaja franciscana entre
los comerciantes santanderinos responde a un fendmeno
ampliamente generalizado en la Espaia del siglo XVIII,
aunque para el XIX carecemos de datos (58). Refiriéndonos
a Santander, habria que tener en cuenta la presencia de
la orden de San Francisco, que cuenta con tres conventos,
si bien tan sélo uno de ellos es de la rama masculina,
cuyos miembros serian realmente los encargados de difun-
dir y mantener la devocidén al santo entre la poblaciédn
urbana.

Esta circunstancia, unida a que dicho convento
es a la vez hasta 1830 aproximadamente uno de 1los dos
enterratorios con gque cuenta 1la ciudad -el otro es el
de la catedral-, pudo influir de manera decisiva en esa
hegemonia de la mortaja franciscana; a través de la pre-
dicacién y de la confesidn los frailes tratarian de atraer-
se el mayor numero posible de fieles, orientando sus con-

ciencias hacia los ©beneficios espirituales que habria
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de reportarles enterrarse con dicha mortaja y ademads en
el propio convento de su orden.

Tanto la venta del hébito como los derechos
de enterramiento y las honras funebres y sufragios a ce-
lebrar en 1la iglesia conventual eran una buena fuente
de ingresos -no sabemos en qué cuantia- para los fran-
ciscanos, lo cual representaba una forma de competencia
para la Unica parroquia existente en Santander: la cate-
dral. En 1792 el cabildo catedralicio ordenaba se investi-
gase "acerca del violento enterramiento de Doiia Candida
de Casamonte por parte de los religiosos del convento
de San Francisco", pues se sospechaba que éstos habian
actuado en contra de su voluntad de ser enterrada en el
cementerio de la catedral (59).

Barreiro, al referirse a la masiva presencia
de la mortaja franciscana en el siglo XVIII, rechaza como
unicamente valida "la presidén de los frailes por impo-
nerla y asi obtener unos ingreso$ mads o menos saneados";.
para él, esa presencia respondia a causas mas profundas:
"Los franciscanos tuvieron gran arrailgo popular y su espi-
ritu calé hondo en los sectores acomodados, quienes pare-
cen querer aproximarse, a través de estos frailes, a los
mismos pobres a quienes representan" (60).

Seria ahora dificil discernir si esa aproxima-
cién respondia al auténtico espiritu franciscano o si
se trataba de una aproximacidon puramente de circunstancias
en una coyuntura premortuoria en la que convenia manifes-
tar sobriedad, humildad y despego de las cosas terrenas,
actitud sobre la que volveremos en un posterior apartado.
En otras palabras, la cuestién a discernir seria si se
habia wvivido conforme a los valores del franciscanismo
0o si tan sb6lo se deseaba morir formalmente "al modo fran-
ciscano”". Recuérdese, por otro lado, la vinculacién de
San Francisco al culto a las animas del purgatorio, un

estimulo mas para desear ser amortajado con su habito.



593

En el caso de la burguesia mercantil santan-
derina no hay duda de gque sus integrantes, al menos de
los que disponemos de testamento, deseaban en su mayoria
morir franciscanamente. Y lo deseaba tanto un represen-
tante del "gremio de mercaderes" de comienzos del siglo
XVIII -Ignacic de Somonte, Simén de Leza o Matias de Ar-
cocha (61)- como un "mercader de por mayor y menor" de
mediados del mismo -don José de Santelices, don José de
Haza o don Pedro de la Cantolla (62)- y del mismo modo
tenderos ~Patricio Joyes o Basilio Ceja (63)-, corredores
de comercio -don Francisco de Iglesias o don Juan Manuel
Donestebe (64) y representantes del gran capitalismo mer-
cantil de finales del siglo XVIII y primera mitad del
XIX -~don Diego Redonet, don José Antonio del Mazo, don
José Antoﬁio de Renteria, don Ignacio de Heras .Soto, don
Ramdén Javier de Vial, don Ramén Lopez-Doriga, el conde
de Campo-Giro y un largo etcétera (65)-.

Y de 1la mortaja franciscana, unica dentro de
las de caracter religioso que ha merecido comentarse dada
su profusidén, a otros tipos gue no responden a ese caricter
Yy que, por su excepcionalidad dentro del conjunto, creemos
interesante mencionar. Tomemos para ello de nuevo los
datos expuestos en el cuadro n?2 24.

Vemos en é1 cuatro casos de otros tantos comer-
ciantes que disponen ser amortajados con una simple sé&bana
blanca -don Miguel Catald Alonso, don Ramdn del Solar
Norenia, don José M2 Redonet y don Nicoladas de Campifa y
Mas— {66). Todos ellos otorgaron sus testamentos entre
1834 y 1838 y todos ellos también representaban el mundo
del gran comercio.

Lo econdmico, pues, no puede explicar en nin-
guno de los casos el deseo de ser amortajados con -una
sabana, lo habitual entre 1los pobres, y no por deseo,
sino por necesidad (67). La explicacidén se halla precisa-

mente en su voluntad de abandonar este mundo con la maxi-
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ma elementalidad en el vestir, aproximandose asi a los
menesterosos. Pero es que, ademds, don Ramén del Solar
y don Nicolas de Campifia refuerzan explicitamente ese
deseo al disponer, el primero de ellos, que su entierro
sea "de la clase mas pobre y humilde de modo que no res-
pire ostentacién ni vanidad y, en consecuencia, s6lo se
pondrdn y encenderan doce achas de cera" (68); y el segun-
do que su entierro se realice "con el menor aparato y
costo posible, respirando siempre una humildad completa
gque en nada tienda a ostentacidén ni wvanidad" (69) -cuando
se trate el problema de la burguesia mercantil y la caridad
volveremos a referirnos a estos comerciantes, tratando
de determinar con qué mentalidad actian y cémo reaccionan,
ellos y otros, ante los pobres-.

Junto a quienes solicitan ser amortajados con
sadbanas blancas, aparecen otros tres comerciantes, tam-
bién en la década de 1830, disponiendo lo sean con vestidos
de su uso personal: don Marcos de Ogueta Lezana, doiia
M@ del Carmen Barbachano Laurencin -continuadora de los
negocios de su marido, don Marcelino de Agquirre Heras-
y don Manuel Gutiérrez de Ramos. Del primero sb6lo sabe-
mos que era "del comercio de Santander" sin mas, en tanto
que la viuda de Aguirre represenaba el comercio interna-
cional y Gutiérrez Ramos era corredor de comercio.

Don Marcos Ogueta testa conjuntamente con su
mujer y ambos disponen ser amortajados "con el vestido
mas despreciable de los de nuestro uso", reforzada esta
renuncia a toda vanidad con la celebracién de "un entierro
el mas humilde" (70), actitud a la que se asemeja la de
dofia M@ del Carmen Barbachano al disponer, ademas del
vestido por mortaja, se le haga un entierro "procurando
que sea de los mas humildes y que no respire lujo, hosten-
tacién ni aparato" (71). En cuanto a don Manuel Gutié-
rrez, tras ser amortajado con la ropa de su uso, ordena

que su entierro sea "de segunda clase" (72).
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Ciertamente que estos casos y los anteriores
resultan una excepcidén dentro del conjunto de la burguesia
mercantil. No obstante ¢representan los inicios de un
cambio de mentalidad dentro de algunos sectores de 1la
misma en cuanto al ritual de la muerte? Continuemos exa-
minando otras clalsulas testamentarias para retomar mas
adelante esta cuestidn.

Recordemos ahora tan s6lo cbémo en la eleccidn
de mortaja la burguesia mercantil se orienté, continuahdo
la tradicidén, hacia la franciscana, masivamente durante
el siglo XVIII y con menor intensidad durante el periodo
1800-1850, aunque no podamos precisar en qué medida, dada
la creciente tendencia, durante las cinco primeras déca-

das del XIX, a delegar en los albaceas dicha eleccidn.

V.5) La sepultura: de la iglesia al cementerio general
extramuros.

Amortajado el cuerpo, hay que devolverlo a la
tierra "de gue fue formado", un acto mas, el anteldltimo,
del ritual funerario, de esa "muerte vivida" vovelliana.
Un acto, ademads de necesario, importante desde el punto
de vista religioso, social y cultural. El testador, al
elegir el lugar donde desea ser enterrado, cuando le cabe
la posibilidad de 1la eleccidén, estd manifestando impli-
citamente, y a veces no tanto, un conjunto de valores.
Tratemos de acercarnos a ellos partiendo previamente de

los resultados que se exponen en el siguiente cuadro:
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Es notable el contraste entre las realidades
del siglo XVIII y de la primera mitad del XIX en lo refe-
rente al lugar elegido como uUltima morada. Y lo es en
un doble sentido: en cuanto al mismo lugar y en cuanto
a quién es el que lo decide.

El primero de esos aspectos necesita ser matiza-
do, puesto que el contexto -y el concepto- del enterra-
miento se modificd profundamente entre 1800 y 1850, modi-
ficacién que escapa a la propia decisidn del testador
al venir impuesta por los poderes plUblicos a través del
"cementerio general"”. No obstante, comentemos la especifi-
cidad de cada uno de esos periodos.

En el siglo XVIII, vy aun antés, Santander con-
taba con dos Unicos espacios para acoger a los muertos:
la”colegiai -recordemos gue catedral desde 1754-, cemen-
terio parroquial, y el convento de San Francisco.

El cuadro n2 25 muestra cémo durante dicho siglo
los comerciantes optan mayoritariamente por el segundo,
quizas expresidn del menor peso de la parrogquia en la
vida religiosa 1local (73). Muestra también cdémo en la
totalidad de los casos es el propio testador quien elige
la sepultura, como eligidé también, en su practica mayoria
la mortaja. ’

Precisar si el enterramiento se efectuaba en
el interior de la iglesia, conventual o colegial, o simple-
mente en la tierra anexa a ellas no es posible por 1la
ambigliedad con que, en términos generales, se redacta
esta claltsula. Con toda certeza conocemos 14 casos -17,7%-
de enterramientos dentro de las iglesias -9 en la del
convento y 5 en la colegial/catedral-.

Esos enterramientos bajo techo sagrado se ha-
rian en sepulturas adquiridas por los testadores, hereda-
das o, bien, cedidas por sus propietarios, no sabemos
en este Gltimo caso bajo qué condiciones.



598

Ignacio de Somonte, al testar en 1712, dispone
ser enterrado "en la iglesia del convento de San Francis-
co, en sepultura que alli tengo frente al altar mayor"
(74). M2 Concepcidén de Herrera, en 1734, también desea
ser enterrada en dicha iglesia "en una de 1las sepulturas
de mis antepasados donde se hallan sepultados y, en espe-
cial, en la que yace mi marido" (75). Don José de Sante-
lices, en 1748, elige igualmente la iglesia de los fran-
ciscanos, "en la sepultura en que esta enterrada mi prime-
ra muger, Yy en c¢aso gue sobre esto haia disputa se le
dé al dueﬁo veinte y dos reales" (76). Su tercera mujer
y continuadora del negocio, dofia Josefa Antonia de Uliba-
rri, ordena en su testamento dei 1765 se le dé tierra en
la iglesia conventual, "en la capilla de la Purisima Con-
zezidn, prezedido el consentimiento de don Fernando Cal-
derén Y su muger como duefios de dicha capilla, a gquienes
asi se los suplico" (77).

Afirma Vovelle que 1la atencidn prestada a la
sepultura es un elemento importante de la sensibilidad
colectiva, pues ‘“consolida las tradiciones familiares
por la préactica de lea tumba familiar, perpetua las frater-
nidades devotas mas allad de 1la muerte a través de las
capillas de cofradias y plasma también algo gue es menos
noble: la galeria de los honores por el aspectd ostento-
so de ciertas tumbas™ (78). ’

La consolidacién y perpetuacion de los vinculos
familiares a través del gesto de enterrarse junto a los
parientes mas directos -cényuges, padres, hijos- apenas
la vemos manifestarse entre la burguesia mercantil, vya
que tan sdlo en seis testamentos se dispone que el enterra-
miento se haga en sepulturas en donde reposan esos pa-
rientes.

En cuanto a la utilizacidén de la sepultura co-
mo "galeria de los honores" tendriamos que prescindir

de los aspectos formales de ella, de su morfologia, por
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cuanto que nos son desconocidos, ignorando asi los nive-
les de ostentacién. Creemos, sin embargo, que el simple
deseo de ser enterrado en el interior de la iglesia -conven
tual o catedral- manifiesta en esos catorce miembros de
la burguesia mercantil 1la satisfaccidén de su vanidad.
Esta la vemos acentuarse en el caso de la viuda de Sante-
lices, que deseaba recibir sepultura en la capilla pri-
vada de don Fernando Calderdn [_—c_ie la Barca__-l, perteneciente
a una de las viejas familias santanderinas histdricamente
integrantes de las élites locales. La viuda de ese comer-
ciante de la primera mitad del siglo XVIII gque vimos
adoptaba algunos habitos de vida nobiliarios wva tras el
prestigio social que representaba enterrarse en la capi-
lla de un Calderdn de la Barca, deseo que, habria que
suponer, se fundamentaria en lazos de amistad entre ambas
familias.

Fuera en la capilla de un Calderdén de la Barca,
en una sepultura frente al altar mayor4 O en cualquier
otro lugar de las 1iglesias, los comerciantes que dispo-
nian ser enterrados en ellas buscaban distinguirse social-
mente, como lo buscaba, aunque en este caso se trate de
una distincidén mas en una vida repleta de ellas, el mar-
qués de Balbuena. En su testamento de 1718 mandaba se
le sepultara "en la bébeda de la capilla de la Santisi-
ma Trinidad que en la Iglesia Colegial de esta villa. de
Santander tiene la casa y maiorazgo de Camus que actual-
mente goza Dofia Mariana de Camus Herrera, Marquesa de
Balbuena, mi esposa y sefiora" (79).

Tradicionalmente los enterramientos dentro de
la iglesia iban intimamente ligados a las familias nota-
bles de una comunidad. Refiriéndose al Caceres del siglo
XVI, Rodriguez Sanchez afirma que "la compra de una se-
pultura en el interior de una iglesia [:implice;:] una dis-
ponibilidad econdémica y una categoria social determina-

da" (80). En el siglo XVIII quizads la categoria social
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de gquien poseyera ese tipo de sepultura importara menos
gque sus disponibilidades econfémicas; son los casos, por
ejemplo, de los comerciantes Ignacio de Somonte y Simédn
de Leza Heras, dquienes testaron en 1712 y 1718 respecti-
vamente y en ningin momento la sociedad los distinguiéd
con el tratamiento de "Don", ni ellos tampoco se lo die-
ron a si mismos (81), a pesar de gque en su momento repre-
sentaron a la élite de la burguesia mercantil. El1 momen-
to de la muerte, no obstante, podia ser el apropiado pa-
ra, a través de un entierro bajo techo sagrado, autodis-
tinguirse, compensando asi ese cierto anonimato social
padecido en vida.

De un siglo XVIII dominado por los enterramien-
tos en la iglesia/camposanto del convento de San Fran-
cisco y de 1la catedral pasamos a una primera mitad del
XIX en que tales enterramientos en uno y otro lugar repre-
sentan tan s6lo el 24% del total -ver cuadro n2 25 -. Es-
ta profunda alteracidédn en la eleccidn de sepultura res-
ponde basicamente a dos hechos: por un lado que el 47,1%
de los testadores dispone ser enterrado en el cemente-
rio general; por otro, que el 19,2% deja esta claisula
a la voluntad de sus albaceas, como dejdé también a la
de éstos, aungque en un porcentaje mucho mé&s elevado -~38,4%-,
la eleccidén de mortaija.

El desfase porcentual entre la realidad del
siglo XVIII y la del periodo 1800-1850 lo explica sufi-
cientemente, no obstante, el primero de esos hechos: la
sustitucién de los enterramientos en el convento de San
Francisco y la catedral en favor del cementerio general
de San Fernando. En la década de 1830, que es cuando sis-
temdticamente comienza a utilizarse éste y al que parrafos
adelante volveremos a referirnos, de nada servia dejar
a la voluntad de los testadores o de sus albaceas una
claisula que venia ya impuesta por la propia normativa

legal. Asi, pues, el notario incorpora al testamento como
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una férmula estereotipada mas el obligado 1lugar donde
el cadaver habria de recibir sepultura.

Mencidén especial merece por su singularidad
el conde de Campo-Giro, el Unico caso hallado de ente-
rramiento en una capilla propia por lo que a la burguesia
mercantil se refiere.

Cuando se tratdé el habitat de este grupo se
hizo referencia a este comerciante ennoblecido como ejem-
plo de quien, perteneciendo ai mundo del comercio, adopta
. pautas de comportamiento de la nobleza tradicional. En
su testamento de 1807 manifestaba "que si al tiempo de
mi muerte hubiese fabricado y estuviese ya corriente con
las licencias necesarias la capilla que tengo proyectada
en mi posesidén de Campo-Giro, y ademds se me hubiese per-
mitido enterrarme en la sepultura o bdéveda que habrad en
ella, es mi voluntad que asi se haga" (82). Dispone tam-
bién que, caso de no haberse construido la capilla cuando
hubiera fallecido, se le habria de enterrar en el convento
de San Francisco.

El comportamiento del conde de Campo-Giro al
elegir sepultura es andlogo al del marqués de Balbuena,
a quien veiamos un siglo atréds ordenando ser enterrado
en una capilla privada, propiedad de su mujer, de la igle-
sia colegial de Santander.

No obstante, puede observarse que Campo-Giro
se mueve entre dos extremos: entre la exaltacién de su
posicidén social al desear que su cuerpo reposara en su
propia capilla -"galeria de 1los honores"- y entre el,
llamémosle, humilde anonimato de una tumba "en dicho con-
vento de San Francisco o su cementerio" sin especificar
mas. En Gltima instancia San Francisco, el "Padre de po-
bres", como referencia. ,

En cuanto a enterramientos en el interior de
iglesias entre 1800 y 1850 tan s6lo existe plena certeza

de que asi se hiciera en el caso de don José de la Pedrueca
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Cantolla, a quien ya nos referimos como epigono de dos
familias tradicionalmente vinculadas al comercio santan-
derino y gque él acabarad abandonando para integrarse en
la clase de los "Hacendados". En su testamento de 1810
dispone se le entierre en la "iglesia" del convento de
San Francisco, "donde tengo mi sepultura" (83).

Pero, como ya se menciond, esta practica de
réecibir sepultura en dicha iglesia o en la catedral estaba
llegando a su fin.

Desde 1la ultima década del siglo XVIII venia
proyectédndose 1la construccidén de un cementerio general
en las afueras de la ciudad como alternativa a los dos
existentes. Era ésta una querida aspiracidén de los ilus-
trados espafioles, que denunciaban los peligros de los
enterramientos en los templos para la salud publica" (84).

No obstante, no seria exacto asignar udnica vy
exclusivamente a supuestos ilustrados y liberales santan- .
derinos de los siglos XVIII y XIX el que se viera cumplida
esta aspiraciodn.

Ya en 1790 el obispo de Santander, y nada sos-
pechoso de hallarse imbuido del espiritu de la Ilustra-
cién, don Rafael T. Menéndez de Luarca, comunicaba al
alcalde de la ciudad, el comerciante don José Gutiérrez
Palacio, 1la necesidad de construir un nuevo cementerio,
alegando razones de salubridad, comunicacién a la que
el alcalde responde satisfactoriamente (85); imperativos de
mograficos avalaban esa iniciativa.

A pesar de los intentos de Carlos III1I por aca-
bar con la costumbre de dar sepultura dentro de los tem-
plos, habr&d que esperar a la catastrofe demografica que
padece Espafia entre 1803 y 1804 para que se tomen drasti-
cas medidas ante ese problema. En Junio de 1804 una Real
Orden fijaba las normas a que deberia cefiirse la cons-
truccién de los cementerios: "Deberé&n estar fuera de las

poblaciones, en parajes bien ventilados, en terreno ade-
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cuado, rodeados de una tapia" (86). El1 obispo Menéndez
de Luarca y el cabildo catedralicio colaboran estrecha-
mente con el Ayuntamiento de la ciudad cediendo una par-
cela del terreno dependiente de la casa de expbsitos para
el nuevo camposanto (87).

Sin embargo, todavia pasarian unos aifios hasta
que se construyera. En 1821 vemos ya a una comercianta,
dofia Mariana Irigoyen Iribarren, disponer su entierro
"en el nuevo cementerio de San Fernando" (88).

Este debié de tener escasa aceptacidén entre
la poblacién santanderina dado que en 1833 todavia el
Intendente de 1la provincia recordaba al Ayuntamiento la
necesidad de cumplir 1las disposiciones relativas a la
prohibicidén de continuar enterrando en el interior de
las iglesias (89).

Se observa entre la burguesia mercantil una
cierta resistencia a ser enterrados sus miembros en el
nuevo cementerio, pues entre 1821 y 1833 tan s6élo 4 de
ellos -10,2%- lo disponen asi en sus testamentos, en tanto
que un 48,7% elige el convento de San Francisco. Quizas
esa resistencia, como la de otros grupos sociales, obede-
ciera a la idea de no considerarse enterrado en sagrado
quien no lo fuera en la iglesia o en el terreno anexo
a ella.

Serd a partir de 1834, afio significativo por
cuanto que durante el mismo Santander padeceria la epide-
mia de cdlera, cuando ya definitivamente el cementerio
de San Fernando se convierta en el uUnico lugar que haya
de acoger a los muertos (90). Como un Ultimo gesto de
reafirmacién de ese caricter exclusivo del mismo el Ayun-
tamiento ordenaba en Enero de 1838 se exhumaran y tras-
ladaran al ‘“cementerio pUGblico de San Fernando" todos
los restos existentes en el antiguo de San Francisco"
(91).

cComenzaba a ocultarse la muerte mediante una
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segregacién del cementerio al trasladarse a las afueras
de la ciudad? El1 de San Fernando se hallaba localizado
en la calle Alta, en el antiguo Arrabal de Fuera de la
puerta. Esa segregacidén representaba, cuando menos, un
"debilitamiento del vinculo iglesia-cementerio" que Ph.
Ariés detecta en la Europa occidental entre los siglos
XVIII y XIX (92).

En qué medida la burguesia mercantil santanderina
hizo suya esa segregacién de la ciudad de los muertos
de la de los vivos es una cuestién a la que tan sdélo pue-
de responderse desde el punto de vista institucional,
en tanto que su élite se hallaba representada en el Ayun-
tamiento y, por 1lo tanto, hubo de limitarse a hacer que
se cumpliera lo legislado en materia de enterramientos.
A titulo individual los comerciantes no parece gque en
principio se hallaran muy dispuestos a romper con la tra-
dicién en esa materia, teniendo en cuenta ese exiguo 10,2%
de festadores que entre 1821 y 1833 dispone ser sepulta-
do en el cementerio de San Fernando. La masividad de los
enterramientos en éste desde 1834 no responde ya a una
opcién personal, sino a una mera imposicién legal.

Desde 1luego si existia en el Santander de me-
diados del siglo XIX un concepto "burgués" de cementerio
que, para Ph. Ariés, significa la ocultacidén de la muerte
"bajo la belleza" (93). Y es belleza para el camposanto

lo que demanda un articulista de El1 Despertador Montaifiés,

periédico 1local ya citado otras veces, promocionador de
proyectos tan queridos a la burguesia mercantil santande-
rina como 1la oferta turistica de los "bafios de ola" en
la playa del Sardinero o el ferrocarril Alar-Santander.

El 4 de Marzo de 1849 ese articulista escribia:

"Es un deber de los vivos amenizar
esta triste mansidén....Cualquiera
que compare el cementerio actual con
lo que era hace 10 afnos convendra
con nosotros en que entre cierta clase
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de personas se ‘ha desarrollado 1la
aficion a adquirir dentro de este
sagrado asilo un local ©particular
donde poder erigir un mausoleo, ceno-
tafio o aunque no sea mas que una
triste losa, que adornada con 1los
medios que las artes y la poesia pro-
porcicnan, y sentada sobre los frios
restos del que merecid su respeto
y carifo, transmitan a la posteridad
una idea de sana moral y un modelo
de gratitud.

=9 = o s e

No hay necesidad de recordar aqui

la elegancia, suntuosidad vy sobre

todo la buena distribucidn que tienen

estos respetables lugares en casi

todos los pueblos cultos de Europa"

(24).

Dificilmente podra saberse quiénes eran 1los
poseedores de poseedores de esos mausoleos y cenotafios
asi como cuantos y quiénes suscribirian el contenido de
ese articulo. Pero, desde 1luego, la mentalidad de quien
lo escribié y de quienes deseaban leer algo asi se halla-
ba distante, por lo "frivolo", de la de algunos comercian-
tes de décadas atras. La mentalidad del conde de Campo-
Giro, por ejemplo; no nos encaja, a la vista de su tes-

tamento, en la del articulista de El Despertador Montaifiés.

No nos encaja tampoco con la de don Manuel
Nicolds de Pereda, que otorgd su testamento en 1823, die-
ciseis afios mas tarde que el conde de Campo-Giro. En un
rasgo de humildad, que no de insolvencia econdmica, dis-—
pone ser enterrado "en la caja de la Milicia Cristiana",
de cuya cofradia es "indigno hermano" (95).

El caso de este comerciante solicitando la caija
mortuoria comin de la cofradia -tipico ataud de caridad
del Antiguo Régimen- hace que brevemente prestemos aten-
cién al receptaculo utilizado por la burguesia mercantil
para ser depositado en la sepultura.

Tan s6lo en el testamento de Pereda y en el
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de otros cuatro representantes de esa burguesia entre
1700 y 1850 se alude al deseo de ser enterrados en "caja"
o "atatd":; esos cinco testamentos se otorgaron entre 1821
y 1849. ¢(Quiere ello decir que su uso no se hallaba gene-
ralizado en fechas tan tardias? R.J. Lépez, refiriéndose
al Oviedo del siglo XVIII, afirma que, a pesar de mencio-
narse solamente una vez 1la caja en el conjunto de 1los
testamentos que manejé, su utilizacién probablemente no
fuera algo extraordinario (96). No obstante, si por habi-
tual se obviaba ordenar el enterramiento en caja o ataad
dificilmente se entiende la reiteracién.

Uno de esos solicitantes de "caja" es doiia Maria
Velarde Santiyéan, viuda del en otro tiempo. comerciante
don José de la Pedrueca Cantolla. Si mencionamos su caso
no es tanto por ese dato como por ser la 1Unica persona
que toma una precaucidn como la de que no sea cerrada
dicha caja con prontitud "por los referidos casos que
ha habido de personas dque sido amortajadas, cerradas en
sus cajas y aun enterradas halldndose bibas, lo que me
causa tal horror que no puedo prescindir de tomar estas
disposiciones para después de mi muerte® (97); esto lo
disponia en el testamento gque otorgd en 1849.

Nos interesdé desde un primer momento esta pre-
caucidén asi como otras que con el mismo fin hubieran po-
dido tomarse en los demés testamentos examinados. El1 in-
terés lo provocaron las afirmaciones fundamentalmente
de J. Delumeau y Ph. Ariés en torno a un fendmeno que
ambos consideran generalizado, y creciente, en la Europa
occidental desde el siglo XVI: el miedo a ser enterrado
vivo; un miedo que habria de continuar durante el siglo
XIX (98).

Aquél no se manifiesta, salvo el caso citado,
entre la burguesia mercantil santanderina a lo largo de
los 150 afios estudiados. No se hace ni siquiera mencién

de plazos exigidos por el testador -24 o 48 horas- antes
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de ser enterrado como medidad precautoria de que su muer-
te no es aparente.

Ahora bien, el miedo a despertar una vez vya
enterrado quizads hubiera tenido vigencia y se hubiera
manifestado mé&s en otro tiempo, habiéndose llegado a los
siglos XVIII y XIX conservandose tan s6lo algunos signos
externos de ese miedo latente en el subconsciente colec-
tivo de la comunidad: la frecuencia con que se dispone
en los testamentos que se diga el mayor numero posible

de misas de cuerpo presente; el cortejo de plafideras,
la ‘“"buena gloria", 1la costumbre de exponer todavia en-
1838 publicamente el cadaver en la calle, practicas -
estas tres Ultimas tan expresivas de la cultura popular,
¢no serian permanencias de un antiguo ceremonial, como
sugiere Ph. Ariés en casos andlogos, orientado fundamen-

talmente a provocar ruido y "despertar al muerto-vivo"?
(99).

Desconocemos la participacidn de la burguesia
mercantil o, mejor dicho, su permeabilidad a las manifes-
taciones barrocas y festivas de la muerte, como pudiera
ser, por ejemplo, esa exhibicidn publica del cadaver.
A una mentalidad "burguesa" como la del abogado Luis Ma.
de la Sierra tales manifestaciones 1le repugnan porque
"la vista de un cadaver aterra" y la muerte, aunque "salu-
dable su recuerdo al espiritu”, hay que mantenerla ocul-
ta. Del mismo modo que se desencardinaron los enterra-
mientos del paisaje urbano mas inmediato para relegarlos
a las afueras de la ciudad con la creacién del cementerio
de San Fernando, asi también Sierra, en franca ruptura
con la cultura popular, desencardinada, en su informe
de 1832, la muerte del paisaje doméstico; alegaba razones
de salubridad, pero indudablemente estéticas al mismo
tiempo:
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"Tan pronto como se verifique la muer-
te, deberd ser conducido el cadéaver
a la capilla del cementerio de San
Fernando, donde se amortajaré y conser-
vard, hasta que sea hora de darle
sepultura. Todo cadaver debera ser
conducido en caja cerrada [por lo
tanto no debia de ser frecuente su
utilizacién], en términos de gque no
pueda ser visto por las gentes que
se encuentran en el transito. De ser
posible deberd hacerse esta conduc-
cidén en las horas de la noche. Deberé
prohibirse con severas multas la_espo-
sicidén de todo cadaver en las calles"
(100). '

Es evidente que esta ocultacidon de la muerte
respondia a una modificacidén de la sensibilidad; modifi-
cacién dificil de medir en sus justos limites, como antes
indicabamos, en el caso de la burguesia mercantil. Qui-
zds las ideas de Sierra, representante de la burguesia
como clase, fueran compartidas también por un mayor o
menor numero de los hombres del comercio.

Concluimos este apartado destacando lo que de
ruptura en una linea de continuidad -preferencia por reci-
bir sepultura en el convento de San Francisco- represen-
té la aparicidén, durante la primera mitad del siglo XIX,
del cementerio general de San Fernando, circunstancia
ésta que anulé cualquier decisidén personal a la hora de
disponer el lugar donde 1los comerciantes -y los deméas
grupos socio-profesionales- deseaban reposar para siem-
pre. Destacamos también, frente a la realidad del siglo
XVIII, la tendencia a confiar cada vez mas en los albaceas
la designacidén de sepultura, tendencia que, como en el
caso anterior, se rompe cuando el lugar de enterramiento
viene impuesto por los poderes publicos. Ponemos de mani-
fiesto, por ultimo, esas zonas de sombra gque aparecen
en el conocimiento de 1la concepcidn antropoldgica de 1la
muerte por parte de la burgquesia mercantil, y mas concre-

tamente en los aspectos que por afinidad con la eleccidn
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de sepultura se han venido tratando aqui.

V.6} Las honras flnebres.

Continuando con las cladsulas decisorias, pres-
tamos ahora atencién al entierro y al conjunto de cere-
monias religiosas previas al depdésito del cadaver en 1la
sepultura.

Las honras funebres quedan a total discrecién
del testador, estando condicionadas en todo caso por las
disponibilidades econémicas del mismo y/o por su propia
mentalidad religiosa. Las honras funebres pueden ser una
buena ocasidén para autoexaltarse publica y socialmente:
la categoria de 1las exequias, el cortejo, el numero de
sacerdotes oficiantes, etc.

Vamos a detenernos en dos aspectos fundamenta-
les del ritual relativo a esas honras: el cortejo fuanebre
Yy las exequias. A uno y otro se le dedica un apartado
especifico.

V.6.1) El cortejo funebre.

Para valorar el tipo de acompafamiento que so-
licitan los miembros de la burquesia mercantil entre 1700
y 1850 se ha elaborado el siguiente cuadro:
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Este cuadro muestra, por lo que al siglo XVIII
se refiere, el predominioc de los comerciantes que no soli-
citan acompafiamiento y de 1los que dejan la decisidén a
sus albaceas, tendencia esta Gltima que va acentuéndose
en las tres ultimas décadas de la centuria.

Muestra igualmente, dentro del grupo de comer-
ciantes que si lo solicitan, la superioridad numérica
de quienes disponen acompafiamiento UGnico -Cofradias, Cabil-
do colegial/catedralicio o Convento de San Francisco-
frente a aquellos que desean asista a su entierro méas
de una de estas instituciones. A ellas habria que afnadir
la presencia, no sabemos con qué intensidad al no expli-
citarse, del «clero parroquial, independientemente del
cabildc; todavia a mediados del XIX Santander contaba
tan s6lo con una parroquia, la catedral -~el templo parro-
quial se hallaba situado en la capilla de El1 Cristo- y
cuatro ayudas de parroguia o adyutricés: La Anunciacion,
Consolacidn, San Francisco y Santa Lucia (101).

Habria que destacar también a la vista de los
resultados expuestos en el cuadro la importancia que se
concede a las cofradias a la hora de disponer el cortejo
finebre.

La asistencia de esas tres instituciones -cabil-
do, comunidad franciscana y cofradias- garantizaba al
testador, cuando llegara su hora final, un mayor nUmero
de oraciones por su alma, pero también era una manera
de mostrar a la sociedad la importancia del deifunto.

Si nos fijamos en los nombres de quienes dis-
pusieron la asistencia a su entierro y exequias de una
o mas cofradias, del cabildo y de los frailes francisca-
nos vemos que, en su momento, representaron la élite de
la burguesia mercantil: Ignacio de Somonte -1712-, don
José de la Barcena Coterillo -1724-, don José de Traspuesto
Herrera -1747- y don Juan de Laplace -1789- (102). Otros

integrantes de esa élite -Matias de Arcocha, don Pedro
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de la Barcena Lienzo, don José de Haza, don Bernardo de
Sara,....- figuran entre los solicitantes de la presencia
de dos de esas instituciones. No obstante, establecer
una relacidén de causa-efecto entre pertenecer a la élite
del mundo del comercio y hacerse acompafiar necesariamente
de un amplio cortejo funebre no seria exacto en todos
los casos; don José de Santelices, por ejemplo, a quien
en tantas ocasiones nos hemos referido por su representa-
tividad en el ambito mercantil, dispone en su testamento
de 1748 le acompafie tan s6lo el cabildo, caso que no es
el unico (103). '

Si hemos podido observar que, entre los que
dejan ordenado el acompafiamiento mortuorio, se tiende,
a partir de las décadas de 1760-1770, a reducir la pre-
sencia del cabildo catedralicio y de la comunidad francis-
cana, manteniéndose, en cambio, aungque también con menor
intensidad que en las décadas anteriores, la presencia
de las cofradias. Creemos que se iba caminando hacia una
sobriedad en el ceremonial funebre, acentuandose sin duda
esta tendencia durante las cinco primeras décadas del
siglo XIX. ‘

Se ha prestado una especial atencidén a las cofra-
dias, y mas concretamente a la relacidén de los comercian-
tes con ellas. Estas instituciones, por sus practicas
religiosas, por las obras asistenciales -y actos ladicos-
que fomentan, y por las solidaridades gue crean han sus-
citado el interés de 1los historiadores, entre los que
se cuentan los de las mentalidades (104).

A través de los testamentos, mejor que de nin-
guna otra fuente de las halladas, conocemos las cofradias
v hermandades que desde comienzos del siglo XVIII habia
en Santander: Venerable Orden Tercera de Penitencia de
San Francisco -la mas representada en los testamentos-,
Animas, Santisimo Sacramento, Virgen del Carmen, Concep-

cidén, Consolacidén, Misericordia, Socorro, Remedios, Rosa-
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rio, San Antonio, San José, Santa Rosa de Vitervo -singular
devocidén fomentada por los jesuitas-.

A través de los testamentos se pone de manifies-
to la pertenencia de la practica totalidad de los comer-
ciantes -nos referimos a los que dispusieron acompafiamien-
to funebre- a mas de una cofradia, entre las que la V.O.T.
de San Francisco era casi obligada, lo cual viene a reafir-
mar la importancia de esta orden en Santander y el arraigo
de la devocidén al santo de Asis entre la burguesia mer-
cantil.

En 1712 Ignacio de Somonte ordena en su testa-
mento asistan a su entierro "la hermandad de la Terzera
Orden y las Cofradias de San Antcnio, las Animas, la Mise-
ricordia y demads de que soy hermano" (105). Don José de
la Béarcena Coterillo -1724- y Angel Prieto de Sobalante
-1756~- manifiestan también ser hermanos de varias cofra-
dias, sin especificarlas (106). Doiia Josefa Antonia de
Ulibarri, viuda de Santelices, pertenece en 1765 a las
de la V.0.T., Santisimo Sacramento, San Antonio, Nuestra
Sefiocra de los Remedios y Santa Rosa de Vitervo (107),
sin que estos casos presentados sean excepcionales. Casi
todos los comerciantes que solicitan la asistencia de
cofradias a su entierro lo hacen precisamente por ser
miembros de las mismas.

Nos hemos referidos parrafos atras al testa-
mento como practicamente la tGnica fuente que permite cons-
tatar la participacidén de representantes de la burguesia
mercantil en esas instituciones. Ahora bien, -hay que ad-
vertir gque tan sb6lo con dicha fuente dificilmente puede
valorarse en sus justos términos su papel y nivel de par-
ticipacién en ellas. Para efectuar esa valoracién seria
preciso disponer, al menos, de los 1libros de cofrades
(108).

De todas las cofradias mencionadas como existen-

tes en el siglo XVIII nada mads que de una, de la de Animas,
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hemos podido hallar ese libro, correspondiente al periodo
1770-1786 (109). E1l mismo, sin embargo, no ofrece la posi-
bilidad de establecer 1los ritmos de inscripcidén en 1la
cofradia al no registrarse los ingresos de nuevos cofrades,
salvo durante el quinquenio 1782-1786, aifio por afio. Se
halla inscrito en ella el 28,2% de los comerciantes -algu-
nos ya fallecidos- que figuraban en el catastro de Ense-
nada, a los que se van sumando otros, incorporados a la
actividad mercantil santanderina en torno a 1770 y afos
posteriores: don Juan Sarnin Marc, don Manuel Seﬁties,
don Juan de Toca Rio, don Francisco Banuet, don Manuel
Victorica, don Pablo Urruchua, don José de Escalante vy
otros-. Entre 1782 y 1786 puede constatarse la incorpora-
cidn anual, cuando menos, de un comerciante a la cofradia
de Animas.

Desde el punto de vista de socioldgico el libro
de esta cofradia permite detectar en ella, junto a miem-
bros de la burguesia mercantil, a representantes del cle-
ro, de profesiones liberales y de artesancs, aunque las
imprecisiones en nombres y apellidos impiden obtener resul-
tados numéricos rigurosos. Esta promiscuidad socio-profe-
sional, unida al hecho de no haber hallado entre los ins-
critos a miembros de 1las familias "notables" locales -
ello no significa que no hubieran pertenecido a la cofradia
en otro tiempo-, apuntaria hacia un caracter mas "democra-
tico" que nobiliario de la cofradia de Animas, fruto de -
la accién misionera de 1los franciscanos y cuyo objetivo
ultimo era "el sufragio de las venditas Animas que se
hallan detenidas en las incomparables penas del Purgato-
rio, especialmente las de los hermanos difuntos, para
que, aplacando la Divina Justicia y dandose ésta por satis-
fecha, se digne sacarlas de aquella tenebrosa carzel,
llebadndolas a gozar de la eterna felicidad" (110).

A través de los protocolos notariales se apre

cia la importante presencia de comerciantes en la junta
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rectora de la V.0.T. de San Francisco; en 1776 se mencio-
nan como integrantes de la misma durante ese afio y el
anterior a don Juan Nepomuceno de Victorica, don Francis-
co Javier Martinez Leguina, don José Gdémez de Barreda,
don Blas Martinez, don Antonio del Callejo, don Manuel
de la Barcena, don Manuel del Moral y don Manuel Victorica,
comprometidos todos ellos, como los demads hermanos ter-
ciarios, en tareas de atencién a los pobres (111).

Y de un siglo XVIII con un 39,1% de testadores
solicitando en el cortejo finebre la presencia de estas
cofradias, del cabildo eclesiastico y/o de 1los frailes
franciscanos se llega a una primera mitad del XIX en la
que ese porcentaje desciende al 12,5%; ¢cébmo interpretar --
este descenso?

Hay que tener en cuenta fundamentalmente ese
52,9% de comerciantes que delegan en sus albaceas la deci-
sién de incorporar o no acompaifiamiento en el entierro,
ademas del grupo de los que no lo solicitan y no lo espe-
cifican, que representan en total el 87,5%. El1 fuerte
crecimiento del porcentaje de quienes delegan en sus al-
baceas manifiesta una vez mas el incremento de la confian-
za en la familia, presente siempre entre ellos.

Se observa en el cuadro n2 26 c6mo el porcenta-
je de quienes no solicitan aompafiamiento entre 1800-1850
ha descendido -30,8%- respecto del siglo XVIII -34,2%-
pero, insistimos, no se ha visto acompanado de un aumento
de los que si lo hacen, sino de aquellos que lo confian
a sus albaceas.

Es precisamente el grupo de comerciantes que
optan por esta confianza el que impide valorar con pre-
cisidén la evolucién del cortejo funebre durante la prime-
ra mitad del siglo XIX. No obstante, creemos que durante
este periodo se tiende, aunque ya se aprecie antes de
finalizar la centuria anterior, a una simplificacién del

mismo. Por un lado, los 13 comerciantes que dejan dispuesto
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el cortejo acuden tan sb6lo a cofradias y a la comunidad
franciscana -de forma independiente y no ya asociadas-
Yy @ un nuevo grupo como es el de los pobres, del que nos
ocuparemos mas adelante: éstos acompafiaran al cadéaver
como cortejo unico o, bien, asociados con cofradias o
con los frailes franciscanos; el cabildo catedralicio
vemos que no es solicitado en ninguno de los casos. Por
otro lado, hay que tener en cuenta que, entre los comer-
ciantes que dejan la eleccidén del cortejo y las exequias
finebres a la voluntad de sus albaceas, existe un 30,9%
que manifiesta su deseo de sencillez, rechazando todo
tipo de ostentacidén: "sin aparato alguno de vanidad",
"con el menor aparato", "que ni falte a lo decente ni
exceda a lo superfluo y de luxo", etc. Una y otra situa-
cién inducen a pensar en esa simplificacién antes aludida.

Ateniendonos a los 8 comerciantes que deman-
dan la presencia de cofradias son tres de ellas tan sélo
las que se mencionan: la V.0.T. de San Francisco, la de
la Virgen del Carmen y la Milicia Cristiana, ésta surgida
en 1788 y la mas representada en los testamentos.

La no mencidén de otras existentes durante el
siglo XVIII, asi como el protagonismo que asume la Mili-
cia Cristiana en el asociacionismo religioso local son
una consecuencia directa de la drastica reduccidn de co-
fradias que se produce en 1787 y de la que son protago-
nistas el poder central y el obispo de la didcesis santan-
derina Menéndez de Luarca. Esa reduccion era el punto
final de una politica iniciada en 1783 por los gobernan-
tes ilustrados suprimiendo todas las que se hubieran crea-
do sin la aprobacidn real (112).

Para los hombres de, la TIlustracidén espafola
las cofradias de convirtieron en blanco de sus criticas,
puesto que habian ido pervirtiéndose en sus fines al trans-
formarse cada vez mas en meras promotoras de festejos

y banquetes que significaban, entre otras cosas, cuantio-
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sos desembolsos, en tanto que se olvidaban 1los princi-
pios religioso-asistenciales que justificaron en su momen-
to su creacién. Esas criticas pueden concretarse funda-
mentalmente en tres de diversa naturaleza: religiosa,
por cuanto promocionaban unas formas de religiosidad equi-
vocas; econdémica, al fomentar la ociosidad y los gastos
improductivos; politica, al escapar al control del Estado.

Estas criticas no eran muy diferentes de las
gue lanzaba la jerarquia eclesiastica espanola, que anhe-
laba controlar también tales instituciones, pues, contra-
riamente al &espiritu centralizador contrarreformista,
podian representar, como afirma Bossy, "un modelo alter-
nativo de Iglesia" (113).

Como parte integrante de esa jerarquia ecle-
siadastica, el obispo de Santander hizo suyo el deseco de
poner bajo su autoridad las cofradias, aproximandose en
sus criticas a las de los ilustrados. En 1787 denunciaba
que los fondos de tales instituciones "o se detienen entre
las manos de los Administradores o se disipan en pleitos,
comidas y funciones pomposas mas que devotas” (114).

Al afo siguiente de realizar esta denuncia el
Consejo de Castilla aprobaba el establecimiento de una
nueva cofradia: la Milicia Cristiana, obra del obispo
Menéndez de Luarca y en la que habrian de refundirse to-
das las demas existentes en la ciudad carentes de la apro-
bacidén real; sus objetivos eran el fomento de la piedad
y la practica de la caridad, dos objetivos clasicos, aun-
que no siempre alcanzados, en este tipo de instituciones
(115).

Asi, pues, desde 1788 Santander ve reducido
su numero de cofradias, fendémeno que puede explicar en
gran medida la restringida muestra -Milicia Cristiana,
V.0.T. y Carmen- gque aparece en los testamentos de 1los
comerciantes. Tan s6lo uno de éstos, don Juan Antonio

de Campuzano -1839-, manifestaba ser miembro de esas tres,
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por 1lo que solicitaba le acompafaran cuando falleciera
(116). Los otros siete comerciantes que demandan la pre-
sencia de cofradias pertenecian también a la Milicia,
siendo al mismo tiempo tres de ellos miembros de la V.O.T.

De 1la Milicia Cristiana se desconoce su compo-
sicidén socioldégica asi como su evolucidén en el tiempo
y sus actividades (117). Que en ella se integraron miem-
bros de la burguesia mercantil es un hecho como acabamos
de ver, siendo significativo, adema@s, que en 1789, al
aflo siguiente de 1iniciar sus actividades, figurara en
el importante cargo de consiliario un destacado represen-
tante del gran comercio santanderino como don Ramén Javier
de vial (118).

De esta cofradia escribia en 1793 el diputado
del Ayuntamiento y alto funcionario de la Hacienda real
en Santander don Pedro Garcia Diego: "Relne los objetos
de la mas sé6lida piedad por medio de los exercicios de
una verdadera y arreglada devocidén que practica conforme
a su instituto con mucha utilidad de los fieles. Se halla
alistado en ella un crecido numero de cofrades de uno
y otro sexo" (119). El1 gran comerciante conde de Casa
Puente, buen cuidador de a quién daba su dinero en con-
cepto de sufragios y limosnas, legaba en su testamento
de 1842 a la Milicia Cristiana 1.000 reales “por tan ve-
néfico establecimiento como he observado que es" (120).
De la perdurabilidad de esta cofradia nos da idea la ree-
dicién, en 1865 y 1880, de los estatutos por los que se
regia y del manual de gobierno de sus cofrades.

Junto a esa simplificacién del cortejo funebre
que sefialdbamos por lo que a cofradias, cabildo catedrali-
cio y comunidad franciscana se refiere -la no solicitud
del acompanamiento de esta comunidad es ya un hecho ante-
rior a las exclaustraciones de 1836-, se observa también,
como rasgo caracteristico del periodo 1800-1850 frente

al siglo XVIII, la aparicidén de los pobres formando parte
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de ese cortejo; veamos quiénes son los comerciantes que
demandan su asistencia y qué disponen al respecto.

El conde de Campo-Giro, en 1807, manifiesta
en su testamento: "acompaifaran también a mi cadaber hasta
la misma sepultura doce pobres elegidos por mis testamen-
tarios, a los quales se vestird de pafio pardo y se dara
una 1limosna de quarenta reales a cada uno, todo, como
se supone, a mi costa" (121).

Dofia Josefa GOmez de Barreda Haza dispone en
1827: "mis albaceas cuidaradn de que concurra a mi entierro
la hermandad de la Milicia Cristiana, de la que soy her-
mana, Yy también ocho pobres mendicantes que asistiran
al cabo de afio con achas encendidas en ambos actos fane-
bres, dandose a cada uno de estos infelizes necesitados
cuatro reales en cada dia para que pidan al Ser Supremo
lleve mi alma al lugar de los predestinados" (122).

Don Ramdén del Solar Norefia, en 1834, deseaba
que acompafiaran su cadéver "desde la casa mortuoria hasta
el referido Campo Santo [de San Fernando| treinta pobres
de la casa municipal de beneficencia o caridad, sin achas
ni velas algunas, a los cuales no se les satisfard esti-
pendio alguno por esta molestia que indemnizaré al mencio-
nado establecimiento de piedad" (123).

Don Juan del Val Gonzélez, en 1839, solicitaba
que asistieran a su entierro "ocho pobres, cada uno con
su hacha encendida" (124).

Estos cuatro nombres representaban el mundo
del gran comercio, aunque doifia Josefa GoOmez de Barreda,
nieta, hija, viuda y madre de comerciantes, profesidn
que también ejercidé ella, aparecia ya en el padrdén de
1829 como "Hacendada" (125).

Hemos podido hallar la edad de los tres prime-
ros en el momento de otorgar sus testamentos: 48, 68 vy
49 anos respectivamente (126); si tomamos como referen-

cia el afilo en que testd Campo-Giro, 1807, vemos que éste
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y dona Josefa Goémez de Barreda tenian en esa fecha la
misma edad, 48 afnos, y don Ramdén del Solar 22 aifos.

Un elemento comin, pues, en los cuatro solici-
tantes de pobres en su cortejo funebre: su pertenencia
al gran comercio; un elemento diferenciador en tres de
ellos: su pertenencia a dos generaciones distintas, vy,
sin embargo, los tres muestran la misma mentalidad inclu-
yendo a los pobres en la comitiva mortuoria. ¢Qué significa
do tiene, o puede tener, la asociacién de ellos al ritual
de la muerte?

En primer lugar denota por parte de los cuatro
comerciantes que Se mueven en un universo mental impregna-
do de medievo, por cuanto gque en torno a los siglos XIII-
XIV los pobres comienzan a incorporarse a la procesidn
finebre junto a sacerdotes y monjes para, posteriormen-
te, sumarse a ella los miembros de 1las cofradias hasta
configqurarse en el siglo XVII el gran cortejo barroco
(127).

La actitud de esos comerciantes plantea ya un
problema de secuencias cronolodogicas y culturales. Un pro-
blema en relacidén con la actitud de todos aquellos otros
representantes del comercio que testaron a lo largo del
siglo XVIII y, en cambio, ninguno de ellos solicité 1la
presencia de pobres en su entierro; téngase en cuenta
que el conde de Campo-Giro, Goémez de Barreda, Solar vy
del Val otorgaron sus testamentos en las tres primeras
décadas del siglo XIX. Es decir, nos encontramos con un
vacio de 100 anos de wuna practica que, supuestamente,
debiera de haber estado mas generalizada en el XVIII por
pura proximidad en el tiempo con el siglo barroco por
excelencia: el XVII; sin embargo, dicha practica aparece
como decimondénica.

Un siglo XVIII sin cortejo de pobres explicado
desde el desconocimiento del gque acompand a ese 26,7%

de testadores que lo dejaron a voluntad de sus albaceas
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nos parece insuficiente. En primer lugar porque, a contra-
rio, si conocemos el del 73,3% restante y en ningin caso
se solicitd su presencia, con lo cual el indice de proba-
bilidad de gque apareciera entre ese 26,7% queda bastante
restringido. En segundo lugar porque las disposiciones
de los testadores relativas a los pobres, como es el caso
de las mandas de caridad, a las que se dedicaran un apar-
tado, en ningln momento hemos visto que se dejen a discre-
cidén de los albaceas; la atencidén a los pobres era demasia-
do importante, por lo que agradaba a Dios, como para dejar-—
lo en terceras manos. Por todo ello creemos que la incor-
poracidén de pobres al cortejo finebre de los comercian-
tes, o0 ya era practica desusada en el siglo XVIII, o bien
nunca llegbé a estar implantada y generalizada entre los
mismos.’ 7

Y en este punto volvemos de nuevo a la pregunta
que estaba planteada: ¢qué papel se le asigna al pobre
en ese cortejo; qué representa en el mismo?

Ph. Ariés afirma en este sentido: "Ademas, la
importancia de esta procesién [el cortejo], la cantidad
de limosnas y de dones que se invertian en'ella, atesti-
guaban la generosidad y la riqueza del difunto, al tiempo
que intercedian en favor suyo ante la corte celestial.
La concentracién de pobres en sus funerales es la ultima
obra de misericordia del difunto", palabras éstas que
en nada difieren de las utilizadas por Vovelle (128).
Para uno y otro autor el pobre tiene, pues, varias dimen-
siones "funcionales": posibilidad de ejercer 1los ricos
la caridad; posibilidad también, a través de ellos, de
prestigiarse socialmente, de ostentar; los pobres, ademds,
rezan por el alma del difunto que los socorre con sus
limosnas.

Ciertamente que valorar el sentido de la caridad
de los comerciantes a través nada mas que de esos cuatro

que deseaban en su entierro la compania de los pobres
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llevaria a conclusiones inexactas por cuanto que esa cari-
dad se ejercia también de otras maneras; en los testa-
mentos suele existir wuna cladsula dedicada a ella, de
ahi el que esta cuestidon la tratemos en un apartado espe-
cifico més adelante.

Para el conde de Campo-Giro, Goémez de Barreda,
Solar y del Val la compaiiia de los pobres en su entierro
pudo tener esas dimensiones que le dan Ariés y Vovelle,
aungue, creemos, exXisten algunos matices diferenciadores
en las actitudes de esos cuatro representantes de la burgue
sia mercantil.

En primer lugar no todos reafirman el supuesto
gesto de <caridad que significa rodearse de pobres con
la distribucién de limosnas, por via de legado, una vez
que fallezcan. Dofia Josefa GOmez de Barreda dispone en
su testamento se den 50 reales a los pobres el dia de
su entierro y otros 50 el dia de cabo de afio, 100 reales
en total -al margeAn de los entregados a los gque formaran
parte del cortejo finebre-, gue no representan precisamen-
te un gesto de desprendimiento. Don Juan del Val no asig-
na cantidad alguﬁa en concepto de limosna. Si, en cambio,
se muestran especialmente sensibles a los pobres, por
‘la cuantia de sus limosnas, el conde de Campo-Giro y Solar
(129).

En sequndo lugar la presencia de pobres en sus
cortejos tiene, en los casos de GoOmez de Barreda y del
Val, una caracter que creemos fundamentalmente ostentoso
y de realce de un "entierro mayor" alumbrado por las ha-
chas encendidas; en uno y otro caso parece primar mas
la vanidad que la humildad. El entierro del conde de Campo-
Giro, aun con lo que significa ser sepultado en una capi-
lla propia, se halla mas prdéximo a la humildad o, al menos,
se-rodea de un cierto simbolismo de pobreza: recuérdese
su disposicidén testamentaria relativa a que si no pudiera

ser enterrado en su capilla se hiciera en el convento
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de San Francisco, con la mortaja franciscana y la asisten-
cia, junto a los doce pobres, de la comunidad de frailes
de ese convento; todo esto se complementaba con un cuantio-
so fondo destinado a obras de beneficencia. Por su parte,
don Ramdén del Solar expresa con toda firmeza su rechazo
hacia cualquier manifestacién de pompa vy fastuosidad;
recuérdese también que en su testamento dispuso ser amor-
tajado con una sé&abana blanca, obligada mortaja de 1los
pobres, y en cuanto a su entierro ordena sea "de la clase
més pobre y humilde, de modo que no respire ostentaciédn
ni wvanidad" (130); un extenso cortejo de treinta pobres
sin hachas ni velas acompafiard su cadaver hasta la sepul-
tura, legando por ello a la casa de caridad de Santander
1.500 reales.

No sabemos si esta practica de la incorpora-
cion de pobres al ritual de la muerte se restringidé a
los cuatro comerciantes mencionados © si tuvo una mayor
difusidn durante el siglo XIX; las fuentes, al menos,
no nos han informado de otros casos. Si fue un fendémeno,
como todo parece indicar, mas decimondnico gque diecio-
chesco y expresivo de una mentalidad gque engarzaba con
la Edad Media ¢Quiere ello decir gque nos encontramos an-
te unos comerciantes entre 1800 y 1850 con una mentalidad
econdmica acorde con su época pero que ante determina-
das cuestiones se identificaba con un lejano pasado? Qui-
z4s la acumulacidén de capital que comienza a producirse
a partir del Gltimo tercio del siglo XVIII -ocasidn tendre-
mos de volver sobre esta hipétesis al tratar el proble
ma de la burguesia mercantil y la caridad- pueda ser uno
de 1los factores explicativos de esa especial atencidn
a los pobres a la hora de la muerte, y no precisamente
porque los comerciantes dispusieran de mas dinero para
incrementar el numero y la cuantia de las limosnas.

A modo de recapitulacidén de lo que se ha veni-

do tratando en torno al cortejo funebre recordemos cdémo



625

ya antes de que finalizara el siglo XVIII parecia irse
caminando hacia una simplificacién del mismo, acentuando-
se durante la primera mitad del XIX. También durante este
periodo se acentuaria la tendencia a dejar a la voluntad
de los albaceas la configuracidén del cortejo, en el que

harian su aparicidén los pobres.

V.6.2) Las exequias.

Una vez dispuesta la comitiva finebre que ha-
bria de asistir a su entierro, el testador seraprestaba
a ordenar los actos religiosos especificos del mismo.
Desde sus creencias, pero sin olvidar por 1lo general su
posicién social y econdmica, perfilaba cuidadosamente
las exequias.

Veamos como lo hacian los comerciantes de San-
tander entre 1700 y 1850, distinguiendo, por un lado,
el entierro, tipificado candénicamente, en funcidén de su
solemnidad, en "mayor", "mediano" o "regular" y "menor"
u "ordinario" (131). Por otro lado distinguiremos las
misas que han de celebrarse en el tiempo més inmediato
al fallecimiento.

Las preferencias de la burguesia mercantil a
la hora de disponer su entierro quedan reflejadas en el
cuadro nQ 27 . A las categorias antes detalladas anadimos
una mas, la de "pobre" o "humilde", que solicitan asi

expresamente los testadores.
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Refleja este cuadro un siglo XVIII en que los
comerciantes optan mayoritariamente por la méxima cate-
goria de entierro, figurando en segundo lugar en orden
de preferencia por el "menor" u "ordinario".

Una y otra categoria representan dos momentos
dentro de esa centuria: el entierro mayor se solicita
fundamentalmente de 1700 a 1760, para, a partir de esta
década, intensificarse la solicitud de entierros menores.
En 1779, en el testamento de dofia Juana Guillén, "del
comercio" y viuda de un representativo comerciante como
fue don Pedro Guillén, aparece por primera vez la soli-
citud de un entierro correspondiente a la infima catego-
ria; en concreto desea se le haga "como de una pobre",
cuando, por posibilidades econémicas, podia sobradamente
acceder a otras categorias (132).

Este ejemplo de sobriedad y humildad volunta-
rias, y otros mads que con bastante frecuencia comienzan
a surgir en torno al Ultimo tercio del siglo XVIII, no
debe ocultar, sin embargo, la existencia, durante el mismo
periodo, de gestos de grandilocuencia a la hora de dispo-
ner las exequias funebres. Asi, por ejemplo, don Ignacio
de Heras Soto, a gquien ya nos hemos referido en otros
capitulos como poseedor de una casa de comercio con co-
nexiones en Europa y América y como primer promotor de
la "casa Pedrueca", dispuso en su testamento de 1792,
ademds de otros actos religiosos, la celebracién de un
"entierro de cuerpo presente con vigilia, responsos, misa
cantada con diécono y subdidcono en la forma mas solemne
y acostumbrada en tales funciones de un entierro mayor"
(133); una categoria de entierro que, segun vimos, fue
solicitada durante el siglo XVIII por un 49,4% de los

comerciantes.
Hay que sefialar igualmente que, a medida que
avanza la segunda mitad de la centuria, se observa, al

igual que en otras clautsulas relativas al ritual mortuorio,
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una tendencia a dejar 1la organizacién del entierro a la
voluntad de los albaceas -26,6% de los casos-.

Durante la primera mitad del siglo XIX culmi-
nan, o al menos se acentian, tendencias que se habian
iniciado ya antes de que finalizara el XVIII.

Una de ellas es la modificacidén en la solicitud
de las categorias de los entierros; el mayor -15,3%- queda
relegado ante el incremento del menor y, en especial,
del de categoria "humilde" -25% entre uno y otro-. De
1800 a 1850 serd cada vez mas frecuente hallar en los

testamentos expresiones como éstas: "que mi entierro no

respire lujo", "entierro humilde sin pompa alguna", "entie-
rro lo mas moderado y prudente", "entierro humilde, sin
pompa, vanidad ni ostentacion", "entierro honesto, sin
aparato ni pompa". En 1827 don Joaquin Gutiérrez Vial

dispone ser enterrado "sin otra pompa que la regular ob-
servada con las personas honradas del pueblo" (134). Doiia
M2 Dolores de la Pedrueca Cantolla, perteneciente a una
dinastia de comerciantes y viuda del también comerciante
don Luis de 1la Maza, en su testamento de 1833 hace cons-
tar el deseo de que su entierro se celebre "sin pompa
de ostentacidén ni vanidad" (135). Don Pedro de la Puente,
conde de Casa Puente, ordena en 1842 que en su entierro
se procure "evitar todo lo que pueda inducir a manifesta-
ciones publicas de lujo, que nunca me han gustado y menos
para actos tan religiosos como éstos que recuerdan nuestro
fin" (136).

Esa voluntad de huir de lo fastuoso no hay duda
de que respondia a un cambio en la sensibilidad religio-
sa. Nos hallariamos ante actitudes caracteristicas del
modelo de "religiosidad ilustrada". Disponemos del testa-
mento de un paradigmdtico defensor de ese modelo como
es Jovellanos. En el que otorga en 1807 manifiesta: "Es
mi voluntad que mi cuerpo sea enterrado....sin pompa ni

distincién alguna" (137). El1 gesto de Jovellanos y el



629

de todos esos representantes de la burguesia mercantil
santanderina que rechazaban entierros pomposos hablan
de un cristianismo mas asumido y auténtico, en el que
"lo social" se veia marginado.

Existen, no obstante, gestos, si bien mas excep-
cionales, que se orientaban en la direccidén contraria.
Asi, por ejemplo, doia Feliciana de Paz y Albo disponia
en su testamento de 1831 que su entierro fuera "mayor,
como se acostumbra a las personas de mi clase" (138).

Lo mismo que se acentia esta tendencia, surgida
ya en las décadas finales del siglo XVIII, a la sobriedad
en los entierros, asi también sucedera con otra gque se
detecta en torno a las mismas fechas: la de que sean los
albaceas quienes dispongan las ceremonias del entierro,
un 51% entre 1800 y 1850. Este considerable porcentaje
es cierto gque impide conocer la magnitud de tales cere-
monias, pero también lo es que, con frecuencia, el propio.
testador recomienda a sus testamentarios eviten la osten-
tacién.

En cuanto al nUmero de misas encargadas por
los comerciantes, misas que B. Barreiro denomina de "tiempo
corto" por cuanto gque se celebraban dentro de un plazo
comprendido entre el fallecimiento y el final de las hon-
ras funebres (139), dicho numero dependia fundamental-
mente de los dias que el testador deseara durasen éstas.

La duracién de las honras oscilaba entre uno
y tres dias, siendo lo méas habitual, dentro de 1los que
lo especifican, el dia y medio. La imprecisidén de esta
clatsula impide wuna cuantificacién precisa, si bien se
observa una gran correlacién con el comportamiento a la
hora de elegir la categoria del entierro. A un siglo XVIII
-fundamentalmente durante sus primeras seis décadas- domina
do por entierros mayores, de tres dias de honras con cele-
bracién de misas durante ellos en 1la colegial/catedral

y en el convento de San Francisco, le sucede una primera
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mitad del XIX en que el entierro se acompafla por lo gene-
ral de un dia o dia y medio de honras en el templo parro-
quial.

El numero de misas de tiempo corto, insistimos
en ello, es dificil de establecer por los continuos si-
lencios de la fuente, que pudieran significar una acepta-
cién implicita de un namero determinado de ellas y que
no era preciso especificar al estar fijado por la costum-
bre. Por otro lado, en el 5,8% de los testamentos entre
1700 y 1850 hallamos estas imprecisas foérmulas: "que se
me digan todas las misas posibles", "todas 1las gque se
me puedan decir".

Entre tres y seis misas pudiera situarse el
numero mas habitual, siendo excepcionales los novenarios,
como también lo es el caso de don José de Santelices,
quien en 1748 disponia que "el entierro se haga con ' la
dezenzia correspondiente de tres dias de entierro maior
y dos dias de cavo de afio y que en los zinco dias se di-
gan por mi alma quantas misas se pudieren dezir en esta
villa [@e Santande{] por todos los sazerdotes, asi regu-
lares como seculares, ya sean moradores de ella o ya sean
forasteros, y que después de la misa diga cada uno un
responso por mi alma" (140).

Por ultimo, se observa también en la disposi-
cién de misas, como ocurria en la del entierro, esa ten-
dencia ya insistida a que el testador lo dejara al ar-
bitrio de sus albaceas, de forma mas acentuada y mayori-

taria durante la primera mitad del siglo XIX.
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V.7) Los sufragios.

Del "tiempo corto" al "tiempo medio" segin la
terminologia empleada por B. Barreiro; de las misas méas
inmediatas al fallecimiento del testador a las misas cu-
yo plazo de celebracidén suele situarse entre un mes -1los
treintenarios- y un afio -las misas de "afal" como apa-
recen nombradas en los testamentos-.

Treintenarios y afiales, pues, configuran basi-
camente el conjunto de los denominados sufragios, a través
de los cuales el testador se asegura de que,una vez falle-
cido, continuarédn ocupandose por su alma desde la tie-~
rra. Fue fundamentalmente a partir de 1la evolucidén del
nimero de sufragios de donde Vovelle extrajo una parte
importante de sus conclusiones en torno a la tan discu-
tida "descristianizacidén" que se produce en el siglo XVIII,
no s6lo en Provenza, espacio estudiado por él, sino también
en otros lugares de Francia (141).

Para analizar esa evolucidén en el caso de la
burguesia mercantil santanderina entre 1700 y 1850 hemos -
elaborado un cuadro en el que se reflejan, agrupadas por
clases, las cantidades de misas solicitadas por sus re-

presentantes en concepto de sufragios.



CUADRDO

NQ 28

Distribucidn de misas solicitadas por los comerciantes:1700-1850.

NQ D E MISAS S.XVIII 3 1800-1850 3
1 - 50 3 3,8 4 '
51 - 100 9 11,4 5 ,
101 - 250 13 16,5 5 ,
251 - 500 12 15,2 3 '
501 - 1.000 10 12,6 3 ,
1.001 - 2.500 9 11,4 5
2.501 - 5.000 - - - 2 ,
5.001 - 10.000 1 1,3 1 .
10.000 y més 1,3 - - -
A voluntad de los albaceas 19 24,0 60 57,6
No solicita - - - 6 5,8
No especifica 2 2,5 10 9,6
TOTAL 79 100,0 104 100,0
FUENTE: A.H.P.C., "Protocolos".
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Por su expresividad, escasos comentarios mere-
cen las realidades que nos muestra este cuadro para cada
uno de los periodos; en él1 se reflejan con toda nitidez
las preferencias de los comerciantes a la hora de dispo-
ner los sufragios que se habrian de decir por sus almas
y, en algunos casos también, por las de sus "obligacio-
nes" o difuntos (142).

Sefialemos para el siglo XVIII 1las importantes
cantidades de misas solicitadas, teniendo en cuenta que
las clase 1-50 representa tan sélo un 3,8% del total y
que es a partir de las 50 misas hasta las 2.500 en donde
se sitdan los mayores porcentajes. MAas concretamente es
el grupo de comerciantes gque solicita entre 101 y 250
el mAs numeroso -16,5%,-, si bien se halla proéoximo al
mismo el de los que demandan entre 251 y 500 -15,2%-.
Por encima y por debajo de estos dos grupos los valores
van ya disminuyendo.

Veamos ahora qué comerciantes o, mejor dicho,
qué tipo de comercio representan quienes se integran en
las clases menos representadas: la de 1 a 50 misas y las
de 5.001 a 10.000 y mas de 10.000.

En la primera de ellas figuran dos hombres vy
una mujer: Lorenzo Ortiz, dofia Francisca de Soto y Fausto
Barén de la Torre, que testaron en 1762, 1769 y 1776 res-
pectivamente (143). Los tres . pertenecian al mundo del
pequeno comercio de tienda y, por los datos que posee-
mos, probablemente ninguno de ellos estuviera en disposi-
cién de encargar un elevado numero de misas cuyo precio
por unidad era en esas fechas de 4 o 5 reales (144).

En cuanto a los dos comerciantes gue rebasan
las 5.000 misas sus nombres nos son ya conocidos: don
José de Santelices, gquien en su testamento de 1748 en-
carga se 1le digan 22.032 en distintas iglesias 1locales
y de la regidén, por cuyos sufragios habria de pagar 66.509

reales (145). El otro comerciante era don Ignacio de Heras
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Soto -casado con una nieta del anterior-, gquien dispuso
en 1792 se celebraran por su alma 6.000 misas sin especi-
ficar el precio a pagar por ellas (146). Uno y otro forma-
ron parte de la élite de la burguesia mercantil, aungue
en dos momentos bien distintos de la actividad comercial
de Santander: Santelices fallecidé en 1748, en visperas
de los primeros impulsos para el relanzamiento econdémico
de la wvilla; Heras Soto, por el contrario, participaria
ya plenamente de la expansidn, a la que habia contribuido.

A esa élite pertenecieron también otros solici-
tantes de mas de un millar de misas: don Jacinto de Lien-
zo Heras, don Miguel de la Pedrueca Santiago, don José
Antonio del Mazo Estrada y otros, fallecidos durante 1la
segunda mitad del siglo XVIII.

Durante ella, también, se observa en la deman-.
da de sufragios esa tendencia a ir confiando cada vez
mas en los albaceas -24%- esta clatGsula, tendencia que
se acentuara entre 1800 y 1850 al confiar en ellos un
57,6% de testadores. Este elevado porcentaje explica en
gran medida el considerable descenso de sufragios durante
esas cinco décadas -véase cuadro no 28 -,

En efecto, en la practica totalidad de las clases
se han producido alteraciones a la baja, no apareciendo
yva ningin comerciante que solicite mas de 10.000 misas.
Se mantiene el grupo de los que disponen entre 1 y 50,
pasando a convertirse en mayoria los que demandan entre
51 y 250 frente a un siglo XVIII en que esa mayoria la
detentaban los solicitantes de mas de 100 hasta un ma-
ximo de 500. Los "treintenarios" de San Gregorio practi-
camente han desaparecido, como lo han hechoc del todo las
52 misas a celebrar los sabados del afio siguiente al fa-
llecimiento y del todo también 1los "“afiales", cojunto de
366 misas -se entiende que nos referimos en los tres casos

a aquellos testamentos en que se especifican los sufra-

gios-.
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Entre 1800 y 1850 aparece un nuevo grupo de
comerciantes -1,9%- que encargan entre 2.501 y un maximo
de 5.000 misas.

Veamos también para este periodo quiénes son
los demandantes del mayor y menor nuimero de sufragios.

Entre los primeros figuran el conde de Campo-
Giro -10.000 misas-, dofia Feliciana de Paz y Albo -5.000-
y el conde de Casa Puente -3.000-, representantes los
tres del gran comercio (147).

Entre los segundos aparecen un comerciante,
a la vez "fabricante de fideos" -don Carlos Orengue, 1800-,
un integrante de la élite de 1la burguesia mercantil con
importantes intereses en el comercio colonial -don José
Antonio Rosillo, 1830-, una comerciante de la que no pode-
mos precisar su volumen de negocio -dofia Simona de Mendio-
la, 1835- y un corredor de comercio -don Francisco Tor-
cida, 1839- (148).

Vemos, pues, tanto en el siglo XVIII como entre
1800 y 1850 a los grandes represéntantes del comercio
figurar entre 1los grandes solicitadores de sufragios.
Vemos también a los integrantes del pequefio comercio apare-
cer en el grupo de los demandantes de un reducido numero
de ellos. Sin embargo, no siempre necesariamente unas
determinadas disponibilidades econémicas determinan -aunque
sin duda si condicionan- la cantidad de misas que habréan
de decirse por el alma del fallecido.

Decimos esto porque se aprecia que vya antes
de finalizar el siglo XVIII, pero con mayor intensidad
durante 1la primera mitad del XIX, se estd produciendo
una transformacidén en la solicitud de sufragios, transfor-
macién que se detectd también, y asi lo hemos venido sefia-
lando, en otras disposiciones testamentarias relativas
al ceremonial funerario.

Esa transformacidén se refiere a la reduccién

general del numero de misas gque, en parte, puede expli-
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carse por esa tendencia generalizada a dejar la clausula
de los sufragios a la voluntad de los albaceas, pero que,
creemos, obedece también a otras causas, entre las que
destacamos como fundamental un cambio en 1la mentalidad
religiosa.

Gonzé&lez Lopo, en su estudio sobre el hombre
ante la muerte en la Galicia occidental, interpreta 1la
caida en el numero de sufragios -caida que considera apa-
rente-~ en torno a las cuatro ultimas décadas del siglo
XVIII como expresién, no s6lo del creciente recurso a
los albaceas, sino basicamente de "una transformaciodn
de la estrategia" de los testadores (149).

En sintesis, el proceso se desarrollaria de
la siguiente manera: una creciente solicitud de sufragios
durante la primera mitad del XVIII llevaria a una satura-
cidén tal que el clero se veria imposibilitado para atender
la demanda, con lo cual los testadores irén reduciendo
progresivamente la magnitud de los sufragios; por otro
lado, esos testadores, temiendo disponer unas misas que
habr}an de pagarse y, dudosamente, celebrarse, optan tam-
bién por reducir su numero. Cortada, o© al menos obstacu-
lizada, esta via de los sufragios en las Gltimas décadas
del siglo XVIII, 1los testadores buscan otros mecanismos
compensatorios que reporten beneficios a su alma cuando
fallezcan: concentracién al méximo de misas el dia del
entierro, utilizacién de una mortaja religiosa, solicitud
de las oraciones de los pobres, ingreso en cofradias,
etc. Asi, pues, nos encontramos, en palabras del propio
Gonzalez Lopo, "no ante un cambio de mentalidad religiosa,
sino....ante una transformacién de 1la estrategia, con
lo que se pretenden evitar las dificultades que impiden
que el alma pueda beneficiarse de lo gque en el testamento
se dispone para su bien" (150).

Sin negar lo que de valido pueda tener esta

tesis, creemos que, por lo que a la burguesia mercantil
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santanderina se refiere, puede ser matizada, pues nos
parece que esa mentalidad si se modificé.

Gonzalez Lopo basa su argumentacidén fundamental-
mente en una masividad de peticiones de sufragios incapaz
de ser absorbida por el clero, bien fuera secular o regu-
lar. Esa masividad pudo darse en Santander, contando con
que encargaban sufragios otros grupos socio-profesionales
ademas de la burguesia mercantil. Sin embargo, existian
otras soluciones para descongestionar de misas al clero
catedralicio, parroquial y a 1los frailes del convento
de San Francisco de Santander. Una de esas soluciones,
que es la que nos interesa destacar, es la de recurrir
a otras iglesias y conventos de las proximidades de San-
tander y de otros lugares de la regidn, gue es lo que
hacen don José de Santelices, don Jacinto de Lienzo, don
Miguel de 1la Pedrueca, don Ignacio de Heras o el conde
de Campo-Giro, por citar algunos ejemplos. En este sentido
hemos tomado los testamentos de los méds importantes solici-
tadores de sufragios exclusivamente durante el siglo XVIII
y, atendiendo al lugar donde disponian habrian de cele-

brarse, se ha elaborado el siguiente cuadro:



CUADRO NQ 29

- Principales lugares solicitados por los comerciantes para la celebracién

de sufragios: siglo XVIII.

L U G A R NQ SUFRAGIOS %
Convento de San Francisco de Santander 17.500 43,6
Colegial/catedral de Santander . 9.740 24,3
Monasterio de San Sebastian (Hano) 4,200 10,5

" San Jerénimo (Corban) 4.100 10,2
Convento de San Francisco (Toranzo) 2.250 5,6
" Santo Domingo (Las Caldas) 1.040 2,6

" San Francisco (Lerma) 700 1,7

" Santo Domingo (Ajo) 290 0,7

" Santo Domingo (Santillana Mar) 200 0,5
Iglesia de N2 S2 de Latas (Latas) 120 0,3
TOTAL 40.140 100,0

FUENTE: A.H.P.C., "Protocolos"
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Ademés de poner de manifiesto la especial de-
vocién a San Francisco por parte de los comerciantes,
este cuadro muestra cémo un tercio de las misas solicita-
das habrian de celebrarse fuera de Santander.

Ya en el siglo XIX, por ejemplo, 1las 10.000
misas dispuestas por el conde de Campo-Giro en 1807 se
celebrarian préacticamente en las mismas iglesias y conven-
tos que aparecen en el cuadro (151). Sin duda, ademas
de proyectar devociones particulares, recurrir a otros
lugares era una buena solucidn para asegurarse el testador
de gque habrian de cumplirse unos sufragios que deseaba
por lo general se ejecutaran "a la mayor brevedad posi-
ble".

Asi, pues, un clero hipotéticamente sobrecargado
de misas podia descongestionarse a través de ese mecanismo.

En 1831 dofia Feliciana de Paz y Albo ordena
en su testamento que se digan por su alma y las de sus
obligaciones 5.000 misas en el plazo de un afo a partir
de su fallecimiento "y para que su limosna se distribuya
entre el mayor numero de sacerdotes, es mi voluntad que
no se encargue a cada uno la celebracidén de mas de trein-
ta misas" (152). AGn contando con gue esta claGsula no
se cumpliera a rajatabla -se precisaba un ndimero noc menor
de 160 sacerdotes para cubrir las 5.000 misas-, la misma
pone de manifiesto implicitamente que existian eclesias-
ticos suficientes, y no necesariamente dentro de Santander,
como para gue su voluntad se satisfaciera.

En 1842 el conde de Casa Puente declaraba en
su testamento: "Conociendo que el mayor sufragio que puedo
dejar para mi alma es el santo sacrificio de la misa,
vy al mismo tiempo que sirva de socorro a tantos pobres
eclesiasticos como hay, se mandaran celebrar por mi alma
tres mil misas rezadas con la limosna de cinco reales
cada una" (153). Que existian eclesiésticos pobres no

era una realidad de la primera mitad del siglo XIX, sino
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histbérica en Espafia y también en Santander (154); a ellos

acuden igualmente para que celebren las misas otros comer-

ciantes como el conde de Campo-Giro -1807-, don Joaquin
Gutiérrez Vial -1827-, dofia Simona de Mendiola -1835-
(155).

No negamos dque esa saturacidén de sufragios a
la que Gonzalez Lopo se referia para el clero de la Gali-
cia occidental de la segunda mitad del siglo XVIII pudiera
darse también en Santander entre el clero secular y el
regular -frailes franciscanos-, pero habria que contar
con otros eclesiasticos (156).

Hasta ahora nos hemos venido refiriendo funda-
mentalmente a los grandes solicitadores de .sufragios,
todos ellos vinculados al gran comercio y con elevadas
disponibilidades econdmicas. Pero existian otros que po-
seian estas dos caracteristicas y que, sin embargo, en
sus testamentos se mostraban significativamente sobrios
a la hora de solicitarlos; incluso hay comerciantes que,
sin ser precisamente miembros de la élite de la burguesia
mercantil, y aitn disponiendo de bienes suficientes, pre-
fieren mantenerse dentro de los limites de la moderacién.
Creemos que serd ilustrativo ver una serie de casos 1lo
mas esquemdticamente posible; todos ellos corresponden
a la primera mitad del siglo XIX y se presentan por orden
cronolodégico (157).

Don Manuel Nicolas de Pereda, comercio internacio
nal, testd en 1823: solicité por mortaja el habito de
San Francisco y que fuera conducido a la sepultura en
la caja gque la Milicia Cristiana posela para enterrar
a los pobres, cofrades o no; ordend que asistiera a su
entierro esa cofradia, de 1la que era hermano, "aunque
indigno"; los sufragios que dispuso habrian de ser "los
puramente precisos y no otros por ser asi mi voluntad"
(158).

Don Francisco de 1Iglesias Arce, corredor de
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comercio, testd en 1826: solicitdé el hébito de San Fran-
cisco y que asistiera a su entierro la V.0.T. de Peni-
tencia del mismo santo por ser hermano de ella: ese entie-
rro habria de ser "el mas humilde, porque asi es mi volun-
tad"; no encargd sufragios (159).

Don Joaquin Gutiérrez Vial, comercio interna-
cional, testd en 1827: hdbito de San Francisco y entierro
"sin otra pompa que la regular obserbada con las perso-
nas honradas del pueblo" con asistencia al mismo de 1la
Milicia Cristiana; sufragios: 100 misas de 6 reales cada
una "a repartir entre los clérigos mas pobres" (160).

Don José Antonioc Rosillo Séenz, comercio inter-
nacional, testd en 1830: habito de San Francisco y entie-
rro "humilde, sin pompa, vanidad ni obstentacién"; su-
fragios: 16 "misas rezadas" (161).

Da M2 Dolores de la Pedrueca Cantolla, viuda
de representante del comercio internacional, testd en
1833: héabito de San Francisco y entierro "sin pompa de
ostentacién ni vanidad"; sufragios: 72 misas (162).

Don Ramén del Solar Norefia, comercio internacio-
nal, testé en 1834: amortajado con "una sabana blanca",
fue acompafado en el cortejo funebre por 30 pobres; entie~-
rro "de la clase mé&s pobre y humilde, de modo gue no res-
pire ostentacién ni vanidad"; sufragios: no solicita (163).

Don Nicolas de Campifia y Mas, comercio interna-
cional, testdé en 1838: amortajado don "sabana blanca";
entierro "con el menor aparato y costo posible, respiran-
do siempre una humildad completa que en nada tienda a
ostentacién ni vanidad"; sufragios: bajo las mismas con-
diciones que el entierro y exequias (164).

Estos casos, a modo de ejemplo de otros de simi-
lares caracteristicas, son bastante ilustrativos de la
existencia de un sector de 1la burguesia mercantil que
entré en la primera mitad del siglo XIX con una mentali-

dad religiosa renovada -recuérdese como esta renovacién
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se ponia' también de manifiesto a través de algunas de
las obras halladas en las bibliotecas de 1los comercian-
tes~. Un sector del que tal vez no podamos establecer
con precisién sus dimensiones, pero si constatar gue mos-
traba sus preferencias por una religiosidad més depura-
da gque imponia la moderacidn en cuanto a las manifesta-
ciones externas del sentimiento religioso. Quizéas, inclu-
so, las 6.000 misas solicitadas en 1792 por Heras Soto
o las 10.000 dispuestas en 1807 por Campo-Giro, aln con
todo lo que de permanencia de una mentalidad tradicional
pudieran tener estos gestos, significaran los inicios
de una ruptura respecto del modelo de religiosidad de
don José de Santelices, quien, en 1748, mandaba celebrar
por su alma mads de 22.000 misas, siendo sus recursos eco-
némicos, proporcionalmente, inferiores a los de esos dos.

En cuanto a otros mecanismos compensatorios
de beneficios espirituales al verse obstaculizado el ca-
mino de los sufragios por saturacién, tal y como sugiere
Gutiérrez Lopo para explicar su caida en las décadas fina-
les del siglo XVIII, no hemos detectado en el caso de
la burguesia mercantil comportamientos gque hagan pensar
en una transformacién de la "estrategia"; cierto que,
a medida que avanza la segunda mitad de esa centuria vy,
en especial, la primera del XIX 1la informacién se reduce
al no conocerse las decisiones tomadas por unos albaceas
a los que se recurria con mayor frecuencia. No obstante,
en aquellos casos en que se dispone de esa informacién
se observa que, por ejemplo, son excepciones los casos
de comerciantes dque solicitan la concentracion de misas
el dia del entierro y los que demandan una mayor presencia
del clero en las exequias.

El recurso al habito religioso para ser amorta-
jado como medio de obtencidén de indulgencias es una rea-
lidad ya fuertemente implantada desde comienzos del siglo

XVIII que no hace mas que continuarse en el tiempo, siendo
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entre 1800 y 1850 cuando se aprecian los primeros sinto-
mas de una transformacidén al solicitarse, en muy conta-
dos casos ciertamente, sadbanas o vestidos de uso personal
como mortaja.

El recurso igualmente a las cofradias es otra
realidad que existia ya desde esos mismos comienzos del
siglo y a la que tuvimos ocasidén de referirnos en un an-
terior apartado.

Por lo que a la adquisicidén de la bula de di-
funtos se refiere nada hay gue nos induzca a pensar en
ella como especial mecanismo compensatorio de beneficios
para el alma en sustitucidén de los sufragios (165).

Por ultimo, la bisqueda de 1las oraciones de
los pobres si es un fendmeno que se ve acentuado en el
transito del siglo XVIII al XIX, pero sobre todo durante
la primera mitad de éste. No obstante, dejamos esta cues-
tién ahora para tratarlia en el apartado dedicado a la
burguesia mercantil y la beneficencia.

| Concluiriamos reafirmando nuestra hipoétesis
planteada de una burguesia mercantil, o al menos un sec-
tor de ella, que encara el siglo XIX con una mentalidad
religiosa renovada que se manifiesta, ademas de en otras
clatusulas testamentarias, en la relativa a la disposicidn

de los sufragios como parte del ritual funerario.

V.8) Fundaciones de misas y capellanias.

Las misas de fundacidén o de "tiempo largo" -
B. Barreiro- responden al mismo fin que las de tiempos
mas reducidos: beneficiar el alma del fallecido. Dentro
de ellas el factor tiempo era variable, desde las que
habrian de celebrarse durante un numero determinado, mayor

o menor, de afios hasta las instituidas con caracter per-
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petuo. Las fundaciones de misas exigian la adscripcién
a ellas de unos bienes, de la naturaleza que fueran, ge-
neradores de rentas con las que hacer frente al estipen-
dio asignado al eclesiastico encargado de celebrarlas
(l166).

Tales fundaciones por parte de los comerciantes
entre 1700 y 1850 apenas merecen comentario dado lo inu-
sual de esta practica.

Entre una y otra fecha los testamentos nos in-
forman de tan s6lo siete representantes de la burguesia
mercantil instituyendo misas de tiempo largo: 6 de ellos
durante el siglo XVIII y el otro en 1831.

Son en todos los casos fundaciones de escasa
importancia que implican 1 o 2 misas al afio, en tres casos
con caracter perpetuo y en los cuatro restantes con carac-
ter limitado: 12 afios, 10 afios, el tiempo que viva 1la
viuda del testador y el caso de don Luis Franco Basagoi-
tia, quien dispone se le diga anualmente una misa de 30
reales siempre que a su mujer "no le haga falta para su
subsistencia"” (167). Los bienes que se asignan a estas
fundaciones se especifican en cinco de ellas: tres censos
y dos casas.

Desconocemos la evolucién de las fundaciones
dé misas entre la burguesia mercantil del siglo XVII,
lo cual impide precisar si esta préactica habia ido deca-
yvendo durante el XVIII o bien nunca habia arraigado, como
parece suceder en esta centuria. Es evidente que los comer-
ciantes optaron mayoritariamente por los sufragios, quizés
con la confianza -no siempre confirmada- de que se cum-
plieran sus disposiciones mas fielmente por este sistema
que a través de unas misas que, pasado un tiempo y desa-
parecidos los mas inmediatos familiares del difunto, pro-
bablemente dejaran de celebrarse. Parece que el clero
durante el siglo XVIII tampoco rea muy proclive a aceptar

misas de tiempo largo, en especial perpetuas, dado que
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al depender el estipendio con frecuencia de rentas fijas,
como por ejemplo réditos de censos, llegaba un momento
en gue tales rentas eran insuficientes para cubrir aquél;
en otros casos los herederos pronto olvidaban las disposi-
ciones testamentarias de aquel de quien heredaron y 1los
eclesiasticos encargados de celebrar las misas perpetuas
se encontraban con dificultades para cobrar lo asignado
(168).

Con menor frecuencia que las fundaciones de
misas aparecen en los testamentos 1las de capellanias,
definidas candnicamente como "fundaciones perpetuas hechas
con la obligacién aneja de cierto numero de misas u otras
cargas espirituales en iglesia determihada, que debe cum-
plir el obtentor en la forma y lugar prescritos por el
instituyente" (169). ‘ |

Como las misas de "tiempo largo", las capella-
nias eran dotadas por el fundador con un ‘conjunto de bie-
nes que aseguraban al encargado de celebrar los oficios
religiosos -"cargas espirituales”- establecidos en 1la
fundacidén el estipendio o dotacidén econdémica fijada en
las clatsulas fundacionales.

Institucidén caracteristica del Antiguo Régimen,
E. Fernadndez Cubeiro destaca la ambigliedad funcional de
la capellania, fluctuando entre lo religioso y lo pura-
mente social y econbmico. Esta misma autora sefiala que
tales instituciones "mayoritariamente eran enfocadas como
recurso para miembros de la familia fundadora y para conso-
lidar el prestigio de dicha familia, de forma que los
bienes vinculados no mermen y evitar la dedicacidén a tra-
bajos de baja consideracidn social” (170).

Las capellanias, pues, aparecen como fuente
de prestigio social y de recursos econdmicos para el ca-
pellan a través de la renta que percibe. Veamos ahora
qué finalidad guidé a los miembros de la burguesia mercan-
til que las fundaron entre 1700 y 1850.
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Entre una y otra fecha son seis los comerciantes
fundadores de capellanias, lo que representa un 3,3% del
total. Uno de ellos lo hizo en el siglo XVIII y los cinco
restantes durante la primera mitad del XIX (171). Vamos
a ver cuatro de esas fundaciones por ser de las que se
posee una informacidén mas amplia.

La primera corresponde al conde de Campo-Giro,
quien en 1807 instituye una en la capilla que estéd constru-
yendo en su finca del mismo nombre y en donde vimos deseaba
ser enterrado (172).

Las cargas espirituales que impone al capellan
son la celebracidén de misas semanales por el alma del
conde y 1las de sus difuntos ademas de las dominicales
y fiestas de guardar "para que el patrono, sus allegados,
huéspedes y familiares puedan oir alli cdémodamente misa
todos los dias del afio". A esta funcidén de servicio perso-
nal de 1la casa habra de unir, caso de que pudiera conver-
tirse la capilla en parroguia, la de auxiliar al parroco
"en los ministerios de confesar y administrar los demds
sacramentos y ensefiar la doctrina catdlica, ya en la qua-
resma y la Pasqua, ya también al tiempo de la misa mayor
o parroquial, 1leyendo algunos de los libros doctrinales
y morales que se acostumbran”.

Las condiciones que Campo-Giro impone para poder
optar al cargo de capelléan son las de residencia, incompa-
tibilidad con el disfrute de otro beneficio eclesiastico,
edad minima de 22 anos, deberd ser "a lo menos gramati-
co y tal qual moralista, de forma que haya de ser exami-
nado y aprovado para la cura de almas, sin cuya aprova-
cidén no se le despachard el titulo de colacidén ni tomara
posesién de la misma Capellania". Con caracter preferen-
te ocupardn el puesto 1los familiares m&s proéximos -el
conde no tuvo hijos- que 1llevaran el apellido Campo, en
segundo lugar quienes llevaran el de Hoyo -segundo apellido

de don Francisco Antonio- y asi sucesivamente hasta agotar
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las ramas familiares paterna y materna, para luego entrar
en otro tipo de solidaridades: los nacidos en el Bosque
Antiguo -pueblo natal de don Francisco Antonio- y, por
ultimo, en el obispado de Santander.

La capellania fue dotada con 500 ducados de
renta anual para el capelldn, déndole un plazo de dos
anos contados desde que tomara posesidén de la capellania
para ordenarse de sacerdote -para ser capellan bastaba
ser clérigo de "prima tonsura"- o, de lo contrario, debe-
ria abandonarla. Esos 500 ducados, asi como otros 100
mas para el mantenimiento del cultc, se obtendrian "sobre
un capital que los produzca e impondré yo mismo....sobre
keste Consulado E@e Santandeﬁ] u otro cuerpo o fondo el
mas seguro que se presente”.

Lo gque el conde de Campo-Giro hacia posible
con la fundacién de esta capellania era que un joven -
con preferencia un pariente- pudiera acceder al sacerdo-
cio garantizandosele una renta hasta poder optar a otro
beneficio eclesidstico mejor dotado. La vacante que en-
tonces se produjera pasaria a cubrirla de nuevo alguno
de 1los parientes, u otra persona, conforme al orden de
llamamiento establecido por el fundador.

En 1831 don Rafael Loubeault Ibarra fundaba
a través de su testamento una capellania en la ciudad
de San Sebastian, de donde era natural, con la obliga-
cién de celebrarse anualmente 18 misas rezadas por su
alma (173).

Al aspirante a capelldn no se le exigia mas
que fuera "un joven de buenas costumbres, nacido en dicha
ciudad de San Sebastidn e hijo de alguna viuda de mui
medianas facultades y de arreglada conducta". La renta
asignada al capellan era la que produjeran 60.000 reales
invertidos en una finca urbana de esa c¢iudad, corriendo
a cargo del péarroco de Santa Maria, de la misma, el patro-

nazgo y, por lo tanto, el nombramiento del capellén.
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En el testamento que otorgd en 1839 don Ignacio
de Hermosa se menciona escuetamente, sin el detalle de
los casos anteriores, el patronato que ejerce sobre una
capellania que fundé en favor de su sobrino don Julian
Ignacio de Hermosa, "con cuyos bienes se ordend sacer-
dote" (174). Esos bienes eran las rentas procedentes de
"una casa y posesidn cerrada....y cuatro prados con treinta
y tres carros de tierra" que poseia en los pueblos de
Herrera de Camargo y Mortera.

En el testamento de 1842 de don Pedro de 1la
Puente, conde de Casa Puente, hallamos la tUltima noticia
de fundaciones de capellanias por parte de miembros de
la burguesia mercantil santanderina (175).

Poco se conoce de las clatsulas fundacionales
de esa capellania, salvo que fue dotada con una renta
anual de 300 ducados obtenidos de un capital de 110.000
reales situados sobre fincas rUsticas y urbanas en distin-
tos lugares. El1 capellan habria de celebrar misa todos
los dias festivos y los jueves en la capilla de la casa
que el conde habia construido en su pueblo natal de San
Pantaleén de Aras. Las misas se aplicarian "para sufragio
de mi alma y de la de la difunta mi esposa con otras de
nuestras obligaciones". :

Que hallemos seis fundaciones de capellanias
entre 1700 y 1850 y cinco de ellas correspondan a la pri-
mera mitad del siglo XIX puede resultar contradictorio
o, al menos, paraddjico, més aln si tenemos en cuenta
que sus fundadores representaban el mundo del gran comer-
cio, del dinamismo econdémico. Establecer una capellania
era, institucionalmente, un gesto caracteristico del An-
tiguo Régimen y expresidén, por tanto, de una mentalidad
tradicional propia de una nobleza que vio en la carrera
eclesiastica el alivio de segundones y un buen mecanis-
mo de acceso también al Estado dada la simbiosis entre

éste y la Iglesia; la capellania era, en principio, un
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primer paso en esa carrera.

A una mentalidad T“burguesa", econdomicamente
hablando ahora, 1le resultaria carente de sentido la in-
movilizacién del capital que exigian tales fundaciones
(176). También a una mentalidad religiosa "burguesa" le
repugnaban las capellanias por considerarlas contrarias,
utilizando las palabras de Jovellanos, "a la mas pura
disciplina eclesiastica" (177); por este motivo renuncia-
ria él1 en 1799 a 1los derechos de patronato que poseia
sobre una.

Realmente no ha de caber duda en cuanto a que
los comerciantes a los que nos venimos refiriendo poseian
esa mentalidad econdémica. El1 conde de Casa Puente, por
ejemplo, habia acumuladoc su fortuna en América, excelente
escuela de capitalismo agresivo. El1 de Campo-Giro fue
el paradigma de un sector de 1la burguesia mercantil que
orienté una parte importante de sus inversiones hacia
la industria, creando en su caso, recuérdese, una impor-.
tante industria cervecera en el Santander de finales del
siglo XVIII.

En cuanto a la mentalidad religiosa "burgquesa",
‘llamémosla ilustrada, al mismo conde de Casa Puente le
vimos en 1842, si bien es cierto que solicitando 3.000
misas en concepto de sufragios por su alma, ordenando
por otro lado gque en su entierro se huyera de cualquier
"manifestacidén pablica de 1lujo", pues nunca habia sido
de su agrado. En su momento incluimos a Casa Puente entre
aquel grupo de comerciantes que, a través de ciertos gestos
de sobriedad vy humildad en la disposicién de su ritual
funerario, manifestaban un cambio en la religiosidad.

Desde una mentalidad econdémica capitalista vy
desde una mentalidad religiosa no, al menos, estricta-
mente tradicional, cotinudbanse fundando y perpetuando
instituciones del Antiguo Régimen como eran las capella-

nias. Ahora bien, quizas éstas tampoco respondieran vya
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estrictamente al modelo tradicional; en definitiva nos
movemos entre las permanencias y los cambios. Vamos a
detenernos en los principios fundacionales de la capellania
que mejor nos es conocida: la del conde de Campo-Giro.

Tales principios tienen un caradcter innegable-
mente piadoso como es la celebracidén de misas ordinarias
y sufragios especificos por las almas del conde y las
de sus difuntos. Al mismo tiempo se exigia a quien hubie-
ra de ocuparla rectitud moral, vida cristiana y un cierto
nivel cultural. Se exigia también al capellén dedicacidn
exclusiva a la capellania, para lo cual se la dotaba con
una sustanciosa renta de 500 ducados que disuadieran a
aquél de atender otros beneficios eclesiasticos. Una exi-
gencia mé&s al capelldn era la de gque en un plazo maximo
de dos afios desde que accediera al cargo habria de ordenar-
se sacerdote; esto tenia un doble significado: por un
lado que no se hiciera de la capellania tan sdélo una fuen-—
te cdmoda de ingresos; por otro que el sacerdocio permiti-
ria al capellén desempenar labores pastorales como coad-
jutor de un futuro parroco, una dimensién ésa, la de “cura
de almas", desusada en un capellé@n tradicional.

Sin duda el conde de Campo-Giro pretendia fo-
mentar vocaciones religiosas en joévenes parientes vy/o
paisanos con escasos recursos econdmicos y no sélo crear
"funcionarios" ganados por 1la ociosidad y la rutina para
la Iglesia y para un Estado que, por otro lado, vya le
habia distinguido socialmente otorgandole un titulo nobi-
liario. Su testamento, asi lo hemos afirmado en otros
apartados de este trabajo, es, entre otras cosas, un ma-
nifiesto de pragmatismo y de condena de la indolencia.

Que, pasado un tiempo, todos esos principios
fundacionales de la capellania pudieran pervertirse no
debe empafiar lo mé&s minimo la rectitud de intenciones,
en el contexto de su época, del conde de Campo-Giro. Desde

un cristianismo paternalista, asumido por la burguesia
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espafiola decimondénica, este representante de la neo-nobleza
deseaba promocionar virtuosos eclesiadsticos que atendie-
ran las necesidades religiosas de los fieles y les ensefla-
ran los principios doctrinales del catolicismo; esos fie-
les habrian de ser fundamentalmente los operarios -y sus
familias~ de "las fébricas que tengo proyectadas [@onstruir
en Campogiro]” (178).

Pero, al mismo tiempo, no hay que olvidar que
la capellania fundada por él imponia al capelladn la cele-
bracién de oficios orientados a satisfacer también las
necesidades religiosas del patrono de la misma -en princi-
pio el conde y a su fallecimiento su heredero-, de sus
familiares y amigos con la "comodidad" -son sus palabras-
que ello representaba. Recordando de nuevo a S. Roux,
en su valoracidén del servicio religioso en la propia casa,
habria que decir: "confort y lujo reservado a los grandes"
{179).

El conde de Campo-~-Giro podia ser portador de
una mentalidad econdmica moderna, pragmatica y nada incli-
nada a paternalismos a 1la hora de establecer negocios,
pero no puede olvidarse que formaba parte de la nobleza.
La sociedad esperaba de quienes integraban sus filas -y
a la vez los exigla- unos comportamientos y un modo de
vida conforme a su estado.

Recuérdese la finca que adquirid en Pefacasti-
llo y a la que bautizdé con su titulo de nobleza; una finca
que parecia ser sintesis de "solar" en el mas puro sentido
hidalgo, de complejo industrial y de explotacién agraria.
En el conjunto especificamente residencial, adosada a
la wvivienda, se construiria la capilla privada, en uno
de cuyos altares -se habian proyectado tres- habria de
cumplir sus obligaciones el capellan. Socialmente tenia
vigencia el que un noble, fuera su origen la sangre o
el dinero, dispusiera de su propia capilla atendida por

un cura al que pagaba como si de un doméstico se tratara.
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En el caso del conde de Casa Puente, de ana-
loga trayectoria profesional y social a la de Campo-Giro,
sabemos que hizo construir una casa de nueva planta en
su pueblo natal de San Pantaledédn de Aras -el retorno del
"indiano" triunfante- (180) y en 1la que instala igual-
mente una capilla como marco fisico en donde cumplir las
cargas espirituales afectas a la capellania por él fundada.

En la mentalidad de estos dos comerciantes,
como en la de aquellos otros que fundaron capellanias,
pesan las permanencias al perpetuar, aunque no respondie-
ran ya al modelo tradicional, instituciones del pasado.
A esas permanencias no les vamos a poner limites cronolo-
gicos, es decir, cuando se rompe con ellas, pero no seria
laborioso buscar ejemplos, similares a los expuestos,
en un pasado no muy lejano. Por referirnos tan sélo al
siglo XIX, ultimo contemplado en este trabajo, pudiera
citarse el <caso de uno de los iniciadores de la moder-
na industrializacién en Cantabria: don José M2 de Quijano
(181).

Continuador, aunque ya en un contexto econdmi-
co diferente, de aqgquella burgquesia mercantil inversora
en el sector industrial -fabricas de harina, cervezas,
curtidos,...- en el transitc del siglo XVIII al XIX, Qui-
jano ponia en marcha en Los Corrales de Buelna en 1873,
utilizando un viejo molino harinero en otro tiempo al
servicio del comercio colonial, una féabrica de alambres
y puntas. . ‘ -

Fallecido a comienzos del siglo actual, en 1918
Alfonso XIII nombra a su viuda, dofia Soledad de la Colina,"
condesa de las Forjas de Buelna; reconocimiento del Estado.

Inmersa 1la futura condesa en una politica de
accidén social catdlica, sin duda siguiendo las directrices

de la Rerum Novarum, construye a sus expensas un nuevo

templo parroquial y un asilo de ancianos en Los Corrales.

En su momento el matrimonio Quijano-Colina recibiria las
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licencias eclesiasticas oportunas para gque su "casona"
de ese pueblo, en donde residian, dispusiera de capilla
privada. Este reconocimiento de la Iglesia se reforzaba
con un antiguo privilegio reservado a las mas notables
familias hidalgas: el disponer de un espacio propio de
asiento en la iglesia parroquial (182).

Fundaciones de capellanias y de misas de "tiempo
largo", a las qgue se ha dedicado este apartado, hemos
visto gque tenian un caracter excepcional, por su escasa
frecuencia, en el conjunto de las cladsulas testamentarias

hasta ahora examinadas.

V.9) Los legados de caridad.

A lo largo de este capitulo se han ido sefialando
algunos gestos y comportamientos de miembros de la burgue-
sia mercantil gque indicaban un cierto acercamiento por
su parte, en el momento de la muerte, al mundo de los
pobres: el cadaver, amortajado en la préactica totalidad
de los casos, con el habito del "serdfico Padre de pobres"
San Francisco; importante presencia de los comerciantes
en la Venerable Orden Tercera de este santo; enterramien-
tos preferentemente en su convento hasta la aparicién
del cementerio general de San Fernando; presencia, aunque
escasa, de pobres en los cortejos funebres; manifesta-
ciones, cierto que no mayoritarias, de humildad en las
honras funebres; peticiones de sufragios prioritariamente
a la comunidad franciscana.

De un nuevo gesto de acercamiento a los pobres
nos informan los testamentos: de 1las limosnas que los
comerciantes, una vez se hubiera producido su falleci-
miento, ordenaban se entregaran a aquéllos, bien directa-

mente -"en mano”-, bien canalizadas a través de las insti-
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tuciones de caridad.

Para aproximarnos a este problema de la burgue-

sia mercantil ante la pobreza vamos a partir del siguien-
te cuadro:

CUADRO NQ 30

- Destino de los legados de comerciantes: 1700-1850.

S.XVIII 1800-1850

DESTINO LEGADQS % LEGADOS %
Hospital 11 47,9 13 23,6
Cofradias 8 34,8 2 3,6
Pobres no recogidos 2 8,7 i5 27,4
Casa de expdsitos 1 4,3 8 14,6
Iglesias y conventos 1 4,3 | 2 3.6
Casa de caridad - - 13 23,6
Carcel - - - 2 3,6
TOTAL 23 100,0 55 100,0

FUENTE: A.H.P.C., "Protocolos".

Antes de pasar a comentar los resultados expues-
tos en este cuadro hemos de hacer una serie de precisio-
nes: en primer lugar gue no se incluyen los 1legados a
parientes ni a criados, aspecto éste al que ya se hizo
referencia en el capitulo dedicado a 1la familia de la
burguesia mercantil; en segundo lugar que por legado en-
tendemos el total de dinero destinado a un mismo fin -
un comerciante que, por ejemplo, done varias cantidades
a distintas cofradias lo consideramos cuantitativamente
1l legado; por ultimo, y en relacidén con esto, que el numero

total de legados reflejados en el cuadro anterior no se
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corresponde con el numero total de comerciantes gque los
hicieron, pues se dan casos en gue una misma persona dis-

puso varios, de ahi el que complementemos dicho cuadro
con el siguiente:

CUADRO N2 31

- Distribucidn de los legados de comerciantes: 1700-1850.

S.XVIII 1800-1850
N2 DE LEGADOS COMCTES. $ COMCTES. g
1 8 53,3 9 34,6

2 6 40,0 9 34,6

3 1 6,7 5 19,3

4 - - = 2 7,7

5 - - - 1 3,8

TOTAL 15 100,0 26 100,0

FUENTE: A.H.P.C., "Protocolos".

Comenzando primeramente por el siglo XVIII,
v ’teniendo en cuenta que el numero de comerciantes de
los que disponemos de su testamento es de 79, esos 15
gue establecen legados de caridad representan un 19% del
total.

Una conclusién més se obtiene al relacionar
los datos reflejados en los dos cuadros anteriores: la
media de legados por comerciante es de 1,53 durante ese
siglo.

Refiréndonos al destino que los comerciantes
dan a sus limosnas durante el XVIII, el cuadro no pone
de manifiesto las preferencias por el hospital, y méas
concretamente por el denominado "de la Misericordia®.

Fundado entre finales del siglo XVI y comienzos del XVII,
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se hallaba ubicado en el ala occidental del claustro de
la iglesia colegial de Santander (183). Hasta la creacidn
del de San Rafael en 1791 serd el uGnico establecimiento
con que contard la ciudad para el recogimientos de enfermos
pobres.

A lo largo del siglo XVIII se observa una modi-
ficacién importante en cuanto a la naturaleza de los lega-
dos dispuestos por los comerciantes, todos ellos, por
otro lado, pertenecientes a la élite de la burguesia mer-
cantil de sus respectivos momentos -5imén de Leza, 1718;
don Pedro de 1la Barcena, 1736; don Jdacinto de la Dehesa,
1739; don José de Haza, 1752:;....-, si bien no todos los
integrantes de esa élite los disponen. Esa modificaciodn
a la que se hacia referencia es la de sustituir las limos-
nas en especie, y mas concretamente en “camas", por dine-
ro: Leza, Barcena y Dehesa legan dos camas el primero
y una cada uno de los otros dos; consistian ésas en 1
jergdbn, 1 colchén, 2 sébanas, 1 manta y 1 almohada (184).

En el testamento otgrgado en 1752 por don José
de Haza, y sin que ello signifigque gque ya con anteriori-
dad no se viniera practicando asi, se detecta por primera
vez un legado en metdlico: 150 reales (185). En adelante
el dinero vendrd a sustituir cualquier otra forma de li-
mosna.

La cuantia de éstas varia, situadndose entre
un minimo de 100 reales, lo mds frecuente, y los 2.200
que en 1796 lega don Ramén Javier de Vial al hospital
de San Rafael (186). El total de dinero que donaban en
sus testamentos 1los ocho comerciantes que entre 1750 vy
1799 optaron por esta foérmula era de 5.200 reales (187);:
la media, por lo tanto, es de 650 reales por comercian-
te.

Le siguen en importancia a los hospitales -prime-
ro el de la Misericordia y con posterioridad el de San

Rafael- en cuanto al nimero de legados recibidos las co-
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fradias, en algunos casos en concepto de limosna por acu-
dir al entierro de los testadores. El total de dinero
que entre 1700 y 1799 se destina a esas instituciones
es de 1.580 reales, que, distribuidos entre otros ocho
comerciantes que las recordaban en sus testamentos, repre-
sentan una media de 197,5 rs.

De todas 1las cofradias que reciben limosnas
serd la V.0.T. de San Francisco la mas favorecida, tanto
por el numero de legados como por su cuantia. Vemos, pues,
una correspondencia entre hecho y la masiva presencia
de comerciantes, como se puso de manifiesto en el analisis
del cortejo funebre, en esa hermandad.

Como un caso excepcional de limosnas destinadas
a cofradias habria que mencionar el de don Jacinto de
Lienzo, quien, en 1751, dispone se distribuyan 900 reales
entre 6 de ellas -una de las beneficiarias era la V.0.T.-
sin gue nos conste que fuera cofrade de todas {(188).

Serdn los 1legados a estas instituciones y a
los hospitales los mas habituales durante el siglo XVIII.

En tercer 1lugar en cuanto al numero de legados
recibidos figuran los pobres no internados en institucio-
nes de caridad. Son dos representantes del gran comercio,
don Juan de Laplace y don Ignacio de Heras Soto, los tni-
cos miembros de la burgquesia mercantil gue destinan limos-
nas a aquéllos, y en fechas tan avanzadas como 1789 vy
1792 respectivamente. El1 importe de las mismas es el més
elevado en el conjunto de las dispuestas a lo largo del
siglo.

Laplace destina 8.000 reales "a los pobres,
los que se les daran en el término de un mes" (189). Heras
Soto, que habia destinado ademés 1.800 reales al hospital
de San Rafael, dispondréd las limosnas a los pobres "oriun-
dos de 1la ciudad" en ropas y comida, las primeras por
una sola vez y la segunda "la vispera de Navidad de cada

afio por espacio de diez continuados....[distribuyéndosej
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doscientos panes de siete a ocho cuartos cada uno" (190).

Una institucidén nueva aparece en la segunda
mitad del siglo XVIII como destinataria de 1las limosnas
de los comerciantes: la casa de expdsitos, surgida en
Santander en 1778 por impulso del entonces obispo Laso
Santos y con la aprobacidén de Carlos III (191).

Tan s6lo en un testamento, en el de don Diego
Benito de Nougaro -1793-, gque legd ademas 100 reales al
hospital, figura la casa de expdsitos. La limosna que
se le destina es de 40 reales (192).

El desfase existente entre el numero de legados
orientados al hospital y a la casa de expdsitos, los dos
unicos centros con gque contaba Santander para el asilo
y asistencia de pobres, se debera en parte a la tardia
fecha de implantacidén de la misma.

Por Uultimo, entre las instituciones receptoras
de limosnas figura el convento de San Francisco.

Don José de Haza, en 1752, es el uUnico comer-
ciante del que tengamos noticia que lega dinero, al margen
de lo que deberd pagar por la asistencia de los frailes
al entierro, celebracién de exequias, sufragios, etc.,
a dicho convento. Su limosna es de 300 reales y también
destina otras al hospital -150- y a 1las cofradias del
Carmen y la V.0.T. ~-120 rs. en total- (193).

Situandonos ya en la primera mitad del siglo
XIX, este periodo representa, frente a la centuria ante-
rior, un cambio sustancial en la estructura de la caridad.
Cambio observable en el incremento del numero de comer-
ciantes que ordenan la entrega de limosnas una vez falle-
cidos -26 testamentos de un total de 104 (25%)-, pero,
sobre todo, en el destino -ver cuadro n2.30- y en la cuan-
tia de las mismas. En el cuadro no@ i’:il puede observarse
también que ha descendido porcentualmente el numero de
comerciantes que hace 1 y 2 legados en favor de los que

efectian 3 y mads. La media de legados por testador es
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durante este periodo de 1800-1850 de 2,11, frente a 1,53
en el siglo XVII1I. Entre una y otra fecha aparecen los
tres Unicos casos de testadores gque dejan la distribucidn
de limosnas a la voluntad de sus albaceas.

Tomando nuevamente como referencia los datos
expuestos en el cuadro nQ 30 , en este caso para el periodo
1800-1850, se percibe con toda nitidez ese cambio en la
estructura de la caridad al gue antes se aludia,.

En primer lugar serdn los pobres no recogidos

~en instituciones de beneficencia los que acaparen el mayor

nimero de legados: "pobres que estén enfremos", "“pobres
gue piden limosna hostiatim”, "pobres de solemnidad”,
"pobres prefiriendo a los vergonzantes", "huérfanos vy
viudas pobres". Ceon estas diversas expresiones precisan

los comerciantes gquiénes deberan ser los receptores de
sus limosnas; tales expresiones aluden fundamentalmente
a dos categorias de pobres: el mendigante, agquel a guien
se reconoce el derecho a pedir limosna, bien a las puertas
de las iglesias, bien de puerta en puerta -"hostiatim"-
¥, per otro lade, el vergonzante, aquel gue trata de ocul-
tar su critica situacidn econdmica: tantoe éste como el
de sclemnidad no recurren a pedir limosna (194}. Todos ellos
recibiran las gque les leguen 1los comerciantes a través
de los parrocos, pues asi lo disponen en sus testamentos.
Pero al mismo tiempc gue estos pobres son los
que reciben un mayor numero de legados también se les
destina la mayor cantidad de dinero: 63.650 reales, a
los gque habria que aifiadir dos legados mas de comerciantes
gue lo dejan al criterio de sus albaceas y 33.000 reales
que otros mandan se distribuyan entre los pobres de sus
lugares de nacimiento y los de otros lugares, en ambos
casos de fuera de Santander. Tomando como referencia tan
s6lo el total conocido de lo destinado a los pobres de
esta ciudad, es decir, los 63.650 reales, y teniendo en

cuenta que son 11 los comerciantes gque contribuyeron a
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alcanzar esa cifra, la media por cada uno es de 5.786
reales.

Comparando esta realidad con la del siglo XVIII,
destacariamos un aspecto que nos parece significativo
y gque mas adelante, a modo de consieracidén final en torno
al problema de la burguesia mercantil y la caridad, comen-
taremos mas ampliamente: la tendencia, desde aproximada-
mente la Gltima década de ese siglo, a gque sean los pobres
no recogidos quienes gocen de las preferencias de 1los
comerciantes a la hora de distribuir éstos sus legados
-recuérdese que Laplace, en 1789, habia destinado 8.000
reales a ellos, y Heras Soto, en 1792, ropas y comida,
los dos Gnicos casos hallados en el XVIII-.

Si tanto Laplace como Heras Soto representaban
el mundo del gran comercio, también a él pertenecian los
grandes donantes de limosnas del periodo 1800-1850: Campo-
Giro, Cuesta, Gutiérrez Vial, Salazar y Puerto, Ortiz
de la Torre, Balbas o Casa Puente entre otros.

Tras los pobres, tanto por el nuimero de legados
recibidos como por la cuantia de los mismos, figura el
hospital de San Rafael en orden de importancia. Basica-
mente son esos mismos comerciantes citados los que destinan
dinero a ese establecimiento.

El total de 1lo que éste recibe =-el hospital
de San Rafael es el Unico existente en Santander durante
la primera mitad del XIX- es de 27.900 reales, procedentes
de 12 testadores, a los que habria gque anadir uno mas
que deja la cuantia de la limosna a voluntad de sus alba-
ceas. En total son 13 los legados, y la media por testador
—contamos tan sbélo a esos 12- es de 2.325 reales. Esa
media habia sido durante el siglo XVIII de 650, que se
veria incrementada ligeramente si se afadiera el valor
de las 4 camas que se donaron al hospital de la Misericor-
dia entre 1700 y 1750. El1 contraste entre uno y otro perio-
do es, pues, bastante notable.
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venia haciendo desde tiempo atras, 500 reales en efectivo
y 10 fanegas de maiz al maestro de la escuela de San Pan-
taledn de Aras, donde é1 habia nacido. Dicho legado 1lo
hace por ser "tan grande el veneficio que resulta de estos

establecimientos, porque la instruccidén hace conocer Yy

amar a Dios, es Util al Estado y a sus semejantes" (207).

Este comerciante ennoblecido de mediados del
siglo XIX, destacado representante de la burguesia mercan-
til santanderina, establecia toda una jerarquizacidn ideo-
légica a partir de su ordenacién de los beneficios deriva-
dos del estudio: Dios, Estado y sociedad. Dios por encima
de todas las cosas, como corresponde a quien no ha roto
en ningin momento con la fe cristiana en que le educaron
sus padres (208); "utilidad"=servicio al Estado y a la
sociedad, valores burgueses que, como seiala Thompson,
habian comenzado a ser tomados en considerécién y a impo-
nerse lentamente desde finales del siglo XVIII (209).

Dotes para casar huérfanas y solteras pobres,
"arca de misericordia" y fomento de la instruccién prima-
ria, tres destinos mas del dinero gue los comerciantes
dedicaban a aliviar carencias ajenas.

En este punto surge una cuestién como 1la de
por qué se muestran sensibles a esas carencias. Desde
su propio cristianismo la respuesta es evidente: por cum-
plir con ese mandato evangélico de socorrer a los pobres,
en quienes Cristo se encarndé. Porque, y asi lo ponen de
manifiesto constantemente los testamentos, de los pobres
socorridos se esperan, a cambio de las limosnas, oraciones
por el alma del testador que agradan a Dios de manera
especial: "que me tengan presente en sus oraciones", "que
rueguen a Dios por mi alma", "para que me encomienden
a Dios™ (210).

Pero aun siendo esto cierto desde una perspectiva
cristiana, entre 1700 y 1850 los legados de caridad varia-

ron de intensidad y naturaleza, lo cual puede estar indi-
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En el tercer lugar de 1las preferencias de 1la
burguesia mercantil como destinatario de sus limosnas
aparece la casa de beneficencia o de caridad, creada en
1820 v dependiente del Ayuntamiento (195).

Nuevamente vuelven a aparecer los nombres de
esos representantes del gran comercio como los donantes
de limosnas a esa institucidén. Son 13 los legados que
se le destinan, de los que conocemos la cuantia de 11
de ellos, pues 2 comerciantes dejan que sean sus albaceas
quienes decidan la misma. El total de lo destinado asciende
a 15.400 reales, lo que significa una media, tomando como
base a esos 11 testadores, de 1.400 -no es posible estable-
cer comparaciones con la realidad del siglo XVIII dado
que la casa de beneficencia, como se sabe, hace su apari-
cidén en la segunda década del XIX-.

Ademds de esos 15.400 reales y dos legados méas
de importe desconocido habria gue mencionar los 8.000
reales que el conde de Casa Puente destina a la casa de
caridad de Céadiz, ciudad importante, como para otros re-
presentantes del comercio colonial, en su trayectoria
profesional. En su testamente de 1842 afirma que "el pueblo
de Cadiz, durante el tiempo de mi permanencia en é1l,....
me distinguidé con todos los cargos publicos mas honori-
ficos de su Ayuntamiento, Junta de remplazos y vocal de
la Junta de Govierno de 1la casa de Caridad" (196). Por
esas distinciones, y sobre tode por su antigua vincula-
cidén a ese establecimiento benéfico, era por lo gque decidia
destinarle un legado seglin él mismo manifestaba.

La casa de expodsitos es la cuarta beneficiaria
de las limosnas de los comerciantes entre 1800 y 1850.
Lo es en cuanto al nimero de legados -8-, pero no desde
el punto de vista del dinero recibido, 21.500 reales,
cantidad que 1la sitia por encima de la casa de caridad,
tras los pobres y el hospital de San Rafael.

De esos 8 legados se desconoce el importe de
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uno de ellos por recurrirse a los albaceas. Asi, pues,
tomando como base 7, la media por comerciante es de 3.071
reales frente a los 40 del UGnico legado a esa institucidn
durante el siglo XVIII, exigiiidad en la que no cabe duda -
tuvo que influir lo tardio de su fundacidén: 1778.

A la casa de expdsitos de Cadiz destina también
el conde de Casa Puente 6.000 reales, alegando los mis-
mos motivos que le impulsaron a beneficiar a la casa mu-
nicipal de caridad de esa ciudad.

Junto a Casa Puente aparece, entre los benefac-
tores de los nifios expdsitos, algunos de esos otros nom-
bres del gran comercioc santanderino a los que ya hicimos
referencia como grandes donantes de limosnas a los pobres
y a instituciones asistenciales.

Los presos pobres de la carcel de Santander
recibirédn iqualmente legados, aungque con caracter de ex-
cepcionalidad, pues tan sdélo dos comerciantes los recuer-
dan en sus testamentos: don Rafael Loubeault, gque les
destina 2.000 reales en 1831, y dona Simona de Mendiola,
guien dispone en 1835 se den 2 reales a cada uno de 1los
internados en la carcel el dia gque fallezaca (197). Lou-
beault agrega, ademas, una limosna de 2.800 reales para
los presos pobres de la carcel de San Sebastian, ciudad
en la gue nacib.

La aparicién de presos como receptores de limos-
nas en los testamentos de representantes de la burguesia
mercantil es un fendmeno que hemos detectado tan solo
entre 1800 y 1850, si bien, a la vista de esos dos unicos
casos, no parece gue se hallara generalizado.

Dos Unicos casos también, esta vez de limosnas
destinadas a cofradias, son los que aparecen durante la
primera mitad del siglo XIX; en uno y otro es la Milicia
Cristiana la beneficiaria de los 1.200 reales a que ascien-
den esas limosnas. Don Ignacio de Hermosa, en 1839, lega

-a la misma 200 reales "para que su padre espiritual 1los
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reparta entre los hermanos enfermos mas necesitados" (198).
El conde de Casa Puente donard en 1842 los 1.000 restantes
a la vista, recuérdese, de la importante labor benéfica
que, segln su criterio, venia desempeiiando la Milicia
(199).

De un siglo XVIII en que las cofradias acapa-
ran el 34,8% de los legados de los comerciantes se ha
pasado a una primera mitad del XIX en gue ese porcentaje
se reduce a un 3,6%, un ejemplo mas de los cambios operados
en la estructura de la caridad.

Finalmente, las iglesias y conventos, que apa-
recen representadas en el cuadro n®?. .’ , recibirdn también
limosnas. M&s concretamente seran iglesias parroquiales
y no precisamente de Santander, sino de los lugares de
nacimiento de los dos UGnicos donantes: la del Bosque Anti-
guo, de donde era natural el conde de Campo-Giro -11.000
reales- y la de Nuestra Sefiora de los Barros, de San Roque
de Soba, pueblo natal de don José Ortiz de la Torre -7.500
reales-. El primero desea que con su legado la iglesia
parroquial atienda "sus mas urgentes necesidades", y el
segundo que el parroco de San Roque invierta los 7.500
reales "en el mayor culto y adorno" de la iglesia "y en
cualquier otra obra que se necesitase" (200).

Tanto entre 1800-1850 como en la centuria ante-
rior vemos que las 1iglesias y los conventos se hallan
débilmente representados en cuanto al numero de legados
efectuados por miembros de la burguesia mercantil. En
los casos del conde de Campo-Giro y de don José Ortiz
de la Torre se manifiesta ese fuerte vinculo con la tierra
que los vio nacer a través de una institucidén generadora
de profundas solidaridades como es la parroquia (201).
No obstante, es una evidencia, al menos partiendo de 1la
informacidén aportada por los testamentos, que los comer-
ciantes, cuando de caridad y de limosnas se trataba, pre-

ferian mirar hacia los pobres directamente y hacia las
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instituciones mas especificamente ligadas a su cuidado
y socorro, aunque no siempre tales instituciones se halla-
ran independizadas de la Iglesia.

Hemos dejado al margen de este analisis global
de la estructura de la caridad entre 1700 y 1850 los casos
de tres comerciantes por considerar que merecian un comen-
tario aparte dada la naturaleza de sus legados. Los tres,
aparte de pertenecer al gran comercio, figuraban también
entre los donantes de limosnas a pobres e instituciones
de beneficencia; sus nombres nos son conocidos: el conde
de Campo-Giro, don Ignacio de Hermosa y el conde de Casa
Puente.

El primero de ellos destina la importante suma
de 10.300 ducados "por una vez para casar huérfanas vy
solteras pobres de las parroquias del Bosque, de esta
ciudad [Santander]| y de Pefia Castillo" (202).

Este tipo de legados, el unico hallado, parecia
responder a una doble motivacidén: por un lado, conferia
prestigio social al actuar como lo hubiera hecho un repre-
sentante de la nobleza tradicional, dado que, histérica-
mente, era este grupo social el que venia instituyendo
legados de esta naturaleza, integrantes del capitulo de
fundaciones u obras pias (203); por otro lado, represen-
taba un gesto de caridad por cuanto gque se aliviaba la
situacidén de una mujer -27 en este caso conforme a 1lo

dispuesto en el testamento- sin recursos que, en estado

de solteria, se veria casi irremediablemente abocada a
la miseria; la dote era estimulo suficiente como para
que un hombre estuviera interesado en contraer matrimonio
con una de esas huérfanas y solteras pobres, que dejarian
de serlo en el momento en que fueran dotadas. Con ese
importante fondo dotal el conde de Campo-Giro fomentaba
al mismo tiempo el crecimiento de la poblacidén, pero dentro
de la moral cristiana y no por la via de la ilegitimidad

(204).



666

Don Ignacio de Hermosa dispone en 1839 un legado
bajo unas determinadas condiciones gque hacen del mismo
un caso especial, mds por ser el Unico de esa naturaleza
hallado que por lo que pudiera tener de innovador, ya
gue era una practica caracteristica del Antiguo Régimen.

La cuantia del 1legado era de 1.000 reales, vy
sus receptores los pobres de su pueblo natal, Muriedas,
préximo a Santander. Ahora bien, esa cantidad no se les
entregaria en dinero, sino gque habria de invertirse en
trigo o maiz "a fin de que [}os pobre§]~puedan sembrar,
obligandoles a gque lo devuelvan después al tiempo de 1la
- cosecha para que siempre esté permanente la referida arca
con trigo o maiz" (205). Del control de esa "arca de miseri
cordia" se encargarian el procurador del Ayuntamiento
y el cura parroco, quienes habrian de cuidar de los ade-
lantos de la semilla y su posterior devolucidn.

Vemos en esta disposicidén un tratamiento especi-~-
fico de la, llamémosla, "pobreza rural", caracterizada
no tanto por un campesino gque pide limosna, sino que se
mantiene con frecuencia al limite de la subsistencia,
con dificultades para enlazar las cosechas con reservas
de grano en casa para alimentarse y realizar la siembra.
El legado de Hermosa es, sin duda, un intento de evitar
las penurias que implicaba acudir al préstamo de grano
para la siembra que solian hacer censualistas y rentistas
de la tierra en condiciones, por lo general, abusivas.

También se ocupaba ese comerciante de la instruc-
cién de 1los nifios de su pueblo natal y del contiguo de
Herrera, ambos del valle de Camargo. A la escuela de pri-
meras letras, sita en Herrera, donaba 113 carros de tierra
de labor y praderia para que, con lo gue produjeran de
renta, se pagara al maestro (206).

De la misma naturaleza gque este legado era el
que disponia en 1842 el conde de Casa Puente. A sus here-

deros ordena continuen dando todos los . afos, como él1 lo
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cando otras variaciones de la realidad.

Ya en el siglo XVIII se detectan los primeros
indicios de wuna transformacién en la estructura de la
caridad que se hace manifiesta entre 1800 y 1850. Situa-
mos temporalmente esos indicios en torno a las décadas
de 1780/1790. Pero veamos en un cuadro de conjunto cdédmo
evolucionaron las limosnas durante esa centuria.

Recuérdese qgue hasta 1752 los legados hechos
al hospital de Santahder -el de la Misericordia- habian
consistido exclusivamente en equipamiento de camas, hallan-
dose ausentes las donaciones de dinero. Serda a partir
de esa fecha cuando comience a donarse ya, también con
caracter exclusivo, dinero. De 1700 a 1780 se destinan
cinco legados al hospital que representaron en total 4
"camas de ropa" y 250 reales en efectivo. De 1780 a 1799
esos legados fueron 6, por un importe de 4.950 reales,
todos en efectivo.

Las limosnas dirigidas a los pobres no recogi-
dos en instituciones benéficas ascendieron a un total
de 8.000 reales mas comida y ropas, todo ello procedente
de dos Unicos legados efectuados en 1789 y 1792 respec-
tivamente.

La casa de expdsitos surge en 1778, y en 1791
el vetusto hospital de la Misericordia pasa a ser sustitui-
do por el de San Rafael. Si la casa de expdsitos recibe
tan sb6lo un legado puede explicarse en gran parte por
lo tardio de su fundacidén. Observemos, no obstante, que
una y otro surgen en el Gltimo cuarto del XVIII.

En cuanto a las cofradias, entre 1700 y 1780
son siete los legados a ellas orientados por un importe
total de 1.480 reales, en tanto que de 1780 a 1799 tan
s6lo hemos hallado un 0nico legado, de 100 reales. Esta
ultima situacidén pudiera deberse, segin vimos en otro
apartado, a 1la drastica reduccién de cofradias que se

produjo en santander en 1788 y su refundicién en la Mili-
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cia Cristiana. Sin embargo, no se aprecia que sea esta
nueva cofradia la gque capte ahora las limosnas destinadas
anteriormente a las otras. Creemos que la practica total
ausencia de cofradias entre los destinatarios de limosnas
a partir de 1780 pudiera ser consecuencia de que éstas
se estaban canalizando por otros conductos.

Esos conductos seradn fundamentalmente el hos-
pital y la distribucidén directa, en mano, de limosnas
a los pobres. En cuanto al crecimiento de las mismas duran-
te las dos ultimas décadas del siglo XVIII podemos pensar
que es ldégico que asi suceda, dado que el comerciante
de esos aifios ha incrementado considerablemente sus dispo-
nibilidades econdémicas. Siendo esto cierto, también lo
es que don José de Santelices, don Pedro de la Cantolla
o don Bernardo de Sara, que figuraban entre los mas ri-
cos comerciantes de mediados del siglo XVIII y que testa-
ron entre 1748 y 1758, no legaron nada en concepto de
limosnas; Santelices, por ejemplo, prefiridé encargar mas
de 22.000 misas por su alma, pagando por cada una de ellas
3 reales.

La transformacién que se opera en la estructura
de la caridad reflejaria, es nuestra hipdtesis, la que
se estda operando en la sociedad, dentro de la cual la
burguesia mercantil ocupa ya un lugar dominante.

Santander, como consecuencia del proceso de
expansién econdémica que comienza a surgir desde mediados
del XV1II, pasaria a convertirse en un importante foco
de atraccidén de gentes que llegan a ella en busca de ocu-
pacidén. Sin embargo, esa expansidén no es lo suficiente
capaz de absorber el incremento de la poblacidén trabaja-
dora, lo cual, al coincidir con un alza general de los
precios, se traducird en un engrosamiento de las filas
del proletariado wurbano y de la mendicidad. En 1785 el
cabildo catedralicio, en un informe elaborado justifi-

cando la necesidad de incrementar las congruas del clero,
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argumentaba:

"Anteriormente la corta poblacién
de esta ciudad disfrutaba de la abundan
cia por ser muy escaso Ssu vecindario
y comercio, pero hoy, a no ser los
que tengan negocio y trafico, no pueden
vivir en dicha ciudad por el aumento
tan considerable que va tomando....dan-
dose el caso de que un carro de carbén
cuesta hoy seis y siete ducados vy
entonces no llegaba a treinta reales,
y el carro de lefia, que antes valia
y se compraba por seis u ocho reales,
ahora cuesta treinta y a veces cuaren-
ta. La fanega de trigo, que en otros
tiempos valia veinte reales, cuesta
al presente cuarenta y seis, Yy 1la
cdntara de vino, que en Castilla no
llega a un real de velldn, cuesta
aqui dieciseis y a veces veinte reales,
dandose el caso de que nucha gente
no podia subsistir en 1la ciudad por
el aumento de los precios y por tales
aumentos y carestias, produciéndose
tales trastornos por venir continuamen-
te personas de distintas partes de
Espala y de América a avecindarse
y establecerse en la ciudad" (211).

Pero, al margen de los que 1llegan a la ciudad
en busca de trabajo, hay que tener en cuenta un fendmeno
generalizado durante el siglo XVIII como es la presencia
en las ciudades de gentes miserables, entre los que se
cuentan no s6lo auténticos pobres, sino también vagos,
picaros y maleantes hasta el punto de convertirse en una
permanente amenaza para el orden publico (212).

En este contexto de expansién econdémica y, para-
lelamente, también de la marginalidad hay que situar la
respuesta gque da la burguesia mercantil del Ultimo cuarto
del siglo XVIII al problema de los pobres. Esa respuesta
tiene caracter institucional e individual al mismo tiempo.

Institucional en tanto que esa burguesia, a
través de sus miembros mas representativos, se habia ido

haciendo con el control del Ayuntamiento, ademds de hacer
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oir su voz desde el poderoso Consulado.

Individual por cuanto que los comerciantes podian
aliviar, y aliviaban en mayor o menor medida, situaciones
de penuria por medio de limosnas, de las que en algunos
casos se ha podido conocer su cuantia a través de los
testamentos.

En materia de beneficencia la obra mas impor-
tante que se realiza en el Santander de esa época es la
creacién del hospital de San Rafael. No existe ninguna
duda de que fue el obispo Menéndez de Luarca el promotor
del proyecto, que se haria realidad en 1791. En la repre-
sentacién que envia en 1790 a Carlos IV solicitando 1la
real aprobacidén del hospital alega:

"Por amor a mis beneméritas ovejas

y por la obligacién que me impone

el capitulo ocho de reformacién de

la sesidén veintiddés del Santo Concilio

de Trento me he dedicado, no sodlo

a mantener por mi mismo, y con la

ayuda de los piadosos, esta obra pia

[el hospital de la Misericordia]l,

sino también a establecer en esta

ciudad un hospital bastante al socorro

de las ordinarias necesidades del

pueblo" (213).

Vemos en este caso a un obispo que, a pesar
de su posterior adscripcién al pensamiento reaccionario y de
su defensa a ultranza del Antiguo Régimen, se halla inmerso
en una encomiable accién pastoral y de ayuda al necesitado
que en nada tenian que envidiar a 1la desarrollada por
otros obispos que actuaron conforme al ideario de "las
Luces" (214).

Carlos IV y sus gobernantes, a pesar del modelo
de caridad que representaba el hospital de San Rafael
-Menéndez de Luarca pretendia, y lo logrd, que dependiera
de la Iglesia, en tanto que los ilustrados defendian el
modelo de estatalizacion de 1la caridad-, accedieron a

la solicitud previo informe favorable del Ayuntamiento
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de Santander (215).

Desde esta institucién y desde el Consulado
la burguesia mercantil colaborard con el proyecto de Me-
néndez de Luarca por medio de aportaciones econdmicas.
Como élite de poder, esa burguesia se veria amenazada
ante un potencial estallido de la conflictividad social,
de ahi el que, en perfecta sintonia con el poder central
y con la jerarquia eclesiastica local, se prestara a esa
colaboracién. '

E1 hospital de San Rafael, orientado a la aten-
cién de los pobres, respondia al modelo de los hospitales
del Antiguo Régimen, centros, como afirman Maiso y Blasco,
"a la vez deseados -por la alimentacidén y atencidn sanita-
ria gue proporcionan- y a la vez temidos, porque suponen
control y enclaustramiento....En efecto, los hospitales
son una especie de medanismo de limpieza social" (216).

Pero ni el hospital de San Rafael, que causara
la admiracidén de Jovellanos (217), ni otras instituciones
de beneficencia locales serian capaces de atender a una
poblacidén marginal que crecia afo a afo. En la dificil
coyuntura del bienio 1803-1804 el Ayuntamiento solicita-
ba al cabildo catedralicio participara en la suscripcidn
de caridad "para socorro de los pobres y enfermos que
han inundado la misma ciudad por efecto de la carestia
general del pan y demds miserias que son anexas a esta
fecha" (218).

Las actas municipales y los bandos "de policia
y buen gobierno" ponen de manifiesto c¢dmo durante la pri-
mera mitad del siglo XIX las autoridades locales sienten
un permanente miedo de que la pobreza, generadora de ten-
siones sociales y de delincuencia, lleque a poner en peli-
gro la vida ciudadana.

En 1832 el abogado Sierra, en su informe sobre
la salubridad pdblica citado en anteriores ocasiones,

dedica un extenso epigrafe a la situacidén de la poblacidn
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de marginados. Sus palabras pudieran perfectamente sinteti-
zar la realidad de las cinco primeras décadas del siglo
XIX y al mismo tiempo plasmar la visidén que las autorida-
des locales tienen de la pobreza. De ese extenso epigrafe
redactado por Sierra extraemos unos significativos péarra-
fos:

"Los habitantes de que tratamos [pobres
sin oficio ni medio conocido de vida]
son aguellos que, huyendo de las Al-
deas, han venido a dedicarse en 1la
ciudad al transporte de cargas, a
los trabajos de los almacenes y a
las obras en clase de peones. Numerosas
gavillas se ven diariamente ociosas
en el muelle y alrededor de la Aduana,
manifestando con su multitud y con
su inercia el escesivo sobrante de
individuos de su clase. Hay hombres
que en muchos dias no es 1llamado a
conducir una carga, y el que consigue
ganar un medio real se contempla afor-
tunado. (Qué se puede esperar de seme-~
jante plan? Apenas reciben el miserable
precio de wun transporte 1lo emplean
en aguardiente, vino y tabaco, de
modo que, si a lo poco gue ganan se
agrega el aliciente de sus vicios,
no serd dificil calcular la horrorosa
miseria de sus familias. Y cuando
los medios licitos no proporcionan
lo necesario para vivir ¢no es evidente
el riesgo de que se entreguen a toda
clase de excesos?" (219).

A los ojos de una mentalidad burguesa como la
de Sierra el paro y la naturaleza "intrinsecamente per-
versa" de la clase trabajadora mds baja forman una perfecta
unidad estimuladora de transgresiones de las normas mora-
les y sociales. La solucidén adoptada -cinicamente— por
Sierra para salvaguardar a la "poblacidén industriosa"
es la intensificacién de la vigilancia policial y la expul-
sién de la ciudad de quienes no tengan trabajo, pues "la
ley de la propia conservacidn [@el cuerpo sano de la socie-

da@] nos autoriza a separarlos" (220); de no actuar asi
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todos acabardn siendo "naufragos entre los inevitables
horrores del célera, pues los habitantes sin oficio nos
precipitardn con el enorme peso de su miseria en el fuego
asolador del contagio" (221).

De la respuesta institucional que daba la burgue-
sia mercantil santanderina al problema de los pobres a
partir del 1dltimo cuarto del siglo XVIII en tanto que
élite de poder -fomento de las instituciones benéficas
y medidas policiales- pasamos ahora a analizar la respuesta
que individualmente dieron algunos de sus integrantes.

En los testamentos de los comerciantes el pobre
en ningin momento aparece como un potencial delincuente
que haya de ser sometido a un férreo control policial
0 ser expulsado de la ciudad. El pobre, y asi se ha mencio-
nado paginas atras, es contemplado, tanto en el siglo.
XVIII como en la primera mitad del XI1IX, como objeto de
socorro y valioso abogado, a través de sus oraciones,
del alma del difunto; en tanto que cristianos, los comer-
ciantes sabian que la limosna dada a un pobre tenia una
especial significacién a los ojos de Dios.

Sin embargo, vimos también que la limosna desti-
nada directamente a 1los pobres, o bien canalizada a través
de instituciones de beneficencia, cuando comienza a genera-
lizarse y a verse incrementada en su cuantia es en torno
a la década de 1780, en un proceso creciente durante el
periodo 1800-1850.

Este proceso iria ligado al de expansidén econd-
mica, generador de riqueza y también de miseria, con lo
cual, quienes acumulan capital, eminentemente los repre-
sentantes de la burguesia mercantil, tendrédn la posibili-
dad de incrementar el volumen de sus legados en una so-
ciedad en donde cada vez se necesitaba mas de la caridad;
ésta, como concepto, va a sufrir también modificaciones

en los afios finales del siglo XVIII.

Disponemos de un valioso documento vya citado
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como es el expediente de méritos por 1los que la Corona
concedia a don Francisco Antonio del Campo el titulo de
conde de Campo-Giro. Ademas del reconocimiento de valores
burgueses -"competencia", "utilidad", "instruccion", etc.-
la caridad tiene también cabida como valor en ese expe-
diente. Pero es una caridad concebida como servicio a
la sociedad: el socorro de los necesitados a través de
su ocupacién en las actividades productivas. En el expedien
te de Campo-Giro se afirma que con la creacidén de su fa-
brica de cervezas habia sacado "de la ociosidad e indi-
gencia a muchas familias pobres de aquella Provincia [@antg
brié] gque se hallaban en la mayor miseria y desamparo...Que
de dichos establecimientos ha resultado el alivio de los
pobres® (222).

Si el conde de Campo-Giro sacd de la indigencia
a muchas familias ocupando en sus fabricas de cervezas
y de botellas a muchos trabajadores también es cierto
que a través de éstos lograria una acumulacién de capital.

Nada se ha podido averiguar de la contabilidad,
correspondencia comercial, mano de obra empleada, etc.
relativas a sus industrias asi como tampoco de su acti-
vidad como hombre del comercio americano y europeo. No
obstante, muy febril debidé de ser su trabajo cuando ya
a los 38 arftos de edad recibia el titulo nobiliario.

La misma incdognita existe sobre el conde de
Casa Puente, de trayectoria préxima a la de Campo-Giro,
ambos incluidos entre los mayores donantes de limosnas,
tanto a los pobres directamente como a las instituciones
benéficas.

Son estos comerciantes, junto «c¢con Gutiérrez
Vial, Salazar y Puerto, Victorica o Martinez Lépez quienes,
por la cuantia de sus legados, parecen hallarse mas sensi-
bilizados ante el problema de la pobreza. Alegar que quie-
nes disfrutaban de mayores capitales, y ellos los poseian,

era 1l6gico gque mayores cantidades asignaran a socorrer
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agquélla puede ser un argumento valido, aunque tal vez
insuficiente; también, ya lo vimos, a mediados del siglo
XVIII habia comerciantes con capitales notables y los
pobres no parece que se beneficiaran lo mds minimo de
ellos.

La hipdtesis que planteamos es la de establecer
una relacién directa entre los mecanismos de la acumu-
lacidén de capital y la cuantia de las limosnas. Los condes
de Campo-Giro y Casa Puente y otros comerciantes vincula-
dos al mundo de los grandes negocios, para lograr un ra-
pido enriquecimiento, tendrian en muchos casos que dejar
de lado ciertos escripulos de conciencia; y era precisa-
mente un escripulo de conciencia lo que podia plantar-
seles.

En una sociedad como 1la del Antiguo Régimen
gquienes por tradicidén poseian riquezas podian Jjustifi-
carse ante si mismos, ante la sociedad e, incluso, ante
Dios desde esa misma tradicién. Si la nobleza y la jerar-
quia eclesiastica, por ejemplo, disfrutaban de grandes
rentas era porque asi correspondia a su "status" social
y a la dignidad de los titulos y cargos que detentaban;
en ultima instancia nobleza y jerarquia eclesiastica jus-
tificaban sus rentas por hallarse entregadas al servicio
del rey y de la religidén. Su atencidédn a los pobres, que
también se la prestaban, derivaria de la obligacidn que
como cristianos tenian.

Sin embargo, esos representantes de la burguesia
mercantil que comienzan a acumular importantes capitales
en torno al dltimo cuarto del siglo XVIII y en fechas
posteriores no podian justificar sus riquezas ni en 1la
tradicién por via de herencia, ni en su servicio al rey
ni tampoco a la religidén. Veamos en los comerciantes que
han accedido réapidamente al dinero a los practicantes
de un capitalismo agresivo, pasando con frecuencia por

encima de valores que a una conciencia cristiana no tenia
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por menos que repugnar. En relacidén con esto, por ejemplo,
¢Cudl era el destino y cuales 1los trabajos a realizar
por esos desvalidos nifios que la casa de expdsitos de
Santander enviaba a América, recibiendo a cambio esta
institucidén dinero del Consulado? (223).

Pero esos comerciantes no han hecho el dinero
a espaldas de la fe y, por lo tanto, el momento de 1la
muerte tal vez sea el tiempo de conjugar creencias con
ganancias rapidas.

Caro Baroja muestra una amplia casuistica de
los siglos XVI y XVII relativa a comerciantes que, invo-
lucrados en el comercio colonial y de esclavos, acuden
unas veces a los moralistas en busca de respuesta sobre
la licitud o no de sus ganancias y otras recurren directa-
mente a las fundaciones pias como un medio de acallar
sus conciencias (224).

El mismo Caro Baroja refiere el caso descrito

-en tono de ironia- en la Carta ridicula de Diego Monfar,

de 1621, de un comerciante genovés enriquecido celéricamente
y fundador de un hospital. En su sepultura mandd poner
este epitafio: "Aqui yace Mercantonio Polifemo, mercader
ginovés, natural de Fremura, que primero hizo a los pobres
y después el hospital" (225).

Quizas el comportamiento de nuestros comercian-
tes guarde unas estrechas analogias con el del supuesto
mercader de Génova. Acercarse a los pobres al morir era,
en cualquier caso, manifestacién de wuna caridad y una
humildad probablemente no practicadas en vida, pero que,
insistimos en ello, para un cristiano enriquecido al mar-
gen de 1los cauces tradicionales -~fundamentalmente las
rentas- era un gesto necesario y, por qué no, hasta podia
serlo sincero.

Conjugacidén de fe y ganancias aparece nitida-
mente explicitada en el testamento del conde de Campo-

Giro -1807- cuando declara que "la providencia e infinita



677

vondad de Dios, ayudandome yo, me ha colmado de bienes
temporales” (226). También desde el providencialismo,
més expresivo es atn un parrafo del testamento de don
Joaquin Gutiérrez Vial -1827- en el que aparece el trinomio
Dios-ganancias- pobres: "En reconocimiento de 1los bienes
y fortuna con gue Dios me ha regalado durante mi wvida,
gquiero y es mi voluntad que después de mi fallecimiento,
a la mayor brevedad posible, se reparta entre los pobres
de solemnidad de esta ciudad de Santander....la cantidad
de doce mil reales de velldn en met&lico" (227).

k Tal wvez ni Santelices, ni Pedrueca, ni Sara,
ni tampoco otros comerciantes de la primera mitad del
siglo XVIII creyeran necesario ‘tranguilizar sus concien-
cias a través de limosnas para los necesitados, siendo
suficiente, por ejemplo, ordenar un buen nUmero de sufra-
gios o amortajarse con el h&bito de San Francisco para
salvar sus almas. En definitiva ellos nada tenian gque
ver con un comercio tipicamente capitalista como el colo-
nial, practicado con frecuencia de manera descarnada.
Los protagonistas de ese comercio fueron otros hombres:
Campo-Giro, Gutiérrez Vial, Salazar y Puerto, Solar, Casa
Puente, etc., solicitadores igualmente de sufragios vy
de mortajas franciscanas, pero también de pobres en sus
cortejos funebres y al mismo tiempo convertidos en notables
donantes de legados de caridad.

Gestos continuados -en Gltima instancia, permanen
cias~- de acercamiento a los pobres por parte de comer-
ciantes gque llegaron a acumular inmensas fortunas durante
la segunda mitad del siglo XIX parecen haber sido una
constante en esta tierra de indianos. Por mencionar tan
s6lo dos de los mas significativos ejemplos habria que
recordar a don Ramén Pelayo (1850-1932), incorporado a
la nobleza espafiola en 1916 -recuérdese que en torno a
estas fechas lo era también la viuda del industrial Quija-

no, condesa de las Forjas de Buelna- con el titulo de
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marqués de Valdecilla -su pueblo natal- y a don Antonio
Lépez (1817-1883), ennoblecido también en 1881 con el
titulo de Marqués de Comillas -su pueblo natal- (228).

La mentalidad de estos dos representativos hom-
bres del comercio colonial metidos a benefactores muy
bien pudiera haber comenzado a manifestarse en Santander
en el trédnsito del siglo XVIII al XIX al socaire de las

expectativas que abria el decreto de libre comercio con
América de 1778.
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BEN, Les hommes et la peste...., V.II, pgs. 78-80;

también A. CROIX, La Bretagne...., pgs. 514-516.

Sobre el culto a San Matias: Voto y capitulaciones

que esta villa de Santander y los sefiores Prior

y cabildo de ella hicieron a honra del Apéstol San

Matias (abogado de la pestilencia), afio de 1503;

en un fragmento de este texto puede leerse: "E todos
juntos, los susodichos sefiores Prior y Cabildo e
Justicia e Regimiento, e el dicho pueblo, de un
acuerdo y wvoluntad, estando de rodillas incados
delante del altar mayor de la dicha Iglesia digeron:
que por cuanto en esta villa, por los pecados del
pueblo, habia de continuo grande pestilencia, rogaban
a PNuestro Sefior Jesucristo que por la su inmensa

bondad hubiese compasidén de este pueblo", B.M.S.,
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"Manuscritos", Ms. 219-III, fols. 10v.-11; en folios
9-14v. se halla el texto integro del voto de Santan-

der a San Matias.

Hemos hallado un documento de 1787 relativo al costo
del retablo que sufragé don Manuel Cevallos Guerra,

conde de Villafuertes, A.M.S., Leg. A-58 bis.

Figuran entre sus miembros conocidos comerciantes
como don Francisco Sdénchez de Porria, don Juan José
Arguindegui, don Juan Trueba Ortiz, don José M9
Montalbdn, don Félix Aguirre, don Eladio Gallo,
don Bentura Cerrajeria, A.M.S., "Actas", Libro 2.224,
sf. El comercuiante don José Ortiz de la Torre es
el depositario y mdximo administrador de los fondos

destinados a hacer frente a la epidemia, Idem, Leg.
B-177. '

Sobre los mecanismos sanitarios y religiosos que
el gobierno espafiol comienza a poner en marcha desde
1832 ante la amenaza del célera véase V. PEREZ MORE-
DA, Las crisis__de mortalidad...., pgs. 392-393.

Un ejemplo de la generalizacidén de esos mecanismos
en tiempos pasados es la Real Orden de Felipe V
ante el temor de que llegue a Espafia la epidemia
de peste que en 1720 asola a Marsella: "He resuelto
se hagan piblicas rogativas a Dios, implorando el
patrocinio de Maria Santisima y de Llos santos San
Miguel, San Sebastidn y San Roque para que pidan
a Dios que libre a la Francia de tanto mal y preserve
de é1 a mis domintios", citado por M. y J.L. PESET,

Muerte en Espafia...., p. 32; en Cadiz, ante la epide-

mia de fiebre amarilla de 1802, se adoptan, entre

otras medidas, las de "las rogativas publicas, las
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prbcesiones de penitencia, la invocacidén de Maria
Santisima, madre de Dios y Seviora Nuestra, de los
santos patrones de esta ciudad y obispado San Servan-
do y San Germdn, y de los otros santos protectores

de Cddiz contra Llas epidemias, San Sebastidan, San

- Roque y Santa Maria Magdalena'", Ibidem, p. 157.

Hemos expuesto tan sélo estos dos ejemplos por cir-
cunscribirnos exclusivamente a los siglos XVIII

y XIX y no caer en un excesivo casuismo yendo mds

atrdis en el tiempo.

A.M.S., "Actas'", Libro 2.224, sf. En el Llibro de
actas de la catedral, en la correspondiente al cabil-
do del 12 de Agosto de 1834, se hace constar una
solicitud de rogativas del Ayuntamiento "para implo-
rar el favor de la Divina Misericordia a fin de
que nos Llibre de la cruel epidemia del cdélera morbo

que tan de cerca nos amenaza'", A.C.S., "Actas",

Libro A-34, f. 80v.
Ibidem, f. 189.

Citado por T. MARTINEZ VARA, Santander de villa..

e 3

p. 127. Véase también la nota siguiente, n? 54.

J.N. BIRABEN, Les hommes et la peste...., V.11,

p. 182. La célera de Dios va a representarse icono-
grdaficamente en el cristianismo a través de las
flechas, de ahi que San Sebastidn, muerto asaeteado,
fuera tomado como santo protector contra la peste,
Ibidem. Véase la nota n? 47, en la que se cita un
fragmento del voto que hizo la villa de Santander
a San Matias en 1506; en el se dice que la peste

que padecia la villa era concecuencia de "los pecados
del pueblo".
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Idem, "Sautuola", Leg. 11, doe. n?2 101.

El clero catedralicio podrd continuar enterrdndose
en el claustro de la catedral. A pesar de haberse
establecido un acuerdo entre Ayuntamiento y cabildo
en 1830 para que los miembros de éste quedaran al
margen de la obligatoriedad de recibir sepultura
en el cementerio general, en una real Orden de 19
de Julio de 1853 se dispone que, en adelante, no
se hagan excepciones en este punto, A.C.5., "Actas",
Libro A-35, f. 91v. En Enero del afio siguiente el
dedn de la catedral , don Manuel Ferndndez de los
Rios, fue enterrado ya en el cementerio general,
Ibidem, f. 94.

A.M.5., "Aetas", Libro 2.228, sesidon 13.1.1838.

PH. ARIES, El hombre ante..... pgs. 267, 393 y ss.

Ibidem, p. 393.

"Cementerio", en FE1 Deggertador Montaviés, (4.3.1849),

p. 69. Este articulo se inscribe dentro de la seccidn
fija "Ornato Publico", de evidente tono reivindica-

tivo de la estética urbana.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 385, 1823, f. 1.446v.
Esta cofradia fue fundada en 1788 por el entonces
obispo de Santander Menéndez de Luarca, y entre
sus fines figuraban las obras asistenciales como,
por ejemplo, ocuparse de los entierros de los pobres,
R. MARURI VILLANUEVA, Ideologia y comportamientos..
pgs. 95-99.

b

R.J. LOPEZ, Oviedo: muerte y religiosidad...., p.72.
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A.M.5., "Actas'", Libro 2.246, sf.

B. BARREIRO MALLON, "La nobleza asturiana....",

en Actas del II Coloquio de Metodologtia...., V.II,
p. 3&.

R. GARCIA CARCEL, "La muerte en la Barcelona...."

L

en Actas del II Coloquio de Metodologia...., V.II,

p.121. También Barreiro detecta esa tendencia en
el caso asturiano durante el siglo XVIII, tendencia
"a confiar a los albaceas y herederos todo lo que
hasta entonces se decidia personalmente e <incluso
se apremiaba a su cumplimiento", B. BARREIRO MALLOWN,
. s V.II,

"La nobleza asturiana....", en Actas...
p. 34.

Véanse 1los trabajos ya citados en las notas n2 3
y 4 correspondientes, entre otros, a B. Barreiro,

0. Rey y R.J. Lépez.

A.C.S., Libro A-30, f. 39v. En 1773 se habia mandado
investigar el entierro de José Maquibar ante la

misma sospecha, Idem, Libro A-27, f. 160v.

B. BARREIRO MALLON, "La nobleza asturiana...."

en Actas del II Coloquio de Metodologia...., V.II,
p. 34.
A.H.P.C., "Protocolos"”, Legs.: 176,1712,f.107v.;

178,1720,f.56v.; Idem, "Botin", Leg. 18, doec. n?

4/12, sf., respectivamente.

Idem, "Botin", Leg. 18, doc. n2 4/14, sf.; Idem,
"Protocolos", Legs.: 209,1752,f.151v.; 209,1754,f.

42v., respectivamente.



(63)

(64)

(65)

(66)

(67)

(68)

(69)

(70)

(71)

(72)

692

Idem, "Protocolos", Legs.: 844,1785,f.12v.; 406,1834,

f.1.041, respectivamente.

Ibidem, Legs.: 391,1826,f.1.069v.; 504,1832,f.33v.,

respectivamente.

Ibidem, Legs.: 290,1790,f.305v.; 280,1791,f.640v.;
291,1791,f.165; 300,1796,fols.14v. y 64v., respecti-
vamente, excepto don Ignacio de Heras Soto, en A.H.P.
c., "Bot{n", Leg. 18, doe. n? 4/21, sf., y el conde
de Campo-Giro, B.M.S., '"Manuscritos", Ms. 143, f.

211(véase Apéndice documental, doc. n? §).

A.H.P.C., "Protocolos", Legs.: 406,1834,fols.1.086v.
1.353v.; 546,1834,f.286v.; 461,1838,f.355v., respecti

vamente.

Segin consta en el <inventario de bienes de doda
Maria Moreno Sagaz, en 1832 el habito de San Francis-
co costaba 44 reales, Ibidem, Leg. 402, 1832, f.
784. Es impensable que comerciantes de la naturaleza
de Solar, FRedonet y otros no solicitaran la mortaja
franciscana por su costo; lo econdémico, pues, no
podria justificar que dispusieran ser enterrados

con una sabana blanca.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 406, 1834, f. 1.354.
Ibidem, Leg. 461, 1838, f. 355v.

Ibidem, Leg. 400, 1831, f. 605v.

Ibidem, Leg. 406, 1834, f. 955v.

Ibidem, Leg. 408, 1835, f. 1.459v.
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En el caso francés Vovelle entiende asi el predomi-
nio de los conventos frente a las iglesias parro-
quiales como lugares de enterramiento durante el

siglo XVII y primera mitad del XVIII, M. VOVELLE,

Piété baroque...., pgs. 186-187. No sabemos en qué
medida podia influir Lo econémico, es decir, el
costo de la sepultura, a la hora de elegir la cole-
gial/catedral o el convento de San Francisco para
enterrarse; en ningtun documento hemos hallado este

dato.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 176, 1712, f. 107v.

(ver Apéndice documental, doec. n2 2).
Ibidem, Leg. 206, 1734, f. 54.

Idem, "Botin", Leg. 18, doec. n2 4/14, sf. (ver Apén-

dice documental, doe. n2 3).
Idem, "Protocolos", Leg. 212, 1765, f. 17.

M. VOVELLE, Piété baroque...., p. 106.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 168, 1718, f. 132.

A. RODRIGUEZ SANCHEZ, Cdceres: poblacidén y comporta-

mientos demogrdaficos en el siglo XVI. Cdceres, 1977,

p. 161.

A.H.P.C., '"Protoecolos", Leg. 176, 1712, f. 107v.;
Idem, "Botin", Leg. 18, doe. n2 4/12 sf.

B.M.S., "Manuscritos", Mas. 143, f. 211 (ver Apéndice

documental, doe. n2 §).
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A.H.P.C., "Botin", Leg. 18, doc. n2 4/26, sf.

Véase un paradigmatico proyecto de cementerio "ilus-
trado" en G.M. DE JOVELLANOS, "Informe sobre disci-

plina eclesidstica antigua y moderna relativa al

lugar de las sepulturas", en Obras, V. LXXXVII(B.A.

E.}), pgs. 75-105. En una escritura otorgada en 1799
manifestaba ser su voluntad de ser enterrado "en
el cementerio que ahora se construyere en Gijon
o en el que tuviere el mismo destino al tiempo de
mi falleéimienma y no en la iglesia, a no ser que
a la sazdén no hubiere todavia cementerio'", Ibidem,
p. 264. Véase sobre los cementerios generales el
trabajo de B. GOLDMAN, "Mitos Lliberales, mentalida-
des burguesas e historia soctial en la Espatia Ilus-
trada: la lucha en pro de los cementerios municti-
pales", en Homenaje a Noél Salomon. Barcelona, 19789,

pgs. 81-93.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 845, 1790, fols. 152
y 154. Del estado material del cementerio de la
catedral ya en 1758 nos da buena idea la denuncia
de un miembro del cabildo relativa a que los huesos
de los difuntos andan esparcidos por el claustro,
"expuestos a que los cojan los perros y otros ani-

males", A.C.S., "Actas", Libro A-24, f. 153v.

F. MARTI GILABERT, La Iglesia en Espafia durante

la_ Revolucién Francesa. Pamplona, 1971, pgs. 281-
288.

R. MARURI VILLANUEVA, Ideologia y comportamientos
.e.., pPgs. 170-171.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 381, 1821, f. 706v.
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A.H.P.C., "Botin", Leg. 18, doc. n? 4/30 sf.

J. ODELUMEAU, La _peur en Occident, XIVe-XVIIIe sié-

st v e Rt e e S i o o Yt ey T T - U S S T — " - WY T— T T

cles. Paris, 1978. PH. ARIES, El_ hombre ante....
pgs. 329 y sa. passim. Contra csta idea de la cre-
ciente difusién de una mentalidad macabra véase
J.L. BOURGEON, "La peur d'étrc enterré vivant:
mythe ou réalité?, Revue d'Histoire Moderne et

—_— - — " S — S " T Yt S P il o T T o T T W S T S o

Contemporaine, XXX(Janvier-Mara, 1983), pgs. 139~

153.

Pi. ARIES, El__hombre ante...., p. 330. En 1791
el obispo Menéndez de Luarca recriminaba la costum-
bre de acudir mujeres a los entierros alborotando
"eon sus llantos y alaridos", A.C.S., "Actas",
Libro A-30, f. 6. De la "buena gloria", como manifes
tacién multitudinaria y bullanguera, tenemos el
testimonio del ilustrado J. Manso Bustillo a través
de su informe de 1798 sobre Santander y su provin-
cia; en él puede leerse: "Sirba de exemplo (dejando
otros muchos por no extenderme mas) la antigua
prictica que mds bien deviera llamarse reliquia
del paganismo, observada en Santander con el nombre
de buena gloria. En el dia que alguno fallece,
adulto o parbulo, se congrega un numero exorvitante
de mujeres y hombres en la casa mortuoria, donde
se emplean en comer y vever hasta cerca de media
noche. Los congregados no salen de alli hasta que
la embriaguez los domina, y las mujeres, abandona-
das a wunexceso de relajacidén increible después
de hallarse enteramente poseidas del vino, o han
de ser conducidas a casa, porque ellas no pueden
ir, o dejasrlas en las calles y en los portales

privadas de razén y conocimiento", citado por T.
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MARTINEZ VARA, "Introduccidén  histérica" a J.M.,

Estado de las fdabricas, comercio, industria y agri-

cultura en la Montadias de Santander (s. XVIII).

Santander, 1979, pgs. 245-246; en torno a esta
costumbre regional y su tratamiento literario véase
J.Mé, DE PEREDA, "La buena gloria", en Escenas

montafiesas (1864). Santander, 1942, V. II, pgs.

191-206. En cuanto a la costumbre de la exposicidn
ptiblica de los caddveres en Santander, en un bando
del alcalde de la ciudad, dictado en 1838, se dispo-
ne: "No pudiendo tolerarse por mds tiempo algunas
costumbres abusivas que no estdn en armonia con
lo que exige la piedad, la cultura de este pueblo
ni la observancia de las Lleyes, he dispuesto Lo
que sigue:

12 Queda prohibido bajo multa de 20 reales el colo-
car los caddveres en los portales o entradas de
las casas, asi como esponerlos en las calles, de-
biendo mantenerse en las casas hasta el momento
en que sean trasladados al campo santo'", Alcaldes

de Santander 1755-1985. Santander, 1985, p. 79.

Por su parte, el abogado Luis M2 de 1la Sierra,
en su informe de 1832, hace referencia a la muerte
aparente al aconsejar que, en determinados casos,
no se deje solo el caddver por si manifestase signos
vitales: "Es claro que no se propone el que se
conduzcan al Cementerio las persona asfixiadas
o muertas en apariencia. Convendrd que los intere-
sados consulten al facultativo para convencerse
de la muerte real y positiva, y de todas maneras
que sea acompafiado el caddver por dos personas
todo el tiempo que tarde en sepultdrsele desde
su conduccidén al Cementerio", L.MS. DE LA SIERRA,

Esposicidn...., sp., nota n2 2.
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L.M¢ DE LA SIERRA, Esposicidén...., p. 20; véase

su valoracidén de los cementerios y de Lla muerte

en pgs. 18-20, (el subrayado es nuestro).

A.C.S., "Aetas", Libro A-35, fols. 130v.-133v.
y 150v.-151.

A.H.P.C., "Protocolos'", Legs.: 176,1712, f.107v.;
171,1724,f.82v.; 208,1747,f.11v.; 278,1789,f.503v.,
respectivamente.

Idem, "Botin", Leg. 18, doc. ne 4/14, sf.

Sobre el nacimiento y evolucidén de las cofradias

véase A. RUMEU DE ARMAS, Historia de la Previsidn

Social en FEspafia. Cofradias. Gremios. Hermandades.

Montepios. Barcelona, 1981. Otros trabajos de inte-

rés son: F. AGUILAR PINAL, Asociaciones eiadosas

madrilefias del siglo XVIII. Madrid, 1971. J.M.

CASTELLS, Las asociaciones religiosas en la Esparia

contempordnea. Un estudio juridico aldministrativo

(1767-1965). Madrid, 1973. F. ABBAD, "La confrérie

condamnée ou une spontaneité festive confisquée.
Un autre aspect de 1'Espagne a la fin de 1l'Ancien
Régime", Mélanges de la Casa de Veldzquez, XIII
(1977), pgs. 361-384. W. CALLAHAN, "La crisis de

caridad a finales del Antiguo Régimen: la Hermandad
del Refugio y Piedad de Madrid, 1790-1813", en

II Simposio sobre el padre Feijoé y su siglo. Ovie-

do, 1983, V. II. Una obra cldsica sobre las cofra-

dias es la de M. AGULHOM, La sociabilité meridio-

nale: confréries et associations dans la vie collec-

tive au Provénce Orientale d la fin du XVIIIe sié-

cle. Aix-en-Provence, 1966, 2 vols.
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A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 176, 1712, f. 107v.

(ver Apéndice documental, doc. n? 2).

Ibidem, Legs.: 171,1724,f.82v.; 218,1756,f.467v.,

respectivamente.
Ibidem, Leg. 212, 1765, fols. 17v.-18.

Existe un gran vacio documental relative a Las
cofradias locales, especialmente en cuanto a los
libros de inscripeidén de cofrades, imprescindibles
para el analisis socioldégico de las mismas. Hemos
consultado, sin resultados positivos, Llos Llibros
que se conservan de las cofradias de N9%. SS9, de
la Consolacién, del Socorro, del Rosario y de los
Remedios, A.C.S., Libro A-93, B.M.S5., "Manuscri-
tos", Ms. 219-II,f.710, 287, 288, 289, 290, 291
y 382. Hemos consultado también, con idénticos
resultados, el A.H.N., "Clero", Libros 11.206,
11,216, 11.23¢6, 11.432, 11.433, 11.436, 11.557,
11.5658, 11.589 y 11.575, pertenecientes todos ellos
a cofradias de la provinecia de Santander. Tan sélo
disponemos del 1libro de la cofradia de Animas,

que. comentaremos en el texto.

A.C.S., Libro A-91.

Ibidem, f. 18. Sobre la pervivencia actual de estas
cofradias en pueblos de la Montada véase W.A. CHRIS-
TIAN (Jdr.), Religiosidad popular...
122.

. pgs. 119-

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 231, 1776, f. 74.
En torno a la V.0.T. véase A. DE SOBRADILLO, La

Tercera Orden, su regla e indulgencias. Salamanca,
1948.
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V. DE LA FUENTE, Historia FEclesidstica de Espa#a.
Madrid, 1875, V. VI, p. 96. Sobre la aplicacidn

en Santander de la medida gubernamental y los ori-

genes de la Milicia Cristiana, R. MARURI VILLANUEVA,

J. BOSSY, "Controriforma e popolo nell'Europa catto-
lica", en M. ROSA (A cura di), Le origini dell'Eu-
ropa moderna. Bari, 1977, p. 291.

Reglas de la Cofradia o Hermandad y Milicia Cris-

tiana de (Cristo Jesus sacrificado sobre el Altar

y de la Sagrada Virgen Maria Madre Dolorosisima

que para mayor gloria de estas Magestades, bien

espiritual de los vivos y sufragio de los fieles

difuntos s establece en la iglesia de Nuestra Sefiora

del Socorro, adjutriz de la Parroquial de la ciudad

de Sanatnder con aprobacidén del Supremo C(onsejo

de ngtilla Q_ias licencias necesarias. Santander,

1831 (reimpresidn), pgs. 28-29.

Sobre la posible utilizacidén de esta cofradia como
vehiculo de oposiecién a la difusidébn del ideario
ilustrado en Santander véase R. MARURI VILLANUEVA,

Ideologia y comporteamientos...., pgs. 97-99.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 462, 1839, f. 418v.

Esta cofradia se hallaba establecida en la antigua
iglesia de la Compafiia de Jests, Lluego convertida
en parroquia de la Anunciacidén, en donde se conser-
varon todos los 1libros hasta su desaparicidén a

raiz del incendio de 1941.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 290, 1789, f. 433.
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P. GARCIA DIEGO, Guia manual de Santander para
el afio 1793. Santander, 1793, p. 89.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 465, 1842, f. 518

(ver Apéndice documental, doc. n2 6).

B.M.S., "Manuscritos", Ms. 143, f. 211 (ver Apéndice

documental, doe. n2 5).

A.H.,P.C., "Protocolos", Leg. 401, 1827, f. 1.336.
Ibidem, Leg. 406, 1834, fols. 1.353v.-1.3854.

Ibidem, Leg. 462, 1839, f. 282v.

Idem, "Diputacién", Leg. 1.399, doe. n2 1, f. 9v.

El conde de Campo-Giro nacié en 1759, M. BOTIN

S. DE SAUTUOLA Y LOPEZ, "Don Francisco Antontio

del Campo, primer conde de Campogiro", en Aportacidn

al estudio...., p.825; dofia Josefa Gémez de Barreda

también en 1769, A.H.P.C., "Diputacidén", Leg. 1.399,
doe. n2 1, f. 8Yv.; don Ramén del Solar en 1785,
Ibidem, doe. n2 5, f. 15v.

M. VOVELLE, Piété baroque...., pgs. 90-91. PH.

ARIES, El hombre ante...., pgs. 142-145.

PH. ARIES, El hombre ante...., p. 145; véase tam-

bién M. VOVELLE, Piété baroque...., pgs. 90-100
y 240-247.

Véanse los testamentos correspondientes a estos

cuatro comerciantes en notas n2 121 a 124.
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A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 406, 1834, f. 1.354.

Reproducimos un fragmento de las ceremonias corres-
pondientes da un entierro mayor y otro ordinario
en 1714 en la parroquia de Santa Cruz de Bezana,
dependiente de la colegial de Santander: "Primeramen
te por los derechos que llaman ordinarios, por
razén de sacramentos anuales no ha de llevar dicho
cura mds que doze reales de vellén. De recomenda-
z2ién de alma, quatro reales. De bendizién de sepul-
tura, tres reales. De acomparfiamiento de cruz, seis
reales. Del ofizio, misa y vigilia del dia d entie-
rro con Los vestuarios, diez reales de vellédn.
Del segundo dia de misa con vestuarios y vijilia
diez reales. Del cavo de a¥fio, que es el terzero
dia que se ha de zelebrar con la misma solemnidad,
diez reales. De las ofrendas del novenario, treinta
y tres reales de vellén. De nueve misas cantadas
que se dizen en el novenario, treinta y seis rea-
les. De la ofrenda del vino de los tres dias, trein-
ta y cinco reales. De los carneros que se ofrezen
en dichos tres dias, a ocho reales cada carnero,
veinte y quatro reales. De la ofrenda del trigo
de dichos tres dias, diez zelemines, a zinco cada
uno, zinquenta reales de velldén. De los tres respon-
sos del camino quando llevan el caddver a la igle-
sia, nueve reales. Todos los quales derechos segiin
ban expresados ha de perzibir y Lllevar el referido
cura que es o fuere por razén de entierro mayor,
que importan duzientos y quarenta y dos reales
de wvellén....Y en 1lo que mira a entierros meno-
res ha de guardar también dicho cura que es o fue-
re el aranzel siguiente: por los derechos del
cura, que llaman ordinarios por razdén de sacramen-

tos, doze reales de velldén. De recomendazidén del
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alma del difunto, quatro reales. De la bendizidn
de sepultura, tres reales. Del acompadiamiento de
la eruz, seis reales. De los tres responsos del
camino, nueve reales. Por la misa del dia del entie-
rro, seis reales. Por el segundo y terzero dia
que se entiende cave de afio, doze reales a seis
cada uno. De las ofrendas del novenario treinta
y tres reales. Por las tres barriletas de la ofren-
da de dichos tres dias, treinta y cinco reales.
Del novenario rezado, diez y ocho reales. De los
carneros, doze reales. De la ofrenda del trigo.
treinta y siete reales. Por manera que el entierro
menor, con sus ofizios, importa 2ziento Yy ochenta
y siete reales que hazen diez y siete ducados de
vellén", A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 176, 1714,
fols. 159-160. Un amplio detalle de los funerales
de pobres, mayor, regular y menor en Oviedo en

1769 se recoge en R.J. LOPEZ, Oviedo: muerte y

religiosidad...., pgs. 225-228.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 214, 1779, f. 112.
Idem, "Botin", Leg. 18, doc. n? 4/21, sf.

Idem, "Protocolos'", Leg. 401, 1827, f. 1.021v.
Ibidem, Leg. 457, 1833, f. 124.

Ibidem, Leg. 465, 1842, f. 517.

G.M. DE JOVELLANOS, Obras, V. LXXXVII(B.A.E.),
p. 276.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 425, 1831, f. 117v.
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en Actas del II Coloquio de Metodologia...., V.II,
p.46.

A.H.P.C., "Botin", Leg. 18, doc. n? 4/14, sf. (ver -

Apéndice documental, doc. n2 3).

M. VOVELLE, Piété baroque...., pgs. 114 y ss. Cita

aqui Vovelle los trabajos de J. Ferté y L. Pérouas,
quienes detectan una reduccidén en las fundaciones
de misas ya a comienzos del siglo XVIII, tanto
en el dmbito rural préximo a Paris como en la dibce-

sis de La Rochelle.

Por lo general, la férmula de disposicién de las
misas, cuando se introducen los difuntos del tes-
tador, es "por mi alma y las de mis obligaciones",
sin especificar la proximidad de los mismos: padres,
eényuges, hijos, ete. En la prdetica totalidad
de los casos en que se mencionan esas "obligaciones'"

van conjuntamente con el alma del testador.

A.H.P.C., "Protocolos", Legs. : 286,1762,f.153v.;
227,1769,f.56v.; 231,1776,f.182v., respectivamente.

Lorenzo Ortiz figuraba en el catastro de Ensenada
entre los mercaderes '"de por menor'", practicando
al mismo tiempo la hospederia, la pesca y la labran-
za, actividades por las que se le calculaban wunas
utilidades de 1.560 reales al atio, A.M.S., Leg.
B-73, f. 917. De Fausto Bardén poseemos el inventa-
rio de bienes efectuado en 1776 y, aunque no se
valoran éstos, su cantidad y calidad eran bajas,
A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 231, 1776, fols. 188-

193. En cuanto a do#ia Francisca de Soto nada se
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ha podido obtener relative a sus bienes, y en su
testamento nada habla de desahogo econémico, Ibi-

dem, Leg. 227, 1769, fols. 56-57.

Las misas que encarga son: §.000 a celebrar en
el convento de San Francisco de Santander, &.000
en su colegial, 2.000 en el convento de N9%. S§9.
del Soto, del valle de Toranzo, 4.000 en el convento
de San Sebastidan, de Hano, todas ellas rezadas
y a razén de 3 reales cada una; 1 misa cantada
en cada una de esas tiglesias y cuyo precio no se
especifica; 3 misas cantadas en la iglestia del
Colegio de 1la Compafiia de Jests, de Santander,
a 3 reales cada una; 24 misas cantadas en el santua-
rio de N9. 5¢. del Monte, a celebrar por su herma-
nastro don Simén de Bolado, a quien da de limosna
500 reales, A.H.P.C., "Botin", Leg. 18, doec. n?
4/14 sf. (ver Apéndice documental, doec. n2 3).

Ibidem, Leg. 18, doc. n? 4/21, sf. Las misas habrian
de decirse en el convento de San Francisco -1.000-
en la catedral de Santander -500- y en otros conven-
tos e tglesias de la ciudad y de fuera de ella,

sin mencionarse cudles ni cudntas en cada uno.

B.M.S., "Manuscritos'", Ms. 143, fols. 211 y ss.;
A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 425,1831,f.117v.;
465,1842,f.617, respectivamente.

A.H.P.C., "Protocolos", Legs. : 326,1800,f.336;
401,1830,f.849; 458,1835,f.6; 551,1839,f.557, respec

tivamente.

D. GONZALEZ LOPO, "La actitud ante la muerte en
la Galicia occidental de los siglos XVII y XVIII",
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en Actas del II Coloquio de ‘Metodologia...., V.
II, pgs. 130-134.

Ibidem, p. 132.

B.M.S., "Manuscritos", Ms. 143, fols. 211-211v.

(ver Apéndice documental, doec. n2 5).

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 425, 1831, f. 117v.
Ibidem, Leg. 465, 1842, f. 517.

Una aproximacién al nivel de vida del clero dioce-

sano santanderino en el siglo XVIII puede verse

en R. MARURI VILLANUEVA, Ideologia y comportamien-

tos...., pgs. 171-179 y passim. Véase también J.

FONSECA MONTES, "El clero del siglo XVIII", en
M.A. SANCHEZ GOMEZ (Coord.), Historia ngeral de

Cantabria. VII.2 Siglos XVIII y XIX. Santander,

1986, pgs. 40-567.

B.M.P., "Manuscritos", Ms. 143, f. 211v.; A.H.P.C.,
"Protocolos", Legs.: 401,1827,f.1.021v.; 458,1835,

f-8v., respectivamente.

Cualquier valoracidén del nivel de saturacidn de
misas a celebrar por el clero es imposible al no
conocerse el total de sufragios encargados por
todos los grupos sociales ni el numero real de
eclesidsticos existentes. Refiriéndonos al conjunto
de Espafia, parece que el clero incrementé ligeramen-
te sus efectivos durante la segunda mitad del siglo
XVIII: véase F. RUIZ MARTIN, "Demografia eclesidsti-
eca", en Q. ALDEA VAQUERO (Dir.), Diccionario de
Historia Eclesidstica de Espatfia. Madrid, 1972-1975.
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Estos casos son los primeros que nos han ido apare-
ciendo con informacién completa de todas las varia-

bles que vamos a contemplar.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 385, 1823, fols. 1.446-
1.446v.

Ibidem, Leg. 391, 1826, fols. 1.069-1.069v.
Ibidem, Leg. 401, 1827, f. 1.021v.

Ibidem, Leh. 401, 1830, fols. 849-849v.
Ibidem, Leg. 457, 1833, f. 124-124v.

Ibidem, Leg. 406, 1834, fols. 1.353v.-1.354.
fbidem, Leg. 461, 1838, f. 356bv.

En los testamentos del siglo XVIII tan sélo hemos
hallado dos «clatisulas en las que sus otorgantes
disponian  fueran adquiridas bulas de difuntos:
en el de don José de la Bdarcena Coterillo y en
el de Bernardo de Reigadas, A.H.P.C., "Protocolos",
Legs.: 171,1724,f.82v.; 265,1757,f.73v., respectiva-
mente. El primero de ellos encarga se adquiera
la mencionada bula por espacio de 12 atvios tras

su fallecimiento; el segqundo, por uno de 4.

B. BARREIRO MALLON, "La nobleza asturiana...."
en Actas _del II Coloquio de Metodologia..

>

.., V.II,
pgs. 49-51. Véase ademds R.J. LOPEZ, Oviedo: muerte

y religiosidad...., pgs. 133-143.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 400, 1831, f. 11v.
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En torno a esta problemdatica, B. BARREIRO MALLONW,

"La nobleza asturiana....", en Actas del II Coloquio

de Metodologia...., V. II, pgs. 49-51.

M. ALVAREZ Y GOMEZ, Manual de capellanias y pias

memorias. Vitoria, 1903, p. 9. Para un actualizado

andlisis de las capellanias en el ambito de la
historia de las mentalidades puede consultarse
E. FERNANDEZ CUBEIRO, "Una prdctica de la sociedad
rural: Aproximacidén al estudio de las capellanias
de la Didcesis Compostelana en los siglos XVII
y XVIII", en La historia social de Galictia.

e e o 9

pgs. 205-215. B. BARREIRO MALLON, "El sentido reli-

gioso....", en Actas de las I Jornadas de Metodolo-

gta...., V. 5. Véase una breve sintesis del signi-

ficado de las capellanias en A. EIRAS ROEL, "Tipolo-

gia documental....", en La historia social de Gali-
cia...., pgs. 55-56.

E. FERNANDEZ CUBEIRO, "Una prdctica....", en La
historia social de Galicia...., p. 207.

Estos casos se refieren a aquellos comerciantes
de quienes sabemos con certeza que las fundaron,
pues los hay que aparecen como patronos, sin que

conste cémo accedieron al patronato.

B.M.S., "Manusecritos", Ms. 143, fols. 214v.-217

(ver Apéndice documental, doc. n2 &5).
A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 403, 1831, f. 1.291.

Ibidem, Leg. 462, 1839, f. 120.

Ibidem, Leg. 465, 1842, fols. 521-521v. (ver Apéndi-
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ce documental, doc. n2 6).

E. FERNANDEZ CUBEIRO, "Una praectica....", en La

historia social de Galicia...., pgs. 209-210.

G.M. DE JOVELLANOS, Obras, V. LXXXVII(B.A.E.),
p.265.

B.M.S., '"Manuscritos'", Ms. 143, f. 215 (ver Apén-

dice documental, doc. n2 §).

Véase nota n? 168 del Capitulo II. Sobre las reminis
cencias que este tipo de 1iglesia pudiera tener
de una institucidédn medieval como la "iglesia propia’
puede verse esta voz en Q. ALDEA VAQUERO (Dir.),

Diccionario.... Igualmente sobre esta instituciodn,

E. BRAMBILLA, "Per una storia materiale delle isti-
tuzioni ecclesiastiche", Societda e Storia, 24(1984),

pgs. 396-450.
A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 465, 1842, f. 521.

En relacidn con el protagonismo de Quijano en esa
industrializacién, J. ORTEGA VALCARCEL, Cantabria
1886-1986...., p. 177.

La trayectoria de esta familia se recoge en la

obra José M2 de Quijano. Vida_y obra de un hidalgo

emprendedor. Santander, 1986.

El documento mds antiguo que hemos hallado relativo
a este hospital es un estado de cuentas de 1624,
A.C.5., Doc. n2 A-85. Sobre éste y otros hospitales
véase F. VAZQUEZ GONZALEZ-QUEVEDO, La Medicina..

passim.
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A.H.P.C., "Botin", Leg. 18, doe. n2 4/12, sf.;
Idem, "Protocolos", Legs.: 207,1736,f.204v.; 189,
1739, f. 205v., respectivamente.

Idem, "Protocolos", Leg. 209, 1752, f. 162.

Ibidem, Leg. 300, 1796, f. 14 (ver Apéndice docu-

mental, doe. n? 4),.

No contamos en esta evaluacidn los 3 casos de muje-
res de comerciantes que testaron conjuntamente
con sus maridos Yy que disponian que, a su muerte,
se entregara también dinero al hospital; no los
hemos tenido en cuenta por no quedar siempre bien
precisado, en estos casos y en los de la primera
mitad del XIX, si el dinero que Llegaban era por

cada uno de los cényuges o por los dos.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 758,1751,fols.16v.~-17.
Ibidem, Leg. 278, 1789, f. 503.

Idem, "Botin", Leg. 18, doc. n2 4/21, sf.

Idem, "Diversos", Leg. 44, doc. n? 9. Trata amplia-

mente esta institucidén F. BENITO VILLEGAS, Breves

apuntes sobre Eg hiiggria z__administgggién de la

beneficencia provincial en Santander. Santander,

1876, pgs. 9-59.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 292, 1793, f. 107v.

Ibidem, Leg. 209, 1752, fols. 151v.-152.

J. MAISO GONZALEZ y R.M9. BLASCO MARTINEZ, Las
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estructuras de Zaragoza...., pgs. 71-72. Una obra

ya clasica en el andlisis de la pobreza y los pobres

en el ambito europeo es la J.P. GUTTON, La société

et les pauvres en Europe (XVIe-XVIIIe siécles).
Paris, 1974; también P. LASLETT, Un monde que nous

avons perdu. Les structures sociales pré-industrie-

lles. Paris, 1969.

P. MADOZ, Diccionario....Santander, p. 240.

A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 465, 1842, f. 518 (ver

Apéndice documental, doc. n2 6).

Ibidem, Legs. : 403,1831,f.1.291v.; 458,1835,f.6,

respectivamente.
Ibidem, Leg. 462, 1839, f. 118v.

Ibidem, Leg. 465, 1842, f. 518 (ver Apéndice docu-

mental, doec. n2 6).

B.M.5., "Manuscritos'", Ms. 143, f. 213v.; A.H.P.C.,
"Protocolos", Leg. 504, 1832, f.181 respectivamente.

En torno a la permanencia de este valor de la parro-

quia puede verse C. LISON TOLOSANA, Antropologia

cultural de Galicia. Madrid, 1983, pgs. 65-109.

B.M.P., "Manuscritos", Ms. 143, f. 213v.; las estipu
laciones y distribucidén de este legado se desarro-

llan en fols. 213v.-214 (ver Apéndice documental,

doe. n2 §5).

Véase por ejemplo el Libro de 1la Fundacidén Pia

para casar huérfanas hijas de Laredo, 1606-1779,




(204)

(205)

(206)

(207)

(208)

711

A.H.P.C., "Laredo", Leg. 53, doe. n2 4.

En 1798, nueve afios antes de testar Campo-Giro,
escribia J. Manso, el autor del informe econdmico
sobre La Montatia: "La moda o la corrupcidén de los
tiempos han sujerido en los Jjévenes Lla idea de
que conserviandose solteros son considerados por
las gentes, especialmente del otro sexo, con mayor
estimacidn, y no se equivocan en ello. Oh! si como
se deprimiera el celibato wvoluntario y honrara
el matrimonio tomaria la povlacidén el incremento
que desea y serian otras las costumbres", citado
por T. MARTINEZ VARA, "Introduceibén histérica”
a J.M. Estado de las fabricas,...., p. 196; este

manifiesto poblacionista del ilustrado Manso parece
explicitar lo que que habia de <implicito en el

legado de Campo-Giro.
A.H.P.C., "Protocolos", Leg. 462, 1839, f. 119.

Ibidem, fols. 119v.-120.

Ibidem, Leg. 465, 1842, f. 518 (el subrayado es
nuestro) (ver Apéndice documental, doe. n? 6).
Sobre las fundaciones y sostenimiento de escuelas
a cargo de particulares véase un ejemplo en J.M.

PRELLEZO GARCIA, Utopia de un 1indiano lebaniego.

La obra pia benéfico docente de Espinama. Santander,
1984.

En la parte introductoria de su testamento se lee:
"En el nombre de Dios Todépoderoso Amén. Yo, Don
Pedro de la Puente, conde de Casa Puente,....hijo
legitimo de Don Juan Manuel de la Puente y Dofia

Batriz de Azas, ya difuntos, que me educaron con
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las mas sanas doctrinas de nuestra Sagrada Religidn

que he procurado obserbar constantemente con La

gracia de Dios, y esto mds he tenido que agradecer

a mis vuenos padres", A.H.P.C., '"Protocolos", Leg.

465, 1842, f. 516 (el subrayado es nuestro) (ver

Apéndice documental, doec. n? 6).

I.A.A. THOMPSON, "Neo-noble Nobility....", European

History...., pgs. 391-395.

Don Tomdas Balbds, en el testamento que otorga en
1836, dispone un legado de 1.950 reales "con aplica-
cion religiosa y sagrada a socorrer a Llos pobres
mds necesitados a Juicio y conocimiento de dicha
mi legitima mujer Dovia Barbara Sdnchez, quien los
ha de distribuir por su mano dentro de Llos seis
primeros meses subsidiarios a mi muerte, con tal
calidad que 1la limosna menor que dé a cada uno
no baje de cuatro reales y'de que no se detenga
en que sean o no vecinos de esta capital con tal
de que sean verdaderamente los mds necesitados
segun su discernimiento, a cada uno de los cuales
encargard al entregarles la limosna que por tantas
cuantas pesetas de a cuatro reales que reciban
hayan de oir con fervorosa devocidén una misa en
la parroquia o iglesia que les pareciere, aplican-
dola por mi alma, para que el Sefior la lleve al
lugar de los predestinados", A.H.P.C., "Protoco-
los", Leg. 409, 1836, f. 658. Puede verse la figura
del pobre en los testamentos como vehiculo de gra-
cias para el alma del testador en B. BARREIRO MALLON
"La nobleza asturiana...." y D. GONZALEZ LOPO,
"La actitud ante la muerte...." ambos trabajos

3

en Actas del II Coloquio de Metodologia...., V.II,

pgs. 40-43 y 133-134, respectivamente.
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Citado por F. BARREDA Y FERRER DE LA VEGA en "Pros-

peridad de Santander....", en Aportacién al estudio.

..., pgs. 491-492. Sobre el contexto econdémico

de ese momento véase T. MARTINEZ VARA, Santander

de villa a ciudad...., passim.

En torno al problema de la mendicidad en la Espafia
del siglo XVIII pueden consultarse: R. PEREZ ESTE-
VEZ, El problema de los vagos en la Espafia del

siglo XVIII. Madrid, 1976. J. SOUBEYROUX, Pauperisme

et rapports sociaux d Madrid au XVIIIéme siécle.

Paris, 1978, 2 vols. W,Jd. CALLAHAN, '"Caridad, socie-

dad y economia en el siglo XVIII", Moneda y Crédito,

146(1978), pgs. 65-7?7. Sobre asistencia publica
véase M9. JIMENEZ SALAS, Historia de la asistencia

social en Esparia en la Edad Moderna. Madrid, 1958.
J. RUMEU DE ARMAS, Historia de la previsidn social..

Citado por R. MARURI VILLANUEVA, Ideologia y compor-

tamientos. ..

., p. 178. En pgs. 179-186 se trata

lo relativo al hospital de San Rafael y otras obras

asistenciales de Menéndez de Luarca.

Un ejemplo de la labor pastoral de un obispo ilus-

trado se halla en J. SAUGNIEUX, Un prélat éclairé:

Don Antonio Tavira y Almazan (1737-1807). Contribu-

tion a 1l'étude du gjansénisme espagnol. Toulouse,
1970.

Carlos IV y el Consejo de Castilla se dejan llevar
por el pragmatismo frente a purismos centralistas,
ya que Menéndez de Luarca se comprometia a crear
el hospital fundamentalmente con dinero procedente

de sus rentas y de Llimosnas; los gobernantes, en
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definitiva, aprobarian un proyecto de gran trascen-

dencia social y que la Hacienda estatal no podia

financiar.

J. MAISO GONZALEZ y R.M8. BLASCO MARTINEZ, Las
estructuras de Zaragoza...., p. 68.

En su viaje de 1797 a Santander escribird: "Salida
a paseo con Vial, Durango, Cortézar. A ver el nuevo
hospital; obra sencilla y grande; doscientos pties
Norte-Sur; ciento cincuenta Este-Oeste; la fachada
principal al Norte; el patio, setenta pies en cua-
dro; uno y otro de sillerfia sobre arcos simples;
sala de convalecencia con hermosas galerias sobre
el mar; las cuadras, veintiddés pies de ancho; los
trdnsitos del patio, de doce a trece; botica; coci-
na sin agua todavia'", G.M. DE JOVELLANOS, "Diarios',
Obras, V. LXXXV(B.A.E.)}, p. 472,

A.C.5., "Actas", Libro A-31, f. 144.

L.Ma. DE LA SIERRA, Esposicidn.... pgs. 25-26;
el epigrafe completo dedicado a la poblacién sin
oficio se halla en pgs. 25-31. Sobre la situacidn
de los pobres, como permanencia, durante la segunda

mitad del siglo XIX, J. ORTEGA VALCARCEL, Cantabria
1886-1986...., pgs. 40-46.

L.M9. DE LA SIERRA, Esposicidn...., p. 30.

Ibidem, p. 31.

Citado por M. BOTIN S. DE SAUTUOLA Y LOPEZ, "Don

Francisco Antonio del Campo....", en Aportacidn

al estudio...., p. 827. ELl fomento del trabajo
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como justificacidén de wun titulo nobiliario, en

I.A.A. THOMPSON, "Neo-noble Nobility....", European

History...., pgs. 391-395.
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CONCLUSTIONES

Con anterioridad a la elaboracidén de esta tra-
bajo sobre la burguesia mercantil santanderina han ido
apareciendo en Europa y Espatia diversos trabajos sobre
este grupo social. Recientemente P. Molas, especialista
en el tema y destacado por su amplio dominio bibliogrd-
fico, ha elaborado una sintesis sobre el estado de Llos
.conocimientoé de la burguesia espafiola del Antiguo Ré-
gimen.

Nos toeca ahora, tras haber analizado diversos
aspectos relativos a los hombres del comercio de Santan-
der entre 1700 y 1850, hacer una lectura interpretativa,
esa reflexién final aludida en la parte <introductoria
de este trabajo, del significado del proceso histérico
que hemos ido desmenuzando en los distintos capitulos.

El perfil de la burguesia mercantil, en general
durante el Antiguo Régimen, ha sido trazado con precisidn
por el mismo Molas; el nicleo de la misma, afirma, "estaba
basicamente integrado por Llos comerciantes, cuya forma-
cioén, actividad profesional, formas 'de vida y composi-
cién de la riqueza eran bien distintas de las del "bour-
geois" paranobiliario. FELl comerciante no se educaba en
la Universidad, tenia una formacidén esencialmente prdc-
tica, alcanzada a través de viajes y estancias en el ex-
tranjero, Yy que wvaloraba la contabilidad y los conoci-
mientos aritméticos. Las fortunas mercantiles, aunque
incluyeran propiedades urbanas y risticas y también prés-
tamos, sé .diferenciaban de las ~"ciudadanas" por su pro-
porcidén de capital circulante, y divergia de las fortunas
empresariales del siglo XIX por la escasez de las inver-
siones industriales" (1). Esto seria aplicable tanto al

comerciante de tienda abierta como al mds cualificado
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representante del capitalismo mercantil. )

Por mi parte, vresumiria en una las caracteris-
ticas de la burguesia mercantil: su no pertenencia a la
élite.

En efecto, durante la mayor parte del Antiguo
Régimen este grupo no era homologable a las élites socia-
les, ni por estudios, ni por su cultura, ni por sus inver-
stiones, ni, en definitiva, por su estilo de vida.

Esas élites durante la Edad Moderna, se defi-
nian bdsicamente por el control del poder, heredado "con
la sangre" e indisolublemente unido al honor y al presti-
gio soctial.

Sin embargo, el gran comercio, una de las acti-
vidades que permitia una mayor acumulacién de capital,
iba a convertirse en uno de Llos mecanismos mas eficaces
de acceso a la ciuspide de la pirdmide social. Ennobleci-
dos muchos de esos comerciantes, al llegar a pertenecer
a la élite procuraban "hacerse perdonar" su origen soctial
y profesional e imitaban el estilo de vida de la antigua
nobleza, si bien ocultando sus actividades mercantiles
y dinerarias, que, con frecuencia, solian seguir practi-
cando durante una o varias generaciones -para SsSeqguir un
razonamiento lineal se pasan por alto situaciones muy
diversas-. R. Pike, por ejemplo, acude a una frase de
Tomés de Mercado en la que afirma que "el descubrimiento
de las Indias presenté tantas oportunidades de adquirir
gran riqueza que la nobleza de Sevilla fue tentada por
el comercio, ya que en él podia obtener grandes ganan-
cias" (2).

La situacién de Santander hasta bien avanzado
el siglo XVIII no hay duda de que no era homologable con
la de otras poblaciones espatiolas como, por ejemplo, Bil-
bao, Zaragoza, Barcelona, Madrid o Cddiz. Sus dimensio-
nes en todos los dmbitos eran muy modestas; desde el punto

de vista social y econdémico no contaba con una élite munt-
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cipal poderosa, ni tampoco con una nobleza receptora de
coptosas rentas, ni el clero era especialmente rico. En
otras palabras, no existia una élite amplia, dada al lujo
y fuertemente consumidora que estimulara la aparicidn
del gran "mercader", <implicado en un comercio de larga
distancia y, por lo tanto, con fuertes inversiones en
capital circulante; junto a la élite santanderina lo que
convivia era el comerciante de "por menor", "de tienda
abierta’.

A pesar de que, segun A. Zabala, el predominio
comercial de Santander sobre el resto de las villas monta-
lesas, Yy especialmente de las costeras, es ya una reali-
dad a partir de 1730, ello no significa, sin embargo,
que el control del comercio de Cantabria por parte de
los comerciantes santanderinos fuera ni siquiera inci-
piente.

Bajo estas condiciones resulta légico que esos
comerciantes, durante Lla primera mitad del siglo XVIII,
tuvieran una procedencia mayoritariamente local y regio-
nal, unas reducidas dimensiones econémicas y geogrdficas
de actuacidén y no apareciera entre ellos, realmente, la
figura del "lonjista" o "mercader'" como expresidn del
capitalismo mercantil.

Su posicidén social era ciertamente contradic-
toria; por una parte eran comerctantes minoristas con
tienda abierta, actividad, por cierto, nada honrosa, sino
mds bien "sérdida" y hasta "vil"; pero, por otra, su nivel
econémico dentro de la modestia general de la poblacidn
santanderina cada dia tenia menos que envidiar al de la
élite social instalada en el municipio y en Lla iglesia
colegial, mds tarde catedral. Recuérdese cémo ya a media-
dos del siglo XVIII, por nivel de ingresos y por nunero
de servidores, segiin los datos aportados por el catastro
de Ensenada, algunos representantes de la burguesia mer-

cantil superaban a los de esa élite. Algunos, también,
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tenfan hijos en esa miama iglesia.

Stn  embargo, dado que au dinero no procedfa
de rentas senoriales, catatales o eclesidaticas, ninquino
de ellos manifestard dedicarse a la actividad mercantil.
Esta ocultacidén de la profeaién se pone de ecvidencia a
la hora de acudir al notario a otorgar cualquier tipo
de escritura. Ante él, un comerciante ase definfa por au
nombre y vecindad, en tanto que era norma comin que qutia-
nes, de una u otra manera, se hallaban vinculadoas al Kata-
do o a la Iglesia, se¢ definieran, ademdés, por ¢l carqgo
que desempeitaban dentro de uno y otra.

Por esa misma razdn de ecjercer la actividad
comerctal, y el padrén de 1710 nos aporté el primer testi-
monio, ningun miembro de la burgquesia mercantil meorccta
el tratamiento de "Don", a no ser, como asi ocurrfa, que
alguno perteneciera, personal o familiarmente, a la ¢lite
que participaba o venia participando en el poder local.
Este es el caso de don José de la Bdrcena Coterillo, quien,
en el mencionado padrdén, 8i era tratado de "Don" lo era
por su calidad de Alférez, no por la de mercader de ticn-
da abierta. En torno a 1730 aparecen ya otros cinco comer-
ciantes asi distinguidos, entre ecllos "Don" Pedro de la
Cantolla y "Don" José de Santelices, procedentes de la
hidalguia rural montanesa, el primero de ellos, que nos
conste, perteneciente a una familia que venia detentando
cargos en el municipio y Juntas del valle o hermandad
de donde era originaria y vinculada tradicionalmente al
aparato estatal y eclesidstico. Tal vez sucediera otro
tanto con los tres restantes: "Don" José de MHaza, '"Don"
Francisco del Solar y "Don" José de Traspuesto. Indudable-
mente no era la capacidad econémica la que les hacta mere-
cedores de ese tratamiento; Traspuesto, po ejemplo, tenia
en 1734 por delante de s8if once comerciantes que pagaban
cantidades mds elevadas que él en concepto de alcabala,

y, sin embargo, ninguno de ellos era distinguido con el
"Don".
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Con una formacién esencialmente empirica y caren-
tes de la ensefianza tedrica que caracterizaba a quienes
se orientaban a ocupar cargos en la Iglesia y el Estado,
los comerciantes de la primera mital del siglo XVIII cree-
mos que participarian ampliamente de la mentalidad y cul-
tura populares que todavia pervivia en esa centuria, en
contra de Lla opinidén de R. Muchembled, quien la creia
desintegrada por la represidén del siglo anterior (3).

Desde mediados del XVIII el programa de moderni-
zacidén espariola que se perfila ya a finales del XVII cobra
una especial fuerza. En el campo econdémico esa moderniza-
cién da lugar al triunfo de una politica mercantilista
con algunos ribetes desarrollistas.

Ello supone socialmente la aceptacién de la
actividad econdémica como algo honroso y al mismo tiempo
que el dinero se convierta en un elemento que de por si
defina a Llas élites, junto con Llos valores tradicionales
de la sangre. En este sentido el Estado y la sociedad
se dirigen hacia el dinero y Llos hombres del capital ha-
cta el poder y el Estado, sin renegar por ello, antes
bien, reafirmiandose, de su condicidén de agentes de nego-
ctos. Hay, por tanto, una confluencia de las élites tradi-
ctonales hacia la actividad econdémica y wuna adopecidén por
parte de los representantes del capitalismo mercantil
de numerosos valores de aquéllas.

Esta tendencia, fenémeno generalizado en el
conjunto de la monarquia espafiola, se ve reforzada, en
el caso de Santander, por la wvoluntad de la Corona de
convertir esta villa en el puerto exportador de la lana
castellana hacia los centros consumidores del Norte de
Europa, arrebatando el "cuasi" monopolio a Bilbao y demds
puertos vascos. La Hacienda real no sacaba provecho de
ese monopolio exportador lanero detentado por el Pais
Vasco, dado  que este territorio se habia consolidado en

la primera mitad del XVIII como auténtica zona franca.
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La nueva funeién asignada al puerto santanderino exigid
la construccidén del '"camino de Reinosa'", primera via carre-
teril que ponia en contacto la Meseta con Santander, uno
de los puertos de la costa cantdbrica que mejores condicio-
nes naturales reuntia.

El definitivo decreto de libre comercio con Améri
ca de 1778 configura a la ya ciudad de Santander, que fue
haciéndose nueva y "burguesa" a través del ensanche hacia -
el Este, como importante puerto comercial, posibilitando
la implantacién de una gran burguesia mercantil implicada
en los trdficos internacionales. La etapa del dltimo cuarto
del siglo XVIII representa ese momento de esplendor del
capitalismo mercantil santanderino que se mantendrd duran-
te la primera mitad del XIX.

Los comerciantes de 1778 a 1850 orientan sus
inversiones, ademds de hacia el comercio y la adquisi-
cién de barcos para su propio uso y/o para actuar en ca-
lidad de navieros, hacia otros sectores como la industria,
las compafitas de seguros, la adquisicién de vales reales
o los titulos de la deuda francesa en algunos casos. A
partir de la década de 1770 proliferan las compadiias de
comerecio, surgidas generalmente con cardcter transitorio
por periodos de 3 a &5 aWios. Conforme nos acercamos a las
décadas centrales del siglo XIX la burguesia mercantil
acentiia sus inversiones en el sector industrial y finacie-
ro, aunque sin perder todavia su cardcter fundamental-
mente comercial.

Esa burguesia se habia convertido en una nueva
élite Jjunto a ‘las tradicionales eclesidstica y nobilia-
ria, y asi se pone de manifiesto, por ejemplo, en el uso
generalizado del "Don" y en la orgullosa auto-afirmacidn
por barte de los comerciantes de su pertenencia al mundo
de los negocios, paralelamente al reconocimiento, por
parte ahora del Estado y la sociedad, de valores burgue-

-ses. Esto lleva a algin representante de Lla burguestia

mercantil, como es el caso del conde de Campo-Giro, a
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exigir en 1807 a su heredero que no abandone el comercio.
La concesién de titulos nobiliarios, de titulos de caba-
lleros de la Orden de Carlos III y otras distinciones
desde finales del siglo XVIII a comerciantes en activo
-Campo-Giro, Casa Puente, Vial, Bustamante o Sayis- rubrica
la aceptacién de las empresas econbémicas como soporte
de una nueva élite social.

La incorporacién de éstos y otros hombres del
gran comercio a las élites es un proceso que se eviden-
cia desde la segunda mitad de esa centuria y que culmina-
rd definitivamente en el siglo XIX.

Este fenémeno tendrdé en Santander diversas con-
secuencias; una de ellas serd que la ciudad cuente con
una élite social y culturalmente equiparable a las restan-
tes élites nacionales; 1la otra serd el desplazamiento
de las familias -los Azofios, Guerra, Ceballos, Calderén,
.+«..- que durante la primera mitad del XVIII constituian
la cispide social y politica, al ser incapaces de alcanzar
el alto nivel econémico, y por lo tanto el "status” so-
cial, detentado por la nueva burguesia mercdﬂiii.Téngase en
cuenta que la aceptacidén de un grupo social como tal entre
las ¢élites representa el permitirse a sus miembros, o
al menos a algunos de ellos, el acceso al sagrado santuc-
rio del poder; y la burguesia mercantil santanderina,
desde la segunda mitad del siglo XVIII, <ird dominando
progresivamente el municipio, el Consulado -que ya mno
es un simple gremio y tribunal que entienda en.asuntos
mercantiles, sino verdadero organismo para-estatal de
fomento econémico- y la Diputacidén hasta insertarse en
las propias tinstituciones del poder central, como por ejem
plo en las Cortes.

No obstante, la conversién del representante
de la burguesia mercantil en parte de la élite social
significa dos movimientos convergentes. Por un lado, la

apertura de .las clases nobiliarias  tradicionales a Llos
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valores burgueses, y, a su vez, la adopecidén, por parte
de los comerciantes, de muchos usos caracteristicos de
las élites histdricas.

El gran comerciante comienza por conjugar su
antigua formacién empirica, que, es cierto, nunca llega-
r4a a abandonar, con la ensedianza mads tedrica, caracteris-
tica de esas élites.

En primer lugar, adquiriendo una sélida forma-
¢idén secundaria, que parecen monopolizar Llos Escolapios,
instalados desde mediados del siglo XVIII en Villacarrie-
do. Este monopolio también parece continuarse a lo largo
de la primera mitad del XIX, a pesar de que en 1839/39
se crea en Santander el Instituto Cantdbrico de segunda
ensefianza, proyecto que responde al modelo educativo,
de marcado acento utilitarista, que promueve la ideologia
liberal.

A los Escolapios de Villacarriedo, segin ponen
de manifiesto las listas de alumnos matriculados, acuden
tanto Los hijos de las mas cualificadas familias de la
burguesia mercantil santanderina como los de las mds nota-
bles familias de la hidalguia montafiesa. Las élites socia-
les de Santander y Cantabria se formaban bajo las direc-
trices religiosas que marcaba el mundo eclesidstico. En
consecuencia, la burguesia mercantil, al 1incorporarse
a las élites tradiéionales, asimilard muchos valores carac-
teristicos de la nobleza y del clero, dos grupos que lleva-
ban largos siglos de perfecta simbiosis. De ahi que sea
ahora cuando esa burguesia aparezea como un grupo profun-
damente religioso, frente a la de la etapa anterior, que,
creemos, se hallaba mds inmersa en la cultura popular
y tenia, en cierto modo, unos caracteres mds seculariza-
dos. La capilla, el oratorio y el capelléan privados, -como
los poseidos por Llos condes de Campo-Giro y Casa Puente,
por Vial o por la viuda de Bustamante, manifiestan Llos

usos nobiliarios asimilados por la burguesia mercantil.
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Esta aproximacién entre las élites bajo una
tdeologia profundamente religiosa, nada secularizada y
hasta eclesial tiene, sin embargo, matices. Ciertamente
que en las bibliotecas de 1los comerciantes no aparecen
libros del cardecter antirreligioso que caracterizaba buena
parte de la Ilustracidén parisina; pero también es cierto
que no existen obras de literatura reaccionaria, ni siquie-
ra las violentas y semi-teocrdticas pastorales del obispo
santanderino Menéndez de Luarca (1784-1819). Los Llibros
religiosos hallados responden bdasicamente a los plantea-
mientos de un cristianismo humanista y avanzado, de una
"religiosidad ilustrada" diriamos.

Es decir, hay wuna 1indudable homogeneizacidn
de las élites, pero conservando numerosos matices caracte-
risticos de cada uno de los grupos que Llas <integraban.
La burguesia mercantil santanderina, dentro de una profun-
da fe religiosa, a través de gestos que también se ponian
de manifiesto en algunas claidsulas testamentarias, re-
presentaba nitidamente en la primera mitad del siglo XIX
la posicidn mds avanzada.

La homogeneizacidén cultural de las élites -fendme
no de cardcter nacional- comporta el alejamiento de la
burguesia mercantil de la cultura popular, de la que parti-
~eipaba. Ciertamente que es dificil, sin embargo, senalar
el momento en que la cultura de los comerciantes deja
de identificarse con la popular. Los escasos datos que
poseemos, no obstante, inducen a pensar que la ruptura
fue, quizas, mds tardia y mdas incompleta que en Francia.
En el vecino pais la constitucién de una cultura de élite
en ruptura con la popular se produce a finales del siglo
XVII, alcanzando en el XVIII su mayoria de edad.

Refiriéndonos a Santander, don Francisco ' de
Bustamante, gran comerciante y miembro del Consulado,
eseribia a finales del siglo XVIII un libro, que quedd

manuserito, titulado Entretenimientos de un noble montatiés
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(4). En él la nueva mentalidad de las élites no aparece
suficientemente contrapuesta a la mentalidad popular.
Por una parte acepta, sin critica alguna, Llas historias
medievales del santo Cristo de Burgos, admitiendo como
probable su traza por Nicodemo, conforme referia la tradi-
eién. Pero, ademds, nos refiere un penoso suceso acaecido
en Santander en 1788.

Un hombre procedente de Valladolid habia llegado
a Santander para "cambiar de aires", esperando mejorar
de una dolencia que padecia; mientras dormia por la noche
en el pértico del convento de San Francisco fue asesinado.

Al lugar del suceso llegdé "un hombre de mucha
pobreza, casi desnudo y que dias antes habia pedido limos-
na por la eciudad, natural de Cartagena de Indias, llamado
Fugenio de la Cruz; y hallandole alli, tanto por su traje
como por su contestura, dio motibo a sospechar en el caso
y fue preso en la cdrcel publica” (5). Al haber pedido
limosna con. un paisano suyo llamado Joaquin, fue también
éste hecho preso como sospechoso.

"Toméseles la declaracién preparatoria y negaron.
A esto siguid cargarlos de prisiones, Yy con esta prisidn
y otros convencimientos confesé Eugenio haber hecho los
dos el homicidio, y Joaquin negdé" (6).

Eugenio fue sentenciado a la pena ordinaria
de muerte, en tanto que Joaquin'negé en todo momento su
participacién en Llos hechos, a pesar de los tormentos,
repetidos por wvarios dias, que le hicieron desmayarse
y poner en riesgo su vida. Finalmente fue ahorcado reite-
rando su inocencia. GQué lejos se encontraba la burguesia
santanderina, que gobernaba el municipio, de la moderacién
y humanismo que, en materia penal, sostuvieron en el siglo
XVIII Montesquieu y Beccaria, enemigos declarados de la
tortura.

Sorprende el comentario final de Bustamante:

"Digna Justicia por cierto de perpetuarse en la memoria



121

de los hombres para que no se olviden los hechos de aque-
llos que fueron causa de oprimir a la inocencia asta con-
ducirla a tan horrendos castigos, Yy se vea el desempetio
de la obligacién del Juez de Lla causa y Alcalde Mayor
de esta ciudad, Don Pedro Faustino Catalén, y el agradeci-
miento del perpetuo que deve tributar la Noble nacién
Montariesa por el honor de tan buena Justicia con que enri-
quecidé a la Patria. En esta matheria podria hacer una
eritica dilatada, pero suspendo la pluma diciendo condo-
lido: que es grabe dolor que a la pobreza, de ordinario,
les siguen estos <infaustos y funestos hazares, y que el
reo estd gozando de Dios por la paciencia con que sufrié
el castigo de una muerte afrentosa" (7).

La mentalidad de la burguesia santanderina queda
palmariamente retratada por Bustamante: por una parte
manifiesta su dolor por el triste destino de los pobres,
pero la causa de la vida de unos hombres que sélo poseen
sus penas y desgracias no Lla ve en Llas élites -el juez
no sélo queda exculpado, sino que es hasta merecedor de
agradecimiento perpetuo-, sino en '"aquellos que fueron
causa de oprimir a la 1inocencia", es decir, quienes Llos
sefialaron como culpables por ser forasteros, andar semides-
nudos y, en fin, por su extrara "contestura"; en una pala-
bra: el pueblo y la mentalidad popular.

Y no parece que este caso fuera excepcional
en Espafia. Los nuevos aires <ilustrados no hicieron desapa-
recer la tradicional crueldad de los jueces y de las éli-
tes espafiolas en relacidén con el pueblo; de ahi que, como
afirma Tomds y Valiente, "entre mnosotros nt Carlos III
"ni. Carlos IV dieran una legislacién penal.realmente ilus-
trada en su conjunto" (8).

Santander, y Espa#ia en general, se hallaban
todavia muy distantes del humanismo e <igualitarismo que
caracterizaria a gran parte de la Ilustracidén europea.

Retomando de nuevo la cuestién de la identifica-
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cién de las élites, diriamos que fue un fenémeno progresivo
que se advierte <igualmente en la prdctica matrimonial.
Frente a la tradicional endogamia profesional y soecial
gque se da entre la burguesia mercantil, ain siendo ésa
una caractervistica que se mantiene de 1700 a 18560, llega
un momento en que se produce el "pacto matrimonial" entre
familias de su ¢élite y de la nobleza asi como de otros
grupos soctales parancbiliarios de tradicidn militar y
vinculados, por tanto, al Estado,

Para concluir acabaria resumiendo muy brevemente
lo expuesto hasta ahora.

El gran crecimiento econdémico de Santander dio
lugar a la aparicién de una burguesia mercantil inmersa
en Los grandes trdficos internactonales. Esto sucedid
en un momento en que los hombres del dinero fueron acep-
tados como tales en la élite nacional. La homogeneizacidn
cultural de las élites en el dmbite de la monarguia espa-
fiola, aunque representara en parte una puesta al dia de
su sector tradicional, las permanencias y rémoras del
pasado, incluso entre la élite mercantil, serdn manifies-
tas. En el sigle XIX, attn cuando, Jjuridica e institucio-
nalmente se produzca la crisis definitiva del Antiguo
kRégimen, mds de un gesto de la burguesia mercantil hablarad

de pervivencias de una mentalidad caracteristica del mismo.
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