1.1 PRESENTACION

Durante la primera mitad del siglo XX, un grupo de misioneros de la provincia
de San Joaquin de Navarra del Carmen Descalzo, fue delegado por el gobierno
colombiano para desarrollar la nacionalizacion de Uraba, un selvatico
territorio de frontera en el noroccidente colombiano.! A través de su
apostolado en la region, los frailes se probaron a si mismos y ante los demas,
en el sufrimiento. La queja de sus padeceres informa la escritura misionera,

invitando a la pregunta por sus funciones y significados.

Los documentos de los frailes carmelitas descalzos sobre su experiencia
en la region entrelazan dos topicos: el horror a la selva y el horror al
salvajismo. Haciendo uso de las licencias de la investigacion, opté por priorizar
lo primero, e intencionalmente, he dejado a la sombra lo segundo.?2 Busqué
rastrear en principio, como la selva y la carga simbodlica que conlleva,
moldearon los padecimientos implicitos en la actividad misional. En segundo
lugar, quise caracterizar las relaciones sostenidas entre la misién carmelita y
otros actores religiosos en la Antioquia de la época, para finalmente abordar
las carreras de padecimiento y la muerte de dos de ellos, Amando de la Virgen
del Carmen y José Joaquin de la Virgen del Carmen, cuyas biografias en

América se estudian en profundidad.3

1 Aludo aqui a la tesis segiin la cual las misiones catdlicas representaron para los estados-
nacion latinoamericanos entre los siglos XIX y XX, la posibilidad de construir la nacionalidad y
defender la soberania en territorios fronterizos, fuese por litigios con paises vecinos, o por
considerarlas el instrumento mas adecuado para la nacionalizaciéon de una regiéon (Garcia, Pilar,
“Misiones, fronteras y nacionalizacién en la Amazonia andina: Perti, Ecuador y Bolivia, (siglos
XX-XX)”, en: Garcia, Pilar y Nuria Sala i Vila (coords.), La nacionalizacién de la Amazonia,
Barcelona, Publicacions Universitat de Barcelona, 1998.

2 Como herederos de la misién redentora de Jesucristo, los misioneros procuraron arrancar al
indigena del estado de salvaje desgraciado mediante la religién y la moral cristianas (Alvarez,
Oscar, Misiones y misioneros vascos en Hispanoamérica 1820-1960, Bilbao, Labayru Ikastegia,
1998, p. 200). Sus reflexiones alrededor de este imperativo han consolidado una copiosa
bibliografia producida por los propios religiosos y por investigadores sociales.

3 Este trabajo no aborda la extensa bibliografia relativa al papel de las misiones religiosas en el
descubrimiento y colonizaciéon de las Américas, ni tampoco se propone el estudio de la misiéon
catolica en el Uraba. El tema se acota con los aportes de investigadores nacionales e
internacionales, siempre y cuando contribuya a los objetivos de la tesis.
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“La selva es la degeneracion del espiritu humano en un desmayo de
circunstancias improbables pero reales”, escribia un capuchino coetaneo de
los carmelitas descalzos, a proposito del Putumayo.* En ese ambito de la
Amazonia, mientras los carmelitas forcejeaban en Uraba, ocurrian los hechos
que motivaron el “escandalo del Putumayo”, o sea la violencia contra los
indigenas esclavizados en las “caucherias”.5 Al tiempo que la antropologia y la
historia se han ocupado detalladamente de la mision religiosa como pieza del
poder, en franca connivencia, otras veces embozada y en ocasiones ambigua,
con los proyectos de asimilacién de los pueblos indigenas a la modernidad,® el
individuo como tal, que prestd6 su concurso para cumplir la vocacion
ecuménica de la Iglesia,” ha recibido poca atencion por parte de la

antropologia.8

4 Las historias de terror de la bonanza cauchera en el Putumayo colombiano siguen los pasos de
la teoria del arte conradiana. En esta, la verdad se elabora apelando a la imaginaciéon excitada
por las impresiones sensoriales evocadas por el narrador, como recurso para contar la incursiéon
europea de fines del siglo XIX en el tropico americano. La obra de Taussig, Michael
(Chamanismo, colonialismo y hombre salvaje. Un estudio sobre el terror y la curacion, Bogota,
Editorial Norma, 2002) resulté crucial para iluminar la vertiente de un paisaje de la imaginacion
y sus vinculos con la topografia moral del poder en sociedad. La frase corresponde al capuchino
Francisco de Vilanova, citado por el autor en la pagina 107.

5 El Putumayo comprende cerca de 200.000 millas cuadradas en Colombia y Pert; se considera
un escenario paradigmatico de explotacion depredadora del caucho y de la poblacién indigena
(Garcia, op. cit). Véase de la misma autora: “El infierno verde. Caucho e indios, terror y muerte.
Reflexiones en torno al escandalo del Putumayo”, en: Anuario del IEHS, VIII. Tandil, 1993. A
partir del informe de un juez que investiga los hechos, se analiza la construccién del mal dentro
de los caucheros, imputable a la soledad de la selva “corruptora de todo sentimiento humano”.

6 Sobre la identificaciéon histérica entre mision cristiana y civilizacion europea, véase a Gadille,
Jacques et Zorn, Jean Francois, “Le projet missionaire”, Jean-Marie Mayeur, Charles (}) et Luce
Pietri, André Vauchez, Marc Venard (sous la direction de), Histoire du Christianisme, Paris,
Desclée, 1995a, Tomo XI. Libéralisme, industrialisation, expansion européenne (1830-1914).
Los autores plantean que la “primavera misionera cristiana” llega con el siglo XIX, condicionada
por el despertar religioso popular y el renacer de los intereses imperialistas occidentales. La
misién precede a la colonizacién propiamente dicha, como empresa que desde 1884-1885 tutelo
administrativa y militarmente los territorios conquistados y organizé la actividad econémica. Los
misioneros crean zonas de influencia occidentales segiin una divisién politico-religiosa (inglés-
protestante, francés-catélico), preparando asi la colonizacién. Este compromiso histérico tiene
tanto matices externos (el apoyo de la Iglesia a la abolicién de la esclavitud, el surgimiento de
tensiones entre misién y colonizacién), como internos (la pugna entre un sector teologico liberal
de la Iglesia y otro, que prioriza la obra especificamente evangelizadora). Véase también a
Gadille, Jacques et Zorn, Jean Francois, “Théologies de la mission. Débuts de "CEcuménisme”,
en: Histoire du Christianisme, 1995b, op. cit., pp. 427-440.

7 Del griego Oikoumene, designaba el mundo habitado donde coexisten pueblos, lenguas y
culturas. La moderna acepciéon nace en el siglo XIX para agrupar a distintas denominaciones
religiosas. Actualmente refiere a la Iglesia, tanto la Iglesia extendida por todo el universo, como
al interés por la tarea misionera y el deseo de unidad cristiana profesado por las distintas
Iglesias separadas durante siglos (Bosch, Juan, Diccionario de Ecumenismo, Estella, Editorial
Verbo Divino, 1998, pp. 288-292).

8 Para una obra en clave autobiografica, sobre el transito de misionero a antropélogo en la selva
ecuatorial del Camerun, véase a Mallart, Lluis, Soy hijo de los evuzok. La vida de un antropélogo
en el Camertin, Barcelona, Ariel, 1996. El autor se autoidentifica con la antropologia, opciéon que
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Otro cantar refiere la historiografia de las 6rdenes regulares, sobre el “segundo
impulso misionero”, o sea el crecimiento de la actividad misional del
catolicismo pero también del protestantismo en la época contemporanea, y que
alcanzo6 sus maximos niveles en la transicion de los siglos XIX al XX.9 El toque
apologético de dicha produccion, acentuado en la propaganda misionera,
difunde los sufrimientos de los “obreros evangélicos” para calar en la
conciencia y en las emociones del lector, de modo que la proyeccion en
negativo de la selva y la rebeldia indigena, sustentan las tribulaciones de los
agentes de la conversion.l© Este trabajo analiza la centralidad del
padecimiento en la reafirmacion del si mismo misionero y de su identidad
social: la doble batalla sostenida contra el medio selvatico y en pro de vencer
los obstaculos de organizacion y administracion de la prefectura apostolica, se
encarno en la biografia personal y gener6 una narrativa que permite pulsar la
historia de la prefectura apostélica de Uraba. Una historia que elegi contar
desde la dimensién profundamente subjetiva de los padecimientos
experimentados por los actores misioneros en la Antioquia de la primera mitad

del siglo XX.11 La busqueda del misionero, cuya construccion social en la

atentia la queja en el texto. Con todo, reconoce la condicién de extranjero, de cara al ambiente:
“Debo confesar que me era mas ajeno aquel medio ambiente que las personas que me rodeaban.
Las largas estaciones de lluvias, con sus inundaciones, lodazales y humedales, que con su
mesulug o sarna de los barrizales me ulceraba los pies. Los fuertes contrastes con la estaciéon
seca, que dejaba a las aldeas sumidas bajo un sol de justicia que me hacia sudar a mares y me
causaba fuertes dolores de cabeza” (p. 179; italicas en el original). Ignasi Terradas tuvo a bien
indicarme algunos estudios que focalizan el sufrimiento de colectivos inusuales, entre estos la
obra de Euclides da Cunha sobre los padecimientos de los pobladores del nordeste brasilefio
pero también del ejército regular, en la época de avance de la frontera, bajo la sugerencia de
estudiar la bilateralidad del sufrimiento. Fue imposible consultar el libro.

9 Al respecto, véase Alvarez, op. cit., pp. 23-24

10 Como antecedente en los siglos XVI-XVII, véase el inevitable “tributo de sangre” pagado por
las misiones agustinas recoletas, franciscanas, capuchinas, jesuitas y dominicas, durante el
Patronato espafiol en el virreinato de la Nueva Granada, y referidas en general al area
estudiada: misiones de Uraba-Chocé y Darién, alrededor del itsmo de Panama y en ambas
riberas del rio Atrato; Uraba —Chocé al sur y Darién al norte del Atrato (Santos, Angel, “Las
misiones catélicas”, en Fliche, Agustin y Victor Martin (dirs.), Historia de la Iglesia. De los
origenes a nuestros dias, vol. XIX, Valencia, Edicep, 1978, pp. 246-249).

11 Me desmarco de los estudios relativos a la cura en la estrategia misional, en que la atencién
de la salud es un eficaz frente del proselitismo religioso. Véase Dube, Saurabh, “Martires
indigentes, hermanas virgenes y amos opresores: un caso de enredos evangélicos”, Estudios de
Asia y Africa, No. 113, México, El Colegio de México, 2000, p. 393, sobre el proceso de
conversion del rawat y el brahman de cara al éxito de los poderes curativos de la medicina
misionera en la estacion evangélica alemana de Bisrampur (India central) a principios del siglo
XX. Como se vera en la tesis, mi foco es el misionero como sufriente, excepto para dar entrada a
su rol de cuidador, dentro de las redes de apoyo generadas por la misién.
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bibliografia antropologica lo hace inmune al sufrimiento, supone un
distanciamiento de la apologia del padecimiento (discurso misionero), pero
también de su omision (discurso antropologico). Se ha planteado un reparto
diferencial del sufrimiento y de colectivos que segun el lugar ocupado en la
estructura social, estarian expuestos de modo significativamente desigual a
padecer.12 Es justamente este sesgo lo que interrogo, al preguntarme por los
criterios para identificar la exposicion al sufrimiento en determinados sujetos,

y de cierta manera negarla a otros.

1.2 SUSPICACIAS

Pienso que la evaluacion del estatus de sufriente depende en gran medida del
estatus académico de los personajes estudiados. Tres consideraciones al
respecto, explicitan las condiciones de produccion del sujeto y del problema
encarado en esta tesis. En primer lugar, encuentro que el misionero ha
devenido en alguien incémodo para la antropologia, carente de la legitimidad
que detentan ahora otros actores pertenecientes a los campos de género,
etnicidad, politica, etc.!l3 Luego de su desenvolvimiento dentro de la
antropologia decimononica evolucionista y difusionista, como generadores de
un conocimiento sobre las culturas “primitivas”, las misiones religiosas y sus
integrantes pasaron a la picota, en consonancia con la crisis de los anos
cuarenta que cuestioné la vinculacion de la antropologia a la situacion
colonial, y que en los afios sesenta y setenta se expreso por ejemplo, en una
antropologia anticolonial que impuls6é perspectivas criticas en torno a

conceptos como el de etnocidio.!* La aparicion de la obra “Siervos de Dios y

12 Sobre los diferenciales del dolor y su vinculacién a formas de distribucién diferencial de
causalidades en la reproduccién social de los grupos, vease Otegui, Rosario, “Factores
socioculturales del dolor y el sufrimiento”, Perdiguero Enrique y Josep M. Comelles (eds),
Medicina y cultura. Estudios entre la antropologia y la medicina, Barcelona, Edicions Bellaterra,
2000, pp. 233-237.

13 Un haz de factores como el ateismo ilustrado, el positivismo cientifico, el enfoque marxista de
las ideologias y el sufrimiento propiciado por los fanatismos religiosos, catapultan la sospecha
sobre los estudios de religién (Cantén, Manuela, La razén hechizada. Teorias antropoldgicas de
la religién, Barcelona, Ariel, 2001, p. 23). Para una discusién del lugar de la investigaciéon en
religiones dentro de la disciplina, véase en el mismo libro el apartado “Antropologia y religion:
algunas incertezas”, pp. 20-32.

14 “La “integracién” es un derecho de vida otorgado al préjimo con la condiciéon de que llegue a
ser lo que somos. Pero la contradiccion o la trampa de este sistema consiste precisamente en
que ese préjimo, privado de si mismo, muere”, reflexionaba Robert Jaulin (La paz blanca.
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amos de indios. El estado y la mision capuchina en el Putumayo”, ofrecio
tanto a la audiencia nacional como internacional un testimonio de los excesos
cometidos por los frailes capuchinos catalanes encargados del vicariato
apostolico del Sibundoy, contra los indigenas sibundoyes e ingas
encomendados a su cuidado por el convenio de misiones durante setenta
anos: abusos de poder, intervenciones politicas, violaciones o aplicaciones
acomodaticias de las leyes nacionales, incautamientos de las propiedades
indigenas, fueron investigadas a partir de la propia documentacion de la
orden. La critica de Bonilla trasciende a la misién catdlica, y compromete al
estado, por su incapacidad operativa para hacer cumplir la legislacion
indigenista, favoreciendo su violacion por parte de los “protectores de indios” y
por haber delegado el ejercicio de los poderes politicos y de la administracion
de los pocos recursos econémicos disponibles para los “compatriotas
marginados”.15> La caracterizacion de “feudos independientes dentro de la
Republica” en pleno siglo XX, informé los circulos académicos y a la opinién
publica, de las irregularidades en la intervencion misional. Hasta ahora, las
puertas de los archivos de la orden capuchina permanecen cerradas para los
investigadores colombianos, interesados en estudiar fondos que contienen

informacion sobre la dinamica social de esa region del pais.

Introducciéon al etnocidio, Buenos Aires, Editorial Tiempo Contemporaneo, 1973, p. 13); a
proposito de la cuasidesaparicion en los aflos sesenta de los indios bari de la serrania del Perija
en la frontera colombo-venezolana, en una coyuntura que envolvié a varios actores misioneros,
amén de representantes de los intereses petroleros, estatales, etc. Véase también a Leclerq,
Gérard, Antropologia y colonialismo, Madrid, Alberto Corazén, 1973. Segun otra lectura de la
dinamica misional, Gadille sostiene para el siglo XX la transformacién de la conciencia
misionera dentro de las instituciones eclesiales. En el periodo de entreguerras, la Iglesia jug6 las
cartas de los derechos humanos, la defensa de la persona, impulsé las nociones de bien comun
internacional, de una comunidad de naciones basada tanto en el derecho natural como en la
revelacion cristiana, al tiempo que las iglesias de la Reforma protegian a refugiados y a judios.
Tales experiencias propiciaron el surgimiento en 1948 del Consejo ecuménico de iglesias. Al
producirse los movimientos de descolonizacion y la independencia de la India en 1947, las
iglesias tomaron iniciativas en este terreno, a lo cual se afade la aparicion de la moderna
misionologia, que remoz6 las dimensiones teologicas e histéricas de la mision. Véase Gadille,
Jacques (Chapitre II: Courants de Pensée, piété, apostolat; III: Les stratégies missionnaires des
Eglises), en: J.-M. Mayeur, Ch. Pietri, A. Vauchez, M. Venard, Histoire du Christianisme. Guerres
mondiales et totalitarismes (1914-1958), Vol 12, Paris, Desclée/Fayard, 1990.

15 Bonilla, Victor Daniel, Siervos de Dios y amos de indios, Bogota, Ediciones Tercer Mundo,
1968, pp.13-14. Las etnias mencionadas se localizan en el valle del Sibundoy, sito en el
piedemonte de la cordillera oriental. El area no fue afectada por la referida explotacion
cauchera, ocurrida al noroeste de la llanura amazoénica. Véase también Oostra, Menno,
“Misioneros y antropélogos en el Miriti - Parana, Colombia afios setenta”, Revista Colombiana de
Antropologia, Bogota, Vol. XXVIII, 1991, pp.67-86.
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En segundo lugar, los procesos de cambio de la antropologia
contemporanea, muestran la tendencia a la inclusién de toda suerte de
problemas y de actores sociales como parte de las crisis del quehacer
antropologico.l6 La presion para que esto sea posible, surge parcialmente de la
poblacion implicada, interesada en ganar visibilidad publica y legitimidad.
Pero lo dicho no corresponde al caso. En vez de una “investigacion de encargo”
de la orden carmelita, he sido yo quien generd y propuso la idea al instituto
religioso, despertando expectativas por los resultados de la investigacion.
Insisto pues, en las suspicacias que despierta la centralidad del sujeto
misionero, a sabiendas de que la antropologia se ejerce actualmente como una
especie de ciencia de las anomalias y las desviaciones, por las labores de
inventariado, tipificacion y escrutamiento de sectores sociales “conflictivos”.17
¢Qué hace una antropologa tercermundista, estudiando los padecimientos de
los carmelitas, cuando hay tantos otros frentes que atender en su pais? ¢Cual
es la relevancia de esas vidas, por qué justificarlas desde una disciplina en
que la casi totalidad de los actores de quienes trata estan inmersos en la
subalternidad y/o su diferencia, y viviendo su cultura bajo la pobreza,
marginalidad y discriminacion?.'® ;Acaso es cuestion de despertar
conmiseracion por un colectivo que histéricamente ha generado sufrimiento a
otros colectivos, mucho mas proximos a la antropologia? No he escapado
tampoco a la interpelaciéon de uno que otro religioso de la orden, a quien le
pareci6 sinsentido mi preocupaciéon por un implicito de la identidad misionera,

es decir, la salvacion de almas a costa del si mismo.

La ultima consideracion corresponde al aire de anacronismo que
envuelve la tesis: como bien lo dijo Mallart, “las historias piadosas han pasado
de moda”, aunque no haya sido mi intencion escribir una mas de éstas. Se ha

sugerido que la modernidad asume el dolor y el padecimiento como un

16 Crisis entendida en una perspectiva procesual, como espacio de ruptura de las continuidades
tedrico-ideolégicas dominantes, que al cuestionar la continuidad, permiten su modificaciéon y
promueven la apertura hacia nuevos problemas que han estado relegados y/o negados
(Menéndez, Eduardo, La parte negada de la cultura. Relativismo, diferencias y racismo,
Barcelona, Edicions Bellaterra, 2002, pp. 46-47).

17 Delgado (1999:10), citado en Cantén, op. cit., p. 30.

18 Recojo esta vision de Menéndez (op. cit., p. 32), cuando analiza el malestar de la antropologia
contemporanea.
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arcaismo que la biomedicina deberia erradicar, postura que se considera parte
de la vision utopista de la biomedicina y otras ciencias.!® La lucha contra el
sufrimiento propia de la ideologia del Progreso, va paralela al desarrollo de la
anestesia y a la generalizacion de los antalgicos en la vida cotidiana: “desde el
momento en que se operd la integracion social de la religion, y la medicina
hizo posible el alivio o disminuciéon de la pena, la perseverencia y la
delectacion en el sufrimiento es sospechosa. Ya apenas atrae”.20 Hasta hace
un tiempo, las investigaciones en salud y enfermedad tendian a silenciar el
sufrimiento, quiza como repercusion del temor que éste genera, interiorizado
en el occidente contemporaneo.2! Pero, ¢esta la medicina en condiciones de
conjurar la totalidad de la experiencia del sufrir? ;Puede ahorrar al paciente el
sufrimiento moral que lo acompana?. Suscribiendo el interrogante de
Kleinman, ¢logran la investigacion biomédica y comportamental evaluar las
cualidades existenciales del padecimiento? Y finalmente, ¢por qué me atrajo el
sufrimiento de unos actores incomodos y considerados obsoletos para la

antropologia?

1.3 ITINERARIO DE UNA IDEA

El interés por los misioneros carmelitas descalzos empezd por ser una
instrumental relacion de gabinete, en los anos ochenta, cuando mis
investigaciones sobre los pueblos indigenas de Uraba, en el campo de la salud
reproductiva principalmente y mucho después en un estudio de impacto
ambiental en el territorio selvatico, me llevaron a revisar la bibliografia
misionera producida en la primera mitad del siglo XX y entre esta, los aportes

de Severino de Santa Teresa y de Laura Montoya.2?2 En respuesta a los

19 Sobre iatrogenia, generacion de nuevas modalidades de dolor y sufrimiento propias de la
modernidad, véase Le Breton, David, Antropologia del dolor, Barcelona, Seix Barral, 1999. El
declive de los valores ascéticos, se apareja con la irrelevancia de la ética del trabajo y el
heroismo de la fatiga, frente a la sensibilidad y el hedonismo que comporta el ocio (Bell, citado
en Turner S., Bryan, “Los avances recientes en la teoria del cuerpo”, REIS 68, Oct- dbre 1994, p.
26). Sobre el padecimiento y su capacidad de estructurar ciertas trayectorias personales
constituidas por fuera del universo religioso, véase Le Breton, 1999, op. cit., pp. 226-234: “El
dolor para existir”.

20 Le Breton, 1999, op. cit., p. 226.

21 Charmaz, Kathy, “Stories of Suffering: Subjective Tales and Research Narratives”, Qualitative
Health Research, Vol. 9 No. 3, mayo de 1999, pp. 362-382.

22 Remito a la bibliografia general para una visién de mis contribuciones a este respecto.
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requisitos del doctorado de Antropologia social y cultural en que se inscribe la
tesis, pensé dedicarme a analizar en la obra de fray Severino “el pasaje del
salvajismo a la civilizacién” entre los pueblos embera y kuna. Un pasaje claro
esta, visto e intervenido por la presencia de ellos en las culturas indigenas de
Uraba durante la primera mitad del siglo XX. Realicé varias visitas en el
trascurso de 1999 al archivo de la provincia carmelita de San José de
Cataluna y Baleares (Barcelona), donde leia y releia. El derrotero de la idea lo
consigné en una serie de cartas, enviadas desde fines de 1998 a mi director,
Joan Prat. Esta “petite histoire” contiene desde los errores que supone todo
procedimiento de investigacion, por ejemplo, el trasvase de identidad de
Severino de Santa Teresa a Marcelino de Castellvi, un fraile catalan autor de
investigaciones etnograficas y linguisticas en la Amazonia colombiana, que por
un traspiés de la memoria, se me col6 para suplantar al carmelita vasco, hasta
el instante en que abandoné el interés inicial para proponerme los objetivos
aqui desarrollados, pasando por las certezas y desesperanzas que marcan todo

proceso de investigacion.

Acometi la lectura de las principales obras del padre Severino, y entre
estas la “Historia documentada de la Iglesia en Uraba y el Darién desde el
descubrimiento hasta nuestros dias (1492-1956)” para notar rapidamente que
los dias de los frailes se escribian en clave de sufrimiento.23 Asi, entablé
familiaridad con los padres Amando y Elias de la Virgen del Carmen,
misioneros de la hora prima, representados en sus batallas contra los
lodazales del rio Leodn, o tiritando de fiebre en cualquier casucha de la region.
Era como si fray Severino se propusiera recordar constantemente al lector, las
penurias que azotaban a los padres en sus correrias por el “encenagado rincon
del tropico” que constituia para ellos Uraba. Paginas enteras describen una

naturaleza avasalladora, que se vuelca sobre los misioneros, sometiéndolos

23 Severino de Santa Teresa, Historia documentada de la iglesia en Urabd y el Darién. Desde el
descubrimiento hasta nuestros dias. 1492-1957, Vols. 39-43, Bogota, Biblioteca Presidencia de
la Republica, 1957. Los borradores de su obra los prepar6é fray Severino en Uraba, con
constancia de “benedictino medioeval”. En dos o tres viajes a Espafla, estuvo en el archivo de
Indias de Sevilla. Visité también archivos y bibliotecas de Panama, Colombia y Centroameérica.
La redaccion le tom6 cerca de diez afios de vida en los claustros. El fraile regresé a Colombia
para la presentacion del libro, invitado por el gobierno colombiano en 1957. El ultimo volumen

10



I: Encuadre tedrico

por la enfermedad, el accidente y la incertidumbre.2* De alguna manera, la
experiencia también me habia tocado en esos aspectos: contraje malaria del
tipo Plasmodium vivax en junio de 1986, durante un trabajo de campo en la
cuenca del rio Amparradé (Dabeiba), y aun evoco el trepidante dolor de cabeza
de aquellos dias. Y asi hube de continuar hasta llegar a la frase de fray Pablo
del Santisimo Sacramento: “Oh selva de Chigorodd, cuando seras vencida,
cuna de florecientes ciudades! Como me gustaria recorrerte y pisarte con pies
de goma y escupirte manchones de gasolinal!”.25 El choque que senti ante la
manifiesta antipatia del fraile me condujo a pensar, desde mi imaginario sobre
la selva de Uraba, tantas veces recorrida en mis trabajos de campo, que los
avatares de la lectura acababan de situarme en la direccion correcta: aquella

que me permitiria desandar el camino de la invectiva lanzada por fray Pablo.

En consecuencia, me he dedicado durante los ultimos tres anos a
sondear en la documentaciéon carmelitana, la experiencia del padecimiento, lo
que represent6 dentro de la vision religiosa del mundo y su emplazamiento en
la coyuntura histérica vivida por los misioneros.2¢ En ese trayecto, publiqué
una aproximacion a los padecimientos de los frailes en Uraba, basada
integramente en la interpretacion de fuentes secundarias, un bosquejo

apresurado y fragmentario del presente trabajo.2? Con todo, el texto insufl6 en

es una bitacora de la labor de la Prefectura apostélica de Uraba, organizada en buena parte
sobre el epistolario misional.

24 La persistencia de la queja en los informes oficiales y en las publicaciones de la propaganda
misionera, lleva a la pregunta por este rasgo tipico del discurso de las érdenes religiosas. El
hecho de que las fuentes documentales oficiales constituyan una informaciéon socialmente
producida como lo plantea la critica etnometodolégica, que pueda significar un inconveniente
para el uso que el investigador hace del material, exige su ubicacién histérica, cuestiéon que
recogeré luego (Hammersley y Atkinson, 1995, citados en Vallés, Miguel, Técnicas cualitativas
de investigacion social. Reflexion metodolégica y prdctica profesional, Madrid, Editorial Sintesis,
2000, p. 130).

25 Muchos afios después se materializé este deseo de los misioneros, con la mediacién de la
distancia: “Turbo (Antioquia), 28 de enero de 1955.- Al inaugurarse hoy carretera Uraba nombre
propio pueblo antioquefio rindo tributo gratitud admiracion benemérita orden tan vinculada
magna obra redentora. Regiéon recuerda ilustres misioneros.- Pio Quinto Rengifo, Gobernador
Antioquia” (Severino de Santa Teresa, 1957, op. cit.,, Tomo 43, p. 323). Sobre la visiéon de los
capuchinos del camino que comunicaba las selvas del Caqueta y del Putumayo con el mundo
exterior, véase a Taussig, op. cit., pp. 376-383: “El camino a la redencion”.

26 El concepto de vision religiosa del mundo refiere al modo unificado por el cual los miembros
de una sociedad explican las cuestiones enigmaticas de la existencia y hacen inteligible el
mundo que los rodea. Este concepto diltheyano es recogido por el culturalismo norteamericano
y sucesivas corrientes de la antropologia (Cantén, op. cit., 136-137).

27 Galvez, Aida, “Medio ambiente y padecimiento: los misioneros espafnoles en la selva del Uraba
colombiano. 1918-1945”, en Marquez, Dominga, Javier Navarro, et al. (coords.), Territorio y

11



- Aida Galvez Abadia -

varios institutos de El Carmelo tanto en Espana como en Colombia, un
mensaje de concrecion sobre qué esperar de la investigacion en ciernes y
contribuy6 a franquear puertas que por cierto, han permanecido generalmente

abiertas a mi insistente busqueda.

Digamos que la formulacion del problema desde “la experiencia
personal y profesional”,28 me ha permitido pisar la selva no en pos de las voces
de los embera eyabida, la “gente de la cordillera”, sino mas bien, a la escucha

de los documentos:

son cosas que podemos leer y que se refieren a algiin aspecto del
mundo social. Claramente esto incluye aquellas cosas hechas con
intencién de registrar el mundo social -los informes oficiales, por
ejemplo— pero también los registros privados y personales como
cartas, diarios y fotografias, los cuales puede que no se hayan
hecho para sacarlos a la luz publica. No obstante, ademas del
registro intencionado, puede haber cosas que abiertamente traten
de provocar diversion, admiracién, orgullo o goce estético —
canciones, edificaciones, estatuas, novelas— y que, sin embargo, nos
dicen algo sobre los valores, intereses y propositos de aquellos que
las encargaron o produjeron. Tales creaciones pueden ser
consideradas “documentos” de una sociedad o grupo, que pueden
ser leidos, si bien en sentido metaférico.2®

Se reconoce que estos materiales pueden ser entrevistados con
preguntas implicitas, observables también como si fueran una escena
etnografica;30 es cuestion pues, de someter materiales y problemas novedosos

en mi experiencia antropologica, asunto sobre el cual volveré luego.

1.4 SIEMPRE HE TENIDO ENVIDIA SANTA AL MISIONERO

Dentro de la organizacion de las comunidades cristianas de fines del siglo I y

comienzos del siguiente, los misioneros itinerantes o apostoles y los

cooperacion. Actas del V Congreso del Grupo América Latina, Sevilla, AGEAL-Universidad de
Sevilla, 1999.

28 Esta es una de las tres fuentes de inspiracién de los problemas de investigacion (Strauss y
Corbin, 1990, citados en Vallés, op. cit., p. 85). Otros autores aluden a la motivacién, a la
intriga y pasiéon que suscite el problema seleccionado en el investigador, como garantia de un
buen diseno (Vallés, op. cit).

29 MacDonald y Tipton, 1993, p. 188 citados en Vallés, op. cit., p. 120.
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predicadores o profetas eran el elemento preeminente.3! Dichas figuras, cuyo
poder se basaba en el carisma personal, seran desplazadas paulatinamente
por los inspectores u obispos y los auxiliares o diaconos, una especie de
funcionarios locales elegidos democraticamente y que gozaban de un estatus
secundario para la época. El analisis del epistolario postpaulino y de los
escritos de los “padres apostodlicos”, permite al autor constatar los indicios de
una progresiva consolidacion de las iglesias en entidades jerarquizadas hacia
una sola organizacion supralocal, que absorbié a las comunidades dispersas.
El surgimiento de la Iglesia corre paralela a la entronizacion de obispos y
diaconos durante el siglo II, como jefes de las iglesias cristianas, opcién que a
fines de ese siglo desemboca en una organizacion de masas altamente
disciplinada bajo la direccion del episcopado, con el apoyo de una burocracia
clerical. Esto borré la presencia de los misioneros y profetas como
propagandistas itinerantes y en ultimas, logréo la identificacion del

cristianismo catolico como religion de Estado.32

El prestigio del misionero sin embargo, no desaparecid; sus ecos
pueden capturarse en ulteriores momentos —uno de estos el aqui abarcado-,
cuando se vuelve en tiempos modernos a la expansion del mensaje salvifico en
los pueblos paganos de tierras de mision — aquellas donde la Iglesia no se ha
establecido aun de manera visible y perfecta, segin determinados signos
exteriores— y el misionero “héroe y santo”, sera entonces “persona que, alejada
de su patria y de su medio natural, propaga la religion catoélica por cualquiera

de los medios de apostolado que la Iglesia admite”.33

Como se examinara mas adelante, el estilo de vida religiosamente
condicionado realza el padecimiento, magnificado a su vez en la fisonomia

histoérica del misionero:

30 Ruiz Olabuénaga e Ispizua, 1989, y Erlandson et al, 1993, citados en Vallés, op. cit.

31 “Didache —-Doctrina de los Doce apéstoles-”?, citado en: Puente, Gonzalo, Ideologia e historia.
La formacion del cristianismo como fenémeno ideolégico, Madrid, Siglo Veintiuno de Espafa
Editores, 2000, pp. 266-267.

32 Ibid., pp. 263-278.

33 Rodriguez, Manuel (Secretario General del Consejo Superior de Misiones), “Misioneros
espanoles en el mundo”, en: El siglo de las misiones, Ano XLII, No. 452, abril, 1955, pp. 154-
161.
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suffering is something that is both inevitable and welcome
something to be confronted rather than avoided. In 2 Corinthians
12: 9-10, Paul exults: ‘Most gladly therefore will I rather glory in my
infirmities, that the power of Christ may rest upon me. Therefore I
take pleasure in infirmities, in reproaches, in necessities, in
persecutions, in distresses for Christ’s sake, for when I am weak,
then I am strong.34

Hablando de la génesis de la vocacion misionera, Alvarez plantea que
esta se halla antecedida por la vocacion religiosa, respaldada en una fe, y

como desemboca en misionera:

el trabajo en misiones no es s6lo una manera de “cumplir la
voluntad de Dios Nuestro Senor”; mas aun: es la “obra maxima”, el
maximo ideal de vida cristiana que se presenta ante sus ojos, una
tarea que vincularia mas directamente al misionero con la pureza
de los primeros cristianos.35

Una derivacion de lo anterior consistié en la creencia generalizada entre
los misioneros de preferir el trabajo en lugares que ofrecen las peores
condiciones, ya que “siendo esta empresa del agrado de Dios, no le habia de

faltar la proteccion de lo alto”.36

son extraordinarios porque dejaron todo y llegaron a estos lugares
con un ideal elevadisimo, excelso, el de ganar almas, cerrando los
oidos a los reclamos de la naturaleza que exige lo suyo, que
instintivamente rechaza todo lo que es pesado, que aborrece el
sufrimiento y el dolor, que preferiria una vida mas comoda, mas
holgada, mas excenta (sic) de sacrificios y privaciones; por eso son
extraordinarios, y son locos con la locura de la Cruz, porque saben
que bajo esos cuerpos toscos e inexpresivas miradas se encuentran
unas almas por las que Cristo derramoé hasta la ultima gota de su
sangre en el Calvario y su caridad les urge, les fuerza a darles la

34 San Pablo, citado en Bemporad, Jack. “Suffering”, The Enciclopaedio of Religion, New York,
McMillan Publishing Company, 1987, p.102. [...] el sufrimiento es algo a la vez inevitable y
bienvenido, algo que enfrentar en lugar de evitar. En 2a Corintios 12: 9-10, Pablo dice
alborozado: “Con todo gusto pues, me alabaré de mis debilidades para que me cubra la fuerza
de Cristo. Por eso me alegro cuando me tocan enfermedades, humillaciones, necesidades,
persecusiones y angustias: jTodo por Cristo! Cuando me siento débil, entonces soy fuerte.”
Traducciéon: Eva Zimmerman de Aguirre.

35 Alvarez, op. cit., p. 199.

36 Circular del provincial de la provincia agustina recoleta de S. Nicolas de Tolentino a los
misioneros en América, 1898, citada en Alonso, F. y Martinez, P., 1948, p. 9, citada en Alvarez,
op. cit., p. 200.
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mano para que no perezcan eternamente. ;Sublime locura que
siendo insensatez a los ojos del mundo, les acarreard un puesto de
gloria en el cielo! 37

En los escritos misionales se registra la tendencia a “de convertir en
perniciosos muchos aspectos de la geografia fisica de los territorios de mision:
su clima, su fauna y flora, etc., y que tendra su reflejo incluso en los cauces

populares de difusion de las misiones”.38

Dichas consideraciones reiteran el significado del padecimiento para los
misioneros, como un camino de identificacion con Cristo, que sostiene las
carreras morales entre “lo extraordinario y la locura”, protagonizadas en

Uraba.

1.5 LA JORNADA DEL DOLOR

Ademas de modelar al misionero en el torno del Cristo redentor y sufriente, el
catolicismo ha encontrado en el sufrimiento, una via para canalizar las
simpatias de los feligreses en el proyecto de las misiones. Como parte del
proceso de valorizacion del dolor en la cultura europea, un rasgo que segun
Duby, emerge lentamente contrastando con la indiferencia de la sociedad

feudal ante el dolor fisico:

El interés por el cuerpo sufriente de Jesus se desplaza
naturalmente hacia otros cuerpos, el de los pobres, representantes
de Cristo en la Tierra. Desde finales del siglo XII, paralelamente al
desarrollo de una piedad expresada en las penas de la flagelacion y
de la crucifixién, vemos aparecer la compasion por los enfermos, las
obras de misericordia, la fundacion y organizacion de los
hospitales.39

37 Bernardino del Nifio Jesus, “San José de Turbo (de nuestras misiones carmelitanas en
Uraba)”, Revista Carmelitana, 251, afio XXII (enero 1945), p. 21. Italicas mias.

38 Ibid.

39 Duby, Georges, “Réflexions sur la douleur physique au moyen age”, La souffrance au moyen
age (France, XIle-XVe s.), Varsovie, Editions de L Université de Varsovie, 1988, p. 19. Traducciéon
mia.
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Esos enfermos a su turno, participaran ofrendando por el éxito de las
misiones aquello que poseen y que los posee —sus padecimientos—, para
responder al llamado de la diécesis en hospitales, sanatorios y asilos durante
la “Jornada del dolor” del dia de Pentecostés. La jornada era extensiva a las
parroquias, donde después de la comunion, los fieles se asociaban al “tierno

ofrecimiento de los enfermos”:

Si cuando os pedimos vuestra aportacion material y economica [...]
sabéis responder con tanta generosidad, cuanto es el
agradecimiento que por ello os debemos y os mostramos; podremos
dudar de que ahora que os pedimos la aportacion de vuestros
dolores y sufrimientos, nos negaréis esa espiritual ofrenda por la
conversion de los pobrecitos infieles?40

La imagen social del sufrimiento de los misioneros, lleva incluso a
considerar que la intercesién de las oraciones de aquellos son especialmente
poderosas a la hora de rogar a Dios por el restablecimiento de la salud. Con
esta intencion, Severino de Santa Teresa recibe dinero como pago de una

promesa por la mejoria de la hermana del cura de La Ceja (Antioquia).*!

1.6 SUFRIR/PADECER

Las experiencias de dolor, padecimiento y sufrimiento nos hermanan,
quienquiera que seamos. De alli la réplica a los baremos construidos para
definir quiénes se hallan a riesgo de sufrir y quiénes no. Erigidas sobre el
sustrato biologico compartido como miembros de la especie humana, dichas
experiencias son troqueladas por la cultura, hacen parte sustantiva de la
existencia y constituyen unos de los hechos mas frecuentes, recurrentes,

continuos e inevitables de la cotidianidad de sujetos y grupos sociales.*2

40 An6nimo, “Después de la jornada del dolor”, Nuestro misionero, No. 67, Ano XII, julio-agosto
1935, pp. 88-90.

41 APSJN, Uraba Caja 2, Legajo XIV, Asuntos referentes a las autoridades civiles, carta de Jesus
M. Piedrahita a Severino de Santa Teresa, La Ceja (30-1X-1930).

42 Menéndez, op. cit., p. 309.
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Me ocuparé ahora de la sinonimia entre padecimiento/sufrimiento,
usados indistintamente en el texto.43 La ambigtiedad del verbo sufrir, de raices

latinas se recoge segiin una perspectiva historica y lingtiistica:

La primera raiz es sub, que significa “bajo”. La segunda raiz es ferre,
que significa “padecer” [...].

En inglés el primer grupo de significados esta relacionado con
“soportar”, “aguantar”, y el segundo grupo basico de significados
esta relacionado con “tolerar, permitir’. Mientras muchos
significados —aunque no todos— del primer grupo parecen implicar
que lo que se soporta es doloroso, esto no es valido para el segundo
grupo. Los diversos significados del segundo grupo estan definidos
primariamente como “permitir o dejar algo, o a alguien, ser o actuar
sin interferencia”. Este segundo grupo esta caracterizado por
reflejar primordialmente los usos antiguos que se han transformado
en usos literarios, o incluso en usos arcaicos u obsoletos [...]. Y la
misma ambigliedad existe en espanol, francés e italiano; todos estos
idiomas usan cognados de “sufrir” para expresar simplemente la
idea de “permitir”.44

El autor prosigue con el examen del término “paciente”, el cual también
tiene cognados en las lenguas mencionadas. Hoy, el término evoca una
persona que padece en silencio, reservando para si sus emociones; paciencia
tiene como raiz “pasivo” y su uso indicativo de la calidad de cliente de un

especialista viene de un significado mas antiguo:

El paciente es “aquel sobre el que se actia”, aquel que soporta sin
interferir, aquel que sufre el actuar del doctor sobre él. Esto no
necesariamente implica dolor, de hecho, al contrario, podria
implicar alivio y bienestar.

En nuestros dias, la auto-afirmacion es un valor fundamental. Ser
paciente es estar frustrado, mientras que actuar y disefiar el curso
de los eventos al gusto de uno es estar satisfecho. De esto se sigue
que donde predomina la actitud de auto-afirmacién, sufrir es, en su

43 Baralt y Barcia (citados en Corominas, Joan, Diccionario critico etimolégico de la lengua
castellana, vols. III y IV, Madrid, Gredos, 1976, p. 303) proponen una distinciéon sinonimica
entre sufrir y padecer. Tal distincion se considera muy discutible, siendo en parte asunto de
preferencias fraseologicas y usado como variacién estilistica para eludir la repeticion.

44 Fingarette, Herbert, “El sufrimiento”, en Cabrera, Isabel y Elia Nathan (compiladoras),
Religién y sufrimiento. Facultad de Filosofia y Letras, México, Universidad Autonoma de México,
1996, p. 12. Al tiempo que se oscurecen dichos sentidos en la vida cotidiana y en la produccion
académica, el término pasion (del latin passio-onis) en su primer sentido: accién de padecer, ha
cedido terreno ante acepciones como: “4. cualquiera perturbaciéon o afecto desordenado del
animo [...] 6. inclinacién o preferencia muy vivas de una persona a otra” [...]. Diccionario de la
Real Academia de la Lengua Espariola, Madrid, Espasa Calpe, 1970, Decimonovena edicion, p.
985. La acepcion de pasion del lenguaje médico: “afecto o dolor sensible en alguna de las partes
del cuerpo enfermo” (ibid), se encuentra en franco desuso.
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naturaleza misma, estar derrotado. :Como podria sorprendernos el
hecho de que la nocion de sufrimiento haya llegado a implicar
dolor?45

Mientras Fingarette se pregunta por los nexos entre sufrimiento y
sabiduria, en nuestro caso, el interés se orienta hacia la conexiéon entre
sufrimiento y perfeccion espiritual, o si se quiere, sufrimiento y santidad. La
contribucion de Fingarette abre la mirada hacia los significados del segundo
grupo del término sufrimiento, asunto que abordaré desde la vertiente de las

religiones.

1.7 LA PERSPECTIVA DE LAS RELIGIONES

La vision religiosa del padecimiento es uno de los nucleos del proceso de
reproduccion de la tradicion catdlica. Todo sistema religioso, incluido el
cristianismo, integra el sufrimiento humano en su explicacion del universo. La
justificacion depende de la relacion con los dioses o el cosmos; cada sistema
indica a la vez, los modos de combatir o asumir el sufrimiento. La elaboracion
de esta nocion se constituye dentro de la historia de las ideas religiosas en
signo de antipatia de los dioses. Hallarse enfermo, adolorido, enlutado o
desventurado, era una marca de posesion por demonios o de haber provocado
la ira de las deidades; los sufrientes traducian a través de sus dolencias, una
senal de culpa secreta, siendo en consecuencia, excluidos de los rituales. Con
el paso del tiempo, la valoracion negativa del sufrimiento reverso su estatus, y

se consolidé como una via para alcanzar estados extraordinarios.*6

45 Fingarette, op. cit., p. 13. Mas alla del ambito europeo, el autor encuentra resonancias del
significado genérico de sufrimiento en la lengua china, en la filosofia laotsiana y en el budismo
Zen, tanto como en las filosofias de la India, a menudo diluidas en las traducciones a lenguas
occidentales, que se decantan por el significado especifico del término en relacién al dolor
(Fingarette, op. cit., pp. 13-15. italicas en el original).

46 “Multiples formas de penitencia, y de abstinencia de un régimen alimenticio y un sueno
normales, asi como de relaciones sexuales, excitan, o por lo menos propician, el carisma de
estados de éxtasis, visionarios, histéricos, y, en suma, de todos los estados extraordinarios
valorados como “santos”. Su produccién constituye, pues, la finalidad del ascetismo magico. El
prestigio de estas penitencias se origina en la idea de que determinadas clases de sufrimiento y
estados anormales promovidos por la penitencia, preparan la consecucién de poderes
sobrehumanos, es decir, magicos” (Weber, Max, Sociologia de la religion, Buenos Aires, La
Pléyade, 1978, p. 12).
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La ruptura de la unidad primigenia en la tradicién biblica introduce el
dolor y el mal en la condicién humana, y asi la desdicha resulta del quiebre
entre el hombre y lo divino.4” Hasta el medioevo, la aceptacion del dolor fue
una forma de acercamiento a Dios, una oportunidad de participar en el
sufrimiento de Jesus en la cruz. La tradicién catélica desarrolla una forma de
culto al dolor no tanto en si mismo, sino como método de aproximacién a
Dios, que deviene en una gracia particular, en una busqueda voluntaria, que
prueba o corrobora la excepcionalidad emparentada con la santidad. Deja
pues de ser indicio de estar en falta con la divinidad, para tornarse en
oportunidad de salvacion, para si mismo y para otros.*® Una de las
concepciones de la personalidad configuradas con mayor fuerza en el
medioevo cristiano corresponde a la Imitatio Christi Como todo modelo,
condensa valores y convicciones con un contenido concreto: “exigen unas
cualidades determinadas, instan a este o a aquel conjunto de valores,
recomiendan encarecidamente modos de vida especificos y prescriben normas
y conductas”.4® El grupo de misioneros formados bajo el modelo cristiano de
imitacion de Cristo, se habrian ajustado durante su permanencia en Uraba al
ideal normativo de “héroes” o “soldados del Evangelio”. Ahora bien, por la
imposibilidad de replicar no solo éste sino cualquier otro modelo en las vidas
concretas, y por el hecho de que los modelos no prescriben la totalidad de la
experiencia humana, lo que prevalece en la narrativa de los frailes carmelitas
descalzos, es a nuestro juicio, un vaivén entre los fundamentos del modelo y

las “variaciones idiosincraticas” de los frailes.

El concepto de sufrimiento es parte del trabajo de fundamentacion

racional al que se abocan los distintos sistemas religiosos, para resolver la

47 Sobre el estatus fundacional del dolor y del sufrimiento en el cristianismo y en el catolicismo,
véase a Le Breton, 1999, op. cit., pp. 95-111.

48 Ibid.

49 Weintraub, Karl J., “Autobiografia y conciencia histérica”, Loureiro, Angel (coord.), La
autobiografia y sus problemas tedricos, Suplementos Anthropos, No. 29, 1991, p. 27. En sentido
estricto, la Imitacién de Cristo es el titulo de la obra que populariz6 las ideas de la corriente
espiritual de la Devotio moderna, surgida en los Paises Bajos, y expandida en Europa entre los
siglos XV-XVI (Montes de Oca, Francisco, “Introducciéon”, en: De Kempis, Tomas, Imitaciéon de
Cristo, México, Porrtia, 1999). La obra se divide en cuatro libros: “Sélo en el capitulo 1 del libro I
se habla expresamente de la imitaciéon de Cristo. Sus llamadas constantes al autoexamen y a la
humildad, a la autonegacion y control o renuncia propia oscurecen un tanto la busqueda del
modelo Cristo. No obstante, es la via de la renuncia la que lleva a Cristo: “Tota vita Christi crux
et martyrium fuit” (Santidrian, Pedro R., Diccionario breve de pensadores cristianos, Estella,
Editorial Verbo Divino, 1995, p. 459). Agradezco al padre Hernando Uribe por sus comentarios
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pregunta sobre la relacion entre una divinidad —o divinidades— de calificacion
positiva y la existencia de un mundo imperfecto, donde reinan la injusticia, la
maldad, la enfermedad y la contundente presencia de la muerte. Estos
fenémenos, ademas de ser vividos, requieren explicacion; dan lugar entonces a
la teodicea, que reflexiona sobre el sentido de los padecimientos en este

mundo en términos de su legitimacion religiosa.50

Al analizar las vidas de un grupo de hombres adscritos a una orden
regular catodlica -mediando su renuncia a otras adscripciones sociales—,
encontramos unas carreras prefiguradas en el modelo cristiano. Cada quien
trasciende las circunstancias de sus padecimientos, para corroborar su
autenticidad como sufriente, dentro de las coordenadas de realidad definidas
por el grupo. Con ello se experimenta el sufrimiento y la muerte “correctos”,
atenuandose su caracter anomico.5! Sin embargo, el hecho de profesar una
teodicea del sufrimiento no ahorra al individuo vivir el dolor y la afliccion: la
teodicea ofrece sentido en vez de felicidad y por tanto, genera alivio, incluso
sin que involucre una promesa de compensacion por el sufrimiento en este o
en el otro mundo. La potencialidad redentora de la teodicea no puede

sobreestimarse, aunque garantice la atribucion de sentido a los hechos.52

al respecto, que esclarecieron la importancia del texto en la formacion espiritual de las
generaciones carmelitas.

50 Dentro de la tradicién catélica, la soluciéon al problema de la teodicea transfiere de modo
masoquista la cuestion de la justicia divina a la de la condicién pecadora del hombre, trocando
asi la teodicea en una cuestién de antropodicea. La doctrina cristologica define la relaciéon entre
el Dios que castiga y el Dios que sufre. El Dios encarnado es también un dios profundamente
vulnerado y mediante su sufrimiento y la agonia en la cruz, la Encarnacién gana en
potencialidad religiosa (Berger, Peter, Para una teoria sociolégica de la religiéon, Barcelona,
Kairés, 1971.). La interpretacion de Camus relativa a un Cristo sufriente por voluntad propia,
despoja al sufrimiento de su caracter injusto e incide en la perspectiva de que todas las
penalidades sean vistas como necesarias (Camus, citado en op. cit., p. 116). De ahi que “la
muerte de Jesucristo en la cruz es en esencia un misterio del sufrimiento, un relato de la
redencion por un dolor infinito, el inico adecuado para resolver el infinito pecado de los seres
humanos” (Le Breton, 1999, op. cit., p. 108).

51 En sus glosas al continuum tipolégico de las teodiceas, Berger elabora cémo en un extremo se
sitia la identidad del individuo fundida en la identidad de la colectividad, que puede revestir o
no, caracter masoquista (en un sentido sartreano y no psicoanalitico). Esta postura lleva a que
el individuo se identifique con su grupo tanto en la felicidad como en la desgracia. Los hechos
de la propia biografia incluida su muerte, tendran escasa repercusion sobre él, al ser asumidos
como “...episodios de la historia general de una colectividad con la que el individuo se halla
identificado. Cuanto mas fuerte sea esta identificacion, mas débil sera la amenaza de anomia
proveniente de las desventuras de la biografia individual”. (p. 94).

52 Berger, op. cit., p. 91.
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La consideracion sobre el caracter de los valores sagrados promovidos
por las diversas religiones resulta en este punto indispensable, para
comprender las biografias individuales. En sus comienzos, tales valores fueron
“bienes de este mundo”, calificados positivamente: salud, larga vida y
riquezas. El cristianismo y otros credos particularmente ascéticos se
exceptian de este tipo de promesas, orientandose mas bien hacia valores
sagrados “extraterrenos”, divergentes de bienes mundanos.53 En un sentido
sicologico, Weber precisa que la disposicion hacia valores extraterrenos no
desvirtuo la actitud terrena y actual en pro de constatar el “estado de gracia
permanente” basado en el sentimiento de prueba de si mismo, que constituye
el tnico objeto concreto de los valores sagrados en religiones de ascesis.>* Tal
estado de gracia se expres6 como lo veremos, en la carrera de fray Amando de
la Virgen del Carmen, mediante el ejercicio las privaciones voluntarias, que
aparejadas a la intensa actividad misional, de suyo desgastadora,

contribuyeron al deterioro de su salud, en el sentido secular del término.

1.8 LA PERSPECTIVA DE LAS CIENCIAS SOCIALES

La centralidad del padecimiento, el mundo de significado y de subjetividad que
genera, va paralelo a la organizacion de un saber para convivir, enfrentar y en

lo posible, solucionarlo:

Dado que los padecimientos constituyen hechos cotidianos y
recurrentes, y que algunos pueden aparecer a los sujetos y grupos
sociales como permanentes o circunstanciales amenazas a nivel real
o imaginario, los conjuntos sociales tienen necesidad de construir
significados sociales colectivos respecto de al menos algunos de
estos padecimientos para poder explicarlos, solucionarlos o convivir
con ellos. Pueden inclusive resignificarlos para convertirlos en parte
“normalizada” de sus formas de vida, o transformarlos en otro tipo
de entidades no asumidas como enfermedades.55

En ese sentido, el problema de investigacion atiende a un giro en los

estudios en antropologia y en sociologia de la medicina, interesados en el tema

53 Weber, op. cit.
54 Weber, op. cit., p. 21.
55 Ibid., pp. 310-311.
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durante las ultimas décadas.’¢ Aunque la experiencia del sufrimiento sea
inherente a la historia humana, se registra una disminucién en el uso del
vocabulario moral y religioso al respecto, tanto en las representaciones
colectivas como en el lenguaje experto. La vision técnico-racional de la salud
publica, la fisiologia, la clinica, la psicologia, etc. ha desvirtuado los aspectos
morales de esa experiencia. Las ciencias sociales se plegaron a esta tendencia,
y silenciaron las preocupaciones del espiritu humano; el dolor y otras formas
de sufrimiento se atenuaron o se trivializaron, desconociendo su vigencia en el
circulo de la experiencia personal y familiar, y su caracter de radical

experiencia existencial y de carga moral.57

Disciplinas como la etnografia, la historia o la psicoterapia, estan en
condiciones de generar métodos de investigacion para capturar la experiencia
del sufrir -y el lenguaje intimo del dolor, la desesperacion, la afliccion moral
pero también el triunfo, de quienes conviven con la enfermedad-, mas alla de

las senales emitidas por el dolor corporal o por los sintomas psiquiatricos.58

Buscando superar las cortapisas mencionadas, los investigadores
sociales se aproximan ahora al sufrimiento implicito en la enfermedad, para
comprender su naturaleza, la intervencion que ejerce en los procesos de
identidad, el direccionamiento y redireccionamiento de determinados

sentimientos y la generacion de dilemas y problemas existenciales, que se

56 Mercado, Francisco Javier, Entre el infierno y la gloria. La experiencia de la enfermedad
crénica en un barrio urbano, Guadalajara, Universidad de Guadalajara, 1996; cap. 1. Dicho giro
se enmarca seguin el autor, en la llamada literatura de la Experiencia del padecimiento EP,
surgida en la década de los ochenta, para llenar los vacios sobre las formas del padecer y la
gestion del padecimiento desde el punto de vista de quienes los sufren. Para una sintesis de
esta produccion, desde la teoria fundamentada, la fenomenologia y la economia politica de la
salud, véase el texto citado pp. 35-66

57 Kleinman, Arthur et al, “Pain as Human Experience: An Introduction”, en Pain as Human
Experience: An Anthropological Perspective, DelVecchio Good, Mary-Jo et al (eds), Londres,
University of California Press, 1994, pp. 12-14. Esta vision es tributaria de la critica weberiana
al desarrollo de la sociedad moderna, que acarre6 el desencantamiento y la desmoralizaciéon del
mundo. Véase Kleinman, Arthur y Joan Kleinman, “Lo moral, lo politico y lo médico. Una vision
socio-somatica del sufrimiento”, Otsuka, Y., S. Sakai y S. Kuriyama, Medicine and the History of
the Body. Proceedings of the 20th, 21st and 22nd International Symposium on the Comparative
History of Medicine-East and West, Tokio, Ishiyaku EuroAmerica Inc. Publishers, 1999. Al
respecto ademas Charmaz, Kathy, “Loss of self: a fundamental form of suffering in the
chronically ill”, Sociology of Health and Illness, Vol. 5, No. 2, 1983.

58 Kleinman, Arthur, The illness narratives. Suffering, healing and the human condition, New
York, Basic Books, 1988, p. 28.
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resuelven en la arena del si mismo.5 El analisis de dichas experiencias se
centra en las “narrativas personales”, un recurso de los pacientes para
ordenar la experiencia del padecimiento, lo que significa para ellos y para los
demas. La narrativa del padecimiento consiste en un relato del paciente, que
otros retienen, para dar coherencia a aquello que se desprende de vivir con la
enfermedad. Las lineas argumentales, las metaforas y los dispositivos retéricos
que estructuran las narrativas de padecimiento, tienen su trasfondo en
modelos culturales e individuales, que potencian la organizacion de las
experiencias, las hacen comprensibles y significativas para el sufriente y sus
proximos. En el curso del padecimiento crénico, la narrativa personal no sé6lo
refleja la dolencia, sino que también construye la relacion del sujeto con los

sintomas y con el sufrimiento.60

La tradicion fenomenolégica que reivindica estudiar las practicas
interpretativas de los sujetos frente a la experiencia vivida y al orden social de
la cotidianidad, enfatiza como los miembros de una sociedad construyen y
reconstruyen su mundo, mediante el conocimiento y la interaccion.6! Asi,
Charmaz se refiere a la significacion del relato para el sufriente y para la
audiencia (la familia, la comunidad, el lugar de trabajo, la clinica, etc.), como
contrapartidas del paciente que socializa su afliccién. El narrador formula
reclamos de identidad, al asumirse como un cierto tipo de persona y reclamos
de realidad para la audiencia que lo rodea. Ambos tipos de demandas
pregonan la rectitud moral, que realza el significado de la historia y en

ultimas, refuerzan el estatus moral del narrador.62

Si bien silenciar los propios padecimientos puede ser una de las
estrategias del sufriente, es mas corriente que los enfermos generen relatos de
sus dolencias y con ello, contribuyan activamente a reelaborar su experiencia.
Los dos casos estudiados en esta tesis ponen de presente con matices entre si,

la importancia de la narrativa en la construccion del padecimiento. Parte de la

59 Charmaz, 1999, op. cit., p. 366.
60 Kleinman, 1988, op. cit., p. 49.
61 Mercado, op. cit., pp. 47-48.

62 Charmaz, op. cit., 1999, p. 374.
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narrativa de los enfermos crénicos se encuentra plena de metaforas; estas
imagenes derivan del poder del lenguaje, y muestran la habilidad de algunos

para verter en el discurso, la percepcion visceral de sus sufrimientos.63

La comprension de los vinculos entre el sufrimiento y el si mismo,
supone una aproximacion a este segundo concepto. Gecas (1982)64 distingue
entre los aspectos del self como proceso y el self como objeto. El self como
proceso se refiere al despliegue, desarrollo y transformaciones de la naturaleza
emergente del si mismo; al suscribir esta perspectiva interaccionista
simbolica, Charmaz entiende el self como algo en permanente cambio, en vez
de un producto acabado.®s El self como objeto ordinariamente es estable.®¢ Los
individuos pueden en este caso, situarse por fuera de si mismos y evaluarse
como si fueran un objeto o alguien distinto. Siguiendo a Ralph Turner
(1976),67 la autora considera al concepto de self como una organizacion de
atributos, sentimientos, valores y caracteristicas que por su caracter

evaluativo, aporta a la persona una definicion de lo que es ella misma.

Las crisis de salud y el sufrimiento afectan profundamente el si mismo,
y dan lugar a relatos que transmiten los siguientes interrogantes: las
condiciones en que el sufrimiento permea las fronteras del self, la preservacion
de un nucleo del si mismo resistente a las crisis, los soportes del self que
limitan o detienen la expansion del sufrimiento y por ultimo —quiza el de
mayor pertinencia para nosotros—, el lugar del self en los relatos del
padecimiento, y la decision moral de incorporar estos como parte de la
identidad personal.®® En uno de sus estudios sobre las pérdidas que erosionan
el si mismo, Charmaz observa que las concepciones de masculinidad

profesadas por el paciente se ponen a prueba durante el padecimiento

63 Brodwin, Paul E., “Symptoms and Social Performances: The Case of Diane Reden”, Pain as
Human Experience: An Anthropological Perspective, DelVecchio Good, Mary-Jo et al (eds),
Berkeley, University of California Press, 1994.

64 Citado en Ibid.

65 Blumer, 1969, Meat (1934) citados en Charmaz, 1999, op. cit., p. 367.

66 Rosenberg, 1979, citado en Ibid, p. 367.

67 Citado en Ibid.

68 Ibid.
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cronico.®® Los casos estudiados se centran en la pérdida del self o en su
disminucién, rasgo que aparece también en los documentos misionales,
aunque el punto de llegada difiere radicalmente de lo referenciado en la

bibliografia, como se ilustrara luego en las biografias seleccionadas.

El concepto de sufrimiento propuesto por Kleinman, favorece la
restitucion de la vertiente moral de la enfermedad, una vez ésta se resignifica
por la manera en que el cuerpo y el si mismo reciben la mediacion de simbolos

culturales de tipo religioso, moral o espiritual.

The cultural meanings of illness shape suffering as a distinctive
moral or spiritual form of distress [...] The German phenomenologist
Plessner (1970) makes the cultural point about suffering this way.
Illness in modern Europe or the United States, he avows, brings the
sick person to the recognition of a fundamental aspect of the
divided nature of the human condition in the West: namely, that
each of us is his or her body and has (experiences) a body. In this
formulation, the sick person is the sick body and also recognizes
that he or she has a sick body that is distinct from self and that the
person observes as if it were someone else. As a result, the sick both
are their illness and are distanced, even alienated, from the illness
[...] The modern Western cultural orientation contributes to our
experience of suffering precisely through this reciprocal relationship
between the actual experience qua experience and how each of us
relates to that experience as an observing self. We might say that
culture fills the space between the inmediate embodiment of
sickness as physiological process and its mediated (therefore
meaning-laden) experience as a human phenomenon, for example,
as an alienated part of body-self, as a vehicle for trascendence, or as
a source of embarrassment or grief. Illness takes on meaning as
suffering because of the way this relationship between body and self
is mediated by cultural symbols of a religious, moral, or spiritual
kind.70

69 Charmaz, Kathy, “Identity Dilemmas of Chronically Ill Men”, Strauss, Anselm y Corbin Juliet,
Grounded theory in practice, Sage, Thousand Oaks, 1997.

70 Kleinman, 1988, op. cit., pp. 26-27: “Los significados culturales de la enfermedad moldean el
sufrimiento como una forma de infortunio moral o espiritual especifica [...] Plessner, el
fenomenologo aleman (1970) senala el aspecto cultural del sufrimiento de la siguiente manera.
[...] la enfermedad en los Estados Unidos o en la Europa de hoy, sostiene, lleva a la persona a
reconocer un aspecto fundamental de la naturaleza dividida de la condicibn humana en
Occidente, a saber, que cada cual es su cuerpo y tiene (experimenta) un cuerpo. En esta
formulacion, la persona enferma es el cuerpo enfermo y ademas reconoce que tiene un cuerpo
enfermo que es diferente del yo [si mismo] y que la persona observa como si fuera alguien
diferente. Asi, los enfermos son su enfermedad y al mismo tiempo estan distanciados, alejados
de la enfermedad. La orientacién cultural de Occidente contribuye a nuestra experiencia
precisamente a través de esta relacién reciproca entre la experiencia real en si y la manera como
cada uno se relaciona con esa experiencia en tanto yo observador. Podemos decir que la cultura
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La categoria de “sufrimiento social”, segin lo plantean Lock, Das y
Kleinman (1996) se refiere al espacio donde convergen el universo social y el
body-self. Ha sido propuesta para superar el dualismo cuerpo-mente,
puntualizando que las experiencias de salud y patolégicas son colectivas y
culturales y que todo proceso o acontecimiento social se leen en la
simultaneidad de lo moral, lo politico y lo médico expresados por los sujetos
en su corporalidad.”! Acorde con Otegui, sufrimiento y/o padecimiento son
unidades de significacion mas amplias que la del concepto dolor, dependientes
de la construccion individual y/o sociosomatica del sufrimiento cuyo caracter

sociohistorico es definitivo a la hora del analisis.?2

1.9 PADECER CRONICAMENTE

Ahora bien, buena parte del desarrollo de categorias conceptuales se basan en
estudios de enfermedad crénica. Mientras la duracion temporal de la dolencia
aguda y la probable superacion de la crisis permiten la reincorporacién del
paciente a la vida social normal, la enfermedad cronica hace que aliviar el
padecimiento se convierta en un proposito permanente, un ancla que informa
el curso de la existencia. Al faltar marcas tan evidentes o dramaticas tal que
en los procesos agudos, donde es la dolencia misma la que “habla”, las
enfermedades cronicas alientan la actuacion o performance del paciente para

comunicar su sufrimiento.”? La busqueda de la cura o el alivio puede

llena el espacio entre la personificacion inmediata de la enfermedad como proceso fisiolégico y
su experiencia mediada (y por ende cargada de significados) como fenémeno humano, por
ejemplo, como una parte alejada del yo corporal, como vehiculo para la trascendencia o como
fuente de verglienza o dolor. La enfermedad adopta significado como sufrimiento a causa de la
manera como esta relacién entre el cuerpo y el yo estd mediada por simbolos culturales de
indole religiosa, moral o espiritual.” (Itdlicas en el original; traduccién de Eva Zimmerman de
Aguirre).

71 Lock y Kleinman, 1996, citados en Kleinman y Kleinman, op. cit.

72 Otegui, op. cit., pp. 228-229.

78 La noci6n de performance alude a la presentacion dramatica del si mismo en la cotidianidad.
Todos, no s6lo cuando enfermamos, buscamos guiar las impresiones causadas en los demas;
las informaciones se producen a través de performances o actuaciones que ejecutamos ante una
audiencia determinada (Goffman, 1959, 1963, citado en Brodwin, op. cit., p. 92). Puesto que el
dolor crénico es un desorden privado, el sufriente recurre al “manejo de la impresion” en
publico. El enfoque dramatirgico basicamente resalta que quienes experimentan dolor logran
desarrollar una conciencia sobre la presentacion del si mismo, en ciertas instancias de la
accion social. Esto no hace del dolor una actuacién, ni tampoco afirma que se produzca a
voluntad o que sea regulado por la persona (Ibid).
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extenderse por anos, absorbe gran parte de los recursos emocionales y
financieros del sufriente y exige unas altas cuotas de sacrificio y de esperanza,
en pro de la recuperacion.’ Acorde con Brodwin,”s la dialéctica entre dolor y
performance se esclarece al observar la distincién entre curso y trayectoria de
la enfermedad. Mientras que el curso de la enfermedad alude al despliegue
fisiolégico de la misma, la trayectoria refiere al despliegue social y atiende al
conjunto de actuaciones del paciente y de la audiencia con la cual
interactia.”® En casos de dolor agudo, la trayectoria se hace compatible con el
curso y los cambios en el rol del paciente parecen sobrevenir légicamente a
consecuencia de los cambios fisiologicos que trae la enfermedad. Por el
contrario, en el dolor cronico, curso y trayectoria se hallan divorciados y el
desempeno del paciente en sus varias manifestaciones, se calibra

diferencialmente por la audiencia.?”

Las elaboraciones para comprender la conducta de los enfermos y sus
redes sociales, la gestion y las representaciones de la enfermedad retoman el
concepto de “carrera” que acunoé Goffman, ejemplificado con el recorrido de

etapas del paciente mental hasta ser definido como tal. La carrera es:

cualquier trayectoria social recorrida por cualquier persona en el
curso de su vida. La perspectiva adoptada es la de la historia
natural: se desatienden los cambios singulares para atenerse a los
cambios basicos y comunes que se operan, a través del tiempo, en
todos los miembros de una categoria social, aunque ocurran
independientemente unos de otros.78

74 Ibid, pp.90-91.

75 Op. cit.

’® Strauss et al, 1985, citados Ibid, p. 91. Segtn la teoria fundada, trayectoria del padecimiento
es un concepto mayor que incluye el curso de la enfermedad, pero enfatiza en la organizaciéon
total del trabajo realizado en el curso de la misma, asi como en el impacto que ocasiona sobre
los involucrados y su organizacién. Véase Strauss y cols, 1985, citados en Mercado, op. cit., p.
42.

77 Brodwin, op. cit., pp. 91-92. Para una sintesis de las contribuciones sobre la disrupcion
biografica de la enfermedad, véase Garro, Linda, “Chronic Illness and the Construction of
Narratives”, Pain as Human Experience: An Anthropological Perspective, DelVecchio Good, Mary-
Jo et al (eds), Berkeley, University of California Press, 1994, pp. 103-104.

78 Goffman, Erving, Internados. Ensayos sobre la situacién social de los enfermos mentales,
Buenos Aires, Amorrortu, 1992, p. 133.
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El autor profundizo en los aspectos morales, o sea la secuencia regular
de cambios que la carrera introduce en el yo (self) de una persona, y en el
sistema de imagenes con que se juzga a si misma y a las demas.” Su lectura
me sugiri6 explorar lo que vive el sujeto cuando se percata de que avanza
hacia un destino dificil de evadir; la reflexion sobre los sentimientos de
despojo o de desposesion, surgidos al dejar atras lo que se ha sido, para
hacerse a una nueva identidad, y que conducen a la “experiencia de
abandono”, tipica de los aspectos morales de iniciacion de la carrera. El autor
ensena también que las transformaciones que emergen durante la carrera no
son Unicamente del resorte de la persona: al hablar de la institucionalizacion
del interno, Goffman senal6 la importancia de los ambientes sociales sobre el
self, confirmando asi que, ademas de responder a la interaccion del sujeto con
los otros significativos, el yo (self) se define por las disposiciones que una

organizacion toma sobre sus miembros.80

Cada carrera moral, y mas alla de ésta, cada yo [self], se
desenvuelve dentro de los limites de un sistema institucional, que
puede estar representado por una institucion social —por ejemplo un
hospital psiquiatrico—- o bien consistir en un complejo de relaciones
personales y profesionales. El yo [self] puede verse asi, como algo
que radica en las disposiciones vigentes para los miembros de un
sistema social.

En este sentido, no es propiedad de la persona a quien se atribuye,
sino inherente mas bien a la pauta del control social ejercido sobre
esa persona por ella misma y por cuantos la rodean. Este tipo de
ordenamiento institucional, mas que apuntalar el yo [self], lo
constituye.s!

Conceptos como carrera del paciente, proceso asistencial o trayectoria
de enfermedad, reflexionan sobre las respuestas sociales a la enfermedad, que
se organizan en forma de cadenas secuenciales de acontecimientos y procesos
de tomas de decision, observables por el investigador o explicadas por los

propios actores; en estos, se amplia la perspectiva de la gestion de la salud,

79 Ibid.

80 Tbid, p. 152. Lo anterior se evidencia igualmente en la etnologia de las carreras ceremoniales,
las cuales, de conformidad con las etapas establecidos en los modelos, consolidan nuevas
identidades en la persona, superando las pasadas hasta llegar a un nuevo sujeto, galvanizado
por lo que la sociedad quiere hacer de él.

81 Ibid, p. 171.
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referida no s6lo a la enfermedad, sino también a la desgracia o al infortunio.82
En sentido estricto, la insuficiencia de la documentacién, en lo que respecta a
reportes asistenciales —que me habrian permitido analizar el “curso” y la
“trayectoria” de la enfermedad- hizo que me centrara en los relatos de los
sufrientes, si insistia en abordar los padecimientos misionales. A partir del
concepto goffmaniano de carrera moral, entendi que podria vertebrar los casos
estudiados y la informacion acerca de los cambios experimentados por
personas (José Joaquin de la Virgen del Carmen y Amando de la Virgen del
Carmen), pertenecientes a una determinada categoria socioreligiosa (la de
misioneros apostoélicos) y cuyo desempeinno como tales dependia de un
ordenamiento institucional con varias caras (Propaganda Fide, Orden del

Carmen descalzo, prefectura apostolica de Uraba y diécesis locales).

La aproximacion a Goffman se refuerza con el tratamiento de lo moral
propuesto por Charmaz; al hablar del “estatus moral del sufrimiento”, la
autora sugiere como por la mediacion de lo moral y lo fisico, el sufrimiento
prueba la entereza de alguien ante los imponderables de la enfermedad y de la
desgracia.83 Padecer conlleva cuestionamientos que se anaden a las preguntas
recogidas clasicamente por la antropologia: “:Por qué a mi?”, “¢Por qué
ahora?”, la desazon que suscitan la dependencia, la inutilidad, la injusticia, la
culpabilidad o la asuncion de un destino equivocado, se reeditan en cada
sufriente. Experimentar el riesgo, la disminucion del si mismo y la inminencia
de la muerte, son cuestiones que confieren un estatus elevado, casi sagrado, e
intrinsecamente, relievan el “estatus moral” del sufriente. De alli a que éste
adquiera un aura de heroismo, hay sélo un paso. El paso de la condicion de
autonomia a la condicion de quien, atacado de subito en su integridad, que ve
menoscabar su estatus hasta limites criticos. Si la vertiente heroica aflora en
el moderno paciente secularizado, ¢como no considerarla una pieza central en

la soldadura de la identidad misionera, habida cuenta de la valoraciéon

82 Comelles, Josep Maria, “El papel del sistema de salud en la configuraciéon de la demanda de
servicios”, IIl Seminario de Planificacién. El usuario como determinante de la oferta de servicios
sanitarios, Madrid, Comunidad de Madrid, 1999.

83 Charmaz, 1999, op. cit.
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religiosa del sufrimiento, y de la imagen social del misionero como sufriente

por excelencia?

Mas que un registro tipicamente médico del padecimiento, insisto en
que los hallazgos documentales muestran cémo lo moral impregna el
padecimiento, caracteristica que me animé a seguir la via analitica trazada por
los autores citados en este apartado y a asumir que podia estudiar las
“carreras de padecimiento” de los misioneros. Quedaba entonces la pregunta
sobre el vinculo entre los “mundos sociales” y las historias personales, con la
consecuente inquietud por la articulacion entre las “experiencias morales” y
los determinantes del afuera. Dentro de la carrera, Goffman distingue las

“experiencias morales” de la persona:

los acontecimientos que marcan hitos en sus enfoques sucesivos del
mundo, aunque resulte arduo determinar las peculiaridades de la
vision en si. Pueden tomarse en cuenta ademas sus tacticas o
estratagemas notorias, es decir, las posiciones que efectivamente
adopta ante otros seres determinados, sea cual fuere la indole
oculta y variable de su adhesion intima a estas actuaciones.
Acordando la debida atencién a las experiencias morales y a las
posiciones exteriormente asumidas, puede obtenerse un calco
relativamente objetivo de materiales relativamente subjetivos.s*

A continuaciéon propongo elementos que sitian en un nivel macro del

analisis, el discurso de sufrimiento de los misioneros.

1.10 DE QUEJAS Y TESTIMONIOS

En este apartado analizo el papel del padecimiento en la gestion de la realidad
social, y su proyecciéon -hacia adentro y hacia fuera-, como lenguaje
constitutivo de la imagen de la Prefectura Apostodlica de Uraba. Esto irrigod los
discursos de la sociedad civil regional y nacional, y marco los vinculos entre

los poderes publicos, la ciudadania y la mision carmelitana.

84 Goffman, op. cit., p. 171; italicas mias.
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La variante fenomenolégica del construccionismo nos ensena que la
realidad subjetiva se mantiene mientras se comparta y amplifique con otros. Y
es precisamente mediante el lenguaje, como el individuo sigue “dandole la
réplica” al mundo que lo formd, logrando que el mundo socialmente
construido funcione como ordenacion de la experiencia.8> Segun tal
perspectiva, la queja presente en la escritura misionera conllevaria un uso
social, tan eficaz en ciertos colectivos sociales, como inoperante en otros. Si
convenimos con Berger en que la religion ha sido histéricamente un agente
legitimador de primer orden, dada su capacidad de relacionar las precarias
construcciones de la realidad de las sociedades empiricas con la realidad
ultima,8¢ sobraria la pregunta por una institucion misionera urgida de
legitimar su accion mediante la socializacion de sus penalidades. Pero
conviene tener presente que la insercion de los carmelitas de la provincia
vasca de San Joaquin de Navarra en Antioquia produjo reacciones
encontradas, que exigieron a la mision foranea una permanente gestion. La
queja entonces, habria sido parte de los recursos desplegados en dicha

gestion.s?

Consideremos ahora la legitimidad de la queja dentro del elenco
historico de las figuras de santidad. En éste, el martir representa el modelo
original, aquel que en las primeras comunidades cristianas confiesa su fe sin
desfallecer, mantiene su testimonio, soporta el sufrimiento hasta el final y por
ello, merece estar asociado a la gloria de Dios.88 El término martirio, del griego
(to marturion= testimonio; ho martus=testigo), hace referencia a la prueba
presentada, mas que al hecho mismo de testificar, y se vincula al vocabulario
judicial. Las persecuciones a los primeros cristianos, impusieron la acepcion

corriente del término y asi la ofrenda de la vida misma devino el testimonio por

85 Berger, op. cit., p. 37.

86 Tbid., p. 56.

8 Mas alla de informar sobre sus dolencias corporales a una cierta audiencia, la persona que
socializa sus relatos introduce cambios en sus relaciones sociales. Los sicélogos denominan
“beneficios secundarios”, a la obtencién de ventajas interpersonales a partir de los sintomas. La
corriente de investigacion de etnografia de la experiencia en enfermedades crénicas, enfoca lo
anterior como el proceso retérico por el cual la queja interviene en el balance de poder,
redefinido por ejemplo en la vida familiar y en el lugar de trabajo. Véase Brodwin, op. cit.

88 Vauchez, A., “Santidad”, Poupard, Paul (bajo la direcciéon de), Diccionario de las religiones.
Barcelona, Herder, 1997, p. 1609.
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excelencia del fiel.82 Tanto como el silencio guardado por los héroes de las
novelas medievales ante sus sufrimientos, las narraciones sobre los martires
cristianos se concentran minuciosamente en el suplicio, pero sin explicitar lo
que la victima siente; los textos llevan una contabilidad rigurosa y construyen
un efecto de acumulacion de los padecimientos, que incluso, conduce al lector
al limite de la alucinacién. Lejos de valorizar el sufrimiento del santo, se
subraya su indiferencia al dolor, su insensibilidad o quizas, la inmunidad que
un milagro le podria conferir. Paradojicamente, al término del relato, Dios

admite el testimonio del martir:

Lo que la vida del santo debe hacer aparecer al mismo tiempo, de
una manera casi contradictoria, es que la resistencia en la fé vuelve
insensible al sufrimiento y que la aceptacion del sufrimiento es el
signo de la fe; y que Dios protege del peligro y del sufrimiento a
quien se abandona en EI.90

Veremos mas adelante, como especialmente en la carrera de
padecimiento del prefecto Arteaga, el clasico silencio de la victima se invierte
en la documentacion y da paso a un “vocabulario de los sintomas”. Pero
ademas de recurrir al lenguaje del padecimiento, este rasgo habria respondido
también a la busqueda de legitimaciéon de las misiones catodlicas
contemporaneas. A diferencia de lo acontecido en el antiguo régimen, era el
momento en que las misiones debian acudir al fervor y a la generosidad del
pueblo cristiano para financiarse.9! La propaganda misionera, que tuvo en la
orden carmelita la figura descollante del “Siervo de Dios” Juan Vicente
Zengotita,?? es explicita en la difusion de las penalidades en tierras de mision.

Valga un ejemplo para el caso de Uraba:

89 Saulnier, Christiane, “Martirio”, Poupard, op. cit., p. 1123.

90 Zink, Michel, “L’angoisse du héros et la douleur du saint. Suffrance endurée, souffrance
contemplé dans la littérature hagiographique et romanesque (XIle-XlIIle siécles)”, La souffrance
au moyen dge (France, Xlle-XVe s.), Varsovie, Editions de L"Université de Varsovie, 1988, p. 87.
91 Gadille et Zorn, 1995a, op. cit., pp. 156-158. En el siglo XIX aparece la iniciativa del “céntimo
para la propagacién de la fe”, por la cual corporaciones piadosas de la sociedad civil financian la
causa de las misiones de ultramar. Antes de la primera guerra mundial, habia en Europa
occidental unas 270 asociaciones de apoyo al apostolado en paises lejanos (Arens, B. 1922 y
1925, citado en ibid, p. 158).

92 El padre Juan Vicente funda en 1921 la Obra Maxima, la revista misionera de la orden, luego
de una prolongada permanencia en la India, donde toma conciencia de la importancia de
recabar financiacion mediante actividades de animacién misionera (Unzueta, Antonio, “Un
vasco universal: raices y floracién”, 15 estudios sobre el padre Juan Vicente Zengotita, C.D.
Estudios Monte Carmelo, Burgos, Editorial Monte Carmelo, 1994b, p 69-88).
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En la mayor parte de las Misiones sujetas a la Propaganda Fide se
carece de carreteras, vias férreas y demas medios rapidos de
locomocion. De nuestra Misién de Uraba podemos afirmar que este
inconveniente es uno de los mayores y mas dispendiosos, que no
pocas veces debilita la accion del misionero. No tenemos carreteras
ni ferrocarriles; el mar y los rios son nuestros caminos |[...]. Las
costas de mar de nuestra Prefectura pasan de doscientas millas [... ]
Echarse al mar Caribe en una embarcaciéon de vela es una
temeridad imperdonable [...]. No hace mucho que dos Padres de la
Mision tardaron ocho dias en recorrer treinta millas. Si se levanta
alguna tempestad, amenaza un naufragio [...]. Conseguir un
Misionero cuesta un triunfo; conseguir una lancha misionera tiene
que costar un sacrificio. ¢Como podra disponer una misién de
15,000 pesetas, que es lo minimo que puede costar una lancha de
las condiciones que en Uraba se necesitan? ¢Qué hacer? [...]. Una
limosna, caro lector, y cuenta desde ahora con la gratitud y
oraciones de los Misioneros de Uraba.?3

La dimension legitimadora de la queja, permite analizar su ocurrencia
mas alla de la subjetividad de los actores, y hace eco a la idea weberiana de
las religiones en su orientacion hacia una racionalidad y una ética
economicas. Acorde con Meslin, la validez del analisis sociologico se garantiza
mediante la descripcion del grupo socio-religioso, de sus estructuras, de su
vida peculiar y de las relaciones que mantiene con el mundo exterior, puesto
que la vitalidad de un grupo religioso depende estrechamente de la sociedad

civil que lo rodea.%*

La retorica del padecimiento debid actuar entonces, como una poderosa
“moneda de cambio” —segun la feliz expresion de Le Breton—, que habria
favorecido de un lado, los donativos extranjeros y de otro lado, habria
reforzado el prestigio de la prefectura apostélica ante los gobiernos nacional y
departamental,® neutralizando adicionalmente, la opinién que disentia de las

misiones extranjeras.

93 “Misioneros de Uraba. Los misioneros carmelitanos de la mision de Uraba (Colombia)”,
Revista Carmelitana, Tucson, Ao 8, No. 86, Abril 1931, p. 100; negrilla en el original.

94 Meslin, Michel, Aproximacién a una ciencia de las religiones, Madrid, Ediciones Cristiandad,
1978, p. 106.
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El dolor como moneda sin embargo, detuvo su circulacion a las puertas
de los sujetos historicos que eran el justificante de las penalidades misioneras.
Me refiero a “las gentes barbaras”, indios y negros, emplazados por fuera de
un sistema relacional donde sufrir es el leit motiv de la existencia. Los
infortunios de los frailes carecen de resonancia en la poblacion de Uraba y
mas bien, la indolencia e indiferencia de unos y otros, son los calificativos
para la no respuesta percibida por los misioneros. Cuando mucho, he hallado
alguno que otro pasaje, tenido de reconocimiento frente a la queja; durante
sus andanzas por la cuenca del Murind6, por ejemplo, Pablo del Santisimo

Sacramento se hace a una cojera:

Todo el cuerpo me dolia de tanto trajinar por sobre piedras y
troncos y cauces con el agua alta, y cenagales; pero, sobre todo, la
humedad me calé los huesos y el reuma se localizd6 en la
choquezuela de la pierna izquierda, que no hubo modales ni
reconvenciones suaves o asperas que la doblegaran.%

En esas condiciones, y luego de probar infructuosamente varios

remedios, prosigue el fraile su camino:

Los salvajes aquellos, viendo y padeciendo que yo, a pesar de mis
esfuerzos, no les podia seguir el paso, fueron perdiendo la
paciencia, que en ellos suele ser inagotable, y tomaron el muy
consecuente acuerdo de dar al acompanamiento una importancia
relativa, y so pretexto de que era preciso avituallarse, se largaban a
perseguir cuanta pieza se ponia al alcance de sus canones o de sus
piernas: “Busté, Padresito, cansadito mucho; es valiente, metsera (y
diciendo metsera con la mas fina afabilidad, abrieron sus bocas,
mostrando los negrisimos dientes y encias, sonriendo), pero no
puede seguir indio; indio como tigre; aqui tierra de indio, libre no
adentra. Busté metsera (valiente), pero cansadito mucho; busté
sentando y guardando canastos; indio vuelve pronto; aqui no mas
camina a cazar venado” [...].

Es el quinto dia de martirio. Ya me han abandonado una vez por la
manana para seguir en pos de una pareja de venados de los que el
macho va descuartizado en uno de los canastos. Sigue la procesion.

95 También es cierto que durante la guerra civil espafiola de 1936, los misioneros de Uraba
enviaron fondos para auxiliar a los religiosos de la provincia de San Joaquin de Navarra que se
hallaban en la penuria econémica.

96 Pablo del Santisimo Sacramento, Al amor de los karibes. Relieves de una vida misionera,
Vitoria, Ediciones El Carmen, 1944, p. 187.
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Silenciosos y resollantes. Yo lanzo algin ay contra mi paralitica
pierna.o”

1.11 EL MATERIAL Y SUS CARACTERISTICAS

Una cuestion capital en la investigacion social se refiere a la articulacion
estructura/sujeto, que suele aparecer también como  oposicion
sociologismo/subjetivismo, y cuya mutua negacion conduce al investigador a
decantarse por la estructura o el sujeto.98 Esta tesis intenta presentar el
problema mas como proceso que como forma estructurada, transitando de la
teoria a la investigacion empirica, para tratar de solventar la articulacion entre
representaciones y practicas. En nuestro caso, la “investigaciéon empirica”
depende ante todo de documentos personales, a falta de interactuar con
personajes de carne y hueso. Lo “practico” pues, parte de la narrativa de los
personajes estudiados y también de terceros, cuyas vidas se enlazaron entre

S1.

El problema a investigar, que aborda la identidades vertebradas por el
sufrimiento y el material elegido, sugieren la ventajas del interaccionismo
simbodlico por la reconocida afinidad entre sus premisas sociologicas y las
directrices metodologicas de los documentos personales. Se ha resaltado como
el método, el problema de investigacion y la teoria suelen hallarse en intima
relacion; una investigacion basada en historias personales “... nace del intento
de comprender como explican los individuos concretos sus vidas cotidianas (o
algunos aspectos de ellas), y esta por tanto estrechamente relacionada con las
teorizaciones de los fenomenologos y los interaccionistas simbolicos, y
consiguientemente se convierte en la herramienta principal de tales
teoricos”.99 Tres de las ideas legadas por la escuela de Chicago prevalecen en
el estudio de historias personales, y se mantienen como norte del presente

trabajo: a) presentar la vida como una experiencia concreta, b) considerar la

97 Ibid., pp. 188-189; italicas del autor.

98 Menéndez, op. cit.

99 Watson, 1976, citado en Plummer, Ken, Los documentos personales, Madrid, Siglo XXI, 1989,
p. 141.
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vida como una perspectiva relativista y siempre nueva y c) captar la

marginalidad y la ambigtiiedad propias de la vida.

Un desarrollo de la premisa inicial:

fue la firme creencia en la combinacion dialéctica del yo y la
sociedad y en la matriz organica del cuerpo y de la mente: en todo
caso de estudio debemos admitir que los individuos que
experimentan no pueden ser aislados de wunos cuerpos que
funcionan y de unos mundos sociales que los presionan: no hay
lugar para un idealismo sin cuerpo o para un materialismo sin
alma. El cuerpo, el alma, el contexto, la sociedad, estan todos en
constante relacion mutua, y todos deben ser tenidos en cuenta [...]
El centro de interés adecuado ha de ser una combinacion dialéctica
de cuerpos y estructuras, de significados y motivaciones en
interaccion.100

La segunda premisa alude al cambio permanente de las biografias, y la
traduccion de este rasgo en los relatos que construye el sujeto; ampara la idea
acunada por Simmel de una totalidad que escapa, para dar lugar a “verdades
limitadas y seleccionadas”. Este autor cuestiona una “ciencia del suceso total”
y plantea que mas bien, existen historias e historias personales, que relievan
distintos aspectos del suceso, segiun el sentido que le otorguen los
interesados.10! Por ultimo, la vida en la perspectiva de la ambigtiedad y de la
marginalidad da entrada a la incongruencia que subrayaron los investigadores

de Chicago:

El hecho de plasmar la realidad subjetiva de una persona en un
documento, seriamente y en sus propias palabras, y luego
contrastarla con la realidad de otra persona conduce pronto a una
sensacion de contradiccion, de ambigtiedad e incluso de absurdo. Y
a medida que crece el mosaico, aumenta la sensacion de
ambigtiedad.102

Se ha tachado en ocasiones al interaccionismo simbdlico de ignorar la
historia y la totalidad, cuando de hecho, este enfoque defiende que la

investigacion debe oscilar entre la cambiante historia biografica de la persona

100 Plummer, op. cit., p. 62; italicas en el original.
101 Simmel, 1977, en Plummer, op. cit., pp. 64- 65.
102 Tbid., p. 67.

36



I: Encuadre tedrico

y la historia social de su tiempo de vida.l03 La tesis busca narrar la historia
personal en referencia constante al cambio historico, apropiando la

perspectiva relacional y diacroénica.

Tal como se plante6 en el apartado Suspicacias, digamos que he
frecuentado la documentacion de los archivos de la orden desde el anno 2000.
Previamente, me habia concentrado en las revistas de propaganda misionera,
que como se expreso, enfocan los sufrimientos de los misioneros en términos
naturalistas y apologéticos, al tiempo que velan las tensiones, negociaciones y
fracasos del proyecto misional. Esto me condujo a una sensacion de
prematura llegada al “punto de saturacion” de la informacion. Por suerte, esta
percepcion se despejo, una vez me familiaricé por varios periodos entre los
afnos 2000-2001, con las distintas secciones del archivo de la provincia
carmelita localizados en Vitoria-Gastéiz, lugar que en opinion del archivero,

concentra 80% del material relativo a la prefectura apostolica de Uraba.104

El conocimiento de primera mano de la documentacién oficial, tanto
eclesiastica como gubernamental (fichas del Consejo Superior de Misiones y
del Ministerio de Relaciones Exteriores de Espana, fichas de los Colegios de la
orden, etc.), me llevé a comprender cabalmente la fractura entre lo publico y lo
privado, desde la captura cada vez mas completa del mundo de los
misioneros!05. Entre éstos, los documentos de mayor riqueza son las cartas106

y los diarios,!97 porque plasman aquello que en el instante inquietaba al

103 Tbid., p. 79.

104 P. Antonio Unzueta, com. pers.

105 Una de las conceptualizaciones aportadas por el estudio pionero de la escuela de Chicago
basado en la correspondencia mantenida por los migrantes polacos con los allegados que
permanecieron en su pais es la de “definicién de la situacién”, por la cual un individuo “debe
tener en cuenta los significados sociales, e interpretar su experiencia no solamente en términos
de sus propias necesidades y deseos, sino también en términos de las tradiciones, costumbres,
creencias y aspiraciones de su medio social” (Thomas y Snaniecki, 1958, citados en Plummer,
op. cit., p. 139).

106 Sobre la gran sensibilidad de estos documentos para relatar los hechos en funcién del
destinatario, pese a la critica de algunos por el “porcentaje de desperdicio” que contienen véase
a Plummer, op. cit., p. 27.

107 Kl diario, parte del género autobiografico, se caracteriza como el documento personal por
excelencia, ya que registra el flujo inmediatamente contemporaneo de los acontecimientos
publicos y privados que significan algo para el diarista. Véase a Gusdorf, George, “Condiciones y
limites de la autobiografia”, Loureiro, Angel (coord.), La autobiografia y sus problemas tedricos.
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remitente y sus trazos autobiograficos logran comunicar “la inmediatez de lo

vivido” y “el dinamismo de la situacion”.108

La documentacion sobre los misioneros de Uraba se encuentra
repartida en varios fondos. El primer fondo consultado fue Uraba, compuesto
por cuatro cajas y varios legajos, que recogen una heterogénea
documentacion, fundamentalmente desde 1913 hasta 1944, aunque se
encuentra material datado a fines de los anos cincuenta. Este fondo ofrece un
panorama sobre los asuntos internos de la prefectura apostélica y de las
relaciones mantenidas con otros actores religiosos: la congregacion de la
Madre Laura, la congregacion de carmelitas misioneras, la Nunciatura
apostolica, etc., y también con la sociedad civil y la prensa de la época. Fue
trasladado por los misioneros al Pais Vasco, una vez decretada la supresion de
la prefectura. Incluye ademas los Diarios de la Mision, los cuales proveyeron

material de gran valor para el estudio.

El segundo fondo analizado fue Biograficas, que constituye una
destacada seccion del archivo de la provincia; consta de 175 cajas donde se
organizan alfabéticamente por apellidos seglares, las carpetas con documentos
de los religiosos fallecidos de la Provincia o salidos de ella.!99 El variopinto
material incluye reproducciones de articulos de las revistas carmelitanas,
fotografias, notas dirigidas del Superior a la jefatura de las cajas de
reclutamiento, borradores, cuadernos de “adelantamiento espiritual”,
certificados médicos, tarjetas conmemorativas, obituarios, privilegios y
dispensas vaticanas, cartas, muchas cursadas luego del fallecimiento del

religioso, y a partir de las cuales se prepararon las notas necrologicas, etc.

Luego de agotar el fondo Biograficas en lo referente a los misioneros de

Uraba, continué con el fondo Jerarquia carmelitana, que condensa el

Suplementos Anthropos, n. 29, 1991, y a Plummer, op. cit. Los estudiados serian “diarios
preexistentes” segiin Plummer, que se ocupan de una historia subjetiva individual.

108 Gusdorf, op. cit., pp. 14-15.

109 Unzueta, Antonio e Izpura, Luis Maria, Catdlogo de Los religiosos carmelitas descalzos de la
provincia de San Joaquin de Navarra (1868-2000), Monumenta Historica Carmeli Teresiani,
Subsidia Selecta 5, Roma, 2001, p. 17.
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epistolario mantenido por los frailes con los superiores provinciales. Se divide
en periodos de extension variable que cubren varios gobiernos provinciales (el
nombramiento del superior provincial se hace por trienio). La seleccion de las
cartas pertinentes supuso aprender a identificar rapidamente remitente y
destinatario, dado que alli se archiva la correspondencia mantenida con todas
las fundaciones de la provincia. Como su nombre lo indica, el estilo de
escritura, por hallarse dirigido a los Superiores, es muy protocolario y emplea
determinadas normas en las formulas de saludo y de despedida. Las cartas
ventilan una serie de asuntos relativos a la oficialidad de la vida religiosa, que
me permitieron una inmersion en los valores religiosos de obediencia y

sujecion, vivificando asi los textos de la orden leidos en paralelo.

La percepcion de estos valores se cualifico ain mas, cuando visité el
Archivo General de la orden en Roma, para estudiar los tres fondos
pertinentes: Misiones Uraba, Colombia; Colombia, y Navarra. Roma ofrece la
perspectiva del generalato de la orden y de las instancias vaticanas vinculadas
a las misiones en “tierras de infieles”. Esto se expresa en la correspondencia,
sujeta a mayor formalizacion con respecto a los fondos previamente
consultados, ademas de hallarse redactada en buena parte en latin, la lengua
de la Iglesia, y en italiano. Alli, como investigadora me percibi sitiada por una
atmosfera de rigidez. Después de experimentar la sensacion de puertas
abiertas del archivo y del convento de la calle Manuel Iradier de Vitoria, la
estancia en Roma fue una carrera contra el tiempo, durante la cual debi
esforzarme por hacer caso omiso del entorno del archivo, poco iluminado e
incomodo para la consulta de la documentacion. No obstante, la visita tuvo
sus compensaciones, mas alla del gran interés por los fondos. Fui invitada a
compartir la hora de la comida de los frailes, y conoci al actual general de la
orden, Camilo Macisse y al postulador e historiador, Ildelfonso Moriones. Dos
anos después de comenzar mi inmersion en el mundo del Carmen Descalzo, yo
misma me sentia un poco incrédula ante la desenvoltura adquirida en el
contacto con las ramas masculina y femenina de El Carmelo, tanto en Espana
como en Colombia. Hoy pienso que me sostuve, gracias a las habilidades

etnograficas acunadas en el trasiego de casi tres décadas con los pueblos
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indigenas de mi pais. De cara a los obstaculos para acceder al conocimiento de
culturas “exoticas”, el acceso al mundo de una orden regular catélica para
alguien como yo, con un minimo de comercio consciente con la religion, estaba
en todo caso atravesado por patrones culturales que subliminalmente, me

permitieron ajustarme a las pautas comportamiento esperado.

El ano inmediatamente anterior, casi por la misma época, habia estado
en Frontino, con motivo de la celebracion de los 75 anos de la llegada a esa
poblacion de las hermanas carmelitas misionera, sede de sus labores en
tiempos de la prefectura apostolica. En esa ocasion, habia vivido el fervor
carmelitano de los frontinenos, alborozados por la efemérides. El Carmelo
seglar se impuso en Frontino durante la primera semana ese diciembre de
2000, marcando intensamente el ritmo de aquellos dias. Desde el mausoleo
consagrado en el cementerio a la memoria del prefecto Arteaga, hasta los
solares de las casas y la trastienda de los negocios, fungian los simbolos y
tonalidades carmelitas asociados a la advocacién mariana de la Virgen del
Carmen, popularisima en mi pais. La misma que presidia los corredores del
generalato de la orden, y que topé en las casas carmelitanas recorridas, fuesen
los monasterios de las Descalzas de Villa de Leyva o Girardota, la casa
generalicia de las carmelitas misioneras en el Cassaleto romano, el Seminario
Menor de Monticelo, en Medellin o el despacho de La Obra Maxima en
Donostia, siempre con preguntas en mente, para entablar conversaciones y
acotar a cada momento el universo que me habia propuesto comprender. El
contenido de las entrevistas, el lenguaje no verbal imperante en los ambitos
senialados y en otros mas, facilitaron que me situara en las coordenadas de un
estilo de emplazamiento religioso, y contribuyeron a solventar los pequenos
enigmas de la investigacion, por ejemplo la escasez —por no decir ausencia—, de
correspondencia sostenida entre los religiosos y sus familiares. A mi
interpelacion, una de las hermanas carmelitas recordé que alguna companera
solia quemar la correspondencia y fotografias enviadas por sus parientes luego
de vista, quiza para refrendar la ruptura de lazos con su anterior adscripcion

social.
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Ahora pienso que la comunidad religiosa puede constituir uno de los
imaginarios profesionales dominante en Antropologia, al asimilarse a una
realidad ahistorica, estatica, sincronica, homogénea, integrada, consensual,
no conflictiva, autoestabilizada y en lo fundamental, simbodlica.l10 :Qué hace,

pues, que se encuentre tan distante de nuestro quehacer investigativo?

Si bien la investigacion se apoya en documentos del pasado, quiero ser
explicita en que mi aproximacion a estos pertenece mas la etnografia que a la
historia. La construccion del problema de investigacion y las vias de abordaje
han estado marcadas por mi orientaciéon antropolégica, la misma que me llevo
a incorporar una perspectiva sustancial en el estudio, no tan nitida en el
proyecto de tesis. Me refiero a la interpretacion de los nexos entre la mision
carmelita y las diécesis antioquenas, algo que me inquietaba a la hora de
construir las carreras de padecimiento, y que surgio como exigencia durante
las jornadas compartidas en Medellin con el anciano presbitero Rafael Henao,
quien tradujo la totalidad de la correspondencia y de los documentos escritos
en latin. A través de é€l, capté la importancia de estudiar el papel del clero
diocesano, sus jerarcas, las congregaciones colombianas y la sociedad
regional, para comprender el rompecabezas de la insercion de los carmelitas
en la Antioquia de los afnos veinte, en vez de despachar el asunto de un
plumazo. En este y en otros muchos aspectos, la investigacion debe
muchisimo a una cuestion que a veces parecié ser una desventaja. Me refiero
a los ires y venires entre las Américas y Europa, en los afios 1998 a 2002, con
sus demandas de adaptacion a ritmos, lugares, instituciones e interlocutores

muy diversos entre si.

1.12 ¢ SOBRE QUIENES ESCRIBIR?

La recoleccion documental “se cerr6é” en octubre de 2001,1!! con un informe de

investigacion rendido al director, que incluye la referencia y el resumen de

110 Menéndez, op. cit., p. 73.

111 No obstante, hasta principios de noviembre de 2002 incorporé documentos procedentes
sobre todo del archivo de la provincia de San Joaquin de Navarra, cedidos amablemente por el
archivero Unzueta.
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poco mas de doscientos documentos que seleccioné por su pertinencia,
procedentes en lo fundamental de los archivos carmelitas del Generalato de la
Orden, de la provincia de Navarra y de la Obra Maxima.!!12 Dicho informe se
sumo a un catalogo preliminar que elaboré sobre los veintitrés misioneros de
la prefectura apostolica de Uraba, basado parcialmente en un catalogo
oficial,113 y al cual he incorporado la transcripcion de materiales de interés,
derivados especialmente del fondo Biograficas y de organos informativos
carmelitanos. Incluye también fragmentos de comunicaciones que solicité a
varios informantes, glosas del archivero padre Unzueta, notas y conjeturas

surgidas en el transcurso del estudio.

Una vez logrado el acopio y procesamiento de la informaciéon relativa a
las carreras individuales de los veintitrés miembros de la noémina de
misioneros de la prefectura apostoélica de Uraba,!!* busqué caracterizar el
perfil de los religiosos integrantes de la prefectura, para seleccionar los casos
que estudiaria en profundidad. La seleccion se hizo en funcion de: a) la
pertinencia, calidad y variedad de los documentos, incluidos los testimonios
etnograficos; b) el cubrimiento de las etapas de duracion de la prefectura, y c)

las definiciones de estatus dentro de la mision.

Como todo material resultante de la condicion humana, salta a la vista
la variable subjetiva que lo atraviesa, invitando al esclarecimiento de claves
biograficas. Mientras fray Pablo del Santisimo Sacramento permanecié cuatro
anos en territorio de la mision (1932-1936) legandonos algunas novelas

misionales que hicieron época y fascinaron a generaciones de jovenes

112 A esta sistematizacion se afiade la resultante de las labores de archivo en fondos de la
gobernacion de Antioquia y de colecciones de prensa en Medellin, delegado a principios del afio
2000 en Liliana Gonzalez estudiante del programa de Historia de la Universidad de Antioquia.
Igualmente, los documentos producto de mi estancia en las fundaciones carmelitas de Villa de
Leyva (Boyaca) y Bogota, a principios de 2002 y el archivo de quince entrevistas en profundidad
a informantes religiosos y seglares en Espana y en Colombia, entre 1999 y 2002.

113 Unzueta e Izpura, op. cit.

114 Establecer la condiciéon de misionero fue una tarea muy exigente. Se contrasté la
informacién procedente de Ambrosius a S. Teresia, O.C.D., “Nomenclator Missionariorum.
Ordinis Carmelitarum Discalceatorum. Reimpressum Iuxta”, Analecta Ordinis Carmelitarum
Discalceatorum, vol. XVII, pp. 15-118; vol. XVIII, pp. 9-122, pp.152-235, Romae, en lo referente
a las patentes oficiales de Propaganda Fide otorgadas a los misioneros apostélicos de la
prefectura, con otras fuentes de la orden, sobre todo el Catalogo previamente mencionado y la
correspondencia en general.
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carmelitas,!!5 otros frailes que estuvieron muchos anos en Colombia, por
ejemplo Anselmo de San José (1928-1941), plasmaron escasamente sus

experiencias.

En casos como el de José Joaquin de la Virgen del Carmen, la escritura
en clave de sufrimiento es una constante, tanto en la obra publicada como en
el epistolario. Debido al estatus que detentaba en la prefectura, mantuvo el
habito permanente de la escritura, y dejo una abundante y detallada
documentacion. Luego de morir, muchas personas escribieron sobre é€l, y
desde ese material pude “triangular” varios aspectos de la biografia del
misionero. Como ningun otro, la narrativa de Arteaga va de la estructura al
sujeto y viceversa, de modo que la historia de la implantacion de la prefectura
apostolica se fusiona con su si mismo. Espero que la ventaja metodologica que
esto representé para el estudio, se trasluzca a cabalidad en el capitulo
correspondiente. Fray Luis de Santa Teresita —de quien se decia que con dos
misioneros como él estaria asegurada la colonizacion de Uraba—, en tanto,
soslaya la queja. “Yo no estoy para cantos” —escribio impaciente, cuando
esperaba en su juventud el llamado a las huestes misioneras de Uraba-,116
con lo cual tampoco parecia estar dispuesto a explayarse en relatos de
sufrimiento. Su apretado epistolario —casi siempre mecanografiado y a un
espacio—, revela mas precisamente a alguien afanado por el trabajo material,
poco inclinado a las elucubraciones, como constaté en las impresiones que su
personalidad dejo entre los allegados. La muerte de “Paquito”, el dinamico
misionero, acaecida en 1956, cuando era Vicario apostélico de Tumaco en el
Pacifico colombiano, suscitéo una avalancha de escritos que hacen honor a su
destacado papel durante varias décadas de trabajo en Colombia. Los
documentos de su autoria, dedicados al tratamiento de lo publico y con pocas

referencias a su subjetividad, desfavorecieron la escogencia de su caso.

115 Corresponderian a un enfoque poco comun del documento personal, la “literatura basada en
hechos reales”; éstos toman la forma de una novela de ficcion, sobre hechos conocidos e
investigados por el autor (Plummer, op. cit., pp. 30-31). Su novela Al amor de los karibes, a la
cual he acudido varias veces, ha sido vertida como tebeo en las modernas ediciones de una
revista de la orden.

116 APSJN, Biograficas 83: carta de fray Luis a R.P. Atanasio de S.C. de Jests Provincial Vitoria.
Marquina, 21-11-1928.
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Amando de la Virgen del Carmen y el hermano Gregorio de la Virgen del
Carmen exhibian vidas atravesadas por parecida disyuntiva, al haber
permanecido en Uraba desempenando por via de la Obediencia, oficios para
los cuales no se creyeron ni se sintieron preparados. El primero, como
misionero apostolico y el segundo, como maestro de una de las escuelas
indigenas. Me resolvi por fray Amando, ante todo por la riqueza del material
epistolar que nos legd, quiza producto de su necesidad por elaborar las
urgencias espirituales que experimenté en las Ameéricas. La popularidad del
padre Amando, el fervor que desperté por sus cualidades religiosas y los
recuerdos que dejo en uno y en otro rincon de Colombia, fueron un estimulo
adicional para acercarme a su vida. Sentia que a través de las comunicaciones
de los informantes podria captar mejor el personaje, y esto anadié una pizca
de interés etnografico que finalmente, validoé la informacion documental. En
consecuencia, este texto esta basado en el analisis de dos carreras de

padecimiento, la del prefecto Arteaga y la de su operario, fray Amando.

Se ha procurado observar la distincién entre “historia de un caso” y
“estudio de un caso”, sugerida por Glaser y Strauss.!!?” Los documentos
personales de la “historia de un caso” se emplean por el valor e interés que
tienen en si, porque relatan una “buena historia”; mientras tanto, el “estudio
de un caso” retoma los documentos personales para vincularlos a un
proposito teérico mas amplio, subordinando el relato al examen de una
cuestion mas abstracta. Esta es ilustrar la carrera de sufrimiento del
misionero, proposito que corresponderia al “documento limitado sobre una
vida”, una de las tres formas principales de escribir historias personales,!18
que lejos de abarcar la totalidad comprensiva de una vida, se centra en

analizar un aspecto concreto.

117 Glaser y Strauss, 1977, citados en Plummer, op. cit., pp. 123-124.
118 Allport, 1924, en Ibid., pp. 124-125.
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1.13 OBJETIVOS E HIPOTESIS

Hipotesis No. 1. La teodicea del sufrimiento y la Obediencia heroica,
propias del universo referencial de los religiosos, fundan el comportamiento de

los frailes, habilitandolos para sus actividades apostolicas en Uraba.

Objetivo general
1.1 Ponderar la formacion doctrinal y 1la delegacion de
responsabilidades que hizo la provincia de San Joaquin de Navarra a los

misioneros, en las circunstancias concretas de Uraba.

Objetivos especificos

1.1.1 Analizar la tension que emerge entre la disposicion “aprendida”
hacia el sufrimiento y las variables idiosincraticas de los frailes.

1.1.2 Describir y analizar un caso de “muerte heroica”, a raiz de la

permanencia en la region.

Hipotesis No. 2. La concreciéon historica del apostolado exterior de la
Descalcez teresiana, implicé negociaciones que interrogaron el tradicional
estilo de vida contemplativo de la orden. En el proceso de reacomodamiento
jugaron un papel importante las experiencias vividas en la jurisdiccion

misional.

Objetivo general
2.1  Identificar los significados movilizados por el territorio de Uraba y
sus pobladores en el marco de la expansion misionera de principios del siglo

XX.

Objetivos especificos
2.1.1 Describir y analizar las tensiones entre la jerarquia carmelitana,
Propaganda Fide y la prefectura apostodlica, en lo tocante a la infraestructura

fisica y al bienestar del grupo de los misioneros.
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2.1.2 Describir y analizar las tensiones entre la jerarquia eclesiastica de
Antioquia y la prefectura apostélica, en lo tocante a las garantias para el
bienestar de la misién.

2.1.3 Comentar los privilegios de los misioneros apostolicos y sus

implicaciones en la biografia personal de aquellos.

Hipotesis No. 3. Las carreras de los frailes guiadas por el modelo del
Cristo sufriente, desbordan la nociéon de enfermedad como infortunio y dan

cabida a la gratificaciéon espiritual.

Objetivo general
3.1 Analizar en las carreras de padecimiento de los misioneros, la
tension entre los aspectos religiosos del sufrimiento, los objetivos

institucionales y la gestion de la cotidianidad.

Objetivos especificos

3.1.1. Profundizar en dos carreras de padecimiento articuladas a
enfermedades cronicas.

3.1.2 Identificar los procesos asistenciales brindados a los misioneros.

3.1.3 Describir el desempefio de las redes sociales movilizadas por la

mision para el cuidado de los asistibles.

Hipotesis No. 4. Los sufrimientos de los misioneros estructuran un
lenguaje compartido con la sociedad de la época. Dicho lenguaje vehicula
propositos instrumentales y legitimadores de la labor evangelizadora,

convocando el apoyo de la sociedad civil.

Objetivo general

4.1 Interpretar la funcion social de la queja contenida en la narrativa

misional desde la tradicion del testimonio cristiano.
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Objetivos especificos

4.1.1 Analizar la construccion de las vicisitudes de los misioneros
carmelitas en Uraba, difundidas por la propaganda misionera y por la prensa.

4.1.2 Interpretar las percepciones sobre la mision carmelita de Uraba
acunadas por las audiencias regional y nacional, asi como las reacciones a

esta imagen.
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