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RESUM / RESUME

Aquest estudi té¢ I’objectiu d’oferir una analisi de conjunt de la producci6 proverbial de
Ramon Llull. L’autor mallorqui va escriure cinc col-leccions de proverbis entre la
darrera decada del s. X1 i la primera del s. XIv. Tres d’aquests reculls només contenen
proverbis —els Proverbis de Ramon (1296), els Mil proverbis (1302) i els Proverbis
d’ensenyament (1299-1301? 1309?)—, mentre que I’Arbre exemplifical (1295-1296)
esta format per narracions breus i proverbis, i la Retorica nova (1301) és un tractat que,
en un apartat sobre el proverbi, inclou un petit recull de mostra de cinquanta unitats. Per
dur a terme I’analisi, en primer lloc s’ha explorat els trets de la literatura gnomica i
sapiencial medieval, amb una especial atencido als recursos d’estructuracido que
s’utilitzen per organitzar els materials de les col-leccions i als seus contextos de
recepcio, 1 s’ha repassat 1’estatus teoric del proverbi i la senténcia en la tradicio retorica
medieval. A continuacid, s’ha contextualitzat les col-leccions de proverbis lul-lianes en
el marc de I’evoluci6 de I’obra i el pensament de 1’autor, 1 s’ha destacat que el periode
de produccio dels reculls de proverbis coincideix amb una efervescéncia de la
formulaci6é sentenciosa i aforistica en 1’obra de Llull. Finalment, s’han analitzat les
obres que formen part del corpus de forma monografica, centrant-se en el context de
redaccid, I’estructura, la forma dels proverbis, la finalitat 1, en alguns casos, la recepcio
de cada una de les col-leccions. D’altra banda, una part de la tesi esta dedicada a oferir
una edici6 critica dels Mil proverbis i els Proverbis d’ensenyament. Cal remarcar que en
el cas del primer text es tracta de la primera edicié que ha tingut en compte tota la

tradici6 manuscrita conservada.

L’objectif de cette étude est d’offrir une analyse d’ensemble de la production
proverbiale de Ramon Llull. L’écrivain majorquin a rédigé cing collections de
proverbes entre la derniére décennie du Xie siécle et la premiere du Xive. Trois de ces
recueils ne contiennent que des proverbes —les Proverbis de Ramon (1296), les Mil
proverbis (1302) et les Proverbis d’ensenyament (1299-1301? 1309?)— ; par contre,
I’Arbre exemplifical (1295-1296) se compose de récits courts et de proverbes, et la

Retorica nova (1301) est un traité qui comprend, dans une section sur le proverbe, un
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échantillon de cinquante unités. Afin de mener a bien 1’analyse, nous avons exploré tout
d’abord les caractéristiques de la littérature gnomique et sapientielle médiévale, avec
une attention particuliére concernant les moyens d’organisation structurelle des
collections et leurs contextes de réception, et nous avons examiné la considération
théorique du proverbe et de la sentence dans la tradition rhétorique médiévale. Ensuite,
nous avons situé les collections de proverbes lulliennes dans le cadre de 1’évolution de
I’ceuvre et de la pensée de 1’auteur, et nous avons souligné le fait que la période de
production des recueils de proverbes était contemporaine a une effervescence de la
formulation aphoristique et sentencieuse dans I’ceuvre de Llull. Finalement, nous avons
effectué une analyse monographique des ceuvres du corpus: en nous attachant
particulierement au contexte précis de la rédaction, de la structure, de la forme des
proverbes, de la finalité et, dans certains cas, de la réception de chacune des collections.
D’ailleurs, une partie de la thése est consacrée aux éditions critiques des Mil proverbis
et des Proverbis d’ensenyament. Il faut remarquer, dans les cas des Mil proverbis,
qu’elle est la premiére édition ayant tenu compte de toute la tradition manuscrite

conservée.
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Departament de Filologia Catalana de la UB. N’hi ha que ens coneixem des de primer
de carrera, com el Jordi Pujol, la Gemma Pellissa i la Meritxell Talavera. A tots ells els
agraeixo 1’amistat, sense la qual el cami hauria estat molt més feixuc i solitari. Encara
que no sigui doctoranda, no em vull oblidar de la Mireia Marti, amb qui he compartit
converses, dinars 1 Aules Lul-lianes. L’Eulalia Salvat I’he conegut més tard, pero en els
darrers temps del recorregut la seva saviesa m’ha ajudat a perseverar. Finalment, I’Anna

Fernandez Clot ha estat durant aquests anys una companya irreemplacable d’aventures
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lul-listes 1 una amiga insubstituible, d’aquelles que hi son tant a les verdes com a les
madures.

En darrer lloc, no poden faltar les persones que em sén més properes. A tots els
amics 1 amigues que m’han acompanyat i m’han fet costat al llarg dels anys, alguns des
del col-legi, altres des de la universitat; als col-legues del Cor Trobada i als companys
d’Acit Jove. Tots han estat importants en el meu itinerari. He d’agrair a la Clara Rafel el
tros de cami que vam fer junts i tota ’estima que em va regalar; un agraiment que he de
fer extensible a la seva familia, que em va acollir setmanes senceres a Castelltercol
perque pogués escriure amb tranquil-litat alguns capitols de la tesi. | és clar, a tota la
meva familia, comengant pels meus avis, Pepe i Celsa, que encara que no hagin pogut
veure enllestida aquesta tesi, el seu record perdura en les generacions que els succeim.
Als meus oncles i ties, cosins i cosines, a la Carmen, que no deixa de preocupar-se per
mi ni un sol dia; i molt especialment a la Merce, la meva germana bessona, i als meus
pares, dels quals he rebut sense interrupcio el suport i I’amor incondicional necessaris

per arribar al final d’aquesta etapa.
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I. INTRODUCCIO | OBJECTIUS

Al llibre quart del Romang¢ d’Evast e Blagquerna (1276-1283), 1’heroi de la novel-la és
escollit papa i endega una reforma evangélica de la curia pontificia. Per assolir el seu
objectiu, Blaquerna atorga a cada un dels quinze cardenals que en formen part un ofici o
estament particular. El primer, per exemple, s’encarrega de mantenir la pau social. Al
cap. 92, un diaca de Roma, després d’haver cantat I’Evangeli en el qual “Jesucrist dix
que mellor cosa era entrar en parays ab .i. hull e ab un peu que en infern ab .ii. hulls e ab
.i. peus”, demana a la curia papal que es crei un “ufici de comparacions”. El papa hi
accedeix i un cardenal assumeix aquesta comesa. La primera decisio del prelat és crear
un llibre “on fossen les comparagions que sos dexebles diguessen a les gents”. Les
comparacions compilades en el nou llibre son del mateix estil que la de I’Evangeli: “Lo
cardenal li dix [a un rei] que mellor cosa era esser deseretat e esser just e pacient que
esser rey injust, avar, ergullés” (NEORL VIII, 408).

Les comparacions que apareixen en aguest capitol de la novel-la tenen una
funci6 parenética clara, atés que han d’orientar els destinataris cap a la via de la
salvacid. Les narracions del capitol exemplifiquen i concreten aquesta finalitat. Gracies
a les comparacions pronunciades pels deixebles del cardenal, un usurer és capac de
vencer la seva temptacid i enfortir la seva caritat; un burges que ha perdut un fill és
consolat i accepta la voluntat de Déu; un frare que ha desertat de la seva missio per por
del martiri es penedeix de la seva flaguesa i torna a assumir el seu ofici, etc. Les
comparacions sempre sén molt breus i estan adrecades directament a la consciencia
d’aquells que les escolten: generen un impacte sobtat en el seu enteniment i la seva
voluntat, i provoguen una conversio o bé desencadenen una reaccio irada del destinatari
que no vol renunciar a la seva conducta viciosa.

Cal subratllar que 1’estimul inicial per a I’ofici del cardenal “de comparacions”
és el llenguatge analogic utilitzat sovint per Jesus als Evangelis. Es ben conegut el
passatge de ’Evangeli de Joan (16,25) en que Jesus diu als deixebles que els ha parlat a
través d’imatges i metafores. A la Vulgata, el terme que es fa servir per indicar el
caracter figurat de les paraules de Jesus és proverbium: “Haec in proverbiis locutus sum

vobis, venit hora cum iam non in proverbiis loquar vobis, sed palam de Patre
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adnuntiabo vobis”. De fet, el proverbium és definit sovint a 1’edat mitjana com una
similitudo, aix0 és, una semblanca o una comparacid. Aixi, i encara que les
comparacions del cap. 92 del Blaquerna no sempre recorrin al llenguatge analogic, el
recull de comparacions que compila el cardenal es podria considerar una mena de
col-leccid de proverbis, de la qual Llull ofereix un tast.

Una dotzena d’anys després de la redaccié del Blaquerna, Ramon escrigué una
vasta enciclopédia per a laics, I’Arbre de ciéncia (1295-1296), dividida en setze parts.
La quinzena ¢és I’Arbre exemplifical. Es tracta d’un recull d’exemples que inclou
narracions —LIull les anomena “recontaments”— i proverbis. EI beat empra una gran
varietat de recursos retorics i de formulacions en la redaccié d’aquests proverbis, entre
els quals destaca sobretot 1’us de la personificaciéo d’elements inanimats i del dialeg.
Alguns proverbis adopten una forma similar a la de les comparacions del cap. 92 del
Blaguerna: “Major senyoria ha princep per poc poble qui sia bo, que per gran qui sia
mal” (OE |, 807). Poc més tard, durant el mateix 1296, el beat escriu una llarguissima
col-leccié de sis mil enunciats que titula Proverbis de Ramon. Més endavant, Llull
incloura una petita seccié sobre el proverbi i una breu antologia a la Retorica nova
(1301), i escriura encara dos reculls més, els Mil proverbis (1302) i presumiblement els
Proverbis d’ensenyament (1299-1302? 1309?). Malgrat que la forma i la funci6 dels
proverbis d’aquestes col-leccions no son tan limitades com les comparacions del
Blaquerna, a partir del 1296 Llull va decidir seguir 1’exemple del cardenal “de
comparacions” i recopilar reculls de proverbis que guiessin els homes a “via salutable”.

El passatge del Blaquerna que acabem d’exposar i 1’atraccido que Llull mostra
pel proverbi anys després posa de manifest que el beat tenia una gran confianca en la
paraula com a arma de persuasié moral. Es ben sabut que Llull es va servir al llarg de la
seva vida d’una gran varietat de géneres, registres i recursos formals per tal de difondre
el seu pensament i promoure els seus projectes evangelitzadors d’una forma eficag. En
els darrers decennis hi ha hagut aportacions remarcables a I’estudi del que Jordi Rubid i
Balaguer va anomenar “les obres d’expressio literaria” (Rubio 1985 [1957] i 1985
[1961]), és a dir, aquells textos que aprofiten la potencialitat persuasiva de determinats
codis o elements literaris per guanyar-se 1’interés del lector i orientar-lo cap a la practica
del bé, el servei de Deéu, etc. S’han estudiat amb forga profunditat obres narratives com
el Blaquerna i el Llibre de meravelles (1287-1289), els textos en vers, la produccio
homilética, el corpus de dialegs o llibres didactics com la Doctrina pueril (1274-1276) i

el Llibre d’intencio (1276-1283). Aquesta recerca s’ha pogut beneficiar de les
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destacades aportacions sobre el funcionament, 1’evolucio 1 el sentit de I’Art que en els
darrers anys han vist la llum, especialment les d’Anthony Bonner —que han culminat
en la publicacié de Bonner 2012, un complet i imprescindible manual d’as de I’Art
lul-liana— i Josep Maria Ruiz Simon. Tots aquests avencos han permes erigir noves
visions de conjunt sobre 1’“expressio literaria” en 1’obra de Llull, la més recent de les
quals és la que Lola Badia, Joan Santanach i Albert Soler ofereixen en el primer volum
de la nova Historia de la literatura catalana (Badia et al. 2013).

No obstant aixo0, el proverbi és un sector de 1’obra de LIull que fins avui ha restat
en bona part inexplorat. Els proverbis que han rebut una certa atencié per part de la
critica son sobretot els de 1’Arbre exemplifical i els de la Retorica nova,; és a dir, els que
s’integren en obres que no soén exclusivament col-leccions de proverbis. Pel que fa als
primers, cal citar els treballs que analitzen en conjunt I’Arbre exemplifical, especialment
els de Cabré, Ortin & Pujol 1988 i Hauf 2002. D’altra banda, ¢ls especialistes que s’han
interessat per la retorica lul-liana i, concretament, per la Retorica nova, han fet breus
observacions sobre la seccid que conté 1’antologia de proverbis, entre els quals cal
destacar Rubi6 (1985 [1959]), Badia (1992: 79-85), Jonhston 1996 i els darrers editors
del text, és a dir, Josep Batalla, Lluis Cabré i Marcel Ortin (TOLRL ).

En canvi, les tres col-leccions que només contenen proverbis no han estat
estudiades amb profunditat, cosa que contrasta amb el fet que algunes d’elles hagin estat
editades diverses vegades i traduides a diverses llengiies. En primer lloc, la versio
catalana dels Proverbis de Ramon fou editada el 1928 per Salvador Galmés —al costat
de les dues altres col-leccions de proverbis— en el volum XIV de la col-leccié Obres de
Ramon Llull (ORL). Per contra, encara no disposem d’una edicio critica del text llati,
que compta amb una rica tradicio textual —més de trenta manuscrits conservats i sis
edicions des de finals del s. xv fins al s. xviil. Sebastia Garcias-Palou en va publicar
una versio castellana el 1978 (LIlull 1978).

Per la seva banda, els Mil proverbis, que s’han conservat en set manuscrits
medievals, foren impresos per primer cop a Mallorca el 1746 en una edicié bilingle
llati-catala. Als anys vuitanta del s. xix Jeroni Rossellé va decidir incloure’ls en el
primer volum de les Obras de Ramén Lull, i una quarantena d’anys més tard Salvador
Galmés els va tornar a editar a les ORL. Aquesta darrera publicacio ha servit de base
per a les edicions divulgatives i les traduccions que han vist la llum més tard. Els Mil
proverbis van ser inclosos al primer volum de les Obres essencials (OE) de Ramon

Llull (1957), i posteriorment van ser publicats per Josep Renyé a Edicions Palestra
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(1989). EI recull ha estat traduit al castella (1886 i 1933), al portugues (2007) i al
frances (2008). A més, el 2005, Jaume Medina va incloure al volum XXX de les
Raimundi Lulli Opera Latina (ROL) I’edicié d’una versio llatina dels Mil proverbis
conservada al ms. 1 153 Inf. de la Biblioteca Ambrosiana de Mila, dels s. XvI-XxViL.

Finalment, els Proverbis d’ensenyament, que nomeés han estat transmesos per
dos manuscrits del s. xvi, foren exhumats el 1882 pel romanista Alfred Morel-Fatio,
que els va editar a la revista Romania. Tal com s’ha dit, Galmés els va estampar el 1928
al vol. XIV de les ORL. En aquest cas, el text de Galmés també ha estat el que han
seguit les traduccions i les edicions divulgatives de 1’obra. EI 1933 Francesc Sureda els
va traduir al castella (Llull 1933), i cap a finals d’aquest segle, Armand Llinarés en va
fer una traduccid al francés per a la seva Anthologie poétique (LIull 1998). Recentment,
Dolors Miquel ha adaptat aquest text al catala modern en la seva antologia de la poesia
catalana medieval, titulada Cap home és visible (Miquel 2010). A diferencia dels altres
reculls, aquest darrer no ha estat mai traduit al llati.

Les introduccions o els prolegs, en general breus, a les edicions i traduccions que
acabem d’esmentar sONn practicament els Unics textos en que es poden trobar
informacions sobre els reculls de proverbis de Llull. Cal destacar la de Morel-Fatio als
Proverbis d’ensenyament, la de Salvador Galmés al volum XIV de les ORL, la d’ Antoni
Comas a I’edicié divulgativa dels Mil proverbis de les OE, i sobretot, la de Sebastia
Garcias Palou a la traduccié castellana dels Proverbis de Ramon, que és relativament
extensa. A banda d’aquests materials preliminars, no s’han dedicat gaires esforgos a
estudiar amb un cert detall cada una d’aquestes obres i, encara menys, a oferir un estudi
de conjunt de Iinterés de Llull pel génere.' Una notable excepci6 és un article recent de
Celia Lopez Alcalde (2013), publicat mentre estavem redactant aquesta tesi, que ofereix
una breu descripcio panoramica de la literatura proverbial lul-liana. L’autora se centra
justament en les tres col-leccions que només contenen proverbis i destaca la “variedad
en los enfoques” que les caracteritza (LOpez Alcalde 2013: 66). D’altra banda, les
sintesis que ofereixen una visié de conjunt de la literatura lul-liana també han tingut en

compte el proverbi. Tant en el cas de Jordi Rubi6 i Balaguer (Rubié 1985 [1957]) com

! Més enlla de les remarques sobre els proverbis d’altres col-leccions que inclou Johnston 1996
—un llibre dedicat a la Retorica nova—, en un treball posterior (Johnston 2006), aquest autor tracta un
tema col-lateral de la transmissié textual dels Proverbis d’ensenyament provocat per una decisio editorial
de Salvador Galmés. Aquesta qiiestio sera estudiada a ’apartat V1.2 d’aquest treball.
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en el de Badia et al. 2013, el proverbi s’emmarca en I’interés de Llull per les formes
breus, les quals assoleixen un protagonisme i una rellevancia important en 1’obra del
beat, sobretot a partir de la redaccio de I’Arbre exemplifical.

Aixi doncs, aquesta tesi doctoral ha estat dissenyada amb el clar objectiu
d’omplir el buit bibliografic assenyalat i analitzar de forma global el corpus proverbial
de Llull, el qual esta format per les cinc obres que hem esmentat: 1) els proverbis de
1I’Arbre exemplifical (1295-1296), 2) els Proverbis de Ramon (1296), 3) els Proverbis
de la Retorica nova (1301), 4) els Mil proverbis (1302), i 5) els Proverbis
d’ensenyament (1299-1301? 1309?). A I’hora d’orientar la nostra investigacio,
d’entrada hi havia dos interrogants fonamentals als quals calia donar resposta, o
almenys afrontar. El primer esta vinculat al marc especificament lul-lia en que es van
produir les col-leccions de proverbis, i el segon, a la seva contextualitzacid en el
panorama global dels géneres gnomics i sapiencials medievals.

Pel que fa al primer, d’entrada és important destacar que totes o gairebé totes les
obres del corpus van ser escrites entre 1296 i 1302. L’interés de Llull pel proverbi, per
tant, es localitza en un periode forca acotat de la seva trajectoria. A més a més, les
col-leccions de proverbis no soén els unics reculls d’aforismes o senténcies que Llull va
escriure durant aquesta etapa. L’any 1294 Ramon redacta les Flors d’amor e flors
d’intel-ligencia, un conjunt de dues-centes maximes generades a partir dels mecanismes
combinatoris de 1I’Art. ElI 1299 adrega a Jaume II d’Arag6 el Dictat de Ramon, un text
en vers, dividit en sis capitols, en que Llull aprofita els apariats octosil-labs per formular
amb un estil sentencidés un seguit de proposicions que permetin provar els articles més
importants de la fe cristiana. A tot aixo cal sumar la “forta tendéncia a la fragmentaci6”
(Badia et al. 2013: 400) que ja es manifesta en les obres de Llull des dels temps del
Llibre de contemplacid, sobretot a causa del fet que Ramon sol dotar les seves obres
d’una arquitectura estructural que en compartimenta els continguts i permet llegir-les en
petites dosis; i, d’altra banda, I’omnipreséncia de les definicions dels Principis de I’Art i
de tota mena de conceptes en les obres de Llull a partir de 1290, és a dir, a partir de
I’adveniment del que els especialistes anomenen la fase ternaria de I’ Art.

Tenint en compte tots aquests factors, i malgrat que a priori el corpus objecte
d’estudi apareix clarament delimitat —d’entrada considerem proverbis només aquells

enunciats que Llull mateix denomina proverbis—, no pot estranyar que autors com Jordi

2 En canvi, Riquer (1964: 1, 206-352) no inclou les col-leccions de proverbis en la seva
descripcid de les obres literaries de Llull.
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Rubi6 cridessin 1’atenci6 sobre la dificultat d’establir fronteres clares entre els proverbis
1 altres “formes sentencioses” i, per tant, consideressin que un estudi d’aquesta forma no

s’ha de limitar només als reculls de proverbis propiament dits:

En realitat, en els llibres lul-lians n’hi ha molts que no duen aquest nom [proverbi]
i el mereixen per llur profund sentit i concisié i per la suggestié que exerceixen.
[...] Pestudi de la practica del proverbi en Llull no pot reduir-se a tres o quatre
col-leccions, ja que també s’expressa per mitja d’ells en altres obres de major abast
poetic, des del Libre d’Amic e Amat a 1I’Arbre de filosofia d’amor o 1’Arbre de
Ciéencia (Rubid 1985 [1959]: 226).

En un altre treball, Rubi6 (1985 [1961]: 312) afirma que “tan arrelada és la forma de
proverbi o senténcia, o principi, si volem dir-ho amb un terme ben lul-lia, en la trama
dels seus escrits, que si no fos per la importancia que LIull dona al proverbium en la
Rhetorica nova, no I’inclouria en un resum sobre 1’expressio literaria en els seus
escrits” (313). Un altre autor que ha remarcat sovint la vinculacié dels proverbis amb
altres formes sentencioses lul-lianes és Anthony Bonner. A Bonner (2012: 296-297)
assenyala els diferents tipus de proverbis que apareixen a I’Arbre exemplifical, i la
semblanga d’alguns d’aquests i de certs enunciats dels Proverbis de Ramon amb, per
exemple, formulacions que es llegeixen als Comengcaments de filosofia (1300). En un
altre lloc de ’estudi (242), Bonner suggereix que “pot resultar interessant examinar els
possibles lligams entre aquestes «maximes» lul-lianes [es refereix a les que hi ha al
Liber de possibili et impossibili (1310)], els «principis» (0 «comengaments») dels
Comencgaments de filosofia i 1’us que Llull fa dels proverbis”.

Tot plegat ens va convéncer que calia tragar un mapa d’aquesta familia textual, a
la qual hem posat I’etiqueta de formes sentencioses, per poder definir amb més precisio,
d’una banda, quines concomitancies 1 vinculacions es poden establir entre els proverbis
1 les altres formulacions aforistiques, i de 1’altra, quins son els trets, si n’hi ha, que
caracteritzen de forma particular els proverbis. El resultat d’aquesta tasca ha estat
I’elaboracio del repertori de formes sentencioses que oferim a 1’apartat 111.2.1, el qual
permet copsar de forma evident que bona part de les obres que contenen formes
sentencioses, entre les quals s’han de comptar els reculls de proverbis, pertanyen a la
fase ternaria de I’Art (1290-1308). L’analisi dels textos i del tipus de formulacions
aforistiques que inclouen, molt sovint relacionades amb els mecanismes dialéctics de
I’Art, també ha permés descriure —amb el suport imprescindible dels estudis de

Bonner— els factors que expliquen per qué Llull recorre tan sovint a llistes de formes
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sentencioses durant aquesta etapa, i en canvi, encara que mostri tendencia a la
fragmentacio del discurs, ho fa forca menys en altres fases de la seva produccié (apartat
I11.1). El capitol tercer també inclou una analisi dels usos i les funcions que assumeixen
les formes sentencioses (apartat 111.2.3), i una catalogacio de les modalitats del discurs i
les estructures logicosemantiques de les formes sentencioses (apartat. 111.2.4).

El segon aspecte important que calia abordar era la relaci6 de les col-leccions de
proverbis de LIull amb la tradicié gnomica medieval, aixo és, amb aquells textos que es
caracteritzen, en general, pel fet d’oferir llistes de senténcies, proverbis o altres menes
d’aforismes de forma paratactica. D’entrada, la hipotesi inicial de partida era que
I’aproximaci6 del beat a la forma proverbi té un caracter molt personal, for¢a allunyada
en certs aspectes a la de les realitzacions romaniques coetanies.® També cal tenir present
la diversitat de les obres que a 1’edat mitjana es poden considerar, a grans trets,
col-leccions de proverbis i de sentencies, i que es poden englobar sota denominacions
com literatura proverbial o literatura gnomica. Tenint en compte, a més, que una part
de les col-leccions de proverbis de Llull no es poden considerar estrictament
sapiencials, és a dir, que no tracten exclusivament guestions relacionades amb la
conducta moral dels homes, 1’exploracié d’aquesta tradicid, que s’ha plasmat en la
seccio 11.3, ha seguit uns criteris relativament amplis i ha intentat incloure, encara que
sigui d’una manera secundaria, ambits com el de la literatura medica, en que també es
van aprofitar els enunciats breus —en aquest cas denominats habitualment aforismes—
amb una finalitat pedagogica.

L’analisi de la literatura gnomica medieval, en la qual s’inscriuen els reculls
lul-lians, es complementa amb un primer apartat, el 11.2, sobre la noci6 de proverbi.
Bona part d’aquesta seccio esta dedicada a examinar, sense pretensié d’exhaustivitat, la
teoria retorica antiga i medieval relacionada amb el proverbi i la sentencia. Aquesta
tasca, que ha tingut molt en compte el manual de Sybille Hallik (2007), ha estat
fonamental per, posteriorment, poder valorar amb precisié les definicions i les
observacions teoriques de Llull sobre el proverbi. A més, en aquesta seccio també hem
inclos un breu apartat en que es posen de relleu diverses perspectives d’analisi de la
teoria paremiologica contemporania a 1’hora d’establir els trets que defineixen el

proverbi.

® En referéncia als Proverbis de Ramon, Bonner & Badia (1988: 146) van assenyalar que es
tractava d’una “singularissima provatura literaria”.
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Els capitols 2 i 3, doncs, actuen de marc i de canemas de I’estudi del corpus
proverbial de Llull, que és el moll de I’os del nostre treball. L’analisi individualitzada
de cada un dels reculls de proverbis que Ramon va escriure es du a terme de forma
progressiva als capitols 4, 5 i 6. En el quart hem agrupat les dues obres escrites 1’any
1296, no només per la seva coincidéncia cronologica, sind perqué totes dues tenen un
abast enciclopédic, converteixen el proverbi en una eina didactica aplicable a totes les
disciplines del coneixement i, malgrat certes diferéncies formals, tenen finalitats i
objectius comuns, especialment la predicacio. En el capitol cinqué ens hem centrat en
I’analisi dels Mil proverbis, pero especialment a I’hora de valorar el proleg i la finalitat
del recull, hem hagut de comparar-lo amb les observacions teoriques que es llegeixen a
la Retorica nova. A banda de la proximitat temporal, la definici6 de proverbi que
s’enuncia en els dos textos i la funci6 de la forma que s’hi estableix s6n molt similars.
Finalment, el capitol sis¢ s’ocupa dels Proverbis d’ensenyament.

Tots tres capitols s’obren amb breus valoracions sobre el context immediat i les
circumstancies en que Llull va redactar aquests textos. En general, analitzem amb un
cert detall ’estructura tematica dels reculls, la forma dels proverbis que contenen i els
objectius que van animar Llull a escriure’ls. També tractem de posar de relleu els
indicis que ens permeten intuir el pablic al qual anaven adrecats. Només en el cas dels
Mil proverbis hem pogut valorar amb un cert deteniment les dades que ens forneix la
tradicio textual i la documentacio d’arxiu per escatir quin tipus de lectors es van
interessar efectivament per aquesta col-leccié. Tot i aixi, els trets particulars de cada
recull i les vicissituds de la seva transmissié han requerit que en cada cas ens haguem
hagut d’ocupar de qiiestions diverses. Aixi, les caracteristiques de la tradicio textual dels
Proverbis d’ensenyament, molt exigua i tardana, i les dificultats per identificar el
context precis en qué Llull degué redactar aquest recull, ens han obligat a plantejar-nos
d’entrada una série de qiliestions preliminars, comengant fins 1 tot per 1’autenticitat del
text. Tot i que hi ha diversos elements que ens indueixen a creure que els Proverbis
d’ensenyament poden ser, efectivament, obra de Llull, no es pot descartar
completament, tal com mostrem a I’apartat VI.1, que es tracti d’un text paralul-lia.

D’altra banda, els capitols 7 i 8 constitueixen una segona part de la tesi perqué
contenen una edicio dels Mil proverbis i dels Proverbis d’ensenyament. En el transcurs
de la nostra investigacio vam detectar que tots dos textos mereixien una edicio
filologica rigorosa. Les dues edicions han estat elaborades seguint els principis i els

criteris marcats per la col-leccio Nova Edicié de les Obres de Ramon Llull (NEORL),
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publicada pel Patronat Ramon Llull. En el cas dels Mil proverbis, tal com es veura en la
descripcid dels testimonis impresos del recull, totes les edicions disponibles, inclosa la
de Salvador Galmés (1928), havien partit exclusivament del ms. 1025 de la Biblioteca
Publica de Palma. Tot i aixi, en epoca de Galmés ja es coneixien la majoria dels altres
cinc manuscrits medievals que transmeten el text complet dels Mil proverbis. EI 1954,
Lluis Faraudo de Saint-Germain va donar a coneixer la copia continguda en el ms. 216
de la Biblioteca Historica de la Universitat de Valéncia. La nostra edicid, per tant, és la
primera que ha col-lacionat sistematicament tots els testimonis conservats: sis
manuscrits medievals complets, un altre codex medieval que només conté els caps. 3 i 4
del recull, una versio llatina conservada en un Unic manuscrit dels s. XvI-xvii, un
manuscrit del 1746 i la tradicio impresa. Aixi doncs, es pot considerar la primera edicid
propiament critica dels Mil proverbis.

Pel que fa als Proverbis d’ensenyament, les edicions d’Alfred Morel-Fatio i
Salvador Galmés havien partit del ms. D 465 Inf. de la Biblioteca Ambrosiana de Mila.
La nostra edicié també té en compte el ms. R 105 Sup. de la mateixa biblioteca, no
conegut pels anteriors editors, pero la col-lacié dels dos testimonis ha posat de relleu
que transmeten un text practicament identic. Malgrat aixo, cal tenir en compte que
Morel-Fatio i Galmés van optar per no corregir els nombrosos passatges que s’han
transmeés deturpats i que fan que alguns proverbis siguin inintel-ligibles. La nostra
edicid s’ha beneficiat d’una lectura més pausada del text i presenta una serie de
propostes d’esmena en aquells llocs en qué hem detectat indicis que permeten emetre
hipotesis versemblants i plausibles.

L’analisi global de la literatura proverbial lul-liana mostra de manera evident
que el proverbi és un instrument poderosament ductil a les mans de Llull. D’acord amb
la tradicid retorica, les definicions de proverbi que es poden llegir en tres de les obres
del corpus posen ’accent en la brevetat de la forma i en la seva capacitat de condensar
la doctrina. LIull aplica aquesta potencialitat del genere no només a la il-lustracié moral
sind també a la transmissio de tot tipus de continguts, i ho fa amb un ampli ventall de
formulacions i recursos retorics. Tal com s’anira veient al llarg del treball, el nostre
estudi confirma en bona part la hipotesi que hem enunciat més amunt: les col-leccions
de Llull, potser llevat dels Proverbis d’ensenyament, son propostes clarament
alternatives i personals a la tradicié gnomica i paremiologica de la seva epoca, una
conclusié que sobretot es posa de manifest en la seva previsible —perd no per aixo

menys sorprenent— rendncia a recopilar, com feien la majoria de compiladors de
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reculls de proverbis i florilegis de citacions del seu temps, les paraules d’autoritat dels
savis antics, dels filosofs reconeguts o dels pares de I’Església. Es per aix0 que en el
nostre treball no hem afrontat un dels exercicis critics habituals en 1’estudi de les
col-leccions de proverbis medievals, aixo €s, I’analisi de les seves fonts. Som conscients
que una recerca sistematica en aquest camp potser podria donar algun fruit, sobretot a
I’hora d’establir paral-lels, coincidéncies tematiques de detall i recursos estilistics
comuns entre els proverbis lul-lians —basicament els d’orientacido moral— i els reculls
de proverbis que circulaven en els temps de Llull, pero és molt improbable que s’hi
puguin detectar fonts en sentit estricte.

La nostra preocupacio principal ha estat, mes aviat, descriure amb profunditat els
proverbis de Llull, entendre per qué Ramon es va interessar tant pel génere en un
moment determinat de la seva produccié i valorar quines sén les aportacions més
rellevants de ’escriptor mallorqui a la literatura proverbial de 1’edat mitjana. Tenint en
compte ’amplia dedicacio del beat al genere i la seva confianca en les senténcies breus,
com les comparacions del cap. 92 del Blaquerna, per transformar el receptor i
encaminar-lo cap al servei i ’amor de Déu, I’analisi de les col-leccions de proverbis era
encara un bosc poc explorat dels estudis literaris lul-lians que valia la pena comencar a

desbrossar.
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II. EL PROVERBI A L’EDAT MITJANA

1. PROVERBIS | COL-LECCIONS DE PROVERBIS

L’estudi d’un conjunt de col-leccions de proverbis escrites per un autor de la baixa edat
mitjana planteja, d’entrada, dos problemes fonamentals. En primer lloc, cal preguntar-se
si és possible determinar amb una certa precisio els requisits que un enunciat ha de
complir per tal que pugui ser reconegut com a proverbi. Quan hom rastreja la
bibliografia pertinent amb 1’objectiu de donar una resposta raonada i precisa a aquesta
qiiestid, la complexitat del problema emergeix amb tota la seva cruesa. L’intent de
definir la categoria no només topa amb les dificultats derivades de la previsible
multiplicitat de perspectives amb qué es pot abordar la comesa, de la diversitat de
disciplines implicades en I’afer i de la propia polivaléncia amb qué ha estat emprat el
terme proverbi —i els seus sinonims o equivalents— al llarg de la historia, sind que
sobretot ha de fer front a una certa incommensurabilitat del fenomen. Es probable que la
millor manera d’il-lustrar aquesta situacié sigui reportar de nou, com molts altres

estudiosos han fet anteriorment, la celebérrima dimissio del paremioleg Archer Taylor:

The definition of a proverb is too difficult to repay the undertaking; and should we
fortunately combine in a single definition all the essential elements and give each
the proper emphasis, we should not even then have a touchstone. An
incommunicable quality tells us this sentence is proverbial and that one is not.
Hence no definition will enable us to identify positively a sentence as proverbial
(citat entre d’altres a Mieder 2004: 3).

El segon problema que cal manejar és el del genere. Els proverbis i altres tipus
d’aforismes 1 senténcies presenten una gran varietat de contextos d’aparici6 al llarg de
la historia, i son utilitzats profusament per bona part de la humanitat en tot tipus
d’interaccions orals i en un gran nombre de comunicacions escrites. De fet, el recull o la
col-leccid no és precisament I’habitat natural dels proverbis. Els paremiolegs que han
estudiat els processos pels quals els proverbis adquireixen un sentit real i concret
remarquen que el seu significat no és un tret inherent i estable: cada cop que un proverbi

és utilitzat en una situacid especifica el seu significat s’actualitza segons les

27



particularitats que caracteritzen I’acte de parla en que és pronunciat. Sovint, I’analisi
semantica dels usos contextualitzats d’un proverbi posa de manifest resultats
sorprenents. Aixi doncs, a primer cop d’ull, semblaria que recollir o col-locar un
proverbi en una col-leccio és la millor manera de limitar les seves potencialitats
significatives. Ara bé, des de temps ben reculats fins a 1’actualitat ’home s’ha sentit
fascinat per aquestes perles de saviesa i d’enginy, tal com sovint son descrits els
proverbis, i ha sentit la necessitat de compilar-los, estudiar-los, reelaborar-los i fins i tot
de crear-ne de nous, a partir dels patrons estructurals més recurrents.

Es evident, pero, que hi ha moltes menes de col-leccions i que no totes presenten
les mateixes finalitats, ni els seus responsables es mouen pels mateixos interessos. La
majoria de reculls medievals, siguin del tipus que siguin, constitueixen una de les
branques més destacades del que s’ha convingut a denominar literatura sapiencial. A
diferencia de bona part dels repertoris moderns, les col-leccions medievals de proverbis
no estan motivades per cap mena d’interés folkloric o de recerca erudita, sind que solen
configurar-se com a compendis que generalment transmeten un tipus de saviesa practica
destinada en primer lloc a assegurar que els homes visquin segons uns determinats
principis. Encara que un gran nombre de textos inclosos en el canon sapiencial
continguin tota mena de materials de tipus instructiu o enciclopédic —teologics,
filosofics, astronomics, etc.—, es pot dir que I’element nuclear que cohesiona el génere
és una finalitat parenetica fonamental. Formes breus i sintétiqgues com el proverbi
adquireixen un paper rellevant en aquesta tradicio gracies a la capacitat que mostren per
encapsular de manera efectiva els continguts i els valors que hom vol llegar a les
generacions futures.

Tot i aixi, cal tenir en compte que, més enlla de la literatura de senténcies,
existeixen altres generes o formes sapiencials, com els exemples i les faules, els debats,
els intercanvis de preguntes i respostes, les reflexions en forma de tractat, els enigmes, i
fins i tot, sobretot en certes tradicions antigues, els auguris o els presagis (Crenshaw

1981: 222-223). Ben sovint totes aquestes formes sapiencials es combinen en el si d’una

! Vg. els multiples significats, a vegades oposats, dels proverbis anglesos “A rolling stone
gathers no moss” i “Money talks” descrits per Kirshenblatt-Gimblett 1981 [1973]. Vg. també Mieder
(2004: 8-9). Meschonnic 1976 ofereix una visié del problema des de la perspectiva d’una lingiiistica de
I’enunciaci6 i del discurs, amb la voluntat de superar les limitacions dels estudis que se centren en
I’analisi de ’enunciat i que, per tant, tracten de definir i classificar el proverbi segons la seva forma i el
seu contingut.
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mateixa obra, atés que solen compartir funcionalitat.’ D’altra banda, també cal advertir
que moltes de les unitats sentencioses que pertanyen als textos sapiencials no s’han
d’identificar exclusivament amb el concepte de proverbi que avui dia se sol manejar.
Una part molt important dels materials aforistics que integren les col-leccions antigues i
medievals probablement no seria considerada proverbial si fos analitzada des d’una
perspectiva paremiologica contemporania. Potser altres termes com precepte,
amonestament 0 maxima serien meés escaients per referir-s’hi —tot i que aixo,
naturalment, depén de les convencions admeses d’entrada. Finalment, encara cal dir,
com veurem en l’apartat 11.3.3.4 i en I’analisi de les col-leccions de Llull, que les
propietats dels enunciats sentenciosos també son aprofitades en generes no

especificament sapiencials 1 en I’ensenyament de disciplines com la medicina.

2. LA NOCIO DE PROVERBI
2.1. El proverbi i la sentencia en la tradicio retorica antiga i medieval

Les darreres observacions efectuades posen de manifest que els dos problemes que hem
posat sobre la taula estan intimament relacionats. El primer, el de la definicio de la
forma proverbi, esta estretament lligat a la fesomia i la intencionalitat del génere al qual
s’adscriuen les obres que ens interessen. La nocio de proverbi realment pertinent per al
nostre estudi és la que deriva, d’'una banda, de la praxi ordinaria dels autors 1
compiladors de col-leccions de senténcies, 1 de ’altra, de les definicions que es poden
espigolar sobretot en les arts retoriques i, en menor mesura, en les obres lexicografiques
de I’época.

Els estudiosos de la paremiologia medieval han tractat de delimitar els contorns
del proverbi. Un dels fendomens que més dificulta la tasca de definici6 del concepte és la
seva polivaléncia semantica i la seva estreta relacio amb altres termes i formes. Per
exemple, Buridant (1984b: n. 24, 47) assenyala que proverbi es pot fer servir per

designar la senténcia, la parabola o 1’al-legoria, 1 fins i tot la citaci6 d’una autoritat.’

2 Un bon exemple medieval d’aquesta classe de col-leccions mixta és la Disciplina clericalis
(inicis s. x11) del convers aragonés Pedro Alfonso (vg. Taylor 1993b).

® Per demostrar aquesta darrera funci6, Buridant cita el Libellus proverbiorum d’Otl6 de Sant
Emmeran (s. XI), un florilegi de senténcies amb finalitats pedagogiques. Per a I’us del terme proverbium
per designar citacions vg. ’apartat IV.3.2.
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Aquest fenomen ens obliga a tenir molt en compte les consideracions de Taylor (1992:
19). D’una banda, I’investigador destaca que no hi ha una teoria unificada del proverbi a
I’edat mitjana, i de 1’altra, remarca que “the medieval proverbial texts themselves rarely
comment on their genre, although a store of definitions is provided by vocabularies, and
commentaries on the biblical wisdom books and the arts of poetry and rhetoric™.* Per
tant, cal tenir present, en primer lloc, que el conjunt de textos on hom estableix 1’estatus
teoric del proverbi i conceptes propers és molt heterogeni i es relaciona amb tradicions
diverses. En segon lloc, cal no oblidar que molt sovint les col-leccions de proverbis i
sentencies es refereixen a les unitats textuals que les componen amb termes que no
provenen d’aquestes tradicions teoriques.

De fet, si ens fixem en els mots que els autors o els compiladors de col-leccions
de sentencies empren per referir-se als enunciats gnomics, en molts casos no es poden
establir lligams clars amb la teoria retorica. D’entrada, les denominacions geneériques
son molt abundants. En catala, Conca & Guia (1993: 24-27) assenyalen 1’Gs

(13

d’apel-latius com “dit”, “paraules”, “mot”, “vers” i1 també “exemple”. En les
compilacions castellanes del segle X111 soén habituals “dicho”, “predicacién” o “palabra”
(Haro Cortés 1995: 115).° D’altra banda, destaquen els termes que indiquen el caracter
parenétic del génere: “amonestament”, “manament” i “consell” en catald,® i
“castigamiento / castigo”, “ensefiamiento” i “consejo” en castella. Es significatiu que,
tal com mostren Conca & Guia 1993, les primeres atestacions del terme proverbi en
catala estan vinculades amb la col-leccié biblica,” tot i que també apareixen en
contextos diferents: en el Llibre de doctrina —o Llibre de saviesa, de la segona meitat
del s. Xi1— el terme també s’utilitza per designar les paraules pronunciades per savis i
filosofs, i Cerveri, a I’inici de la seva col-leccio de proverbis (vg. apartat 11.3.3.3), diu
que escriu “verses proverbials / en loc de ceyls c’ay fayts, / leugers e venarsals” (vv. 85-

87, Coromines 1991: 16). Al llarg dels segles xiv-xv hi ha moltes ocurrencies del

* Ramon Llull és justament una de les excepcions més rellevant, atés que inclou definicions del
terme proverbi als Proverbis de Ramon i els Mil proverbis (vg. apartats 1V.3.2 i V.2).

> Le Bourdellés 1984, que analitza els termes utilitzats en les llengiies antigues per designar el
proverbi, remarca la indeterminacid i la generalitat d’algunes d’aquestes denominacions. Aquests trets
deriven del caracter de “paraula comuna” del proverbi. L’estudiés en recull alguns exemples: els mots
hebreus émer i imra signifiquen ‘dita’; de forma semblant, legémenon en grec i dictum en llati es poden
traduir per ‘dit’. Aquestes designacions sovint s’utilitzen per referir-se als enunciats recollits en obres
sapiencials, com en el cas dels Disticha Catonis, que també es coneixen com a Dicta Catonis.

® A la llista elaborada per Conca & Guia es podria afegir el terme “ensenyaments”, que és el que
transmeten la majoria de manuscrits en qué s’ha conservat el Llibre de bons amonestaments d’Anselm
Turmeda (Pedretti 2011: n. 1, 26).

" Es el cas, per exemple, del Llibre dels fets de Jaume 1, que utilitza el terme una sola vegada:
“Car diu Salomo en sos proverbis que la nuit ha consell” (Conca & Guia 1993: n. 4, 24).
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sintagma proverbi vulgar, i no és fins al final de 1’edat mitjana que ¢l mot designa
principalment les senténcies d’origen anonim i, per tant, ’adjectivacid auxiliar deixa de
ser necessaria.® En castelld, Haro Cortés (1995: 115) assenyala 1’s del terme proverbi
al titol del Libro de los buenos proverbios (ca. 1280) i I’aparici6 del terme sentencia al
Libro de los cien capitulos (1280-1285).

Alguns estudiosos denuncien la confusié terminologica que presumptament
afectaria 1’edat mitjana a 1’hora de distingir correctament els diferents tipus d’enunciats

aforistics:

La sentencia (con sus sinénimos méxima y aforismo) y el proverbio (con sus
sindnimos paremia, adagio y, en espafiol, refran), se distinguen con nitidez en la
Antigiiedad y el Renacimiento [...]. Distinto es el caso de la Edad Media, en
particular la hispanica, donde las denominaciones se aplican con cierta
arbitrariedad o se sustituyen por otras. El caso mas frecuente es el de llamar
“proverbio” a la “sentencia” (Cuartero 2009: 17-18).

Certs especialistes, com Schulze-Busacker 1984-1985 i Louis 1997, han tractat
d’establir una llista de trets que diferenciarien la senténcia del proverbi. Pel que fa a la
forma, Cameron Louis destaca que el proverbi seria una locucid breu que generalment
utilitza un llenguatge figurat i recursos retorics com I’al-literacid, la metafora o el ritme,
mentre que la senténcia seria més prosaica i literal, i tendiria a allargar-se més
mitjangant 1’addici6 de comentaris aclaridors. Sculze-Busacker afegeix que el proverbi
es caracteritza per la seva estabilitat formal perd no semantica; en canvi, la senténcia
presenta una estabilitat funcional i de contingut. Quant a la funcid i la finalitat de les
dues formes, el propasit de la senténcia és clarament didactic, pero aquest requisit no és
necessari en el cas del proverbi. Un altre criteri de diferenciacio €s el de 1’origen dels
continguts: el proverbi té un caracter oral 1 anonim, mentre que la senténcia depen d’una
font escrita i té un origen historic identificable. Finalment, pel que fa a la difusid, el
proverbi seria una formula facilment reconeguda i molt repetida, mentre que la
senténcia no seria citada tan sovint i la seva difusio seria més limitada. Tot i aixi, Louis

—que se centra en I’estudi del concepte en anglés medieval— prefereix parlar de folk

8 En llati s6n habituals expressions com vulgariter dicitur, communiter dicitur o similars per
assenyalar la procedéncia anonima dels proverbis: “Tercius modus est ut accipiatur aliquod vulgare
proverbium ad propostium prothematizandi negocium applicabile et cognatum, sicut verbi gratia vulgo
dicitur: Qui igne indiget, digito querat” (Ars praedicandi, Joan de Gal-les, ca. 1280; citat per Morenzoni
2009: n. 4, 132-133).
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proverb i learned proverb, ates que el terme proverb s’aplica indistintament a les dues
categories.’

En la teoria retorica medieval del proverbi i la senténcia s’observa una tendéncia
destacada a equiparar les dues formes. A la Retorica d’Aristotil els dos conceptes tenen
un camp d’actuaci6 clarament diferenciat. La senténcia —en grec gnéme— té un paper
forca rellevant en la inventio perqué és una part d’un entimema, una de les dues menes
de raonament que 1’orador pot fer funcionar. L’estagirita dedica tot el capitol 21 del
llibre segon al concepte, la tipologia 1 1’is d’aquesta forma. Aristotil defineix la

senténcia d’aquesta manera:

La senténcia és una formulacié que no es refereix pas al particular, com ara quina
mena de persona és Ificrates, sind a I’universal, per bé que no a tots els universals,
com ara que la linia recta és el contrari de la linia corba, ans es refereix a aquells
gue constitueixen accions i que poden ser escollits 0 evitats tocant al fet d’actuar
(11, 21,13944; Aristotil 1998: 206).

Pel que fa al proverbi, d’una banda és considerat un testimoni. Els testimonis formen
part del grup de proves que no pertanyen propiament a ’art retorica, al costat de les
lleis, els acords mutus, les declaracions fetes sota tortura i els juraments. Els proverbis,
com les citacions dels poetes, son testimonis antics, els quals segons Aristotil son els
més fidedignes (I, 15, 1376a). A proposit d’aquesta valoracio, Ieraci Bio (1984: 88)
destaca que “le proverbe est donc un témoignage-assertion, reconnu juste et véridique a
cause de son caractére d’antiquité, qui lui donne de I’auctoritas du moment qu’il est
incorruptible et impérissable”. D’altra banda, el proverbi és alhora un dels recursos de
base metaforica que proporcionen vivacitat al discurs, al costat dels apotegmes, els
enigmes i les hiperboles (111, 11, 1413a).

D’entrada, les reflexions d’Aristotil tendirien a confirmar la llista de trets que
oposen els proverbis i les senténcies segons Schulze-Busacker 1984-1985 i Louis 1997.
El proverbi és un enunciat metaforic o figurat que transmet una opinié antiga,
tradicional, gracies a la qual gaudeix d’una autoritat inqiiestionable. En canvi, la

sentencia és simplement un enunciat general que versa sobre la conducta humana. No

® En canvi, en un altre treball, Schuze-Busacker (2012: 36) arriba a la conclusié que “malgré
I’absence d’une théorisation explicite, le Moyen Age a prouvé par ses nombreux textes gnomiques et
parémiologiques qu’artistes, pédagogues et théologiens étaient non seulement bien avisés de la spécificité
des genres [és a dir, de la diferéncia entre el proverbi i la senténcia] [...] mais qu’ils ont su tirer grand
avantage autant du message moral de la sentence —concis, direct et ouvert a toutes les finesses
stylistigues— que du «code particulier» —concis, fixe, parfois archaique mais universellement
intelligible— du proverbe qui porte en lui et par-dela I’'image de la condition humaine”.
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cal que sigui avalada per 1’autoritat de la tradicié ni tampoc ha de tenir necessariament
una estructura metaforica. Tot i aixi, Aristotil distingeix entre les sentencies clares, que
no requereixen 1’addicié de cap explicacid, i les paradoxals o enigmatiques, que si que
en necessiten. Pel que fa a les segones, I’enigma ¢és en certa manera un enunciat
metaforic. Quant a les primeres, una de les possibles causes que el sentit d’una senténcia
sigui diafan és la seva popularitat, és a dir, que sigui coneguda i admesa per tothom.
Segons el pensador grec, aquest tipus de senténcies son especialment adequades perque,
justament pel fet que la gent les coneix, “hom creu que tothom hi esta d’acord i que
impliquen una justa rectitud” (1395a; Aristotil 1998: 210). Fins i tot, Aristotil estableix
que alguns proverbis s6n també senténcies.'® La imbricaci6 i la connexi6 entre una i
altra forma son doncs prou manifestes.

En la tradicio retorica posterior a Aristotil, la senténcia pateix un procés de
reubicacid. A la Rhetorica ad Herennium ja no és abordada en els capitols que versen
sobre els arguments de la inventio sind que es compta entre les figures de pensament
(sententiarum exornationes), descrites en el llibre quart, que tracta de I’elocutio.™
Malgrat aixo, 1 si bé la definicié donada per I’autor d’aquest tractat no és la mateixa que
ofereix Avristotil, les constants del concepte no han variat gaire: “Sententia est oratio
sumpta de vita quae aut quid sit aut quid opporteat esse in vita breviter ostendit” (IV,
24; Medina 2000: 184). Els exemples que il-lustren 1’exposicié demostren que els
enunciats presentats continuen tenint un valor general, mentre que la definici6 mostra
prou clarament que les senténcies versen sobre questions relacionades amb la vida
moral dels homes. Pel que fa al proverbi, Cicer6 també en destaca 1’antigor, la
popularitat i la freqiiéncia d’us (Ieraci-Bio 1984: 88; Hallik 2007: 68-69).

Per a Isidor de Sevilla la caracteristica determinant de la senténcia és també la

seva generalitat o impersonalitat, que la distingeix d’altres enunciats breus com la chria:

0 Es significatiu que un dels exemples que il-lustren 1’Gs d’aquestes senténcies corrents
conegudes per tothom sigui un dels dos que Aristotil addueix quan tracta del proverbi en el capitol 15 del
llibre primer: “Es neci aquell qui mata els pares / i deixa que visquin els fills” (1376a i 1395a). Segons
Alberto Blecua, el curador de I’edicié que manegem, aquest proverbi es troba als Cants cipris d’Estaci.
Una altra qiiestié6 que crida ’atencié és I’observacidé que 1’Gs de senténcies en el discurs només és
adequada si I’orador és ancia i té experiéncia d’allo de que parla (1395a). Per tant, no és pertinent que els
joves pronunciin senténcies en els seus discursos, atés que transmetrien un ethos fals de persona
experimentada. Finnegan (1981 [1970]: 35) assenyala que en algunes tribus africanes també es prohibeix
que els joves facin servir els proverbis com a arguments en els seus discursos.

" Delarue (1979: 102) assegura que la reconversi6 de la senténcia en una figura de 1’elocutio es
deu a Teofrast, el successor d’Aristotil al capdavant del Liceu.
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Sententia est dictum inpersonale, ut: Obsequium amicos, veritas odium parit. Huic
si persona fuerit adiecta, chria erit, ita: “offendit Achilles Agamemnonem vera
dicendo”, “Metrophanes promeruit gratiam Mithridatis obsequendo”. Nam inter
chrian et sententiam hoc interest, quod sententia sine persona profertur; chria sine
persona numguam dicitur. Unde si sententiae persona adiciatur, fit chria; si
detrahatur, fit sententia (Etimologies, Il, 10; Isidor de Sevilla 2004: 376).

En el llibre primer de les Etimologies, que tracta de la gramatica, la parémia és citada en
I’apartat dedicat als trops. A jutjar per la definici6 que en doéna, la relacid entre la
paroemia —mot que prové del grec paroimia i que, de fet, és I’equivalent al proverbium

Ilati— i el proverbi és similar a la que s’estableix entre la senténcia i la chria:

Paroemia est rebus et temporibus adcommodatum proverbium. Rebus, ut: “Contra
stimulum calces”, dum significatur adversis resistendum. Temporibus, ut: “Lupus
in fabula”. Aiunt enim rustici vocem hominem perdere, si eum lupus prior viderit.
Unde et subito tacenti dicitur istud proverbium, “Lupus in fabula” (Isidor de
Sevilla 2004: 336; citat per Taylor 1992: 20, n. 5).*

Aixi doncs, el proverbi i la senténcia serien dos termes aptes per referir-se a enunciats
generals i universals sobre qlestions relacionades amb la conducta humana, mentre que
la chria i la paroemia transmetrien continguts incardinats en situacions particulars o en
un context d’enunciacié conegut (Taylor 1992: 20-21). Es plausible que 1’equiparacio
de la senténcia i el proverbi en la tradicid retorica més tardana provingui en part
d’aquesta correspondéncia. Al segle Xil el lexicograf Huguci de Pisa, a les Magnae
derivationes, després de definir sententia,® afirma que “est idem in rethorica sententia,
proverbium, commune vel generale argumentum, communis vel generalis locus et
generalis vel communis sententia et dictum impersonale” (Huguci 2004: 11, 1077; citat
per Hallik 2007: 138-139).%

12 La definicio i els exemples que transmet Isidor ja apareixen a I’Ars grammatica de Donat (s.
IV): “Paroemia est acommodatum rebus temporibusque proverbium, ut «adversum stimulum calces» et
«lupus in fabulay” (citat per Hallik 2007: 101).

B “Jtem sententia quidam color rethoricus dicitur, scilicet brevis oratio aliquid moralitatis
generaliter comprehendens” (Huguci 2004: 11, 1077).

Y A continuacié, Huguci reporta les mateixes consideracions textuals sobre la relaci6 entre la
chria i la senténcia que Isidor. A la quarta part del Catholicon (1286), Joan de Geénova inclou la sententia
en la llista de colors retorics, i fa una observacié semblant a la d’Huguci: “Sentencia in rethorica idem est
quod proverbium, cum proponitur aliquid ad brevitatem alicuius moralis instruccionis et ponitur
consecucio, ut secundum Grecum: «Cui satis est, quod habet, satis illum constat habere. Cui nichil est,
quod habet, satis illum constat egere. Ergo facit virtus, non copia sufficientem. Et non paupertas, sed
mentis hiatus egentem, id est avaricia». Similiter hic: «Hic liber est qui viciis non est servus»”
(Catholicon 1V, Joan de Génova 1971 [1460]; citat per Hallik 2007: 140).
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De les arts retoriques medievals, els tractats dictaminals sén els que ofereixen
més informacié sobre la consideracio retorica de la senténcia i el proverbi,
principalment pel fet que les locucions sentencioses son profusament utilitzades en els
exordis de les lletres. De fet, en nombrosos tractats, sobretot francesos, el mot
proverbium funciona com a sindonim d’exordium (Camargo 1991: 22).° Aquest
fenomen s’observa en ’enumeracié de les parts de qué es compon la lletra. Segons
I’autor de les Flores rhetorici (ca. 1171), una carta es divideix en les seccions seguents:
salutatio, proverbium, narratio i conclusio (Hallik 2007: 191). A la Summa de arte
dictandi (1188-1190) de Galfred de Vinsauf s’enumeren les mateixes parts i I’exordi és
descrit en aquests termes: “Exordium siue prouerbium est oratio sententiam continens
prodeuntem a consuetudine uel a natura” (citat per Hallik 2007: 205). En aquest context,
el proverbi sovint és caracteritzat com una sentencia general o comuna: “Proverbium est
sentencia generalis et dicitur generalis quia omnimodam generalitatem se extendit” (Ars
dictandi Palentina, ca. 1222; citat per Hallik 2007: 277), “Proverbium in rethorica
dicitur communis sententia, quia communiter tangit omnes” (Guillem de Provenca,
Summa grammaticalis, 1220; citat per Hallik 2007: 268).

Els dictatores italians del s. i1 transmeten definicions del terme,'® també en el
context de 1’exordi, que posen I’accent en la tradicionalitat o el caracter compartit de la
lligo dels proverbis: “Proverbium est sermo brevis, comuni hominum oppinione
generaliter comprobatus” (Bene de Floréncia, Candelabrum, VI, 32, 1220-1223; Alessio
1983: 198),"" “Proverbium est oratio Sententiam continens ante productam, vel
consuetudinem approbatam” (Guido Faba, Summa dictaminis, 1228-1229: citat per
Hallik 2007: 246). Guido Faba, d’altra banda, estableix que la “sententia est idem quod
proverbium generale”. Ara bé, autors com Boncompagno de Signa i Bene de Floréncia
alerten sobre la inconveniéncia d’utilitzar els proverbis en els exordis de les lletres.
Aixi, el primer, a 1’lsagoge (1204) diu: “Quidam enim ponebant proverbium in
principio, sed tu ponere noli, immo quantum clarius et lucidius potes narrare, narra. Si
vero vis ponere aliquod proverbium in medio vel in fine epistole materiei convenientis,

pone” (citat per Hallik 2007: 222). La causa de la inadequacio del proverbi per

15 “proverbium et exordium idem sunt, quamvis quidam consueverint facere differentiam inter
ipsa, dicentes proverbium esse cum procul ab initio collocatur, exordium quando post salutationem
negocium exorditur. Nulla tamen est differentia inter ipsa” (Pons de Provenca, Summa dictaminis, 1252,
citat per Hallik 2007: 270).

' Per a una valoraci6 global de I’estatus del proverbi en el conjunt de les arts del dictamen
italianes, vg. Vecchi 1954.

7 Cal advertir que la sisena part del tractat de Bene de Floréncia, dins del qual es troba la
definicio de proverbi, es titula “De dictamine secundum stilum Gallicum”.
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encapgalar la matéria d’una carta és explicitada per Bene al Candelabrum: “Nolumus
autem preterire quod quidam incipiunt a proverbiis loco exordiorum. Quod videtur esse
contrarium rationi, quia proverbia obscuritatem inducunt, per quam nec attentio nec
docilitas nec benivolentia comparatur” (IV,18; Alessio 1983: 138). Per Bene i
Boncompagno, 1’obscuritat és un tret fonamental del proverbi. En canvi, la senténcia,
almenys en el tractat de Bene de Floréncia, és definida amb els mateixos termes que la
Rethorica ad Herennium. Els exemples que il-lustren 1’exposicié teorica son tots
enunciats literals.

Hi ha un passatge de Bene que mostra de manera eloguient la tendencia dels
tractats dictaminals a equiparar els conceptes de proverbi i senténcia, i al mateix temps

la procedeéncia de 1’assumpcid que el proverbi €s un enunciat de sentit obscur:

Proverbia epistolarum multum sunt, ut iam diximus, apud Gallicos in honore.
Quod, quamvis rationi contrarium videatur, potest tamen rationabiliter tollerari,
quia non appellant proverbia sententias misticas et obscuras, ut sunt parabole
Salomonis, sed quasdam sententias generales et lucidas et probatas, que bene
possunt exordia nominari, quia thema totius epistole inde trait efficaciam et
vigorem (Candelabrum, VI, 46, 2-4; Alessio 1983: 208-209).

Segons I’autor italia, en els tractats francesos 1’exordi equival al proverbi perque els
proverbis no son caracteritzats com a sentencies de tipus metaforic o al-legoric siné com
a enunciats clars i reconeguts, del mateix valor que la senténcia.’® D’altra banda, la
citacié de les parabolae Salomonis indica clarament que 1’obscuritat atribuida als
proverbis prové en bona part de la tradicié exegeética del llibre biblic.*® Taylor (1992:
22) estableix que les dues fonts de I’obscuritat del proverbi assenyalades per la teoria
son la brevetat i el llenguatge figurat. Es sobretot aquest segon aspecte el que és més
sovint mencionat i el que esta especialment lligat amb els comentaris del text biblic.

Els proverbis de Salomé eren considerats essencialment similitudines. Aixi, a la
Glossa ordinaria super canticum canticorum es pot llegir el segiient: “Sunt autem
Proverbia sub verbis aliis res alias explicantia, quae aliter quam dicuntur, intelliguntur:

plus in virtute sententiarum, quam in sono verborum habent; quae Graeci paremia

'8 Bene assenyala la mateixa equivaléncia en altres passatges: “Sepe tamen apud dictatores, et
maxime Aurelianenses, proverbium idem prorsus quod sententia reputatur” (Candelabrum, VI, 33;
Alessio 1983: 199).

19 B 7 - - - \ - - - -

oncompagno també defineix el proverbi com una sentencia obscura i cita els proverbia
Salomonis: “proverbium obscuram sententiam esse, ubi dicitur [...]. Et leronymus exponit proverbia
Salomonis id est obscure sententie” (Palma 26, 4; citat per Hallik 2007: 217)
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vocant” (Dove 1997: 81; Hallik 2007: 2_9-320). Un bon grapat d’autors estableixen
I’equivaléncia de significat entre el terme grec parabola i el llati similitudo. Ho fa per
exemple Beda el Venerable: “Parabolae Salomonis, etc. Parabolae Graece, Latine
dicuntur Similitudines; quod huic libro vocabulum Salomon obi id imposuit, ut sciremus
altius, et non juxta litteram, intelligere quae dicit” (Super parabolas Salomonis
allegorica expositio, citat per Hallik 2007: 105). En aquest context, el terme llati
proverbium també és entés com un sinonim o equivalent dels mots que donen titol al
Ilibre de Salomé en grec i en hebreu, parabola i masloth: “Parabola graece, prouerbium
latine [...] Parabola est comparatiua similitudo: hebraice masloth dicitur” (Papias,
Vocabularium; citat per Taylor 1992: 21 i Hallik 2007: 136).?* Al Formulari de
Baumgartenberg, un tractat dictaminal escrit vers 1302, el proverbi és considerat una
semblanga: “Proverbium est quedam similitudo metaphorice continens consuetudinem
approbatam” (citat per Hallik 2007; 289).%

Tot i aixi, més enlla dels darrers tractats que acabem de mencionar, el lligam
entre el proverbi i I’obscuritat a causa de 1’us de semblances i metafores no apareix
habitualment en la tradici6 retorica medieval.”® A banda de les definicions transmeses
en les arts del dictamen, les que es poden llegir en les artes poetriae tampoc
especifiquen que els proverbis siguin enunciats figurats o de sentit obscur: “Generale
proverbium, id est communis sententia, cui consuetudo fidem attribuit, opinio
communis assensum accommodat, incorruptae veritatis integritas adquiescit” (Mateu de
Vendbme, Ars versificatoria, ca. 1175, I, 16; Faral 1923: 113), “Proverbium est
sententia brevis ad instructionem dicta, comodum vel incomodum grandis materie
manifestans” (Joan de Garlandia, Parisiana poetria, meitat s. xiu1; Lawler 1974: 12). De

forma similar a les arts del dictamen, els tractats poetics també assenyalen la possibilitat

20 E| capitol en qué és citat aquest fragment, en el qual Hallik 2007 recull una série de passatges
extrets de les exegesis de Proverbis, esta editat com a apendix en linia i és consultable a la segiient adreca:
<http://www.boehlau-verlag.com/978-3-412-02306-5.html> (consultat el 15 d’abril de 2015).

21 En aquesta llista d’equivaléncies també hi sol ser inclosa la paroemia: “Vers. 1. — Parabolae
Salomonis. Notandum quod vulgata editio paraboles, quae Hebrace misle [...], Graece mapoyuol
paroemias, id est, proverbia dicit” (Jeroni, B. Hieronymi epistola et prologus duplex de libris Salomonis,
Glossa ordinaria; citat per Hallik 2007: 12_9-3).

2 L’autor d’aquesta obra distingeix entre una concepcié del proverbi en sentit estricte,
equiparable a la parabola, i una altra en sentit lax, que s’apropa més aviat a la definicid habitual de la
senténcia: “Est autem proverbium stricte sumptum figurata quedam locutio, aliud sonans atque aliud
significans. Quod et parabola dici potest [...] large sumptum est quedam moralis sententia, annexe sibi
alicuius rationis amminiculo approbata” (citat per Hallik 2007: 291).

% També cal subratllar que en el cas de Bene de Floréncia, per acabar de complicar les coses, en
la part del Candelabrum en qué es descriuen els colores rethorici, la senténcia s’equipara a la parabola i
el proverbium: “Sententias autem raro convenit interponi, quia magis pertinent ad morales: at si ex vita et
moribus ubi expedit convenienter summantur, multum afferunt hornamenti. Et dicitur parabola iste color.
Quod nos possumus proverbium appellare” (IL,11; Alessio 1983: 45).
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d’introduir el tema mitjangant un proverbi o una senténcia (Hallik 2007: 327-388; Bland
1997: 2-6).2* Per la seva banda la senténcia sol ocupar el seu lloc habitual en I’elenc de
colores rethorici, pero només és definida per Joan de Garlandia: “Sententia est oratio
significativa quid sit in vita utile” (Lawler 1974: 114).

Pel que fa a les poétiques i retoriques en vulgar, Taylor (2009: 136), a proposit
de la produccié gnomica de Juan Manuel, assenyala que les preceptives vernacles
dediquen “molt poca o nul-la atenci6é” a aquest génere sapiencial. A la n. 3 Taylor posa
I’exemple de les Razos de trobar de Ramon Vidal de Besall. En efecte, les primeres
preceptives relacionades amb la poesia trobadoresca no diuen res sobre 1’is de proverbis
i sentencies en les composicions poétiques. Pel que sembla, el primer text que tracta
explicitament el tema son les Leys d’amor de Guilhnem Molinier. La primera redaccié en
prosa d’aquest tractat reporta la segilient definicié de paroemia: “Paroemia es la quinta
filha de Allegoria, e vol dir Paroemia Proverbis apropriatz e atribuitz a temps o a cauza”
(Gatien-Arnoult 1841-1843: 111, 270). Com es pot comprovar, és la mateixa que es pot
llegir a les gramatiques de Donat i d’Isidor, on la parémia també és considerada una de
les especies de l’al-legoria.25

Tot 1 aixi, el més interessant d’aquest apartat €s que a continuacid I’autor
estableix que “en esta figura podon esser atribuit tug li proverbi de Salamd, de Seneca,
de Cato, et ysshamens li altre proverbi vulgar que son acostumat de dire per las gens ses
quom no lor sap degun actor” (Gatien-Arnoult 1841-1843: III, 272). D’una banda, és
evident que arran d’aquesta afirmacié la distancia que a priori podria separar els
conceptes de paremia 1 proverbi queda molt diluida. En segon lloc, cal cridar 1’atencid
sobre la petita antologia de proverbis que Molinier recopila, dividida en tres grups:
proverbis atribuits a Salomd, proverbis atribuits a Séneca i proverbis vulgars, sense

autor conegut. La gran majoria d’aquests proverbis no recorren al llenguatge figuratiu,

% Geoffrey de Vinsauf i Joan de Garlandia, en tractar aquesta quiesti6, exposen que en el
comencament del discurs hom pot seguir I’ordre natural o I’ordre artificial. El primer consisteix a seguir
I’ordre cronologic dels esdeveniments, és a dir, introduir els fets o el tema pel comengament. En canvi,
I’ordre artificial permet d’iniciar la matéria pel mig o pel final, i aixo es pot fer de vuit maneres: pel mig o
pel final sense proverbis ni exemples; pel comencament, pel mig o pel final, perd amb un proverbi; i pel
comengament, pel mig o pel final amb un exemple (per a Joan de Garlandia, vg. Lawler 1974: 52-57).
Faral 1923: 55-58, a banda de descriure les exposicions de Geoffrey de Vinsauf i de Joan de Garlandia,
també explora els origens i la transmissié d’aquesta teoria. Aquestes mateixes consideracions sobre la
forma d’iniciar els discursos també apareixen al Candelabrum de Bene de Floréncia (VII, 3) i a la retorica
inclosa en el Tresor de Brunetto Latini (Latini 1989: 23-25).

% A més, el text de Guilhem Molinier també inclou els mateixos dos exemples que reporten
Donat i Isidor: “Si parlas del sobre venen / E pueysh calas te mantenen. / Hom ditz que-l lops es en la
faula. / Quar plus de luy no fas paraulas”, “Trop es de greu occazio / Qui penna contra lagulho” (Gatien-
Arnoult 1841-1843: 111, 270 i 271).
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sind que més aviat es tracta d’enunciats morals en forma d’amonestament o de consell.
Finalment, aquest passatge és una mostra més de la tendéncia medieval a equiparar i fer
convergir les aportacions gnomiques que provenen de diferents tradicions: Salomo, el
savi biblic, i Seneca i Catd, els savis pagans cristianitzats, ocupen un mateix espai, i tots
tres el comparteixen amb el patrimoni gnomic anonim. També és necessari aturar-se un
moment en la darrera frase de la secci6 sobre la parémia: “Rethorica donec a Paroemia
una flor duna color apelada Sentensa, la quals si fay per aquela meteyssha maniera”
(Gatien-Arnoult 1841-1843: I1l, 280). Aixi doncs, sembla forca clar que en aquest
context els termes parémia, proverbi i senténcia tenen un valor retoric molt similar i que
meés que no pas subratllar-ne les diferencies es tendeix a equiparar-ne el sentit.

El repas de les nocions retoriques de senténcia, proverbi i altres termes
relacionats que hem realitzat en aquestes darreres pagines mostra que, malgrat que en la
retorica classica hi hagi una diferenciacié relativament ben establerta entre el proverbi i
la senténcia i que en una quantitat considerable de definicions, també medievals, el
proverbi sigui descrit com un enunciat reconegut i avalat per la tradicié, no és facil
delimitar una frontera clara que separi les dues nocions en la teoria retorica medieval,
sobretot per la quantitat de referéncies detectades en qué s’assumeix que els dos termes
son o poden ser equivalents.

Més enlla de les guestions purament terminologiques, la imbricacié entre el que
podriem anomenar una tradici6 culta i una tradicié popular fa dificil de diferenciar les
col-leccions de proverbis segons l’adscripcid6 a una o altra categoria. La mateixa
Schulze-Busacker 1984-1985 analitza els transvasaments que s’haurien produit entre les
dues categories que estudia —les senténcies que provenen de 1’antiguitat i que s’haurien
proverbialitzat durant 1’edat mitjana. Bizzarri (2001: n. 1, 25) fa una observacid

semblant:

La dificultad de discernir entre formas paremioldgicas populares y cultas radica en
la existencia de formas hibridas entre las que se deben incluir, por ejemplo, la
proverbializacion de enunciados eruditos, proverbios biblicos, metéaforas, etc. En
suma, se pueden observar entre formas proverbiales populares y cultas relaciones y
contactos constantes mas que circulos cerrados.

En aquest treball, Bizzarri ofereix una “anatomia de la expresion proverbial” centrada
en la catalogacio de les formulacions més utilitzades per la prosa sentenciosa culta

castellana. L’existéncia d’uns procediments retorics que son propis de I’expressio
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sentenciosa tenyeixen d’un color molt semblant senténcies d’autor i proverbis anonims.
Considerem, per exemple, el segiient enunciat en castella: “Cuando se non puede fazer
lo que omne quiere, quiera lo que se pueda fazer” (Serés 1994: 236). Es obvi que
transmet un consell forca difés mitjancant un patrd bastant habitual en els proverbis
comuns. D’entrada, més aviat tendiriem a comptar-lo en el grup de proverbis anonims i
populars. Pero resulta que aquest enunciat es troba en la col-leccio de proverbis que don
Juan Manuel va incloure en EI conde Lucanor (correspon a les parts 11-1V del llibre).
Aix0 no vol dir que sigui obra de I’infant castella, el qual segurament el va prendre d’un
recull anterior o s’hi va inspirar,? perd si que demostra que un autor culte com don Juan
Manuel no té cap problema a utilitzar un proverbi que avui dia potser considerariem
més propi de la saviesa popular. De fet, el recull de don Juan Manuel és un dels
exemples més evidents de la dificultat de distingir netament entre una tradicio culta —
lligada a la senténcia o al learned proverb de Louis— i una tradicié popular —
representada pel proverbi o el folk proverb— a I’edat mitjana: al costat de proverbis
com els que acabem de veure, I’escriptor castella n’ofereix d’altres amb un alt grau de
manipulacio retorica —el famos “fablar oscuro”— que els allunyen de la formulacid
sentenciosa més reconeixible. En els capitols segiients, veurem que es pot dir una cosa

similar del cas de LIull.

2.2. La paremiologia contemporania: la recerca de la “proverbialitat”

Malgrat que a I’inici de 1’apartat anterior hem apuntat que la nocié de proverbi que ens
interessa primordialment és la que deriva directament de la teoria i la praxi dels autors
medievals, no és sobrer complementar-la amb una breu ressenya d’algunes de les
perspectives d’analisi desenvolupades per la paremiologia contemporania. Una quantitat
gens menyspreable dels esforgos dels especialistes en els darrers temps s’ha dedicat a la
recerca d’allo que hom ha anomenat “proverbialitat”, aixo és, aquella qualitat, dificil de
precisar, per la qual els parlants d’una llengua reconeixen com a proverbi un determinat
enunciat. Segons Wolfgang Mieder (1994: 19-20) el problema de la “proverbialitat” esta

indissolublement vinculat al de la “tradicionalitat”. La tesi d’aquest il-lustre paremioleg

% Serés (1994: n. 85, 236) creu que el paral-lel que més versemblantment podria haver conegut
Juan Manuel és el vers de Terenci que sant Agusti reprodueix a De beata vita: “Quoniam non potest id
fieri quod vis, / id velis quod possit”.
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és que I’element clau que determina si una frase és 0 no €s un proverbi no prove
principalment de I’estructura logica o lingiiistica dels enunciats, o dels seus trets
estilistics, sind que depén més aviat de ’amplitud de la seva circulaci6 en una comunitat
qualsevol i de la seva antiguitat. Tots dos fenomens son dificilment mesurables i, per
tant, predir amb seguretat la “proverbialitat” d’un enunciat és una tasca si més no

complexa:

Mientras nos es posible describir la estructura, el estilo y la forma de los proverbios
con gran detallismo, nos es imposible determinar la antigiiedad y la frecuencia de
circulacion de una afirmacion determinada entre los miembros de la comunidad. En
todos los casos, tal determinacién requerira un trabajo de investigacion externo que
permita establecer la tradicionalidad de un texto, y esto quiere decir que aun la
definicion mas precisa del proverbio permanecera siempre incompleta. Nuestra
definicion podra incluir, por supuesto, el rasgo de tradicionalidad, pero sera
imposible determinar su existencia en un texto particular (Mieder 1994: 19).

En consequiéncia, per a Mieder, les definicions de proverbi que es basen en la descripcid
de I’estructura o 1’estil dels enunciats son insuficients perque, tot i que descriuen de
manera pertinent alguns requisits formals necessaris perqué una frase pugui accedir a la
categoria de proverbi, es mostren incompetents a 1’hora de predir de manera eficacg 1
definitiva la “proverbialitat” d’un enunciat.?’’ Les agudes observacions de Mieder
suggereixen que el nucli de la noci6 de proverbi no es troba tant en allo que és sind en
allo que esdevé quan els parlants d’una llengua 1’utilitzen reiteradament. Com en el cas
del lexicé d’una llengua, hi hauria una infinitat de combinacions possibles perd només
un nombre limitat d’unitats en circulaci6.® Es evident, per tant, que I’estatus del
proverbi depen d’un adequat reconeixement social per part del grup de parlants que el
posa en circulacio i que el considera apte per sintetitzar i identificar una determinada
experiéncia o observacio.

Els especialistes que han tractat d’escatir que és exactament el que transmet el
proverbi, en que consisteix aquesta experiéncia, i quina intencionalitat persegueix el
parlant que el pronuncia no sempre es mostren del tot d’acord. Prenguem d’entrada,

com a punt de referéncia, una definicié proposada pel mateix Mieder: “Proverbs are

%7 Les analisis estructurals dels enunciats proverbials més citades pels especialistes son les de
Milner 1969 i Dundes (1981 [1975]).

% Mieder (1994: 20-21) mostra les diferéncies entre enunciats efectivament proverbials i
enunciats que només ho son potencialment. Un exemple, citat per I’autor, d’aquesta divergeéncia ¢és la
relacio entre les dues frases segiients: “Mas vale pajaro en mano que ciento volando” i “Mas vale un pollo
en un pufio que cien en el campo”.
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short, generally known sentences of the folk that contain wisdom, truths, morals, and
traditional views in a metaphorical, fixed, and memorizable form and that are handed
down from generation to generation” (Mieder 2004: 4). Una afirmaci6é d’aquesta mena
ens convida a creure que quan hom cita un proverbi en un punt determinat del discurs o
la conversa contribueix fonamentalment a reproduir la saviesa, les veritats, els judicis
morals i les visions tradicionals lligats a la cultura o al grup del qual forma part.
Antropolegs com el franceés Pierre Crépeau destaquen que la funcié normativa és un tret
definitori del proverbi i en proposen una classificacié segons el tipus de normes que
vehiculen (Crépeau 1975). Una afirmacié semblant es pot trobar a Rodegem (1984:
122), que defineix la parémia d’aquesta manera: “sentence lapidaire normative”.?° Per la
seva banda, Greimas (1960: 57) considera que els proverbis i els refranys (dictons)
d’una determinada llengua en un temps historic donat constitueixen un “systeme de
signification fermé”. Quan procedeix a analitzar els modes verbals més recurrents en els
enunciats que estudia, destaca que el present d’indicatiu esdevé el temps ahistoric
adequat per transmetre veritats eternes i que, al seu torn, ’imperatiu institueix una
reglamentacié atemporal 1 assegura la permaneéncia d’un ordre moral sense variacions
(Greimas 1960: 60).

Tot i aixi, el mateix Mieder (2004: 1) precisa que els proverbis no constitueixen
un sistema filosofic logic i cita exemples de parelles de proverbis que emeten judicis
contraposats. Kirshenblatt-Gimblett (1981 [1973]: 114-115) proposa el mateix
experiment. Aquesta autora, per0, que tracta d’estudiar amb precisio el significat
contextual dels proverbis —el que ella en diu “proverb performance meaning”—, va
una mica més enlla 1 es fixa en els diferents tipus d’ambigiiitat que afecten la
interpretacio del sentit dels proverbis. La lucida analisi de Kirshenblatt revela que el
significat actual d’un proverbi esta condicionat almenys pel context d’enunciacio,
I’objectiu que el parlant persegueix en la conversa i 1’avaluacié de la situacid
comunicativa efectuada pels diferents participants de la interaccid. Encara que d’antuvi
pugui semblar que els proverbis estableixen veritats absolutes, impressio creada per la
seva “tradicionalitat” i per l’autoritat del consens comunitari que invoca, aquesta

especialista crida ’atenci6 sobre la natura relativa de la majoria d’afirmacions o

# Tal com es llegeix a Rodegem 1972, el proverbi seria una de les formes possibles de la
parémia i divergiria de les altres pel fet que incorpora simultaniament els tres trets pertinents per distingir
els diferents tipus de parémies o, com també en diu I’autor, locucions sentencioses: el ritme, la metafora i
la norma. Rodegem ofereix també una definicié de proverbi: “le proverbe est une formule populaire
stéréotypée (concise, rythmée, imagée ou non) qui exprime un fait d’expérience concret et particulier sous
forme métaphorique; il vise a la généralisation en évoquant une norme” (Rodegem 1972: n. 35, 692).
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observacions canalitzades per mitja dels proverbis, i mostra que el seu Us no esta
motivat principalment per una voluntat de comunicar una llic6 moral eterna i
immutable, sind per 1’objectiu que els interlocutors volen acomplir en la interaccid. La
introduccié d’un proverbi en el discurs és un mecanisme retoric de primera importancia
posat al servei de les necessitats dels parlants. Els trets estilistics i formals —com el
ritme, els paral-lelismes, les relacions logiques, etc.— que reforcen la impressio que els
proverbis transmeten veritats “is an instrumental part of the proverb’s strategy. But this
does not mean that proverbs do state absolute truths” (Kirshenblatt-Gimblett 1981
[1973]: 111).*° També Henri Meschonnic posa en dubte que els proverbis siguin la “veu
de la saviesa tradicional”. En opinié d’aquest poeta i tedric franceés, que entén el

proverbi no com a forma sin6 com a varietat especifica de discurs,

Le mode de ré-énonciation caractérise le proverbe: pas une mentalité, elles y sont
toutes. Sa réénonciabilité est une signifiance, émission de sens par I’organisation
des signifiants. Prescriptif ou descriptif, un proverbe fixe un hors-langage par une
motivation mutuelle (rythmique, prosodique, syntaxique, lexicale) des éléments du
langage (Meschonnic 1976: 428).

La forca del proverbi deriva del seu caracter formular, del fet que esta destinat a ser
repetit una i altra vegada en ocasions diverses i per enunciadors diferents, per la qual
cosa Meschonnic estableix que un proverbi és un acte del discurs el referent del qual és
I’enunciador i el reenunciador en relacié amb una situaci6 concreta (p. 426). Des d’una
perspectiva teorica forca diferent, André Jolles remarca que la locucié té un caracter
conclusiu, “c’est le paraphe et le sceau visible apposés a une idée et qui lui imposent le
caractére de ’expérience” (Jolles 1972 [1930]: 127),* el qual s’oposaria a tota mena
d’intenci6 didactica o normativa. Els proverbis no emeten judicis sobre la realitat i sobre
el mon de les relacions humanes, no aspiren a modelar la conducta, siné que sén

simplement cristal-litzacions d’experiéncies humanes: “On isole un fait ou une réalité et

% 1 "eficacia retorica del proverbi com a argument d’autoritat és, evidentment, omnipresent en
les reflexions tedriques de bona part dels autors que han tractat el tema almenys des d’Aristotil (vg. I’inici
de I’apartat I1.2.1). L s dels proverbis com a estratégia retorica per guanyar-se el favor de I’interlocutor,
en aquest cas amb fins perniciosos, ja és present en el discurs de la Niciesa a Pr 9,13-18 (vg. Crenshaw
1981.: 81).

*! Jolles dedica un capitol de les seves Einfache formen a una categoria textual que ell anomena
“locucid”, dues realitzacions de la qual serien el proverbi i la locuci6 proverbial. Es distingeixen pel fet
que la primera no disposa de marques d’individualitat, mentre que la segona és atribuible a un autor
conegut.
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on I’enfile sur le collier de I’expérience, qui compte une foule de perles semblables” (p.
126).

Més enlla dels diversos matisos que cada autor aporta i de les diferents
perspectives des de les quals aborden la qiestid, sembla clar que emergeix un consens al
voltant del que podriem denominar 1’“autoritat” del proverbi. Tant si és per transmetre
els valors ancestrals de la comunitat, o per esbossar un codi normatiu de conducta
individual i social, com si es tracta de referir-se a una experiéncia intersubjectiva
mitjancant una férmula prefixada, ja sigui com a suport retoric per aconseguir un
determinat fi, 0 com un recurs per assolir una millor comprensié d’un fenomen concret
de la realitat, el proverbi, si compleix la seva funcié comunicativa basica, sempre
pressuposa una acceptacid tacita per part dels interlocutors de I’adequacié de la formula
a la situacid que pretén glossar. En conseqiiencia, una de les tasques més crucials que ha
d’afrontar I’estudids dels proverbis 1 les altres locucions sentencioses és ’analisi dels

processos pels quals es genera aquesta “autoritat”.

2.3. Recapitulacié

En les dues seccions anteriors hem analitzat, d’entrada, la teoria retorica antiga i
medieval al voltant del proverbi i la senténcia i, en un segon moment, la teoria
paremiologica contemporania. Malgrat les limitacions i la brevetat d’aquesta exploracio,
es poden establir certs punts de continuitat entre les dues aproximacions. Hi ha alguns
elements descriptius que apareixen en gairebé totes les definicions, tant en el cas del
proverbi com de la senténcia, especialment el de la brevetat. Més enlla dels debats sobre
la funcio de les locucions sentencioses i les diferents possibilitats d’interpretacié dels
proverbis, molts autors estableixen que els proverbis i les senténcies difonen veritats i
coneixements tradicionals sobre el mén —generalment relacionats amb la conducta
moral dels homes— que es transmeten de generacié en generacio. Les tradicions
sapiencials antigues i la tradicié occidental medieval es configuren com a catalitzadors
d’una saviesa ancestral que a poc a poc es va fixant en corpus que recullen els
ensenyaments dels antics. En el cas exclusiu del proverbi, tota la teoria paremiologica
contemporania i un nombre rellevant de definicions medievals assenyalen que és un
enunciat “tradicional” i popular, és a dir, que circula de manera anonima. Moltes

definicions antigues i medievals destaquen que la forca retorica del proverbi prové
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justament del fet que expressa una opinio aprovada per la comunitat. En alguns casos —
Mieder, Aristotil, alguns dictatores, especialment els italians—, a més, es limita el
proverbi a enunciats breus de caracter metaforic o imatjat.

Tot i aixi, si sovint en la teoria contemporania hi ha una voluntat expressa de
definir amb precisid les diverses locucions sentencioses que es detecten —proverbi,

% en la tradici6 medieval termes com

adagi, aforisme, senténcia, maxima, etc.—,
proverbi son utilitzats de forma polisémica, en part pel fet que s’utilitzen en tradicions
textuals diverses i amb finalitats diferents. D’entrada, hem vist que en alguns contextos
les fronteres entre proverbi i sentencia es difuminen, i tots dos termes es defineixen com
a enunciats de caracter general. Si bé hi ha moltes definicions que continuen remarcant
que el proverbi és un enunciat comu, n’hi ha que, com la de Joan de Garlandia
(“Proverbium est sententia brevis ad instructionem dicta, comodum vel incomodum
grandis materie manifestans”, Lawler 1974: 12), no ho fan. D’altra banda, també hem
vist que les definicions de Bene de Floréncia i Boncompagno de Signa, que consideren
que el proverbi és un enunciat obscur i metaforic, estan vinculades amb la tradicio
exegetica dels Proverbis biblics.

El fet que, d’una banda, el mot proverbium designi un enunciat breu, de caracter
general, i de I’altra, estigui vinculat a col-leccions molt difoses com els Proverbia
Salomonis i els Proverbia Senecae —associades a savis d’una gran autoritat—,
expliquen probablement part de la seva recurréncia a I’edat mitjana i també el seu us
sovintejat per designar les senténcies o les citacions d’altres autors (vg. apartat 1V.3.2).
La predileccié de Llull per aquest terme a I’hora de denominar els enunciats breus
recollits en les seves col-leccions, és un indici de la difusi6 i ’autoritat de que gaudia la
tradicio vehiculada sota aquesta denominacio. En els apartats 1V.3.2 i V.2 veurem que,
dels diferents trets del proverbi identificats per la tradicid, Llull només reté la brevetat i
la generalitat —i, per tant, no restringeix 1’us del terme als enunciats relacionats amb

questions morals.

%2 Vg. p. ex. I'estudi de Rodegem 1972, que a partir d’unes quantes variables, descriu els trets
que caracteritzen el proverbi, el refrany (dicton), ’adagi juridic, la maxima, la locucid proverbial,
I’aforisme, 1’apotegma, la divisa i I’eslogan. Sobre aquesta qiiestio, vg. també Schulze-Busacker (2012:
23-35).
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3. LES COL-LECCIONS DE PROVERBIS MEDIEVALS

3.1. Alguns trets fonamentals de la literatura sapiencial antiga

Tal com déiem al darrer paragraf de 1’apartat 11.2.2., un dels punts importants de 1’estudi
dels proverbis és 1’analisi dels processos pels quals un enunciat assoleix una “autoritat”
que li permet glossar com a formula habitual una determinada situacio. En I’actualitat,
els proverbis i altres enunciats de tipus formular que es posen en circulacio, no sempre
requereixen que estiguin avalats per una tradicid6 multisecular i una antiguitat
perceptible per la comunitat. La darrera de les quatre fonts actuals dels proverbis
occidentals que Mieder (2004: 10-13) identifica és la cultura americana del segle xx.**

. . , . 34
Un proverbi com “Una imatge val més que mil paraules”

s’ha pogut difondre entre
bona part de les llengiies europees en un lapse relativament curt de temps gracies a la
influencia dels mass media. EI mateix autor (Mieder 1994: 20) especula sobre el periode
minim de circulacié entre els membres d’una comunitat d’una locuci6 perque assoleixi
I’estatus de proverbi, i arriba a la conclusié que un any és un lapse de temps suficient.
Per0 ben probablement no seria dificil trobar casos en que un determinat enunciat,
gracies a I’enorme poder de difusio del mitjans de comunicacid, esdevé proverbial amb
una velocitat superior.*

Logicament aixo no ha estat sempre aixi. Fins fa ben poc, la tradicio, en tots els
seus aspectes i dimensions, era la font principal d’autoritas dels continguts culturals que
es consideraven valuosos. La valoracié de les paraules transmeses pels avantpassats en
les comunitats antigues és segurament el factor principal que justifica la tendencia de

les tradicions sapiencials antigues i medievals a assignar, sovint de manera

% Les altres tres fonts principals del proverbis occidentals son I’antiguitat grecollatina, la Biblia i
la llatinitat medieval.

* Equivalent de I’anglés “A picture is worth a thousand words” (Mieder 2004: 13).

¥ Un possible exemple forca recent que afecta la comunitat catalanoparlant, i que
indubtablement va assolir una destacada difusié en molt pocs mesos, és la celebre frase “Perdoneu pero
alga ho havia de dir!”, posada en circulacié pel programa d’imitacions Polonia de la Televisid de
Catalunya. Aquest “proverbi”, que durant un cert temps ha estat citat for¢a sovint per un nombre
considerable de catalanoparlants, i que servia per mencionar un fet o una veritat sabuts que ningu
s’atreveix a dir —tot i que habitualment amb una evident voluntat ironica i humoristica, com en el
programa de televisio—, va caient en desuUs a la mateixa velocitat que es va difondre. Tot i aixi, encara
que la formula només hagi estat en circulacié durant un breu periode de temps, I’important és que hagi
funcionat en qualitat de “proverbi” en la seva ¢poca de vigencia (vg. ’article periodistic de Camps 2013
per a aquesta i altres formules proverbials popularitzades per cadenes televisives de 1’Estat espanyol).
Com diu Mieder (1994: 20), “No debemos olvidar que los proverbios van y vienen [...] Los viejos
proverbios permanecen o son olvidados, y asi sucesivamente”. Com molts altres productes de 1’accelerada
era global de la informacio, és ben probable que la vida mitjana dels enunciats que en 1’actualitat
assoleixen un cert caracter proverbial sigui forca més breu que els creats en époques precedents.
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indiscriminada, bona part dels materials heretats a una o diverses figures de la tradicid
que, per la rad que sigui, s’han convertit en prototips de I’home savi. Els diferents casos
que, a través d’una o altra via, tenen incidéncia en la literatura de la baixa edat mitjana
son ben coneguts. En primer lloc, la figura central de la tradicio hebrea és Salomo, rei
amb el qual s’associen diversos llibres sapiencials de la Biblia. A Grécia, hi ha el mite
dels Set Savis, que algunes tradicions relacionen amb les famoses senténcies de 1’oracle
de Delfos. Tamb¢ cal mencionar I’important paper que tenen en la tradicié gnomica
grega filosofs com Socrates, Platd, Aristotil o Diogenes, les suposades paraules dels
quals es recullen en col-leccions que, per intermediacio de traduccions siriaques i arabs,
arriben a occident en gran part a partir del s. x11. Pel que fa a la tradicio llatina, les dues
figures senyeres que es canonitzen durant I’antiguitat tardana i que tindran un enorme
impacte en temps medievals son Cato el Vell i Séneca: al primer se li atribueix un dels
textos escolars més difosos de 1’edat mitjana, els Disticha Catonis; sota el nom del
segon circulen un nombre destacat d’epitoms, florilegis, compendis i col-leccions de
senténcies, com els famosos Proverbia Senecae, que ben sovint incorporen materials
apocrifs. Fora de ’ambit de la cultura occidental, es pot citar el cas de la tradicié arab
preislamica, que es configura en gran mesura al voltant del savi Lugman, al qual se li
atribueixen col-leccions de maximes (Gutas 1981: 57-58).

L’atribucié convencional de materials, en aquest cas proverbials i sentenciosos,
d’una tradicié determinada a un o més individus investits de prestigi als ulls de la
comunitat, no és evidentment un fenomen exclusiu de la literatura sapiencial. Malgrat
aix0, si que posa de manifest que els corpus sapiencials, especialment els textos que
utilitzen les modalitats d’expressid sentencioses, son forga sensibles a aquest tipus
d’operacions. Els materials aplegats en la majoria de col-leccions, malgrat la diversitat
d’usos 1 la varietat de contextos en que es poden trobar, es caracteritzen per una forta
tendéncia parenética: transmeten de forma condensada i eloqiient la saviesa destil-lada
per la comunitat a partir de 1’observacio6 dels fenomens de la natura i de la vida humana,
la reflexio i acumulacié d’experiéncia, amb una clara voluntat que els receptors del
missatge se sentin interpel-lats i atrets per les paraules dels savis, i assumeixin els valors
1 les actituds que hi son invocats. En aquest sentit, I’atribucié d’aquests materials a una
figura de prestigi avalada per la tradicio reforca el caracter sancionador i normatiu amb
qué han estat compostos, i també la seva capacitat persuasiva. Segons Williams (1987:
265), l’autoritat de la literatura sapiencial esta lligada al respecte pel saber de

I’experiéncia acumulada, representada pels pares, els avantpassats i altres figures
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tutelars.*® D’aquesta manera, els proverbis que pertanyen a una col-lecci6 sapiencial, no
nomes adquireixen una autoritat palpable en el si del text de qué formen part, sind que
I’arrosseguen en cas que siguin utilitzats individualment en altres tipus de discursos o de
comunicacions.

Una via per assolir un coneixement una mica mes precis de la fesomia del
génere sapiencial és tracar un esho6s general de la imatge de savi que es desprén de la
tradicio. En el context d’aquest apartat, sera suficient subratllar els trets essencials que
caracteritzen els savis en la tradicio hebrea i en els inicis de la tradicié grega. Potser,
I’aspecte més remarcable de la literatura sapiencial antiga, 1 que es manifesta de manera
similar en les dues tradicions que hem mencionat, és el caracter no especulatiu del tipus
de saviesa reivindicat i transmés. Encara que Crenshaw (1981: 55-88), en la seva
introducci6 a la literatura sapiencial de I’Antic Testament, tituli el capitol dedicat als
Proverbis “The Pursuit of Knowledge”, el coneixement que persegueixen els savis
d’Israel no es limita a una pura recerca intel-lectual. La finalitat de la col-leccié
salomonica “seems to be the acquisition of sufficient understanding about nature and
human beings to enable persons to live wisely and well” (Crenshaw 1981: 50). Per a
Alonso Schokel (1984: 19-21) I’empresa sapiencial no es pot reduir a un afany de
coneixement, o a un simple desig de descobrir un ordre universal, i tampoc a
I’establiment d’una ¢tica, sind que es concreta en el que ell en diu una “oferta de
sensatez”. Segons aquest biblista, la hokma hebrea ofereix lucidesa perqué I’home pugui
construir la seva vida sobre ’honradesa i ’acceptacio de 1’ordre natural de les coses, 1
aixi pugui assolir la felicitat.

També és simptomatic que la figura llegendaria associada a aquest text sigui el
rei Salomo. Crenshaw (1981: 35-44) ofereix una analisi detallada de la relacio del
personatge amb el corpus sapiencial hebreu. A banda de demostrar que el lligam no té
cap fonament historic 1 que el mite del savi Salomo6 és d’origen tarda, analitza els
diferents passatges biblics en qué es presenta aquesta llegenda. La visita de la reina de
Saba al palau de Salomd, atreta per la fama de la seva riquesa i la seva saviesa, posa de
relleu la perspicacia i la intel-ligéncia del rei, que aconsegueix respondre totes les seves
preguntes i resoldre els enigmes que li planteja (1Re 10,1:5). S6n més significatives,

pero, altres llegendes que també son narrades al Primer Llibre dels Reis i que posen de

% Hi ha col-leccions en qué aquest aspecte apareix de forma explicita. El tractat Abot (s. 111 dC)
de la Misna, per exemple, recull una serie de senténcies sapiencials atribuides a diferents rabins jueus i
organitzades segons una estructura genealogica.
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manifest el caracter practic i aplicat de la saviesa atresorada per Salomd, vinculada
logicament a les seves tasques de govern. En primer lloc, hi ha el relat del somni de
Salomo al tur6 de Gabaon, en el qual Déu se li apareix i li ofereix qualsevol cosa que
demani. Salomo, que es reconeix un jove inexpert, demana capacitat de judici per
governar correctament el seu poble (1Re: 3, 4-15). Es justament aquesta capacitat de
judici el que Salomd posa en joc en el relat de la disputa entre dues prostitutes (1Re: 3,
16-28), el qual confirma que el rei posseeix la saviesa adequada per destriar el bé del
mal i impartir correctament la justicia.

Si ens fixem en les constants de la tradicidé grega, és patent que, malgrat les
particularitats que la diferencien de I’hebrea, s’hi observa una mateixa orientacid
practica. Es forca remarcable constatar que bona part dels savis grecs —historics o
pseudohistorics— que van viure abans d’Aristotil, Socrates i Plato inclosos, no van
rebutjar el compromis civic i politic, i en molts casos es van implicar en les tasques de
govern. Un dels noms que apareixen recurrentment en les llistes dels Set Savis,
Periandre de Corint, fou de fet un implacable tira (Engels 2012: 47-50), i segons les
histories reportades per Herodot i Diogenes Laerci, Tales de Milet, que la tradicio també
relaciona amb el grup dels set, a banda de ser un bon astronom, posseeix una destacada
sagacitat i habilitat pels negocis i pels afers politics (Portulas & Grau 2011: 118-124;
Nightingale 2000: 158). D’altra banda, els comentaris que Nightingale 2000 dedica a
filosofs com Pitagores, Epicur o fins i tot Platd també demostren que les doctrines
transmeses per aquests savis tenien una incidéncia directa en tots els aspectes de la vida
de les seves comunitats de seguidors.

Pitagores, per exemple, funda una mena de societat de tipus religiés a Crotona,
els membres de la qual vivien en total austeritat: dieta vegetariana, practiques
d’autoexamen, obediéncia a una série de preceptes (els akolusmata), vot de silenci sobre
les doctrines pitagoriques, etc. Tot 1 aixi, aquest estil de vida no els impedia d’implicar-
se en els afers de la vida politica, atés que es diu que Pitagores i els seus deixebles es
van fer carrec del govern de la ciutat (vg. Portulas & Grau 2011: 309 i ss.). En el cas de
la comunitat establerta per Epicur als afores d’Atenes, en canvi, la implicacio en 1a vida
politica de la ciutat era desaconsellada, perd la nocié de saviesa desenvolupada per
aquest filosof també repercuteix en tots els aspectes de la vida dels seus seguidors. A
banda d’aixo, també cal dir que Epicur €s autor d’'unes maximes étiques expressament

escrites perque fossin facils de recordar, i que els estoics, en la mateixa epoca, també
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van produir obres en qué oferien consells morals facilment accessibles per al lector
comu.

En darrer lloc, cal assenyalar que tant en la tradicio grega com en I’hebrea hi ha
una serie de topics que hi ocupen una posicid central, i que més tard tenyeixen d’una
mateixa coloracio la major part de la literatura sapiencial occidental. Un dels conceptes
clau és el d’autocontrol: I’home és amo de si mateix, no s’ha de deixar endur per
I’embat de les passions ni per les multiples atraccions que ofereix el mon, ha de
dominar la seva llengua i percebre el moment oport( per dir i fer cada cosa, etc.®” Es
indubtable, doncs, que el conjunt de coneixements, observacions i prescripcions que les
obres sapiencials canalitzen estan clarament enfocats a incidir en el rumb de la vida dels
receptors, aixo és, apunten cap a la integritat de I’individu. Tal com veurem en els
apartats posteriors, hi ha una clara linia de continuitat entre bona part dels objectius dels

corpus sapiencials antics i la literatura gnomica medieval.

3.2. Aclariments terminologics

Abans de procedir a I’analisi de les col-leccions de proverbis medievals, convindria
precisar I’abast de les etiquetes terminologiques que utilitzem. Fins ara ens hem referit a
les col-leccions de proverbis o de senténcies com una de les possibles modalitats de la
literatura sapiencial. Si es té en compte, per exemple, el corpus sapiencial biblic,®
nomes en el cas dels Proverbis es pot parlar propiament d’una col-leccid de senténcies, i
encara hauriem d’assenyalar que algunes de les parts en que es divideix el llibre
contenen altres formes sapiencials. En aquest sentit, i seguint la proposta d’Haro Cortés
(1996: 126-128), que es basa en I’estudi dels textos medievals castellans, sembla més
oportu reservar el concepte literatura sapiencial pel tronc comi d’aquesta tradicio

textual. L estudiosa el defineix amb les paraules segiients:

¥7Vg. p. ex. les maximes atribuides a alguns dels autors relacionats amb la tradicié dels Set Savis
que Portulas & Grau (2011: 227-231) extreuen del Florilegi d’Estobeu (s. vV dC). El text d’aquesta
compilacio prové, pero, del recull de maximes elaborat per Demetri de Faléron (s. 1v aC), un deixeble
d’ Aristotil.

% Habitualment els llibres biblics que es consideren sapiencials sén Job, Proverbis, Cohélet
(I’Eclesiastes), el Siracida (I’Eclesiastic) i el llibre de la Saviesa de Salomd. Cal tenir en compte, pero,
que a I’edat mitjana el Cantic dels Cantics, un dels llibres que s’atribuien a Salomo, formava una mena de
cicle al costat de Proverbis i Cohélet.
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El conjunto de obras cuyo contenido y finalidad se fundamenta en ensefiar, no sélo
los principios basicos que rigen la conducta humana y sus consecuencias morales,
sino también la acomodacion de estos preceptos tanto al ambito individual como de
cara a la colectividad en el plano cotidiano, familiar e incluso privado con el fin de
formar hombres sabios y entendidos (Haro Cortés 2003: 7).

Tenint en compte la forma, la literatura sapiencial es ramificaria en diversos subgéneres:
les col-leccions de senténcies (literatura gnomica), les col-leccions d’exemples o de
faules (literatura exemplar), les obres didactiques basades en intercanvis de preguntes i
respostes (literatura enigmatica o d’examen) 1 els tractats.>® Les fronteres entre aquests
grups no sempre son evidents ni facils de tracar. Tampoc els hem de considerar,
obviament, compartiments estancs, perqué molt sovint un mateix text incorpora mes
d’una modalitat d’expressid sapiencial. No obstant aixo, disposar d’aquestes etiquetes
és util per distingir les diferents possibilitats de manifestacio del genere i perque,
efectivament, existeixen casos de col-leccions “pures”, com ara les del mateix Llull,
sense anar més lluny.

Al nostre parer, I’expressio literatura gnomica que proposa Haro Cortés, i que
molts altres autors també utilitzen, és forca adequada per referir-se a la literatura de
senténcies, justament perque el terme indica clarament la forma literaria que distingeix
aquest grup. No és de la mateixa opinié Bandak (2007: 28-29), que reserva la
denominacié literatura sapiencial per a la literatura gnomica, i en deixa fora les
col-leccions d’exemples. L’autora justifica la seva preferéncia justament per la rad
oposada a la nostra: I’etiqueta literatura gnomica incideix en la forma, mentre que el
terme que ella tria és més adequat perqué posa 1’émfasi en el caracter didactic del
génere. Per la mateixa rad, Bandak també admet 1’expressio literatura de castigos.
Aguest sintagma és el que dona titol a Haro Cortés 2003: Literatura de castigos en la
Edad Media: libros y colecciones de sentencias. Tot i aixi, a I’edat mitjana el mot
“castigo” i els seus equivalents en altres llengiies no es refereixen unicament a enunciats
breus, tal com demostren els titols d’obres com els Castigos de Sancho IV (ca. 1292),
que és un tractat que inclou diversos registres sapiencials i que utilitza el recurs literari
del dialeg pare-fill, o una de les traduccions franceses de la Disciplina clericalis, el
Chastoiement d’un pere a son fils (. XIl1; Transmedie 11.2, 738). Com diu Haro Cortés

(2003: 7), les col-leccions de senteéncies son “compendios de castigos que conjugan

% Pel que fa al corpus biblic, Crenshaw (1981: 26-28) identifica vuit géneres literaris diferents:
el proverbi, I’enigma (riddle), 1’al-legoria, ’himne, el dialeg, la narracié autobiografica, les llistes de
noms (noun lists 0 onomastica), i la narrativa didactica (en vers i en prosa).
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ensefianzas ético-morales, filosoficas, cientificas y teoldgicas”, perd la seva
particularitat és que ho fan mitjangant 1’expressio proverbial o aforistica. Aixi doncs,
des del nostre punt de vista, el terme és menys precis a I’hora d’identificar el subgénere
sapiencial gque ens interessa, i en tot cas és més adequat, tal com fa Hansen 1981, per
designar els textos que es configuren explicitament com a col-leccié de consells que una
figura tutelar, generalment un pare o un mestre, adrega a un fill, un deixeble o qualsevol
altre personatge que necessiti rebre instrucci6.*

No és balder en aquest punt fer referéncia a la distincid, observable en un bon
nombre de col-leccions de proverbis i establerta per la critica, entre dues grans classes
de proverbis segons la modalitat d’enunciacio, que podriem anomenar senténcia savia i
amonestament. Williams (1987: 270) les anomena sentence proverb i instruction
proverb, respectivament; en canvi, Taylor (1993b: 27) —que es basa en McKane
1970— parla de wisdom sentence i instruction.* La primera consisteix en una
observacid general formulada en mode indicatiu (“Hi ha qui no té res i presumeix de ric,
hi ha qui t¢ molt i fingeix ser pobre”, Pr 13,7), mentre que la segona s’enuncia en
imperatiu i sol incloure alguna clausula explicativa de tipus motivacional o final (“No
declaris sense rad contra un altre. ;Han de ser enganyosos els teus llavis?”, Pr 24,28).4
Aquesta darrera és clarament afavorida en els textos en que ocorre la convencio de
I’ensenyament del pare al fill o de la relacié mestre-deixeble, com succeeix en algunes
parts de Proverbis, especialment la primera (cap. 1-9) o la que es coneix com a “Primer
recull de senténcies dels savis” (22,17-24,22),* perd és molt habitual trobar-la també en

reculls de proverbis que no recorren a aquesta convenci6, com les de Llull mateix.**

%0 I>expressio anglesa que maneja Hansen és instruction genre. Aquesta autora assenyala que els
trets que distingeixen aquesta modalitat discursiva sén la relacié pare-fill que s’estableix entre I’emissor i
el receptor de la instruccid, 1’Gs sostingut de I’imperatiu i una série de constants tematiques, com la
recomanacio de parlar només quan cal o els advertiments contra I’amor a les dones. També cal reconeixer
que un nombre molt important de textos sapiencials occidentals utilitzen, en diferents nivells, la
convencid de la instruccié parental o el recurs d’atribuir una série d’amonestaments a un savi o a altres
figures revestides d’autoritat. No cal dir que la convencio del dialeg pare-fill és omnipresent en tots els
generes didactics. Llull la va utilitzar en la Doctrina pueril (1274-1276), el Llibre d’intencié (1276-1283)
i ’Arbre de filosofia desiderat (1294).

*! Traduim el segon dels termes per amonestament, que, com hem vist a I’apartat I1.2.1, és una
designaci6 habitual en catala medieval.

“2 Totes les citacions del text catala de la Biblia que apareixen en aquesta tesi provenen de la
traduccid catalana interconfessional (BCI), preparada per 1’ Associaci6 Biblica de Catalunya.

*® Per a les diferents col-leccions que integren Proverbis, vg. per exemple Crenshaw (1981: 60-
65) i Vilchez (1984: 97-103).

“ Vg. especialment I’apartat I[1.2.4.1 per a una identificacio de les diverses modalitats
d’enunciacié presents en el corpus de formes sentencioses de Llull. Tal com veurem en els capitols
dedicats a 1’analisi de les col-leccions de proverbis lul-lianes, el beat inclou proverbis de les dues classes
descrites en diverses proporcions segons els trets que particularitzen cada recull. L’unica excepcio a
aquesta norma general és 1’Arbre exemplifical, que no conté cap amonestament.
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D’altra banda, hi ha autors que fins i tot detecten diferents classes de literatura
de senténcies segons el tipus d’enunciats de qué es componen les col-leccions. Es el cas
de Morawski (1922: 482), que distingeix entre literatura gnomica i literatura
paremiologica. Aquesta distincio és seguida per Schulze-Busacker 2012, que parla
constantment del doblet “genres gnomiques et parémiologiques” (p. ex. p. 13). La
primera categoria s’aplicaria a les col-leccions de senténcies savies, mentre que la
segona estaria relacionada amb les col-leccions de proverbis comuns. A I’apartat 11.1.2
ja hem vist les dificultats que hom troba a I’hora de distingir netament entre les dues
formes, pero cal dir que 1’establiment d’aquestes distincions depén forca dels corpus i
les tradicions analitzades. Si Morawski i Schulze-Busacker poden diferenciar els dos
subgeneres, més enlla de les seves opcions teoriques, és perque en francés s’han
conservat 23 manuscrits que transmeten fins a 25 col-leccions del que Morawski
considera auténtics proverbis, la majoria acompanyats de comentaris de diferent tipus
que revelen 1’Gs que els lectors en feien. A excepcié del grup de manuscrits que
transmeten els Proverbes au vilain (vg. apartat 11.3.3.3), practicament totes les
col-leccions que Morawski estudia son eines de treball: manuals escolars, compilacions
per a us de predicadors, reculls per a I’estudi del dret, etc. Encara que en castella i en
catala existeixin alguns reculls de proverbis bilingtes (llati-vulgar) amb trets semblants
als que analitza Morawski (Taylor 2010a), en cap d’aquestes dues llengiies, ni tampoc
en occitd, s’ha conservat un corpus de col-leccions tan ampli com en francés.*

Un dels pocs autors que tracten d’oferir una definicié sintética del genere
gnomic a l’edat mitjana occidental és Taylor 1992. A partir de I’estudi de les
col-leccions de proverbis o senténcies escrites en llati, I’estudios anglés proposa el que
ell anomena la seva “working definition”: una col-leccié de proverbis seria “a text
which gives advice on conduct, expressed in brief sentences paratactically arranged”

(Taylor 1992: 19). A continuacio, fa aquestes precisions:

I do not discriminate here between proverbium and sententia, popular and learned,
ancient and modern, classical and biblical, or prose and verse. This is a broad

** Succeeix una cosa similar en el cas de la tradicié sapiencial castellana. Ramadori 2001 apunta
que la definicio del génere sapiencial establerta per Taylor (1985: 71) —“The term ‘wisdom literature’ is
used here to denote texts which give advice on conduct, expressed in form of brief sentences arranged
paratactelly”— és massa restrictiva en relacio amb el corpus sapiencial castella, atés que textos com
Flores de filosofia segueixen un model de prosa sapiencial discursiva (vg. la n. 67 d’aquest capitol). En
canvi, tal com veurem en els capitols segiients d’aquest treball, la definicié de Taylor, en aquest aspecte,
és totalment adequada per al conjunt de la produccio proverbial de Llull.
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definition but it has the advantage of pointing out the essential common
denominator within a disparate set of works.

En efecte, I’espectre de textos que Taylor inclou en la seva panoramica de la tradicid
llatina medieval €s for¢a extens. A priori, les obres que formen part de I’analisi només
comparteixen els dos trets que Taylor menciona a la definicio: una intencio parenética i
una modalitat expositiva que es basa en I’acumulacié de senténcies. Pel que fa a la
primera qiiestio, Taylor (1992: 20) reporta un fragment d’un comentari medieval a la
Poetria nova de Geoffrey of Vinsauf que parafraseja la definicié aristotelica de la
sentencia (vg. I’inici de I’apartat 11.2.1). Recordem que per a I’estagirita la gnéme €s un
enunciat de caracter universal i no singular especificament relacionat amb la conducta
humana i les decisions de natura practica. Les consideracions d’Aristotil convergeixen
amb la finalitat basica de la literatura sapiencial tal com I’hem anat descrivint en aquest
apartat i en I’anterior. Cal advertir, perd, que com ja hem apuntat en algun moment i
com veurem a I’apartat 11.3.3.4, la diversitat de funcions que presenten els corpus
sapiencials i el caracter pedagogic i formatiu de bona part d’aquests textos, implica que
el lector facilment ensopega amb materials que no son estrictament exhortatoris. Dels
textos analitzats per Taylor, per exemple, hi ha florilegis que estan concebuts com a
antologies filosofiques, com el Collectaneum Hadoardi del s. 1X, compost a partir de
citacions de Cicerd (Olsen 1982: 159), o les Auctoritates Aristotelis, de finals del s. xin
o inicis del xv, que malgrat el seu nom també inclouen extractes d’altres filosofs i que,
gracies als colofons d’alguns manuscrits, se sap que fou un text molt utilitzat a les
facultats d’Arts (Hamesse 1994a: 492).

Pel que fa a la segona caracteristica subratllada per Taylor, i encara que en un
treball anterior sobre les col-leccions de proverbis castellanes dels segles Xi-xiv
(Taylor 1985) hagués exclos del génere els tractats morals, exemplaris com el Calila e
Digna i obres de ciéncia natural, una de les tipologies basiques detectades per aquest
autor son els reculls o florilegis de senténcies que també contenen materials narratius.
En aquest grup s’inclou la traduccié llatina del Kalila de Joan de Capua, la Disciplina
clericalis de Pedro Alfonso i el Liber consolationis et consilii d’Alberta de Brescia. Cap
d’aquests textos és una col-lecci6 de senténcies pura, atés que disposen d’una estructura
narrativa en la qual s’insereixen els enunciats breus 1 altres materials exemplars. Taylor
assenyala que es fa dificil de marcar una frontera precisa entre les col-leccions de

proverbis amb marcs o estructures narratives i els florilegis de senténcies stricto sensu.
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En qualsevol cas, I’existéncia d’aquest tipus de textos posa de relleu, d’una banda, com
ja hem avancat a I’inici d’aquest apartat, que hi ha casos de reculls que s’han de
considerar mixtos o hibrids, i de ’altra, que, més enlla dels diferents recursos que els
compiladors i els autors utilitzen per estructurar les col-leccions de proverbis, entre la
parataxi pura de la llista de senténcies i la prosa discursiva i engalzada dels tractats hi ha

un conjunt d’obres que se situen en diferents punts del cami que uneix aquests dos pols.

3.3. Tipologia de les col-leccions de proverbis

3.3.1. Autoria i origen dels materials sentenciosos

La discussio de la definicio proposada per Taylor ens ha immergit de ple en la
consideracio dels criteris que permeten, no només destriar quins textos formen part del
corpus gnomic de 1’occident medieval, sind valorar-ne les caracteristiques i classificar-
los. Encara que determinats tipus de col-leccions, per les seves caracteristiques,
funcions i usuaris, estiguin molt meés vinculats a la tradicio llatina que no pas a les
tradicions vernaculars que es posen en marxa a partir del s. Xi1, a I’hora d’intentar
establir una tipologia de les col-leccions occidentals no sembla necessari tractar per
separat les dues tradicions, sobretot tenint en compte, d’una banda, que bona part de les
col-leccions vernaculars o bé son traduccions de textos llatins o bé beuen d’una manera
destacada de fonts llatines, 1 de 1’altra, que els recursos d’estructuracié son similars 1 els
proposits que persegueixen sovint també. Una possible via per encarar la descripcid
d’aquesta tipologia és, en lloc de proposar una série tancada de categories, fixar-se en
els trets pertinents que condicionen la natura dels reculls i que permeten diferenciar els
uns dels altres.

En primer lloc, caldria tractar la qiiesti6 de l’autoria i la procedencia dels
materials. Taylor 1992 aborda d’entrada 1’analisi del que ell anomena obres “originals”,
tot 1 que aquest terme no esta pres Obviament en un sentit actual, sind que s’aplica als
textos que no manifesten explicitament que han manllevat materials d’altres
col-leccions. Les obres que pertanyen a aquest grup son principalment els llibres
sapiencials biblics i els Disticha Catonis, és a dir, els dos corpus gnomics més difosos
de I’edat mitjana. Es evident que la possibilitat de distingir netament entre “col-leccions

d’autor” i col-leccions compilades a partir de diferents fonts és for¢a complicada. El que
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és realment pertinent és la percepcio que els lectors medievals devien tenir de la
coherencia i la unitat dels textos gnomics que consumien. En aquest sentit, poc importa
que Salomo no sigui 1’autor de Proverbis i dels altres Ilibres que li sén atribuits, ni que
els materials que formen part del recull siguin heterogenis i hagin estat compilats al
llarg d’un periode molt dilatat de temps.*® El mateix succeeix amb les senténcies
atribuides a Cat6 el Vell o el Censor. La fama de savi vinculada a aquest autor ja prové
de I’antiguitat i esta associada a la seva propia activitat literaria i politica.

Cato va escriure una obra titulada Ad filium que, com es pot intuir, pertany al
geénere de la instruccid parental. També fou autor d’un Carmen de moribus i, pel que
sembla, va recopilar una col-leccio d’apotegmes (Bickel 2009 [1937]: 589-591, Cato
1975: xxvi-xxix). La tradicio generada al voltant d’aquesta figura va ser recollida en els
Disticha, una col-leccio el compilador de la qual ben probablement va reunir materials
de procedéncia diversa. Sembla que a finals del segle 111 dC. ja existia el nucli principal
del text —els 144 distics i I’epistola proemial— i que entre aquesta data i el s. I1X, eépoca
dels primers manuscrits conservats, s’hi degueren operar els canvis que li van conferir la
fesomia que avui coneixem: la divisié de I’obra en quatre llibres, complementada amb
I’escriptura d’un proleg per a cada una de les parts, i 1’addicio de les 56 breves
sententiae que encapcalen el recull (Bizzarri 2002: 128-129).*” Malgrat aix9, els lectors
i els escriptors que entre els s. IX-xv van estudiar el text a classe de gramatica i el van
citar profusament en les seves propies obres no tenien cap dubte que 1’autor de tots els
materials dels Disticha era Cat6 el Vell.*®

El cas dels Proverbia Senecae és un pél diferent perqué, malgrat la seva amplia
difusio, és un recull que no presenta un vincle tan fonamental amb 1’escola medieval
com el Cato ni té la rellevancia cultural dels llibres biblics. Taylor 1992 el situa en el
grup dels florilegis alfabétics, i justament a causa d’aquest métode d’organitzacid, €s
una col-leccié molt més inestable que els Disticha. Tot i aixi, la versié més difosa del
recull també reuneix materials d’origen divers: la primera part, que correspon a les

lletres A-N, esta formada per senténcies que provenen de la col-leccio, també alfabetica,

“® Per a les dates de composici6 de les diferents col-leccions de Proverbis, vg. Vilchez (1984:
103-106).

" ’edici6 canonica del text es deu a Marcus Boas (1952). Duff & Duff (1934: 592-621) I’editen
amb una traduccio a I’angles.

“8 L unica precisio que cal fer és que sovint ’obra era atribuida a altres figures del mateix nom,
com Cat6 d’Utica i Dionis Cat6 (Gonzalez-Blanco 2007: 22-23).
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de Publili Sirus;* la segona, de la N a la Z, pren la majoria de les senténcies del Liber
de moribus pseudosenequia, tot i que també n’hi ha que provenen del De remediis
fortuitorum i d’obres auténtiques de Séneca (Olsen 2000: 182, Meersseman 1973: 53-
58). Els Proverbia ja apareixen atribuits al filosof cordovés en manuscrits del s. 1X, i
quan Pero Diaz de Toledo els va traduir al castella al s. Xv encara eren coneguts amb el

mateix titol.>°

L’adscripcié d’aquest recull i d’altres obres de tipus gnomic a Séneca és
en part fruit de I’interés i1 1’atraccié que el mateix escriptor llati mostra per 1’expressid
aforistica, la qual facilita 1’extraccid 1 la col-leccio de frases de caracter sentencios de
les seves obres auténtiques i la imitacid posterior del seu estil per part d’altres autors
anonims; d’altra banda, el fenomen depén obviament de 1’osmosi que es va produint a
poc a poc al llarg de I’edat mitjana entre la doctrina senequiana i la filosofia cristiana
(Meersseman 1973: 43-44). Igual que en el cas dels Disticha, la majoria dels lectors
medievals d’aquest text —molts dels quals monjos cistercencs o canonges regulars— el
percebien com una unitat que 1’atribucié a Séneca ajudava a reforgar.

Tal com fa Taylor, Segre (1968: 102-108) també distingeix entre col-leccions
d’un sol autor, col-leccions que incorporen materials de diferents fonts i reculls de
proverbis vulgars. Ultra les traduccions o les reelaboracions vernacles de Proverbis, els
Disticha i els Proverbia Senecae, Segre també col-loca en aquest grup un text italia de
finals de s. xin —i molt difés fins al s. Xv— que en algunes versions es coneix com a
Detto de lo savio Salomone, pero que habitualment ha estat atribuit al Schiavo di Bari,
un personatge documentat en aquesta localitat italiana al s. X1, potser un joglar, i que
hauria adquirit rapidament fama de savi (Pasquini 1970: 11). Aquest text constitueix un
cas d’atribucio fraudulenta d’un corpus gnomic a una figura d’autoritat exclusivament
vernacla.

D’altra banda, no cal dir que certs florilegis de sentencies o compilacions
gnomiques que es presenten com una recopilacié de les paraules dels savis, també
atribueixen de manera falsa, segons la tradicié a que s’adscriuen o segons les necessitats

del compilador, una part o la totalitat dels seus materials a autoritats de prestigi. Els

* Publili Sirus fou un autor de mims de I’época de Juli César, del qual només es conserven
alguns fragments. Tot i que, segons Desbordes (1979: 65), el recull pugui tenir com a font llunyana o
remota alguns mims de Publili, la tradicié manuscrita i impresa presenta variacions considerables pel que
fa a 1’autoria, el nombre, I'ordre i la lligo de les senténcies. Meyer 1880 continua sent ’edicié de
referéncia. El text també fou publicat i traduit a 1’anglés per Duff & Duff (1934: 14-111). A banda del
complet estudi de Desbordes 1979, també es pot consultar Schulze-Busacker (2005: 263-264).

% Round (1972: 104) informa que el primer a qiiestionar I’autoria de Séneca és Petrarca.
Meersseman (1973: 53) destaca que Erasme va deduir que el recull no podia ser de Séneca perqué en la
segona part s’inclouen senténcies en prosa de diversos autors grecs i llatins.
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canvis d’autoria de llistes senceres de senténcies ¢s un fenomen for¢a habitual. Lacarra
(1993: 40-41), que ofereix una analisi de conjunt de les col-leccions gnomiques
castellanes del s. xin, destaca la unitat del corpus sentencids que transmet i assenyala
que les anecdotes relacionables amb els savis que hi sén citats —sobretot Socrates,
Platd i Aristotil— i les seves senténcies sén permutables.®® Al mateix temps, aquest
tipus de textos gnomics sovint no son fruit d’una veritable tasca de compilacid
d’autoritats sind més aviat d’una traducci6 o una reelaboracié de materials preexistents.
Es el cas, per exemple, del Llibre de doctrina. El jo que apareix al proleg, identificat
amb un rei Jaume d’Aragd, després d’haver exposat que assumeix la mateixa actitud de
recerca de la saviesa que Salomd i que, per aquesta causa, ha apreciat les paraules dels
filosofs antics, assegura que “yo trobé moltes bones paraules, e meti-les en est llibre, e
vull-les espondre a profit de mi e d’aquells qui les voldran entendre” (Sola-Solé 1977:
43). L’estima per la prudéncia i la saviesa, i la seleccio de les paraules dels savis, és un
lloc comU habitual en els prolegs d’obres sapiencials, perd el compilador o els
compiladors del Llibre de doctrina només es van limitar a traduir parts de dues
col-leccions castellanes, el Libro de les buenos proverbios (ca. 1280) —que al seu torn
tradueix el Kitab adab al-falasifa de Hunayn ibn Ishag (s. 1X)— i Poridat de las
poridades (mitjan s. xi1) —traduccié de la versié curta (SS/A) del Sirr al-asrar.>* En
canvi, el Llibre de paraules e dits de savis e filosofs del jueu barceloni Jafuda
Bonsenyor (finals s. Xxii), que es presenta com un recull de senténcies ordenat
tematicament, si que comporta un grau d’intervencid més gran per part del compilador.
Malgrat que els materials siguin presos de fonts arabigues diverses, el producte resultant
és forca més original que no el Llibre de doctrina, atés que la nova organitzacio
aplicada al material sentencids el dota d’una fesomia propia.

En conclusio, la distincio entre “obres originals™ o col-leccions d’un sol autor 1
compilacions o florilegis de senténcies depén més aviat d’una convencio, dels avatars
de la difusi6 1 la transmissi6 dels textos, 1 dels processos de formacid 1 d’estabilitzacio
dels corpus gnomics que no pas d’un veritable origen unitari i atribuible a la voluntat
d’un sol autor pel que fa al primer tipus de textos. Tot i aixi, si que és cert que a I’edat

mitjana es van elaborar grans compilacions que sén netament florilegis de citacions

L Al primer llibre de les Vitae philosophorum (s. I11), Didgenes Laerci ja va assenyalar, en
relacié amb els mitics Set Savis de Grécia, que “hi ha discrepancies a proposit d’allo que cadascun d’ells
va dir; i hom acostuma a atribuir el que és de I’un a ’altre” (I, 40; Portulas & Grau 2011: 205).

%2 \/g. Kasten 1934 i Sola-Solé (1977: 22-32) per a la relacié del Llibre de doctrina amb els dos
textos gnomics castellans. Per a les dues grans branques de la transmissié llatina del Sirr al-asrar vg.
Bizzarri (2010: 13-17) i la bibliografia a la qual remet.
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extretes de les obres d’altres autors, sovint a través de seleccions o antologies anteriors.
Segons Rouse & Rouse (1982: 165), “A florilegium is a collection of extracts taken by
one person from the writings of others; it is a new arrangement of second-hand
material”. Al capdavall, el que és realment clau a 1’hora de valorar la natura d’una
col-leccié gnomica és justament agquest “(new) arrangement” dels materials, els quals,
en la seva majoria, i encara que el seu origen sigui més o menys remot, sempre
procedeixen de fonts previes. La disposicié —i també els continguts— dels textos, més
que no pas I’origen de les senténcies, €s el que condiciona el tipus de lectura que se’n

fa, les funcions que assumeix i els destinataris als quals s’adreca.

3.3.2. Recursos d’estructuracio de les col-leccions de proverbis

Aixi doncs, el segon aspecte que cal prendre en consideracido és 1'is de diferents
recursos per organitzar i estructurar els materials que conformen les col-leccions de
proverbis. La varietat d’elements que contribueixen a dotar de coheréncia els textos
gnomics és forca amplia, i no només cal tenir en compte els criteris que se segueixen a
I’hora de disposar les senténcies en un ordre determinat, sind que també cal fixar-se en
els diversos materials i paratextos adjacents que funcionen com a mecanismes de
cohesid i unificacio del text. De fet, autors com Louis (1998b: 219) fan una distincio
basica entre col-leccions que presenten algun tipus de marc general en que s’insereixen
les senténcies i col-leccions que no en presenten cap. La preséncia d’un marc, ja sigui
narratiu o d’altra mena, a banda de dotar d’unitat el text, aporta normalment una
contextualitzacio, encara que sigui molt lleu, de les sentencies que contenen les obres i
de la situacio en qué son enunciades.

La necessitat d’establir les coordenades en qué unes determinades paraules son
pronunciades o escrites, i transmeses deriva, indubtablement, de la recerca de fonts
d’autoritat pels continguts vehiculats. No cal tornar a repetir que 1’atribucié d’un corpus
de senténcies a una figura d’autoritat és un dels mecanismes més freqiients en aquest
sentit. Louis menciona justament I’amonestament parental com un d’aquests possibles
marcs per a les col-leccions gnomiques, el qual, efectivament, se situa a la base de la
tradicio occidental, ja que es troba tant en Proverbis com en els Disticha Catonis.
Hansen 1981 analitza un poema medieval angles que pertany a aquest genere sapiencial

i destaca que en aquest tipus de textos no sén tan importants els continguts concrets que
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es canalitzen com 1’establiment i el reconeixement d’una relacié entre un emissor que
amonesta i un receptor que accepta la seva autoritat. La convencié del génere evoca un
moén en que I’instructor té accés a un coneixement que el receptor cobeja i al qual pot
accedir. Tal com diu I’autora, “the imperative voice depends on and therefore most
clearly evokes the unquestioned correspondence between authority and obedience that is
essential to the successful instruction, and it affirms the natural power to command
thought and behaviour inherent in the patriarchal role” (Hansen 1981: 9).

El poema de 94 versos que estudia Hansen utilitza una veu narrativa per
introduir els amonestaments i els consells que el pare dirigeix al fill. En canvi, en els
prolegs dels quatre llibres dels Disticha Catonis apareix directament la veu del pare que
s’adreca al fill: “Nunc te, fili karissime, docebo quo pacto morem animi tui componas”
(Duff & Duff 1934: 592). El cas de Proverbis és un pel més complicat perque, de fet, és
una col-leccio de col-leccions, i ja hem assenyalat que només en la primera part (1-9) i
en els dos reculls de senténcies dels savis (22,17-24,22 i 24,23-34) apareix la veu
admonitoria. Els especialistes que han perioditzat el procés de formacio del Ilibre
remarquen que els primers capitols (1-9) i els dos darrers (30-31) van ser els ultims a
afegir-se a la col-leccié (Williams 1997: 268). Vilchez (1984: 103-105) considera que la
introducci6 en qué s’atribueix ’autoria del Ilibre a Salomo (1,1-7) i el poema final de la
dona forta poden haver estat redactats pel compilador definitiu de I’obra. El proleg
informa de la intencionalitat dels proverbis del recull: “Volen fer con¢ixer la saviesa i
donar formacid, / fer comprendre senténcies intel-ligents, / procurar una formacié
completa / que porti a ser just, recte i honrat” (1,2-3). Per tant, predisposa el lector a
llegir el text amb uns determinats ulls, n’orienta la seva interpretacié i1 dota d’una
mateixa finalitat un conjunt de col-leccions heterogénies. El fet que la primera part del
llibre sigui un amonestament parental a través del qual es canalitzen una série de
consells i s’evoquen les figures de la Saviesa i la Follia, i que sigui la col-lecci6 més
tardana del recull, a banda de reforcar-ne la lectura pedagodgica anunciada a la
introduccid, demostra la voluntat de situar tot el llibre, fins i tot les senténcies que
s’expressen en indicatiu, en un context marcat per la preséncia constant de les veus
autoritzades de la comunitat.

Un altre model de marc en qué¢ també s’expliciten les circumstancies
d’enunciacié de les senteéncies o es posa en valor el seu enunciador son les antologies
gnomiques que recullen les paraules, i a vegades també els fets, de savis il-lustres o

filosofs reconeguts. Un dels recursos més utilitzats per tal de posar de relleu I’aportacio
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de cada savi, i exalcar en consequencia els dits i les paraules que va pronunciar, és la
inclusio de dades biografiques i noticies de tota mena, sobretot relacionades amb els
seus exits intel-lectuals. Un dels models antics més importants d’aquest tipus de
col-leccions son les Vitae philosophorum de Diogenes Laerci (Taylor 1992: 29), que és
una de les fonts principals del Liber de vita et moribus philosophorum (1317-1320),
atribuit a Walter Burley, una obra molt difosa i de la qual hi ha traduccions cinccentistes
en alemany, castella, italia i1 catala (Ferrer 2011: 682). Un altre text d’aquestes
caracteristiques que assoli un reconeixement molt destacat arreu d’Europa fou el
Mukhtar al-hikam d’Al-Mubassir (s. X1), a través de les seves traduccions en llati i en
diferents llengiies vernacles.® Sovint en aquesta mena de col-leccions, tal com succeeix
en els amonestaments parentals, les paraules dels savis estan explicitament adrecades a
un receptor determinat —habitualment un deixeble o un grup de deixebles—: al cap. 11
de Bocados de oro Socrates es dirigeix als seus seguidors abans de morir, i al cap. 13
Plato ensenya Aristotil (vg. I’edicio de Crombach 1971). D’altra banda, Haro Cortés
(2003: 38) destaca que 1’ordenacié dels materials gnomics segons 1’enunciador permet
que els capitols no tinguin una estructura tematica homogénia, i que més aviat se
subratlli la importancia de la saviesa i la necessitat d’adquirir-la per comprendre el mon
i regir correctament la conducta. El ja mencionat Libro de los buenos proverbios és el
recull que millor il-lustra 1"4s d’un altre recurs per contextualitzar I’enunciacié de les
maximes: la reunié de savis, molts dels quals anonims.>*

Les dues traduccions castellanes d’originals arabs de que acabem de parlar son
també un bon exemple de I’aprofitament de material narratiu per emmarcar les
col-leccions gnomiques. En el Libro de los buenos proverbios, just després de la
introduccio, s’explica la historia del savi Ancos, un capitol de caracter narratiu que no
apareix en tots els testimonis arabs que es conserven i que tampoc ha passat al Llibre de
doctrina (Bandak 2007: 112-113). Perry (1993: 84-85) la considera una narracio-marc
que exemplifica el procés de creacio, difusié i recepcid de la saviesa. Estableix
d’entrada un dels principis fonamentals que postula la tradicio sapiencial: el principi de

justicia a llarg termini. L’exemple d’Ancos, a banda de funcionar com una captatio per

> La primera traduccié occidental és, de fet, la castellana, que es coneix habitualment amb el
titol Bocados de oro. De la traducci6 llatina, que depén d’una de les versions del text castella, deriven
totes les altres traduccions vernacles. Per a una panoramica de la recepcié occidental del Mukhtar, vg.
Leone 2010.

* Tot i aixi, aquest recurs d’organitzacio no és ’tmic utilitzat en aquesta obra. També hi ha
capitols dedicats als ensenyaments atribuits a un sol filosof —Saocrates, Plato i Aristotil— o, allunyant-se
una mica del génere gnomic estricte, intercanvis epistolars entre Alexandre i Aristotil, i entre el rei
macedoni i la seva mare.
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seduir el lector, escenifica mitjangant una narracié paradigmatica la conviccié que cap
acci6 malvada s’escapa del castig. Es pot entendre com una invitaci6 al lector a adquirir
la saviesa transmesa en el recull per saber distingir les accions correctes de les que no
ho son i també a saber interpretar correctament els ensenyaments dels savis. Per la seva
banda, una de les versions conservades de Bocados incorpora a tall d’introducci6 la
narracié del viatge del rei Bonium a I’India, que no prové del Mukhtar al-hikam. Segons
Haro Cortés (2003: 29) la historia també funciona com un marc que dota d’unitat i
homogeneitat I’obra, atés que les senténcies pronunciades pels savis en cada un dels
capitols reproduirien les llicons que el rei ha rebut en el seu viatge. Aixi doncs, els
prolegs narratius afegits a aquestes col-leccions gnomiques tenen una important funcié
integradora del conjunt.

Els diferents tipus de marc que acabem d’analitzar no sén els Unics sistemes que
permeten cohesionar i organitzar una col-leccié de senténcies. D’entrada cal dir que els
textos presenten diferents graus d’estructuracié segons la seva natura i els objectius que
n’orienten la compilacido o la redaccio. El nivell més elemental d’organitzacio dels
materials sentenciosos és el simple Us de mecanismes formals, especialment el vers i la
rima. No cal dir que una bona part dels textos vinculats amb 1’educacio elemental, que
son transmesos amb 1’afany que restin impresos en la memoria dels receptors, aprofiten
les potencialitats mnemotécniques dels recursos formals de la poesia. Ben sovint, aquest
tipus de col-leccions es presenten com a llistes de proverbis versificats sense cap altre
mecanisme d’articulacié que I’is d’una determinada estructura meétrica. Sens dubte, el
motlle formal més difés son els distics o apariats, presents ja en el Cat6 i en Proverbis,™
i que reapareixen en altres obres llatines com el Facetus: cum nihil (s. xu1). En occita, el
recull que es coneix com Lo savi o Llibre de Séneca (segona meitat s. Xiil; Pensado
1958) esta escrit en apariats octosil-labs, mentre que Lo llibret de bos ensenhamens de
Raimon Cornet (primera meitat s. x1v; Noulet & Chabaneau 1888: 114-129) conté
distics decasil-labs, el mateix metre dels Proverbes moraux de Christine de Pizan
(1400-1401). A Ttalia I’Splanamento de li Proverbii de Salamone, de Girardo Patecchio
(primera meitat s. x111), esta compost de distics monorims de catorze sil-labes (Pasquini

1970: 14-15) i a Castella sembla que originalment Sem Tob de Carrién havia escollit els

% Cal advertir, perd, que moltes de les traduccions vernacles dels Disticha utilitzen estrofes
diferents, —deixant a banda, és clar, les versions en prosa, com per exemple les tres traduccions al catala
que es conserven.
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apariats alexandrins per als seus Proverbios morales (1355-1360).%° Obviament, un bon
grapat de reculls gnomics versificats presenta altres estructures estrofiques. Cerveri va
triar les quartetes hexasil-labes per escriure els seus Verses proverbials (segona meitat s.
X111), mentre que Turmeda combina tres versos octosil-labs i un de tetrasil-lab al Llibre
de bons amonestaments (1398). ElI Marqués de Santillana també alterna versos
octosil-labs 1 tetrasil-labs en estrofes “de pie quebrado” als seus Proverbios (1437). A
Italia els Proverbia super natura feminarum (primera meitat s. x1) i els Proverbia del
pseudo-lacopone (finals s. x1) utilitzen quartets de versos alexandrins monorims. Els
Proverbes au vilain (1180-1190), en canvi, estan escrits en estrofes de vuit versos, si bé
els proverbis propiament dits només n’ocupen els dos darrers.

A banda del vers, hi ha col-leccions que s’estructuren o es cohesionen a partir
d’altres criteris formals. Un cas particular és el del recull catala de les darreries del s.
X1V titulat Llibre de tres,”” que només admet proverbis trimembres: “Tres coses fan hom
pobre: poca cura, no aver masura ¢ mala companyia” (Riquer 1997: 26). Els anomenats
proverbis numerics formen part de I’heréncia gnomica que prové de I’antic Proxim
Orient. Segons Taylor (2014b: 102), la férmula del Llibre de tres “és només
aparentment biblica: a la Biblia, I’estructura numérica normal és «hi ha tres coses [...] hi
ha quatre coses». L’estructura del Llibre de tres recorda les triades recollides per Hans
Walther (1963-1969: 30830-30851)”.>® Els motlles numérics han estat utilitzats des de
I’antiguitat com a mecanismes que permeten estructurar les observacions 1 els
coneixements extrets de 1’experiencia. En el cas de la literatura gnomica, no només han
estat aplicats als enunciats sapiencials sin6 que sovint també aporten 1’armadura de la
col-lecci6. Morawski (1922: 483-484) cita el Livre des quatre choses, probablement del
s. XV, que recull proverbis, refranys i sentencies en grups de quatre. També és el cas del

Libro del consejo e de los consejeros, un text castella de principis del s. xiv la font

*® Dfaz Mas & Mota (2010: 47-48) expliquen que el sistema de rimes de ’obra de Sem Tob no és
ni consonant ni assonant, siné homoioteleuton, és a dir, cerca la coincidéncia de so al final del vers sense
tenir en compte la vocal tonica final. Aquest sistema és tipic de la poesia hebrea. Els apariats alexandrins
reuneixen dos hemistiquis de base heptasil-laba amb cesura i rima interna. La complexitat i el caracter
poc usual de I’estructura métrica i ritmica dels Proverbios morales en la literatura romanica va induir la
majoria de copistes dels testimonis conservats a convertir els versos en octosil-labs i agrupar-los en
estrofes de quatre.

> Vg. I’edici6 de Riquer 1997. Conca & Guia 1995 estudien la tematica, els continguts i les
possibles fonts del text, i també els trets de 1’estructura ternaria dels proverbis.

% Aquestes triades comencen sempre amb la formula “Sunt tria...”: “Sunt tria damna domus:
imber, mala femina, fumus” (nim. 30832). Els proverbis numerics biblics, que apareixen basicament al
capitol 30, segueixen la seqiiencia x/x + 1 (McKane 1970: 656). Vg. Roth 1965 per a una analisi de 1’us
dels patrons numerics a 1’Antic Testament. Bodi (2013: 18) informa que “the use of numbers in poetic
parallelism is very common in Hebrew literature but occurs already in Sumerian, Akkadian, Ugaritic and
Aramaic literatures as well”.
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principal del qual és el Liber consolationis et consilii d’Alberta de Brescia. Taylor
(2014a: 72-80) suggereix que, malgrat que el llibre ens ha pervingut amb una série de
rabriques —no autorials— que organitzen els continguts per tema, la seva estructura
original és enunciada per unes sentencies numeriques de sis membres que marcarien el
desenvolupament de I’exposicio: “Las cosas que convienen a todo buen consejo son
seis. La primera...”.

En certes col-leccions s’agrupen séries de proverbis a partir de determinades
formules lingiiistiques o estructures sapiencials, tot 1 que aquest criteri rarament s’aplica
a reculls sencers. Al final del Llibre de paraules e dits de savis e filosofs de Jafuda
Bonsenyor hi ha petits grups de proverbis numeérics (685-692 segons 1’edicio de Llabrés
1889), proverbis que comencen amb el pronom relatiu qui (696-706), proverbis
dialogats que s’obren amb la formula “Dixeren a...” (708-714), etc.>® Morawski (1922:
485) també assenyala 1’existéncia de manuscrits francesos que contenen llistes breus de
proverbis o senténcies que comencen per la mateixa expressio, com per exemple Il fault
0 Il n’est. Schulze-Busacker (2012: 149-151) tracta molt succintament un génere
gnomic anomenat Folies, que presenta, en general, llistes de frases incompletes o
abreujades comencades sistematicament pel pronom relatiu qui. Finalment, cal destacar
I’existéncia d’algun cas excepcional, com les tres series de proverbis de les parts 1I-1V
de El conde Lucanor de don Juan Manuel, en qué la disposicid dels proverbis i les parts
en qué es divideix la col-leccié depén exclusivament de criteris retorics.®

Ara bé, un bon nombre de col-leccions s’organitza segons criteris de natura
sistematica, basicament 1’ordre tematic i 1’ordre alfabétic. Tots dos metodes existien ja a
I’antiguitat i també s’aplicaven als textos gnomics. Les sentencies atribuides a Publili
Sirus s’ordenen a partir de la primera lletra de cada proverbi, una técnica també

utilitzada en els monostics de Menandre, una de les col-leccions gregues més difoses,

% Segons I’edicio de Llabrés 1889, que es basa en I’actual ms. 1031 de la Biblioteca de
Catalunya, tots aquests proverbis pertanyerien al capitol titulat “De lloar e dir bé d’hom”. Tanmateix, la
taula de capitols del ms. 921 de la BNE, transcrit per Balari 1889, n’afegeix dos més a la llista: “De
castichs e altres coses” i “De diverses maneres”. Com que al cos del text no hi ha rabriques per identificar
I’inici de cada capitol ni tampoc caplletres a partir d’un determinat moment, es fa dificil saber on
comencen i acaben els dos capitols que apareixen a la llista del manuscrit madrileny. Tot i aixi, és de
suposar que les séries de proverbis que hem assenyalat s’haurien d’incloure en el que es titula “De
diverses maneres”.

% A banda del fet que el proverbi sigui una modalitat discursiva que, per la seva brevetat, tendeix
a ser més obscura que els exemples que Patronio explica en el primer llibre de El conde Lucanor, les tres
parts proverbials estan ordenades segons el grau de dificultat que comporten. No s’observa, en canvi, cap
progrés pel que fa als continguts del volum. A més, a I’interior de la segona i la tercera part, els proverbis
que requereixen un esfor¢ més gran d’enginy per part del lector estan disposats segons unes determinades
seqliéncies (vg. Serés 1994: 241 i 251).
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compilada segurament en época hel-lenistica. Els paremiografs bizantins també van triar
I’organitzacio alfabética per presentar els reculls de proverbis grecs (Lazaridis 2007:
29). Pel que fa a la classificacid tematica, es pot citar el cas de les diverses recensions
dels Apotegmes dels pares del desert. Torné (2001: 39-43) explica que les primeres
recopilacions de les senténcies i les anécdotes dels pares es remunten al tombant dels s.
V-V, si bé les col-leccions gregues que s’han conservat son més tardanes i la traduccio
Ilatina de Pelagi i Joan s’ha da datar entre el 538 i el 555. Encara que també s’han
transmes col-leccions alfabétiques de les paraules dels monjos, la versio de Pelagi i Joan
s’organitza de forma tematica i tracta “qiiestions rellevants de I’espiritualitat monastica”
(Torné 2001: 42): el recolliment, la compuncid, el domini d’un mateix, la paciencia i la
fortalesa, la discrecid, I’obediéncia, la humilitat, etc.

Segons Rouse (1981: 128-129), a I’edat mitjana, el sistema que hom considerava
normal era més aviat I’ordre logic, perque és el que reflectia adequadament les relacions
ontologiques entre els diferents objectes de la realitat. Es evident que ordenar una série
d’elements de manera alfabética és molt menys compromeés que fer-ho seguint una
estructura tematica determinada, la qual transmet, de manera necessaria, una
jerarquitzacié de la informaci6 tractada. Tanmateix, I’altra cara de la moneda és la
major flexibilitat i, sobretot, la major facilitat d’accés a la informacié que comporta
I’ordenaci6 alfabética. Avui dia, a ninga sorprén que les enciclopedies presentin els seus
continguts estructurats alfabéticament, perd en canvi la major part d’obres de caracter
enciclopedic de 1’edat mitjana prefereix organitzar els materials segons certes pautes
logiques. Rouse descriu la importancia de la difusi6 que les obres de referéncia
arranjades alfabéticament van assolir al llarg del s. x1 i assegura que al s. xIv la meitat
dels manuals i les eines de consulta que manejaven els predicadors eren ja alfabétiques.
L’exit d’aquest tipus de productes a partir de 1220 deriva de la necessitat de millorar
I’accés a la informacié en un moment en que el volum de textos coneguts 1 utilitzats
pels intel-lectuals havia crescut forga i, sobretot, en qué 1’augment de D’activitat
homiletica a partir de la segona meitat del s. XII requereix la creacié d’unes eines de
treball especifiques.

Rouse (1981: 131-1332) també explica que, malgrat que I’ordre alfabétic sigui el
meétode que faciliti més 1’accés a la informacio, una de les conseqiiéncies de la voluntat
de sistematitzacio del saber que es desenvolupa a I’Europa del s. X111 €s la tendéncia a la
superestructuracié dels textos —és a dir, la seva parcel-lacié en unitats de sentit

facilment identificables i organitzades jerarquicament—, i no només dels de nova
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creacio, sind també dels antics. Rouse menciona el cas de les Senténcies de Pere
Llombard. Alexandre de Hales, entre 1223 i 1227, les divideix en diferents distincions,
les quals son afegides posteriorment als marges dels manuscrits antics i incorporades al
text en les noves copies. Els titols dels nous capitols, distincions, divisions o
subdivisions dels llibres sé6n recollides en les taules corresponents.®® Tot i aixi,
I’arranjament tematic de les col-leccions de sentencies ja apareix en obres molt
anteriors, com per exemple les Senténcies d’Isidor de Sevilla (s. vii),%? el Collectaneum
Hadoardi, compilat per un monjo de Neéustria del s. 1X que extreu la majoria dels seus
materials del De oratore de Cicero (Talbot 1956, Spallone 1992: 455), o alguns dels
florilegis que incorpora el Collectaneum de Seduli Escot, també del s. 1x.* Rouse &
Rouse (1982: 167) citen el Liber florum (s. x11), que conté 16 capitols organitzats segons
una estructura jerarquica (De deo, De veritate, De redemptore...). Els llibres V-V de
I’Speculum doctrinale de Vicent de Beauvais constitueixen un florilegi d’autoritats
sobre la scientia moralis organitzat tematicament i dividit en capitols (Vicent de
Beauvais 1965 [1624]: 301-480).%* La divisié en capitols que segueixen un ordre 1dgic
també apareix en obres que son a mig cami entre el florilegi i el tractat, com el
Moralium dogma philosophorum, encara del s. x11 (Taylor 1992: 27-28).

Malgrat aix0, cal dir que bona part dels florilegis llatins, també alguns del s. xin,
s’organitzen segons 1’autor o la font, i en aquest cas sovint les citacions es troben en el
mateix ordre que en els textos d’origen, com per exemple el Florilegium Angellicum, de
finals del s. xi1. Aquesta classificacio, pero, sovint es combina amb altres criteris

d’organitzacié, alguns dels quals de natura tematica o jerarquica. Es el cas de ’antic

81 A partir de finals del s. x11 també es comencen a produir taules alfabétiques de matéries, en
primer lloc per als florilegis compilats en ambients cistercencs (Rouse 1981: 128-129). Aquest tipus de
taules revelen una nova actitud dels lectors d’aquests textos. Si abans es tractava d’obres que servien
basicament de suport a la meditacid o tenien finalitats pedagogiques, ara es perceben també com a
valuosos repertoris dels quals hom pot extreure els continguts que necessita a cada moment. S6n molt
interessants en aquest sentit les analisis de Rouse & Rouse (1979: 40-42 i 1982: 169-170 ) de la
terminologia associada a la compilacio de florilegis que mostren ’evolucié des de 1’actitud passiva i
contemplativa de I’entorn monastic a les actituds més actives de ’ambient escolar del s. XIllI.

82 per a I’organitzacid tematica d’aquesta obra, vg. Cazier (1998: xix-xxxii) i per a una valoraci6
del génere de les Senténcies, vg. Cazier (1984: 61-66).

% E| Collectaneum miscellaneum de Seduli ha estat editat a Simpson 1988. Vg. també Spallone
(1992: 455-456). Segons Taylor (1992: 27) la disposici6 tematica dels florilegis de senténcies s’acosta
més a la forma grega original del génere. D’altra banda, reporta la constatacié d’Olsen que I’ordenacio6
tematica i alfabética és més aviat inusual en els florilegis dels s. 1X-XII.

% En el ms. 94 de la Biblioteca Pdblica de Tarragona, del segle xv, es conserva un florilegi
titulat Flores philosophorum et poetarum que reprodueix 1’estructura tematica dels llibres de 1’Speculum
doctrinale (vegeu-ne I’index a Villarroel 2010: 324-330). Per a ’organitzaci6é d’aquests llibres del mirall
de Vincent de Beauvais, 1’origen i les caracteristiques de les citacions vg. també Paulmier-Foucart &
Duchenne (2004: 73-74).
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florilegi del s. 1x de Defensor de Ligugé, que disposa els seus extractes en un ordre
descendent segons la seva autoritat (els Evangelis, les epistoles de Pau i Pere, altres
apostols, Salomod, altres llibres biblics, els quatre Doctors de I’Església...). Les citacions
que inclou el Pharetra, un florilegi del s. X, estan agrupades per autor, pero
s’insereixen en una estructura formada per quatre llibres, els capitols dels quals
segueixen un ordre logic (Rouse & Rouse 1982: 168). Un dels millors exemples de la
complexitat estructural dels florilegis redactats a partir del s. X1, que combinen els
diferents sistemes d’organitzacidé que hem vist, és el Manipulus florum de Tomas
d’Irlanda, compilat el 1306. Les citacions s’agrupen per autor, a la vegada que es
classifiquen en una llista de 266 capitols de base tematica ordenada alfabéticament
(Rouse & Rouse 1979: 117-118).

En I’ambit vernacle també es troben productes que fan us de I’ordenacio
tematica i alfabetica. Si comencem pel segon metode, haurem de mencionar
especialment algunes de les col-leccions franceses de proverbis analitzades per
Morawski 1922. Cal dir d’entrada que el context en que es troben aquests reculls és
essencialment llati. Morawski classifica les col-leccions a partir del tipus de comentaris
o d’anotacions que els acompanyen —o0 de la seva absencia. Son especialment les llistes
de proverbis amb comentaris biblics —és a dir, amb concordances o paral-lels extrets de
la Biblia, no sempre de caracter proverbial o sentenciés—, perd també les que contenen
moralitzacions al-legoriques dels proverbis i les que inclouen comentaris juridics les
que soén disposades en ordre alfabetic. La majoria dels codexs que transmeten aquests
reculls de proverbis en vulgar son dels s. x11-x1v. Morawski (1922: 543 i ss.) també cita
casos de llistes alfabetiques que no incorporen comentaris, normalment més tardanes
que les anteriors, com el recull de proverbis en versos octosil-labs compilat per Jean
Miélot el 1456 (conservat al ms. fr. 12441 de la BNF). D’altra banda, Pasquini (1970:
63-64) i Segre (1968-1970: 108) donen noticia d’una col-lecci¢ italiana de finals del s.
XIIl que presenta una serie de 12 proverbis per a cada lletra de 1’alfabet. Els manuscrits
transmeten el text sota el nom de Garzo. Tots els proverbis sén distics de rima
consonant perd d’un nombre variable de sil-labes. La col-leccio funciona a partir de
mots clau o conceptes que se situen a I’inici de cada proverbi. A la série de la lletra L,
per exemple, hi ha termes com lleo, llop, lladre, llengua, llanca, llebre, llarguesa, etc.:

“Lingua mendace / con Dio non ha pace” (Pasquini 1970: 64).65

% A proposit de la série alfabética de Publili Sirus, Taylor (1992: 26) assenyala que moltes de les
seves senténcies també comencen per mots clau, la qual cosa implica un cert grau d’organitzacio
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Pel que fa a ’organitzacio tematica, Segre (1968-1970: 105) destaca que les
compilacions d’autoritats o florilegis en vulgar, bona part de les quals traduides del llati,
s’estructuren a partir de topics, sobretot relacionats amb les categories morals de les
virtuts i els vicis. EI mateix autor assenyala la fortuna que en el mén romanic van assolir
les traduccions d’obres com el Moralium dogma philosophorum, els tractats d’Alberta
de Brescia o les col-leccions sentencioses dels Specula de Vicent de Beauvais. Alguns
estudiosos dels textos sapiencials castellans dels s. x11-x1v han descrit una evolucio del
genere caracteritzada per un progressiu abandonament de les fonts orientals que es
troben a 1’origen de la tradici6 gnomica castellana a favor de fonts estrictament
occidentals. La clau de volta d’aquesta substitucio seria el regnat de Sang IV (1284-
1295), molt relacionat amb les institucions eclesiastiques, especialment amb membres
dels ordes mendicants (Bizzarri 2004), pero ja es comenca a observar en algunes obres
compilades encara en temps d’Alfons X. Un dels simptomes de I’evolucié seria
I’adopcié d’una estructura basada en una llista de virtuts i vicis, observable per exemple
en el Libro de los doze sabios i Flores de Filosofia (Bizzarri 2012: 168-169), i que no és
propia en canvi de les traduccions de fonts arabs (Buenos proverbios, Bocados de oro i
Poridat de las poridades).®® Si bé aquestes dues compilacions encara presenten
influencies dels models orientals —es manté operatiu el recurs de la reuni6 de savis—,
obres una mica més tardanes com els Castigos del rey don Sancho (ca. 1292) o el Libro
del consejo e de los consejeros (1306-1336, segons Taylor 2014a: 11-15) tenen ja una
fesomia essencialment occidental i mostren 1’influx de la prosa escolastica.®’

Un text en vulgar d’amplia difusi6 que també denota la petja de la cultura

escolastica son les Fiore di virtu, redactades a I’Emilia entre 1313 1 1323. Al s. xXv foren

tematica. Tot i aixi, vg. per exemple la serie de la lletra Q, la major part dels proverbis de la qual
comencen amb particules com qui, quod, quis, quam, etc. (Duff & Duff 1934; 86-98).

% Pper a una valoracié de Destructura i la capitulaci6 de Doze sabios i de Flores, vg. Gomez
Redondo (1998: 241-273). Si s’observa la taula cronologica d’Haro Cortés (2003: 9-10) es pot comprovar
que la linia evolutiva a qué hem al-ludit no segueix un ordre cronologic estricte, atés que Flores i Doze
sabios haurien estat compilats abans que les traduccions de Buenos proverbios o Bocados. Malgrat aixo,
s’ha de tenir en compte que la datacio i, per tant, la perioditzacié d’aquestes obres presenta problemes
importants, tal com assenyala Bizzarri (2012: 166).

%7 \/g. Bizzarri 2004 per als Castigos i Taylor (2014a) per al Libro del consejo. Aquest darrer
assenyala que 1’obra que estudia es pot inscriure en el corrent d’espills de princeps inaugurat pel De
regimine principium d’Egidi Roma, caracteritzat justament perqué pren la forma d’un tractat de virtuts i
vicis. Bizzarri 2004 estudia els diferents models d’organitzacié de la prosa sentenciosa i diferencia el
model acumulatiu de senténcies, propi de Buenos proverbios i Bocados, del model sentenciés discursiu.
Doze sabios i Flores estarien a mig cami dels dos extrems. Préviament, Ramadori (2001: 70-74) havia
proposat una classificacié semblant. D’una banda, hi hauria els textos compilatoris, caracteritzats per la
coordinaci6 de senténcies, i de ’altra, els textos discursius, en els quals les senténcies “se integran entre si
para formar periodos oracionales en funcion del desarrollo de un tema” (72). L’unic text mixt que
identifica Ramadori és Doze sabios.
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traduides al catala,®® i també al castell3, el francés, I’anglés i ’alemany (Newhauser
1993: 136-137). Les Fiore sén novament un exemple de col-leccié mixta en el si de la
qual es combinen exemples, semblances d’animals extretes dels bestiaris, definicions de
conceptes 1 seqliencies d’autoritats. L’ordre dels capitols es basa en la presentacio
alternada d’una virtut i del vici que li és contrari: alegria / tristesa, pau / ira, misericordia
/ crueltat, liberalitat / avaricia, etc.®® Segons Maria Corti (citada per Cornagliotti 1975:
8-9), la font que proporciona 1’arquitectura del tractat i el contingut étic de les
definicions dels vicis i les virtuts és la Summa Theologiae de Tomas d’Aquino, pero
entre la nomina de fonts també s’ha de comptar Alberta de Brescia, Bartomeu 1’ Anglés,
1’Speculum maius de Vicent de Beauvais, la Summa virtutum ac vitiorum de Guillaume
Peyraut, Egidi Roma i fins i tot els Disticha Catonis. L’unica font que s’escapa del
bagatge relacionat amb el saber escolastic dels segles precedents és el Liber
philosophorum —Ia traduccio llatina de Bocados de oro.

Un cas diferent és el recull de Jafuda Bonsenyor, que forma part del grup de
textos hispanics que depenen de fonts arabs.” Les 753 senténcies que inclou aquest text
—segons 1’edicio de Llabrés 1889— estan inserides en 67 capitols que Gonzalez
Llubera (1961: 107-108) classifica en diferents nuclis tematics: timor domini; I’home en
la societat; virtuts i vicis; temps, vida i mort; el mon natural, i miscel-lania. Malgrat
aixo, I’estructura del recull no és ni molt menys sistematica, ni en els continguts i la
llargada de cada capitol, ni en les seqiiéncies tematiques que s’hi observen. Es cert que
sobretot a 1’inici de ’obra si que hi ha una clara jerarquitzacio dels temes tractats: el

capitol primer transmet 20 sentencies sobre el temor de Déu, el segon 38 adrecades a

% Existeixen dues traduccions catalanes: la primera es conserva en un tnic manuscrit (el 2012 de
la Biblioteca de Catalunya) i data de la primera meitat del s. xv (Wittlin 2007); la segona és la versio de
Francesc de Santcliment publicada per primera vegada a Lleida el 1489. Aquesta darrera traduccio ha
estat editada per Cornagliotti 1975. Vg. també TCM 0.19.

% Aquest esquema estructural és present també en la primera part del Libro de los doze sabios.

™ No hi ha gaires treballs on es puguin trobar informacions sobre les possibles fonts de Jafuda.
Gonzélez Llubera (1961: 109-111) va dedicar una certa atencié al tema i va assenyalar que els “llibres
arabichs” als quals el compilador fa referéncia al proleg (Llabrés 1889: 3) s’han d’identificar amb
traduccions hebrees de textos arabs. Una de les fonts que indica i que també és citada per Taylor (1985:
73) és el Mukhtar al-hikam. L’estudiés anglés assegura que Bonsenyor havia de coneixer la traduccié
castellana —per0 en un treball posterior (Taylor 1993a: 209) diu que el text que utilitza probablement
devia ser I’arab—, mentre que Gonzalez Llubera no es mostra convencut que utilitzés directament el text
arab i creu que potser recorre a una font intermédia, la Selecci6 de perles d’Ibn Gabirol. El mateix autor
anuncia una edicio critica que no ha arribat a veure la Illum. Molt recentment Conca & Guia 2013 han
ofert un estat de la qlestié: han assegurat que la col-leccid de Jafuda es distingeix netament de les
traduccions europees del Mukhtar i han reclamat la necessitat de trobar concordances evidents per
identificar quina versio del text d’Al-Mubassir va fer servir el jueu barceloni. Conclouen que el recull de
Jafuda és “un exponente fiel de la transmision arabiga que recoje autores clasicos y no presenta apenas
influencias biblicas y, mucho menos, cristianas” (268-269).
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reis i princeps, i fins al capitol nove hi ha sentencies sobre els majordoms, els jutges i
altres oficials, els escrivans, els savis, els mestres i els escolans, i els metges. Més
endavant també es troben oposicions de vicis i virtuts: humilitat, misericordia i perd6 /
orgull i altivesa (cap. 11-12); franquesa / avaricia (cap. 23-24); o parelles d’altres tipus
de conceptes: sanitat / malaltia (cap. 48), vida / mort (cap. 49-50). Pero els nuclis
tematics que assenyala Gonzalez Llubera s’entremesclen continuament i no responen a
un pla estructural tan travat com el de les Fiore di virtu. Sobre la divisio tematica de la
col-leccid de Jafuda, aquest estudios simplement assenyala que recorda la de la Seleccio

de perles d’Ibn Gabirol i la d’altres antologies arabigues, hebrees i europees.

3.3.3. Contextos de produccio i recepcid de les col-leccions de proverbis

L’analisi dels metodes d’estructuracioé de les col-leccions gnomiques quedaria coix si no
es complementés amb una prospeccié de les funcions que aquesta mena de textos
assumeixen i dels lectors o usuaris que les manegen. Malgrat la seva brevetat, Taylor
(1992: 31-35) ofereix un dels panorames més complets de la varietat d’usos i funcions
que els reculls de proverbis i senténcies presentaven a 1’edat mitjana. La distincid basica
sobre la qual edifica la seva exposicid s’estableix entre els textos que sén concebuts “as
an aid to the production of other texts, and those intended to be an object of the reader’s
attention in themselves” (p. 32). En el primer grup, Taylor inclou els textos auxiliars
relacionats amb les arts retoriques medievals: 1’art poética, 1’ars dictaminis i I’art de
predicaci6. També menciona col-leccions o antologies relacionades amb el mén del
dret.”*

D’entrada, la vinculaci6 dels reculls de senténcies més difosos de I’edat mitjana
amb els contextos educatius esta perfectament documentada. Textos com els Disticha
Catonis tenien una doble funcié en I’educaci6é elemental: la instruccié gramatical i

retorica, i la instruccio ética.”” La posici6 del Caté en el canon escolar de la baixa edat

™ En aquest darrer ambit cal situar un parell de les col-leccions estudiades per Morawski (1922:
527-540). Taylor cita a més el Seniloguim, un text que inclou una llista de proverbis castellans antics amb
comentaris legals.

2 L’analisi que Hazelton 1957 proposa a la llum dels comentaris escolastics dels s. XII-XIV
demostra que els mestres van establir que la matéria dels Disticha eren les quatre virtuts paganes,
rapidament integrades en la doctrina cristiana com a virtuts cardinals. Encara que I’opuscle no presentés
cap ordenacio tematica aparent, els comentaristes ensenyaven que cadascun dels quatre llibres tractava
una de les virtuts. En el proleg que encapgala una versié catalana del text conservada fragmentariament al
ms. Sant Cugat 81 de I’Arxiu de la Corona d’Aragd, també es mencionen les virtuts cardinals: “Les quals
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mitjana es facilment verificable gracies a les llistes d’auctores que s’han conservat, com
per exemple les de Conrad d’Hirsau, Alexandre de Neckham o Everard I’Alemany
(Curtius 1955: 79-82; Huygens 1970). De fet, el Catd va formar part de diverses
antologies de textos destinades a I’aprenentatge gramatical del llati a partir del s. X1 (vg.
p.ex. Clogan 1982 i Hunt 1991: I, 59-79). La col-lecci6 tardoantiga no és, tot i aixi,
I’tnic text gnomic que va formar part d’antologies escolars. Als Auctores octo o Libri
minores, un llibre de text que es va difondre durant els segles x1v-xv, hi figuren, a més
dels Disticha, dos textos de natura sapiencial més: el Facetus: cum nihil i el Liber
parabolarum o Doctrinale minus d’Ala de Lille (segona meitat del s. X11; Avesani 1967:
21-22, Hunt 1991: I, 70, Taylor 2004: xiv). Els Proverbia Senecae, encara que no
formen part de la nomina de textos utilitzats en 1’educacié elemental, també apareixen
en les llistes d’auctores de Joan de Salisbury i Vicent de Beauvais, i en alguns dels
manuscrits conservats comparteixen espai amb els auctores estudiats a les escoles
(Round 1972: 123-127). L’orientaci6 pedagogica d’altres reculls i florilegis llatins com
el Libellus proverbiorum d’Otl6 de Sant Emmeran i la Fecunda ratis d’Egbert de Licja
—totes dues obres del s. XI— esta ben atestada. El primer d’aquests autors s’expressa

aixi en el proleg del seu recull:

Proverbiorum autem hic collectorum dictis parvuli quilibet scolastici, si ita
cuiguam placeat, possunt apte instrui post lectionem psalterii. Sunt enim multo
brevioris et planioris sententiae, quam illa fabulosa Aviani dicta; sed et utiliora
guam quaedam Catonis verba, quae utraque omnes pene magistri legere solent ad
prima puerorum documenta, non attendentes quia tam parvulis quam senioribus
Christi fidelibus sacra potius quam gentilia rudimenta primitus sint exhibenda, ut,
in his aliquatenus instructi, postea saeculares litteras arti grammaticae congruas
securius discant (PL 146, col. 300C-301A).”

Les primeres traduccions franceses de Proverbis i dels Disticha, de mitjan s. Xil i

d’origen anglonormand, també presenten com a finalitat principal ’educaci6é dels

virtuts son .iii., co es a saber: Justicia, Tempranca, Fortalesa e Prudentia, les quals, entre los altres libres
son ab gran brevitat posades per aquell gran savi apellat Catho en lo seu petit libre...” (Llabrés 1889: 94).
Evidentment aquesta lectura s’entén en relaci6 amb la necessitat d’adaptar un text que provenia de
I’antiguitat pagana a un marc d’interpretacio cristia de la realitat. Hazelton també mostra que per assolir
aquest fi els autors dels comentaris introduien paral-lels biblics, especialment dels llibres sapiencials pero
també dels salms, i recorrien sovint a 1’al-legoria per dotar d’un sentit cristia la Ilicé de les senténcies
catonianes. Per a una analisi de la relacio entre 1’estudi de la gramatica i I’¢tica al s. X1l vg. Delhaye 1988:
83-134.

" Cal fer notar les prevencions que 1’autor expressa envers 1’us dels textos de Cat6 i Avia en els
primers estadis de I’educacié gramatical. Segons Hazelton (1957: 159), Otl6 és I’tnic autor medieval que
qliestiona I’aptesa dels Disticha Catonis com a material pedagogic en un context escolar cristia.
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infants. La parafrasi del text biblic que Sanson de Nanteuil va redactar cap a 1150 és la
primera vulgaritzacido coneguda dels proverbis biblics i va ser encarregada per la
comtessa Aeliz de Condé amb 1’objectiu de complementar la formaciéo moral i religiosa
del seu fill (Vitz 2012: 847). Les traduccions catonianes d’Everard el Monjo i d’un
anonim acompanyen el text original llati. Schulze-Busacker (2002: 637-638) suggereix
que les versions en vulgar devien ser un material de suport perque el mestre pogués
preparar millor la llicd. En canvi, Hunt 1985, quan analitza la primera de les traduccions
franceses del Liber parabolarum d’Ala de Lille, de finals de s. X1 i copiada també al
costat de I’original llati, arriba a la conclusié que no es tracta d’una ajuda gramatical
sind d’una parafrasi que ha de garantir la bona comprensi6 del text llati per part de
I’estudiant.”

A banda d’aquestes obres, hi ha for¢a col-leccions de proverbis bilingiies
relacionades directament amb el context escolar, com els Proverbia (1150-1170) de
Serlo de Wilton. Aquest fenomen ha induit molts autors a suposar que els mestres solien
proposar proverbis en vulgar per exercitar els alumnes en la traduccio i la versificacio al
llati, com fa Friend (1954: 180), I’editor de Serlo, atés que en alguns dels manuscrits
que transmeten la seva col-leccid hi ha més d’una versid llatina per a cada proverbi
vernacle. Tot i aixi, Taylor 2010a, a partir de I’estudi de la col-lecci6 bilingle llati-
castella del ms. J.IIL.20 de I’Escorial —que també conté un glossari bilingie,
distinctiones, etimologies i altres materials gramaticals—, ha questionat que, almenys
en aquest context, la traduccié de proverbis vernacles respongui a un exercici imposat

pel mestre, 1 ha proposat que es tracti més aviat d’un joc per part d’un estudiant.”

™ L’estudios estableix que la traduccié estd més relacionada amb 1’ensenyament moral que no
pas amb el propiament gramatical i creu que la traduccié d’Everard dels Disticha Catonis que precedeix
I’obra d’Ala de Lille en 1’unic manuscrit on s’ha conservat la versio francesa (ms. 37 de la Lambeth
Palace Library de Londres), presenta la mateixa funcid. Es interessant assenyalar que la segona traduccio
francesa de les Parabolae, de principis del s. Xv, també conservada en un sol ms. (fr. 12478 de la BNF),
forma part d’un volum de traduccions de textos escolars —entre els qual el Remedia amoris i els dos
Facetus. La versio francesa es publica aqui ja sense ’original llati i, per tant, el substitueix. Hunt informa
que la traducci6 esta adregada a un patrd cortesa i que potser conserva la finalitat d’instruir els joves.

™ La conclusié de Taylor parteix, en gran part, de la preséncia de proverbis obscens en la
col-leccié bilingiie. D’altra banda, 1’escepticisme sobre la possibilitat que es tracti d’un exercici de
traduccié deriva també dels estudis recents sobre I’anomenada grammatica proverbiandi, un metode
d’ensenyament del llati que es va desenvolupar sobretot als territoris de la Corona d’Aragoé (Calvo 2000).
En el context d’aquest tipus de gramatiques, el mot proverbium no designa especificament un proverbi o
un refrany propiament dit, sind una “frasecita ejemplificativa” en llengua vernacla (Calvo 2000: 31). La
gramatica que es conserva al ms. Ripoll 179 de I’Arxiu de la Corona d’Aragd defineix el proverbium
d’aquesta manera: “proverbium est oratio in romancio alicui dato vel in latino alicuius perfecte sententie
denotativa” (Calvo 2000: 48). Calvo es fa resso del que ja havia observat Rico (1982: 29): que el terme
proverbium d’aquestes gramatiques equival al thema de les gramatiques franceses i italianes més o menys
coetanies. Tot i aixi, Rico assegura que “la dichosa oracioncita era tan a menudo un refran o una maxima,
que sobre todo en Espafia se generalizé el nombre de proverbium para el texto y para el ejercicio en
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Es indubtable que els textos que s’emmarquen en la ficcié de I’amonestament
parental poden acomplir d’una manera molt adequada les funcions pedagogiques que
sovint son assignades a les col-leccions gnomiques. Per exemple, en les estrofes
introductories dels Verses proverbials de Cerveri (estrofes 12-20 de Coromines 1991) la
veu de I’instructor es dirigeix als fills 1 els anima a escoltar bé els seus ensenyaments, i
ho fa en uns termes molt similars als de I’epistola inicial dels Disticha Catonis: “e quan
bé m’entendats / mos plans dits retendrets, / qu’escoutars sens entendre / fa mal, trop
mays que bé: / qui escouta, rependre / se fay, can no reté” (Coromines 1991: 14) —una
de les infinites variants de la senténcia de Catd: “Legere enim et non intellegere
neglegere est” (Duff & Duff 1934: 592) . Cal advertir, pero, que la col-leccio de Cerveri
també s’adrega al public laic en general i que, per tant, no es va utilitzar simplement
com a llibre d’aprenentatge moral per als infants.

Pel que fa als reculls relacionats amb I’ars dictaminis, Taylor (1992: 33) dona
noticia que hi ha florilegis compilats per a Us de redactors de cartes. EI cas més ben
documentat és el del Florilegium Angelicum (finals s. x11). Rouse & Rouse (1976: 88)
assenyalen que “as the compiler makes clear in the prologue, the florilegium is a
reference book for discourse, for the writers of business letters”. De fet, tal com Murphy
(1974: 233-235) afirma i com hem pogut comprovar en 1’analisi de ’estatus teoric del
proverbi i la senténcia en els tractats retorics classics i medievals (apartat 11.2.1), a
principis del s. X111 hi havia una teoria ben establerta sobre la funcid i la posicioé que els
proverbis i les senténcies havien d’ocupar en els exordis de les lletres, cosa que
contrasta amb la manca d’indicacions precises sobre aquesta qiiestio en la retorica
classica. Murphy 1974 també menciona diverses col-leccions de proverbis que es troben
en contextos dictaminals. Algunes acompanyen tractats teorics, com les 171 senténcies
que Bene de Floréncia publica a tall d’apéndix al final del Candelabrum. El recull esta

disposat en ordre alfabétic 1 les formules estan destinades “ad usum exordientium”

cuestion”. Més endavant, Rico informa que “en el proverbium convivian adagios populares y
sabrosisimos con monstruos artificialmente fabricados para la traduccion” (31). En qualsevol cas, s’han
conservat nombrosos documents en catala que mostren que un dels exercicis basics per als escolans que
estudiaven els rudiments del llati era “fer lo proverbi” i que hom distingia entre proverbi menor i proverbi
major (Colén 1982). L’exercici consisteix, doncs, a traduir una frase en vulgar al llati, tot i que Calvo
(2000: 49) matisa que el terme proverbium es refereix més aviat a 1’exercici i que la frase de partida
també podia ser en llati. Fent-se resso de Colon 1982, que suggereix que el mot proverbium amb aquesta
accepcid particular es va difondre després que refrany assumis el significat d’adagi, el mateix
investigador destaca que les frases dels exercicis son “sentencias imbuidas del talante moralista a que nos
tiene acostumbrados la pedagogia escolastica” i posa 1’exemple segiient: “del poble demanar se justicia es
bona cosa” (Calvo 2000: 50; f. 146r del ms. Ripoll 179). Hom pot observar que les oracions que els
estudiants havien de traduir ja tenen 1’estructura sintactica del llati.
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(Alessio 1983: 274-286 i Vecchi 1954: 290-294).”° En canvi, n’hi ha que s6n obres
autonomes, com la Summa de vitiis et virtutibus de Guido Faba, una col-leccio bilingue
llati-italia d’exordis organitzats segons el patré dels vicis i les virtuts.”’

Ward (1990: 43-44) mostra que un dels instruments habituals de les arts
retoriques aplicades medievals és el florilegi o la col-leccié d’extractes, a tall de models
que els aprenents poden imitar. Informa que a finals de I’edat mitjana les col-leccions
d’exordis estaven de moda i que alguns d’aquests productes es van traduir al vulgar,
especialment a Italia. Les observacions de Ward son confirmades per 1’aplec de reculls
d’aquest tipus que publica Hallik (2007: 464-621), tot i que els materials recopilats per
aquesta autora sén més antics —de la segona meitat del segle xu fins a la primera del
segle xiv. Hallik inventaria fins a 25 col-leccions de senténcies que provenen
practicament totes de contextos dictaminals, entre les quals es compten les de Bene de
Floréncia i Guido Faba.”® La majoria també expliciten que son senténcies-model per als
exordis. N’hi ha que organitzen la matéria a partir del remitent i/o el destinatari de la
carta, com els proverbis inclosos a les Flores rhetorici (ca. 1171) o alguns dels que
transmet la Summa de arte dictandi (1188-1190) de Galfred de Vinsauf (Hallik 2007:
468-475 i 483-491). En aquest darrer tractat es combinen seccions que duen per titol,
per exemple, “Exordium filiorum ad parentes” o “Exordium potentium contra
pauperes”, amb epigrafs de tipus tematic: “Exordium postulantium veniam”, “Exordium
invitatium ad scientiam”, “Exordium consolationis”, etc. En una de les obres de Guido
Faba, la Summa dictaminis (1228-1229), es recullen sentencies extretes dels llibres
sapiencials biblics i agrupades per tant segons la seva procedéncia original (Hallik 2007:
533-540). Hi ha altres col-leccions que no presenten cap ordenacio particular, almenys a

primera vista.

® Tot i aixi, la col-lecci6 de senténcies del Candelabrum també va circular de forma
independent. Cruz Trujillo 2010 n’edita la copia conservada al ms. 981 de 1’abadia de Montserrat, un
codex del s. xv que transmet un florilegi confeccionat probablement per un dictator de la cancelleria
catalanoaragonesa.

" Faulhaber (1978: 88-90) considera que 1’us del cataleg de vicis i virtuts en una obra d’aquest
estil sembla original de Faba. A més, també descriu altres tres textos del dictator italia que forneixen
materials per als exordis: els Exordia, una col-leccié de 330 sententiae dividida en nou grups segons el
tema de la carta o la persona a la qual s’adreca; les Arenge, un nou recull d’exordia per ser utilitzats en
discursos orals (per ambaixadors, jutges...) i també en cartes, i la Gemma Purpurea, que inclou exordia en
llati 1 en italia de cartes que s’han d’adrecar a membres de diferents classes socials. Vecchi (1954: 299)
considera que la Summa de vitiis et virtutibus estava destinada, potser, a 1’oratoria sagrada.

"8 L tmica excepci6 és precisament la Retorica nova de Ramon Llull, que Hallik (2007: 426-436)
aborda en I’apartat dedicat a les artes praedicandi. A més a més, recopila els proverbis que serveixen
d’exemple en les exposicions de I’Ars versificatoria de Mateu de Venddme (475-479) i la Parisiana
poetria de Joan de Garlandia (563-570).
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D’altra banda, els exemples que proven 1’ts de col-leccions de senténcies 1 de
florilegis en la predicacid, basicament a partir del s. xin, sén molt abundants. Sembla
que bona part dels florilegis produits en aquesta epoca estarien principalment adrecats
als predicadors, i els més antics s’adapten per tal que facin aquest mateix servei. Taylor
(1992: 34) cita diversos manuscrits que compleixen aquesta comesa, entre els quals hi
ha el lat. 1860 de la BNF, que transmet el Florilegium angelicum i una probable versi
augmentada del Florilegium gallicum (s. xn), tots dos organitzats per materies. Dels
florilegis que Rouse & Rouse (1982: 167-169) enumeren es poden destacar el Pharetra
i el Manipulus florum. EI titol del primer es pot traduir per ‘buirac’, i és molt explicit
pel que fa a la seva finalitat: proveir els predicadors d’un grapat de “sagetes” per
convertir els infidels. L’ordenaci6 alfabética del llistat de capitols del Manipulus, d’altra
banda, el converteix en un instrument molt Gtil per preparar els sermons.” Succeeix el
mateix amb altres reculls alfabétics que hem vist, encara que d’entrada no fossin
concebuts com a eines per a predicadors. Els Proverbia Senecae apareixen en contextos
manuscrits que suggereixen que també van ser utilitzats amb aquesta finalitat (Round
1972: 120-122).

Una bona part de les col-leccions alfabetiques analitzades per Morawski 1922
son transmeses en manuscrits que es poden relacionar clarament amb 1’activitat
homiletica. EI ms. lat. 18184 de la BNF (B en I’estudi de Morawski), per exemple, que
és de la fi del s. xu, inclou una llista de 334 proverbis amb concordances bibliques al
costat d’un recull de sermons per als diumenges 1 d’un tractat titulat De cruce et
brachiis crucis. Bona part dels manuscrits que contenen proverbis amb comentaris
al-legorics també sén instruments de predicadors, com el ms. lat. 14929 de la BNF
(finals s. xin), que Morawski descriu com un repertori alfabétic. La relacid entre les
llistes que aquests manuscrits inclouen i 1’activitat homilética és explicita perqué hi ha
indicacions precises de com i on inserir els proverbis en els sermons, com per exemple:
“Hoc potest valere ad illud thema” (Morawski 1922: 516).

Encara que en les arts de predicaci6 no hi hagi ni molt menys tantes referéncies a
1’as del proverbi com en les artes dictandi, alguns tractats també estableixen que els

proverbis son aptes per a captar 1’atencio del public i per introduir la divisié del thema.

" Tanmateix, el florilegi de Tomas d’Irlanda va fer servei a molts altres tipus d’usuaris, entre els
quals autors vernacles com Christine de Pizan (Rouse & Rouse 1979: 213-215). Esta documentat que
Francesc Eiximenis i Pere March posseien exemplars del Manipulus (Taylor 2014a: 43). Malgrat tot,
Nighman 2005, si bé admet que la recepci6 del Manipulus esta molt lligada a I’activitat dels predicadors,
argumenta de manera convincent que Tomas no el va concebre com una eina per a predicadors siné com
un recurs per a I’autoformacio dels estudiants.
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En I’Ars praedicandi de Joan de Gal-les el proverbi és un dels mitjans que es poden
emprar per desenvolupar el prothema,® especialment quan el sermé s’adrega al poble.
Per a Jaume de Fusignano, que va escriure una Ars praedicandi el 1310, el proverbi és
un instrument adequat per introduir la divisié del thema del sermd, juntament amb
I’observacio de fets naturals, senténcies de caracter moral i autoritats bibliques o de
sants (Morenzoni 2009: 132).

Louis (1998b: 225-228) descriu els manuscrits anglesos que contenen reculls de
proverbis en anglés, com el B.14.39 del Trinity College (s. XIi1). Es tracta d’un llibre de
predicacio francisca que, al costat de pregaries, exemples, vides de sants i un debat entre
I’anima i el cos, transmet un text gnomic anglés, els Proverbs of Alfred. Pel que fa a
I’area catalana, es pot mencionar el cas del ms. Santes Creus 108 de la Biblioteca
Publica de Tarragona, que reporta una llista de 392 proverbis escrits en llati i en catala, i
introduits per I’incipit “Ex proverbis arabum”. La col-lecci6 ha estat editada per
Mettmann 1989, perd Taylor 1993a ’estudia en relacid amb el seu context manuscrit.
Es tracta d’un codex factici del s. XV, la primera part del qual conté una seqliencia de set
textos sapiencials: I’Epistola beati Bernardi, el Secretum secretorum, el Libellus de
moribus hominum et de officiis nobilium super ludo scaccorum de Jacob de Cessulis,
una seleccid d’autoritats d’aquesta obra, una versié abreujada del Liber de dictis
philosophorum i els Proverbia arabum. Taylor (1993a: 206-208) destaca que hi ha
indicis que fan pensar que aquest grup d’obres podia haver estat compilat per assistir un
predicador, com la preséncia de llistes d’autoritats 1 el caracter bilingilie del recull de
proverbis, igual que alguns dels de Morawski 1922. Tot i aixi, no es pot adduir cap
prova fefaent que confirmi aquesta hipotesi.®!

La redaccio i la difusi6 de les col-leccions vernaculars esta evidentment

relacionada amb les necessitats formatives de les classes laiques i també amb els seus

8 Charland (1936: 125-135), que basa la seva exposicié primordialment en els tractats de
Thomas Waleys i Robert de Basevorn, explica que el prothema és la part de I’inici del serm6 que enllaca
amb la pregaria exhortatoria que el predicador pronuncia abans de comengar propiament el
desenvolupament del discurs. El prothema és el lloc ideal per a la captatio, perqué I’orador es guanyi el
favor de I’auditori. Charland informa que un dels métodes que Robert de Basevorn enumera per captar
I’atenci6 del public és impressionar-lo mitjancant 1’exposicié d’alguna meravella natural o la revelacid
del sentit ocult d’algun proverbi.

8 Malgrat totes aquestes evideéncies, la conclusié de Morenzoni 2009, que estudia 1’us del
proverbi en la predicacio francesa del segle X111, és que la citacio de proverbis en els discursos homilétics
no és una practica generalitzada, almenys al segle X1, i que no es documenta ni en els sermonaris
d’origen italia ni pel que sembla en els que provenen d’altres latituds europees. Segons aquest
investigador, 1’0s intensiu de proverbis en els sermons és present sobretot en col-leccions de predicadors
parisencs de la meitat del s. Xil. La teoria no se’n fa resso fins a la fi de la centlria i Morenzoni descriu
aquesta practica com una “moda parisenca”.
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gustos literaris. Les col-leccions de proverbis franceses i anglonormandes de la segona
meitat del s. xi1 i de principis del xinn formen part de la producci6 didactica i literaria
promoguda en cercles de nobles il-lustrats relacionats amb la cort dels Plantegenet i dels
principats del nord de Franca —Flandes, Xampanya i Borgonya— (Schulze-Busacker
2002: 633-634). Alguns dels reculls més difosos i influents d’aquesta €época combinen
’exhortacid moral i I’entreteniment dels cortesans. Es el cas dels Proverbes au vilain,
una obra que Schulze-Busacker (1989: 114) situa als anys vuitanta del s. xiI. Esta
formada per estrofes de vuit versos els dos darrers dels quals introdueixen un proverbi
comd mitjancant la formula “ce dit li vilains”.®* Els proverbis, igual que en les faules,
actuen com a corol-laris o conclusions del que s’exposa en els sis versos precedents. De
fet, Morawski (1922: 541-543) inclou la tradicié manuscrita dels Proverbes au vilain en
el seu estudi i els considera una col-leccid de proverbis amb comentaris en vulgar.

A Castella, el desenvolupament de la tradicié gnomica i sapiencial local esta
intimament relacionada amb “el procés de reafirmacié del poder monarquic” (Bizzarri
1995), amb la qual cosa totes les col-leccions del s. X1 i del primer ter¢ del s. XIv es
configuren basicament com a espills de princeps. Segons Haro Cortés (2003: 44-45) els
continguts d’algun recull, com Flores de filosofia, sobrepassen I’ambit d’actuacio
estricte del monarca i, per tant, s’han de considerar més aviat un regiment de cort (vg. la
taula que presenta Gomez Redondo 1998: 269). Molts dels materials que aquestes obres
recopilen, inclosos els que serveixen de marc, i que hem estudiat a 1’anterior apartat,
mostren vinculacions clares amb 1’exercici del poder reial. Per exemple, la reunié de
savis, un dels recursos estructuradors que apareix al Libro de los buenos proverbios —i
que per tant passa al Llibre de doctrina—, pero també al Libro de los doze sabios i a
Flores de filosofia, és un motiu sapiencial que sempre apareix relacionat amb el poder
reial. Al capitol vuite de Buenos proverbios (Bandak 2007: 119-121) s’explica
justament que les reunions de savis son promogudes pels reis amb 1’objectiu que els
seus fills siguin instruits. La importancia que els infants adquireixin la saviesa
necessaria per poder governar adequadament queda palesa en I’exemple de Nitaforios,
deixeble de Platé i fill del rei Resusta, que no és nomenat rei per culpa de la seva manca
d’intel-ligeéncia. D’altra banda, els materials que formen part del cicle d’Alexandre, que

son presents a Poridat de las poridades i a Buenos proverbios, desenvolupen la relacio

82 Schulze-Busacker (1989: 118) interpreta que el sentit d’aquesta formula, que ja és utilitzada en
novel-les anteriors com el Roman de Brut i el Roman de Troie, és el d’indicar 1’aparicio de proverbis
vernacles, de caracter universal i coneguts arreu, perd no necessariament populars.
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entre un rei i el seu instructor, Aristotil, i més amunt ja hem comentat la narracié del
viatge del rei Bonium a 1’India, que funciona com a introduccié d’una de les versions de
Bocados. Els Castigos del rey don Sancho és una altra de les obres adrecades
explicitament a un princep.

Els primers passos de la tradicié gnomica en catala també estan estretament
vinculats amb la casa reial, especialment amb la figura de Jaume 11 (1291-1327). S’ha
discutit si el rei Jaume d’Aragd que parla en primera persona al proleg del Llibre de
doctrina s’ha d’identificar amb Jaume II o amb el seu avi. Els editors que fins ara han
publicat 1’obra (Llabrés 1908, Castro 1946, Sola-Solé 1977 i Garrido 2009) s’han
decantat per atorgar-ne 1’autoria a Jaume I, pero diversos historiadors i critics neguen
aquesta possibilitat (Riquer 1964: 11, 305; Riera 1981: 112; Cifuentes 2006: 432-433).
Sigui com sigui, el que és segur és que 1’obra fou compilada com a molt tard durant el
regnat de Jaume II, atés que el 1323 n’hi havia un exemplar a la cambra reial,® i que el
proleg i els continguts de 1’obra testimonien suficientment que es tracta d’un mirall de
princeps. En canvi, la vinculacio del Llibre de paraules e dits de savis e filosofs de
Jafuda Bonsenyor amb Jaume Il si que és totalment segura. EI mateix compilador ens

n’informa al proleg:

Com lo molt alt, e molt noble, e molt poderos senyor en Jaume, per la gracia de
Deu Rey de Arago, de Sicilia, de Mallorcha, de Valencia, de Serdenya, e de
Corsegua, Comte de Barcelona, lo qual es curos de sercar saber [...] haja manat a
mi Jahuda, jueu de Barcelona, fill d’En Estruch Bonsenyor sa enrera, que yo
degues ajustar e ordonar paraules de savis e de philosofs, e trer de libres arabichs e
aquells tornar escriure en romans (Llabrés 1889: 1-2).

Encara que 1’agencament per materies de les sentencies recopilades pel jueu barceloni
doti la col-lecci6 d’una pauta de lectura clara, D’estructura del recull no és tan
sistematica com la d’algunes col-leccions castellanes, ni es tracta al detall les diferents
dimensions de I’activitat dels governants. Tot i aixi, la llargada i el lloc que ocupen a
I’inici del llibre els capitols dedicats a la figura del rei, als savis, els mestres 1 els
escolans, i al seny, demostren que ben probablement els destinataris principals del recull
de Jafuda foren els infants reials i els membres de la cort. El capitol segon, que du la

rabrica “De reys e de princeps” (Llabrés 1889: 5-9), conté consells com aquest: “Rey

8 Tal com figura a Iinventari que Arnau Messeguer, cambrer major del rei, va presentar a Pere
de Boil, tresorer: “Item I libre ab cuberta cusida ab seda, qui comenga: «Dedi cor meum»” (Martinez
Ferrando 1953-1954: 188).
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deu haver tres coses, castigar qui errara, e retra guardo a qui-l mereix, e esser vertader”.
Ara bé, ’amplitud, la varietat i la generalitat de molts dels temes que apareixen al llibre
el fan apte per a un public laic relativament extens.

El ms. 921 de la BNE, del darrer terg del s. x1v,%® transmet el Llibre de doctrina
1 el llibre de Jafuda Bonsenyor al costat d’altres obres de natura sapiencial 1 gnomica,
entre les quals una traduccio catalana de la versié llarga del Secret dels secrets. Als f.
28r-29r es troba una versio en catala dels primers capitols de Proverbis (concretament 1-
3,26). Aquest text, perd, ¢és un fragment d’una traduccid dels primers sis capitols del
llibre salomonic que s’ha conservat sencera al ms. 353 de la BNF, i que ha estat
estudiada i editada per Riera 2003-2004. A 1’hora d’avaluar la possible finalitat de la
traduccid, I’estudios crida 1’atencio sobre la lligd del verset 1,5, que el manuscrit de
Madrid transmet aixi: “Lo savi qui aco hoyra ne sera pus cert, e qui u entendra molt
governar pora”. D’altra banda, tot i que 1’incipit d’aquest testimoni és forca laconic —
“Paraules de Salom¢ les quals féu metre lo senyor en aquest libre”—, ja s’hi endevina el
que si que explicita el text del codex parisenc: “A¢d son paraules del rey Salamon, fiyl
del rey David, les quals fou metre lo senyor rey en I libre...” (Riera 2003-2004: 157). Si
tenim en compte que el text figura en un codex al costat de dues versions diferents del
Sirr al-asrar i altres obres que poden funcionar perfectament com a regiments de
princeps, la conclusié de Riera que la traduccio esta destinada prioritariament als

monarques i als infants sembla forca plausible.®® Aquest critic també suggereix que el

8 La majoria de noticies de catalegs que es podrien relacionar amb el llibre de Jafuda Bonsenyor
son dubtoses i impedeixen de coneixer amb precisié els possibles lectors del text. En I’inventari de Bernat
Serra, cirurgia del rei, de 1338, trobem “quendam alium librum, in papiro scriptum, cum cohoperta
virmilia, De consuetudinibus, quem composuit magister lafudanus” (Hernando 1995: 1, 136). Una mencio
que si que sembla clara és la de I’inventari del cavaller i ciutada de Barcelona Joan Gener, de 1428, que
reporta el titol Ordonament de les paraules dels phildsofs (Madurell 1974: 52), el mateix del colofé que
transmet el ms. 42 de la Biblioteca de Catalunya (BITECA, manid. 1365). Més endavant, el 1482, en
I’inventari de 1’apotecari Bernat Marquilles hi ha un llibre que comenga: “Al molt e molt noble e molt
poderds...”, un incipit practicament idéntic al de la col-leccid de Jafuda (Madurell & Rubio 1955: 25); i
encara, en l’inventari dels llibres d’Antoni Jaume Ca-Pila, ciutada de Barcelona, de 1492, hi ha un llibre en
pergami titulat ‘“Paraules dels Philosofs” (Madurell & Rubid 1955: 167). Malgrat tot, que el Llibre de
paraules e dits tingué una gran difusid, també més enlla de I’entorn cortesa, sembla indubtable atés el gens
menyspreable nombre de copies manuscrites que se n’han conservat (el repertori BITECA n’inventaria
vuit). La traduccié castellana que es conserva en el Cancionero de Juan Fernandez de Ixar (ms. 2882 de la
BNE, f. 271r-287v), del s. Xv, és una altra prova de I’abast de la difusié de I’obra de Bonsenyor (Haro
Cortés 2003: 188).

% a col-lecci6 de Jafuda i una altra de les obres que transmet el codex duen un colofé amb data
de 1385.

8 En canvi, les hipotesis d’autoria que proposa Riera (2003-2004: 155-156) s6n molt més
improbables. La primera, la d’un rei Alfons —Alfons 11, fill de Pere el Gran, o Alfons IlI, fill de Jaume
Il—, ell mateix admet que té una base documental molt feble. La segona, en canvi, disposa, segons
I’estudios, d’arguments interns i externs més solids, pero resulta al nostre parer for¢a inversemblant:
Ramon Llull. L’argument més important que addueix Riera és la mencid, en una carta que Llull envia a
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rei que va encarregar-ne la traduccié podria haver estat el mateix Jaume II, ates que en
el codex de Madrid es conserven diverses obres relacionades amb el monarca, pero aixo
ja és més dificil de provar. En qualsevol cas, I’interés dels reis catalans per la col-leccio
biblica no és un fet aillat en 1I’Europa dels s. X11-x1v. Smalley (1952: 324-328) exposa
que I’atencid creixent que generen les qliestions politiques a partir del s. xin intensifica
la lectura i I’estudi del corpus sapiencial biblic. En aquesta centiria s’observa un
augment significatiu dels comentaris que es dediquen als llibres sapiencials. Smalley en
posa alguns exemples, entre els quals hi ha el del dominic Joan de Varzy (s. Xlil) a
Proverbis, que aprofita per exposar els trets del bon governant i per criticar els mals
habits dels nobles.

Els Verses proverbials de Cerveri de Girona, que probablement constitueixen la
primera col-lecci6 gnomica escrita en vulgar en 1’ambit de la corona
catalanoaragonesa,®” també es van originar en un context cortesd. Encara que no
disposin els materials segons un determinat fil conductor, Cabré (2005a: 399) destaca
que els consells i els amonestaments que la veu admonitoria del recull pronuncia sén
semblants als dels regiments de princeps que hem vist fins ara, i que de fet es poden
classificar segons la divisio tripartita del De regimine principum d’Egidi Roma: normes
individuals, normes per al carrec i normes per a la gestié de I’estat. Segons 1’autora, la

disposicid asistematica dels continguts de I’obra és deliberada: 1’obri per on 1’obri, el

Jaume 11 el 1309 (Hillgarth 2001: doc. 40, 78-79), d’un recull de proverbis que anomena simplement De
proverbiis, redactat per a la formaci6 dels infants. Riera considera que la descripcié que Llull en déna
coincideix fil per randa amb les caracteristiques del text que estudia: la utilitat dels dos reculls seria la
mateixa, les subtileses a que Llull al-ludeix coincidirien amb les del verset 1,6 (“Pren-te guarda en la
paraula e en I’enteniment que ha en los dits dels savis e en les subtilees d’ells”, segons el ms. de la BNE),
i la finalitat d’ambdoés textos estaria relacionada amb la preparacid dels infants reials per exercir tasques
de govern. Com a argument intern, Riera cita un fragment del cap. 64 de la Doctrina pueril (“Sapies, fil,
que los homens argulozos no pugeran en paradis, cor si puyar-hi daguessen, no n’agra Deus gitatz los
demonis”, NEORL VII, 167) la lli¢6 del qual coincideix, a grans trets, amb la de la glossa del verset 3,33
(“cor Déus no vol erguyl, que si Déus volgués erguyl no agra gitat lo demoni ni los angels mals e
erguyloses del cel”, Riera 2003-2004: 163). Les correspondencies detectades per Riera no sén rad
suficient per atribuir el text a Ramon Llull, encara que d’entrada puguin semblar suggestives. Al llarg de
la seva trajectoria LIull va adaptar molt rarament materials d’altri de manera explicita. Un dels pocs casos
gue es pot citar és la Logica del Gatzell, la primera obra que escrigué (1271-1272), que malgrat tot
presenta una dosi for¢a destacada d’originalitat (Rubi6 i Balaguer 1985 [1913-1914]: 125-130). També
es podria parlar del cas del Llibre de les beésties, en el qual Llull reelabora materials que provenen de la
tradicid narrativa oriental, perd que en cap cas es pot considerar una traduccié. Es fa molt estrany pensar
que un autor d’una obra tan personal com Llull, i sobretot un autor que es va preocupar tant de conservar i
difondre els seus llibres, produis al final de la seva vida una “versi6 lliure” dels proverbis salomonics
sense que n’hagi quedat cap noticia clara ni cap rastre en les llistes i catalegs d’obres lul-lianes. D’altra
banda, Riera passa per alt que Llull, a jutjar pel que diu la carta, envia el llibre a Jaume 11 per iniciativa
propia, mentre que 1’incipit del ms. 353 de la BNF, com hem vist, informa que la traduccié ha estat
encarregada per “lo senyor rei”.

8 Tot depén, és clar, de la data de composicié del Llibre de doctrina. Per a la data de redacci6
del recull de Cerveri, vg. Cabré (2005a: 394), que opina que la més probable és entre 1274 i 1275.
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lector sempre hi trobara bones Ilicons per aprendre. Sembla, per tant, que els principals
destinataris de I’opuscle eren els infants reials, pero aixo no va en detriment de la resta
de membres de la cort, i potser en una etapa posterior de difusio del text, d’altres laics
no vinculats al mén cortesa.®® L’us del vers i la inclusié de nombrosos exemples, simils
i faules faciliten la comprensio i la memoritzacié dels continguts didactics (vg. Cabré
2005b).

En canvi, I’ethos de les col-leccions italianes del segle X1 i principis del xiv, a
causa de les caracteristiques de 1’organitzacié politica de les republiques del nord, no
esta tan relacionat amb 1’activitat dels monarques sin6 amb la formacid dels ciutadans.
Aquest tret és molt visible en el Liber consolationis et consilii (1246) d’Alberta de
Brescia, que s’adrega a un public burgés i té I’objectiu de resoldre els conflictes que
s’estableixen entre ciutadans (Taylor 2014a: 68). El proleg i el marc narratiu en que
s’insereixen els diversos capitols que conté 1’obra son molt eloqiients en aquest sentit.
L’autor dedica el llibre al seu fill Joan, el qual s’exercita en I’art de la cirurgia, mentre
que el context social de la narracié-marc del tractat esta molt lluny de I’ambient
principesc en que se situen les col-leccions castellanes del xii. Pel que fa a les Fiore di
virtu, Segre (1968-1970) opina que reflecteixen una convergencia dels ensenyaments de
la Summa Theologiae i dels ideals étics i civils de I’estilnovisme. Maria Corti (citada
per Cornagliotti 1975: 7-8) qiiestiona que 1’autor fos un clergue, com tradicionalment
s’havia dit, perque considera que I’autor t€¢ un gust laic i “comunale” de la cultura i la
vida. També es pot citar la Dottrina dello Schiavo di Bari, que segons Pasquini (1970:
11-13) és un manual d’as quotidia destinat a un ptblic laic ampli. L’estrofa tercera, per
exemple, aconsella: “Sia prode huomo et usa lialtade: / et quanto puoi ritratti alla
bontade: / ama 1’honore della tua ciptade / et di tua terra” (Saffioti 1990: 273). No és
d’estranyar que aquestes obres fossin adaptades o traduides al catala ja avancat el s. X1v
0 entrat el s. Xv, quan la tradicid gnomica catalana ja s’havia alliberat de la seva
dependéncia exclusiva de la cort. El Llibre dels bons amonestaments (1398) d’Anselm
Turmeda és en bona part una represa de la Dottrina.* En la seva analisi de I’ethos i els
continguts del tractadet, Pedretti (2011: 26-33) remarca que les exhortacions adrecades

al “citaddino-cristiano” sempre provenen de 1’obra atribuida al Schiavo di Bari. D’altra

8 Els dos primers versos dels proverbis cerverins apareixen copiats a les guardes d’un protocol
notarial de Castello d’Empuries de 1329-1330 (Cabré 2011: 357; vg. Pujol i Canelles 2001: 21-22, 186).
Per a les mencions en inventaris de I’obra de Cerveri, vg. Cingolani (1990-1991).

8 pedretti (2011: 28) detecta una dependéncia directa amb el text italia en 24 de les 103
quartetes de Turmeda.
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banda, és probable que els Amonestaments fossin enviats als ciutadans de Mallorca al
mateix temps que ho van ser les Cobles de la divisié del regne de Mallorques.

Després d’haver descrit sumariament els diferents ambits en que circulen els
textos gnomics que pertanyen a la tradicié occidental medieval, tant en llati com en
llenglies vernacles, potser és convenient recuperar una de les moltes encertades
afirmacions de Barry Taylor (1992: 31-32): “In many cases the same works turn up in
different groupings of texts, showing that particular works had various readerships and
were perceived as serving various purposes”. Al llarg d’aquestes pagines ja ens hem
trobat amb casos concrets que il-lustren el que Taylor exposa, com guan assenyalavem
que el Manipulus florum de Tomas d’Irlanda no fou utilitzat només per predicadors o
per mestres universitaris sind també per escriptors en llengua vernacla (vg. n. 79).

Les coincidéncies o les equivalencies, pel que fa als continguts, de les
col-leccions permeten adaptar amb facilitat els materials d’un text amb una finalitat
determinada a un nou context comunicatiu. Es el que sembla que succeeix, per exemple,
amb les traduccions franceses dels Disticha Catonis elaborades per Elie de Winchester
(segona meitat s. x11), Adam de Suel (ca. 1250) i Jehan de Chastelet (ca. 1260). Si les
primeres versions en vulgar estaven directament associades al context escolar i
transmetien el text vernacle al costat del llati, aquests traductors tracten d’oferir un text
apte per a totes les classes socials i que no només sigui edificant, sind que també sigui
ameé (Schulze-Busacker 2002: 639-642). En el cas del Libro del consejo y de los
consejeros, els materials que provenen del Liber consolationis et consilii s’adapten a un
context principesc (Taylor 2014a: 68-69). Haro Cortés (2003: 78-94) mostra com es pot
transformar un regiment de cort com Flores de filosofia en un “regiment de prelats”,
que és el terme escollit per definir els Dichos de los santos padres (1327-1338), una
obra escrita per Pero Lopez de Baeza, membre de 1’orde de Santiago, per consolidar la
formaci6 dels integrants d’aquesta institucio.*® En el periple europeu del Mukhtar al-
hikam, que parteix de Bocados de oro, també s’hi opera una reconversié semblant.
Leone (2010: 91-95) observa que la substitucié del pablic es produeix definitivament en
les traduccions angleses del s. xv. La col-lecci6 ha deixat de ser un regiment de

princeps per convertir-se en una obra que ofereix instruccid general i entreteniment a les

% I a mateixa autora (Haro Cortés 1996: 128) menciona tres classes diferents d’obres sapiencials
segons la seva recepcid: mirall de princeps, mirall de cavallers i mirall de prelats —tot i que no sembla
que vulgui oferir una llista tancada. Aquesta classificacié complementa les que es basen en la forma i en
el contingut.
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classes nobles i mitjanes.” Aixi doncs, és prou palés que els fluxos i els transvasaments
de materials entre col-leccions son constants i que els continguts gnomics que avui
serveixen per als infants i els membres de la cort, o per als clergues, I’endema fan servei

a burgesos i ciutadans.

3.3.4. Continguts de les col-leccions de proverbis

Tal com hem vist en I’apartat 11.3.1, la tradicid gnomica occidental, des de les seves
arrels bibliques i grecollatines, estd estretament lligada amb la transmissio d’uns
determinats principis de caracter étic que han de guiar la conducta individual i social de
les comunitats a les quals s’adreca. Convé recordar en aquest punt les reflexions
d’antropolegs i paremiolegs com Firmin Rodegem i Pierre Crépeau, que estableixen que
el proverbi assumeix una funcié normativa, proposa una série de pautes de
comportament, ja siguin d’abast universal o més restringit.* O la nocié de senténcia
d’Aristotil, que limita el seu abast a qiiestions d’ordre moral o étic (vg. apartat 11.2.1).
Engels (2012: 101-106) destaca que les gndémai o els apophthégmata relacionades amb
la tradici6 dels Set Savis de Grécia enuncien normes per a la vida quotidiana destinades
als ciutadans de les primeres polis gregues, que s’havien d’adaptar a un entorn social
nou. Considera que les senténcies inscrites a Delfos, tot i que no tenen el caracter
revelat dels manaments mosaics, es poden llegir com un hexaleg o un heptaleg
constituit per regir la convivencia dels ciutadans als pobles 1 a les primeres polis. D’altra
banda, ja hem vist que els Disticha Catonis eren organitzats a 1’escola cristiana a partir
de I’esquema de les quatre virtuts cardinals i, per tant, transmeten preceptes morals
universals relacionats amb la vida quotidiana.

També és interessant remarcar que en els comentaris al corpus biblic salomonic
hom detectava un procés gradual d’aprenentatge que comengava pels Proverbis, seguia
pel Cohelet i acabava en el Cantic dels Cantics: “In his quidem tribus libris trium
generum disciplinas composuit quibus ad rerum scientiam pervenitur, in primis namque

ethicam, id est moralem, post haec phisicam, quae qualitatem naturae comprehendit, ad

%! Com a simptoma, Leone fa referéncia a 1’eliminacio en la versié d’Anthony Woodville (1477)
del capitol dedicat a Socrates, sembla que per evitar que les dones que poguessin llegir el text
s’ofenguessin a causa dels seus continguts misogins —a Bocados Socrates es casa amb la dona més
beneita del mén per acostumar-se a la ximpleria del genere huma.

% Crepeau (1975: 300-303) distingeix entre normes universals, normes especifiques —dirigides
a col-lectius concrets— i normes opcionals —dirigides a col-lectius que no depenen de 1’estructura social.
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ultimum theoricam, id est contemplativam” (Glossa ordinaria super canticum
canticorum; Dove 1997: 80-81). Aixi, a grans trets, es pot considerar que els Proverbis
es relacionen amb la filosofia moral, el Cohelet amb la filosofia natural i el Cantic dels
Cantics amb la teologia o la ciéncia contemplativa.®® Els proverbis salomonics “enim
moralia docens per communem gquendam loquendi usum altiorem intelligentiam edidit,
conservationemque mandatorum et doctrinae celestis institutionem succintis verbis,
brevibus sententiis coaptavit” (Glossa ordinaria; Dove 1997: 81).

La varietat d’usos, funcions i lectors que presenten les col-leccions gnomiques
medievals condicionen la tria i la disposicié dels materials que componen els textos. Es
evident que els espills de princeps o els regiments de cort seleccionaran o posaran
I’accent en un tipus d’informacié diferent, o almenys tractada de forma diferent, a la
d’una recopilacié pensada, per exemple, per a les necessitats formatives d’'un monjo
cistercenc. Tot i aixi, el que ens interessa remarcar en aquest moment és que la natura
didactica de la tradicié gnomica i les inquietuds intel-lectuals de cada tipus de receptor
fa possible que en alguns casos els continguts compilats sobrepassin 1’estricte terreny de
la instrucci6 o 1’exhortacié moral. Haro Cortés (1996: 128) distingeix entre manuals de
conducta 1 manuals d’instruccid. Els darrers inclourien ensenyaments filosofics,
cientifics i teologics. Les dues modalitats convergirien en els compendis
d’amonestaments, en qué es combinen I’exhortacid éticomoral i les informacions
filosofiques 1 cientifiques. Els reculls d’origen oriental son els que probablement
il-lustren millor aquesta mescla de materials, especialment el Secret dels secrets
pseudoaristotelic. L’anomenada versid llarga d’aquesta obra (SS/B), molt més difosa
que la versid curta (SS/A), inclou a banda de qliestions relacionades amb les virtuts i els
vicis del rei, 1 I’exercici del poder, informacions sobre astrologia, fisiognomia,
medicina, alquimia i magia (Cifuentes 2006: 173). Al Llibre de doctrina, la segona part
del qual deriva de la versid curta del Secret dels secrets, s’enumeren els vuit tractats del
llibre de consells que Aristotil envia a Alexandre per tal de guiar-lo en la seva accid
politica i militar. El vuité tractat “és dels sabers amagats d’animanies ¢ de Secrets

estranys e de philosofia e de propietats de pedres” (Sola-Solé 1977: 95).** Quant al

% Per la tradicié d’aquesta classificacié vg. Minnis (1988: 26). Aquest estudiés mostra que els
textos que posseien auctoritas s’havien d’adscriure a alguna de les branques del coneixement o de la
filosofia.

% Es de destacar que en el ms. 921 de la BNE (el ms. M en I’edici6 de Sola-Solé) apareguin unes
prediccions d’eclipsis absents a 1’altre testimoni de 1’obra, el ms. M.i.29 d’El Escorial (ms. E).
Habitualment s’han fet servir aquestes prediccions per proposar la data de redacci6 del text, tot i que
alguns autors assenyalen que pot ser un afegit posterior a la redaccio original del Ilibre (p.ex. Sola-Solé
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Kitab adab al-falasifa de Hunayn ibn Ishaq, hi ha manuscrits arabs que transmeten uns
capitols sobre la mdsica, els quals no van ser incorporats al Libro de los buenos
proverbios i, en consequéncia, tampoc es troben al Llibre de doctrina (Bandak 2007:
47).

Pel que fa als florilegis llatins, si bé es fa dificil trobar-ne que no incloguin d’una
o0 altra manera senténcies o extractes amb finalitats moralitzants, sembla que n’hi ha que
no foren concebuts primordialment per a la instruccid moral. Olsen (1982: 157-158)
assenyala que en epoca carolingia existien florilegis prosodics que es feien servir per
aprendre la quantitat de les vocals, els extractes dels quals eren apresos de memaria.
També¢ destaca 1’existéncia de florilegis netament filosofics i de florilegis cientifics que
recullen extractes de Plini el Vell, Higini i Soli. Un altre tipus de florilegis que
s’escapen en part de I’ambit de la reflexio éticomoral serien els que presenten finalitats
literaries, aixo és, els que son confeccionats per tal de proposar els fragments recollits
com a models estilistics 0 com una antologia literaria. En 1’ambit romanic s’ha de fer
referencia als florilegis trobadorescos i les seccions de coblas esparsas estudiats per
Meneghetti 1991, la immensa majoria dels quals son originaris d’Italia. Si bé 1’estudiosa
exposa que en algunes de les seccions de cobles esparses es detecta una forta tendéncia
vers el to didactic i sentencids, florilegis com el de Ferrari de Ferrara constitueixen
mostres molt completes de les virtualitats expressives de la lirica trobadoresca.

Es cert que els darrers textos que acabem de mencionar se situen ja en els
marges o directament fora del que estrictament podriem considerar literatura gnomica i
sapiencial. Tanmateix, i més enlla de les raons de signe divers que van motivar-ne la
composicio, la seva existencia posa de manifest la poderosa atraccio que exerceixen en
aquesta época les virtuts de la formulacié de tendéncia sentenciosa. La recopilacio
d’enunciats breus amb finalitats pedagogiques és un fenomen que també es troba en
tradicions paral-leles a 1’estrictament gnomica com ¢és el cas de la literatura medica.
Sens dubte, la col-leccié d’enunciats breus més difosa d’aquesta disciplina son els
Aforismes d’Hipocrates, la redaccio dels quals se sol situar entre finals del s. v aC i
mitjans del s. Iv aC.” L’obra del metge de Cos fou utilitzada a les facultats medievals

de medicina com a llibre de text i sembla que, més que no pas compendiar tots els

1977: 34-35 1 Kasten 1934: 71). N’hi ha que consideren directament que les prediccions no formen part
del Llibre de doctrina, com Riera (1981: 112).

% L’espectacular difusio d’aquest opuscle és atestada pels 150 codexs grecs, 230 llatins i 70
arabs que se’n conserven. També hi ha traduccions a I’hebreu i a algunes llengiies vernacles, entre elles el
catala, editada a Hipocrates 2000.
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coneixements que els aprenents havien d’adquirir, la seva utilitat basica era la
d’estimular la seva memaoria (Hipocrates 2000: 8). El prestigi dels aforismes hipocratics
a I’edat mitjana va més enlla dels ambients medics professionals, tal com demostren les
mencions que en fan escriptors vernacles com Dante i Ausias March.

A banda dels nombrosos comentaris del text d’Hipocrates, el més conegut dels
quals és el de Galé (ca. 130-200), d’altres autors medievals també van produir aforismes
per a I’aprenentatge de la disciplina.”® A Catalunya cal citar el cas d’Arnau de Vilanova,
que és autor de diverses col-leccions d’aforismes. Una de les més destacades son les
Medicationis parabole (ca. 1300). Juan A. Paniagua i Perdo Gil-Sotres (AVOMO VI.2,
19-21) criden 1’atencid sobre el seu titol, atés que I’aparicid del terme parabole per
referir-se a un conjunt d’aforismes medics és insolita —de fet, les primeres mencions a
’obra, de cirurgians francesos del segle XIv, utilitzen la denominacio habitual. El titol
amb qué avui dia es coneix aquest tractat prové d’un grup de quatre aforismes que es
troben al final del recull a tall d’apéndix, sota I’epigraf Canones adaptantes moralibus
antedicta, el primer dels quals comenca: “Parabole Salomonis ostendunt...” (AVOMO
VI.1, 127). Es interessant subratllar que aquestes darreres quatres senténcies i les vint de
la primera doctrina tenen una intencié clarament moralitzadora. La primera doctrina
inclou “regles que disposen I’anim per a una acci6 eficag”. Es tracten qiiestions
relacionades amb la conducta etica del metge, com per exemple el control de les
passions, les quals podrien afectar negativament les seves practiques. En els quatre
aforismes finals Arnau exhorta els metges a elevar-se més enlla de 1’esfera material i
assegura que ha seguit 1’estil dels Proverbis de Salomoé. En el Commentum super
quasdam parabolas, que redacta el mateix Arnau de Vilanova per aclarir el sentit dels

aforismes, 1’autor explica que atés que el terme parabola equival a ‘semblanga’, els

% En general, es pot dir que a I’edat mitjana el terme aforisme esta lligat habitualment al context
médic. Taylor (1992: 21) reporta la definicid que en ddna Isidor, la qual es troba en el llibre quart de les
Etimologies, que tracta de medicina: “Aforismus est sermo brevis, integrum sensum propositae rei
scribens”. Llull utilitza un sol cop el terme anforisme, justament als Comengaments de medicina (1274-
1283): “Per I’anforisme e‘l comensament natural medicinal damunt dit potz aver conexensa de la
differencia a la qual s’an .E.G.H., et as6 metex de .F.G.H.” (NEORL V, 61; vg. també la n. 4 de OS, I,
433). Tot i aixi, segons Taylor, Papias (s. XI) reprodueix la definicié d’Isidor en un context més general,
en el qual no es fa referéncia a la practica médica. En catala, 1’adjectiu aforismals apareix a I’Espill de
Jaume Roig, aplicat als versos de que es compon 1’obra: “sera en romang: / noves rimades / comediades, /
amforismals, / facecials, / no prim scandides” (Roig 2006: 94). Conca & Guia (1993: 35) interpreten que
la formacié meédica de 1’autor deu haver influit en la tria del terme.
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aforismes d’aquest tractat es poden aplicar per analogia a les malalties de 1’esperit
(AVOMO V1.2, 48-49).%"

Les sentencies morals que obren i tanquen una col-lecciéo d’aforismes meédics
com les Medicationis parabolae d’Arnau, i el lligam del titol amb els proverbis
salomonics, son un bon exemple de I’estreta relacid o, fins i tot, de la inseparabilitat en
el mon antic i medieval de I’aprenentatge d’una disciplina filosofica, cientifica o técnica
i de la voluntat d’incidir en la dimensid ¢tica de les activitats 1 els coneixements
humans. Si bé el gruix o el tronc central dels generes sapiencials —almenys els
occidentals— concerneixen sobretot guestions relacionades amb la conducta individual
I social dels homes, el corpus complet de les observacions i els ensenyaments
transmesos pels savis i els intel-lectuals se sostenen sobre una série de pressuposicions
basiques sobre I’esséncia del cosmos, de la natura, de I’home i també de la divinitat.
Crenshaw (1981: 10), a proposit de la perspectiva assumida pels savis jueus, destaca
que malgrat I’evident escepticisme que els seus escrits reflecteixen, a causa de la
desconfianca que els mereix el comportament dels homes i la inconsistencia de les coses
d’aquest mén, la proposta sapiencial es configura en un programa essencialment
optimista. Ser savi vol dir, en el fons, percebre i reconeixer I’ordre present en la creacio,
la qual ofereix a I’home suficients pistes per descobrir-l0; i actuar en conseqiiéncia per
evitar de trencar I’harmonia del cosmos. L’home que accepta aquesta proposta pot estar
segur d’assolir la felicitat. No sembla forassenyat aplicar les reflexions de Crenshaw al

conjunt de la tradicié gnomica i sapiencial occidental.

% Paniagua i Gil-Sotres (AVOMO V1.2, 46-49) informen que les senténcies d’orientacié moral
s’han transmeés de manera autonoma en alguns codexs, on es troben al costat d’altres textos d’intencid
parenctica. Per a la resta de col-leccions d’aforismes arnaldianes, inclosos els Aphorismi de memoria, que
també circularen en una traducci6 catalana del s. xv, vg. AVOMO V1.2, 203-220.
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[1l. EL PROVERBI EN EL MARC DE L’OBRA I EL PENSAMENT DE
LLULL

1. EL PROVERBI | L’EXPRESSIO LITERARIA
1.1. Les grans estructures i els origens del discurs sentencios

En el primer capitol d’aquest treball hem pogut comprovar la immensa productivitat del
proverbi, la senténcia i altres tipus d’enunciats breus en les cultures antigues i
especialment en 1’occident medieval. Cal donar per descomptat que els homes i les
dones d’aquella época tenien una familiaritat notable amb aquest genere literari. Els
membres minimament formats de la societat no nomeés entraven en contacte amb un
cabal considerable de formules estereotipades i llocs comuns a través de les tradicions
orals, sind que des dels nivells educatius inicials eren sotmesos a uns processos
d’aprenentatge que sovint es basaven en la lectura, el comentari i potser la traduccié de
col-leccions de senténcies o proverbis. Aixi, no €s d’estranyar que un autor com Ramon
Llull, a cavall dels s. xu-xiii, fes us d’aquestes formes breus que permeten transmetre
continguts de tot tipus facils de memoritzar.

Aguestes condicions socioculturals prévies, pero, només expliquen parcialment
la intensa dedicaci6 de Llull al génere en uns determinats periodes de la seva produccio
intel-lectual. Per comprendre per qué el beat es va sentir impel-lit a escriure cinc
col-leccions de proverbis entre la darrera decada del s. xin i la primera de la centuria
posterior, cal tenir en compte una série de trets que caracteritzen 1’obra 1 el pensament
del beat. En primer lloc, cal recordar que la voluntat de Llull d’arribar al maxim nombre
de lectors possible, 1 d’oferir materials formatius a les classes laiques, el va dur a
aprofitar tots els recursos expressius que els géneres literaris i didactics de la seva eépoca

li posaven a I’abast. Les formes breus, 1 entre elles els proverbis, formen part d’aquest

! Les citacions dels Mil proverbis i els Proverbis d ensenyament que apareixen a partir d’aquest
capitol provenen de les nostres edicions (caps. 7 i 8). Les dels Proverbis de Ramon han estat extretes de
I’edicié de Salvador Galmés (ORL XIV) i les de la Retorica nova de la de Josep Batalla, Lluis Cabré i
Marcel Ortin (TOLRL I). Llevat del cas d’aquesta darrera, en qué citem els proverbis pel num. de
paragraf corresponent al text de 1’edicié amb el simbol §, els proverbis sempre s’introdueixen per la
posicié que ocupen a I’interior de la seqiiencia.
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conjunt de generes, com ja va assenyalar Jordi Rubio i Balaguer fa mig segle (Rubio
1985 [1957]: 289-293), i com Badia et al. (2013: 400-403) han posat de manifest
recentment.

D’altra banda, el cultiu de diversos tipus de formes breus esta motivat en gran
part per la marcada tendéncia que manifesta Llull a la fragmentacio dels continguts, ja
des de 1I’época del Llibre de contemplacié (Badia et al. 2013). Un bon nombre de les
obres del beat presenten macroestructures, molt sovint generades a partir de series
numeriques simboliques o significatives, a I’interior de les quals s’organitzen i es
cataloguen els diferents aspectes o apartats de la materia tractada. Un dels exemples meés
celebres en aquest sentit és el Llibre de contemplacio (1273-1274) mateix, la primera
gran obra de Llull, que presenta una estructura numerica organitzada en parts,
distincions i capitols notablement rica. El fet que cada capitol es divideixi en trenta
paragrafs permet al lector d’accedir a I’obra en petites dosis. A banda del capital
simbolic que aporten determinades construccions numeriques, la seva utilitat
pedagogica és prou manifesta. A la primera part de la Doctrina pueril (1274-1276),
Llull aprofita séries numeériques catequetiques que provenen de la tradicié per mostrar
els fonaments de la fe cristiana a un pablic amb poca formacid: els catorze articles de la
fe, els deu manaments, els set sagraments, els set dons de I’Esperit, les set benaurances,
els set goigs de la Verge, les set virtuts i els set pecats mortals (Santanach 2002). En el
Romang d’Evast e Blaquerna (1276-1283), una novel-la 1’heroi de la qual és un burgeés
que vol fer vida ermitana, LIull també recorre a séries de conceptes —alguns dels quals
d’ordre catequétic— per estructurar una part de la matéria narrativa: els vicis, les
virtuts, els sentis corporals, els versets de I’Avemaria i del Gloria, i les benaurances (vg.
I’esquema de Badia et al. 2013: 433). La corrua d’exemples que podriem anar afegint
seria inacabable.

El fenomen que acabem d’observar és evidentment encara més visible en
aquelles obres que depenen d’una manera més directa de les estructures de 1’Art, que
proporciona les eines necessaries per analitzar sistematicament i homogéniament
qualsevol objecte de la realitat. Si bé Llull sempre introdueix, quan li convé, les
variacions que calgui per adaptar el seu discurs a les circumstancies concretes que el
motiven, els Principis i els mecanismes de 1I’Art doten les obres del beat d’unes
constants estructurals forca uniformes, i, a més, permeten estudiar tota mena
d’assumptes de forma serialitzada. Encara que, en moltes obres en vulgar adrecades als

laics, els elements de 1’Art només siguin presents de forma subjacent, en forga casos
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estructuren explicitament com a minim part de la informacid. Un cas paradigmatic és el
de I’Arbre de ciencia (1295-1296). Les arrels dels setze arbres que inclou, i per tant els
seus fonaments, son els divuit Principis de les arts ternaries. Per posar un altre exemple,
el Llibre de santa Maria (1290-1292), que presenta un dialeg sobre la Verge entre un
savi ermita i les personificacions de Llausor, Oracié i Intencio (Friedlein 2011: 273-
277; Boss 2011), s’estructura en trenta principis, entre els quals es compten els de la
Primera Figura i algunes virtuts de 1’Alfabet de les arts ternaries. A més a més, cada
capitol s’inicia amb una definicio del concepte tractat —un dels elements fonamentals
de l'utillatge de I’Art a I’etapa ternaria, tal com veurem més endavant—, la qual
s’identifica amb la resposta a la Regla C de I’Art (vg. DDL, 28-36).

Els trets que acabem d’esmentar transfereixen a la majoria d’obres de Llull una
fesomia que es caracteritza per una organitzacié clara, en general uniforme i sovint
fortament compartimentada dels temes tractats —en diferents nivells segons el tipus
d’obra—, que Llull normalment exposa al proleg de cada text. Malgrat que moltes de
les seves obres solen tenir un caracter modelic, en el sentit que el beat mai no esta
interessat a esgotar una determinada matéria —a vegades, segons ell mateix confessa,
per falta de temps, perd0 normalment perque el seu objectiu és mostrar un métode
d’analisi que el lector ha d’aprendre a utilitzar—, 1’Gs sistematic d’uns determinats
mecanismes per tractar una materia, provinguin o no de 1’ Art, generen normalment unes
estructures altament repetitives en que cada concepte o tema ocupa la seva petita
parcel-la.?

Si hom analitza 1’evolucié dels grans productes didacticoliteraris en els quals
Llull confia per comunicar el seu missatge a un public, un dels aspectes més rellevants
¢és I’abandonament progressiu de la narrativa de “llarg alé” (Badia et al. 2013: 401). El
Blaguerna, encara que hagi estat tractat com un “romang alternatiu” (NEORL VIII, 30),

és aix0, una novel-la en la qual el lector cortesa, malgrat totes les subversions que Llull

2 Aquest tret de I’obra de Llull entronca de manera plena amb el seny sistematitzador i
organitzador propi de la cultura escolastica desenvolupada durant el s. Xill. No és fruit de I’atzar que
I’analisi dels manuscrits lul-lians més antics, els manuscrits de primera generacid (Soler 2010), reveli que
el beat va escollir com a format basic per transmetre les seves obres el llibre d’estudi
escolasticouniversitari, fins i tot quan calia copiar obres que pertanyien al mon cultural cortesa com el
Romang d’Evast e Blaquerna (vg. p. ex. el ms. fr. 24402 de la BNF, que conserva una versid francesa de
la novel-la). Parkes (1976: 133-134) cita el cas d’un manuscrit dels Canterbury Tales per posar de relleu
que els procediments que els intel-lectuals del s. X111 van dissenyar per tal de revelar 1’ordinatio d’un text
—com indicar les fonts i els temes al marge, disposar el text en seccions, incloure encapcalaments de
pagina, etc.— es van difondre més enlla de la literatura academica.
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hi introdueix, pot identificar un rerefons narratiu que es nodreix del roman artdric i
d’altres materials literaris romanics.

En canvi, al Llibre de meravelles, escrit entre 1287 i 1289, en la seva primera
estada parisenca, el marc narratiu es redueix al minim i el centre de gravitacié de 1’obra
es desplaca de manera clara cap al dialeg que el protagonista manté amb els seus
mestres i cap a les semblances i els exemples, que sén utilitzats com un dels principals
metodes d’exposicid dels continguts. En aquesta obra, les formes breus de caracter
analogic adquireixen una rellevancia molt remarcable, fins al punt que Dominguez 2007
ha proposat de llegir 1’obra com un repertori homilétic. D’altra banda, 1’estructura
general de 1’obra, que reprodueix 1’escala de les criatures, preludia en bona part la de
’Arbre de ciéncia. Es en I’Arbre exemplifical, la setzena part d’aquesta darrera obra, on
les formes breus assoleixen el predomini absolut en la proposta literaria lul-liana, i és en
aquest context on apareix per primer cop el proverbi com a forma didactica amb
caracter propi.

Aix0 no vol dir que Llull no hagués utilitzat abans formes molt properes al
proverbi en determinats contextos. Fixeu-vos si no en aquest dialeg entre Evast i Aloma

en el capitol quart del Blaquerna:

—Aloma —digué Evast—, gran virtut és estar en obediéncia i donar i sotmetre el
propi voler a altri per amor de nostre senyor Déu.

—Senyor Evast, gran virtut és ésser senyor de la propia voluntat, la qual cadascu
coneix millor en si mateix que en altre.

—Aloma —digué Evast—, gran merit ateny en si qui totes coses deixa per amor de
Déu i a si mateix dona al servei de Déu.

—Senyor Evast —digué Aloma—, gran mérit té qui és en el mén i posseeix els
béns temporals sens pecat i es dona si mateix a servir els pobres de Crist. | gran
virtut és ésser ric dels béns d’aquest mon i ésser pobre d’esperit (NEORL VIII,
103).

El fragment reproduit se situa al final de la discussio que s’estableix entre Evast i
Aloma a causa de la voluntat del marit d’entrar en religid. Aloma s’hi oposa fermament
i finalment aconsegueix persuadir-lo que és millor que facin penitencia tots dos junts
sense trencar el vincle sagramental que els uneix. Aquest breu intercanvi de senténcies
sintetitza les posicions dels dos personatges a través d’enunciats de caracter general que
transcendeixen el cas concret que els ha motivat. A I’apartat 11.2.1 hem vsit, justament,
que la universalitat és un dels trets que caracteritzen formes com la senténcia i el

proverbi.
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Igualment, al cinque llibre del Felix, que tracta sobre les plantes, es poden

detectar algunes semblances breus que s’acosten al proverbi:

—Senyer —dix Felix—, per qual virtut lo riubarbre, qui es calt e sech, es bo a la
calor e a la sequedat del fetge?

Et lo phisolof respés et dix que lo mercader, qui fo foll per los besans que
perduts havia, guaria per los besans que palpava e veya; cor lo cor tramés sa sanch
per tots los membres dels cors per 1’alegre que hac en lo palpament e en la vista
que-l mercader feya dels besants; e tramés lo cor son esperit, e sa sanch gita de si
Co per que estava en tristicia et en follea (NEORL X, 203).

La pregunta de Felix no és abordada directament pel filosof, sind que aquest, seguint el
procediment habitual a 1’obra, respon d’entrada amb una semblanga que a primer cop
d’ull pot deixar descol-locat el lector i el mateix protagonista —tal com succeeix de fet
en I’exemple que proposa el filosof a la segiient pregunta de Félix.® La relacié que
s’estableix entre la pregunta del deixeble i la resposta-semblanca del mestre s’assembla
molt a la que mantenen les dues parts d’alguns proverbis-semblanca que apareixeran
pocs anys després a I’Arbre exemplifical: “L’appetitiva, retentiva, digestiva e expulsiva
s’encontraren en tempranca; e per aco repta la mort lo dia. E adoncs lo monge dix a
Ramon que li exposés aquella semblanga” (OE I, 809). Si bé en aquest cas la semblanca
proposada no parteix d’una pregunta prévia i només s’al-ludeix de forma molt sintética
a l’accio analogica, les dues comparacions comparteixen un caracter aparentment
enigmatic. En tots dos casos, la semblanga breu s’exposa a continuacio: en la del Feélix,
I’aclariment es limita a explicar el procés fisiologic pel qual el mercader es guareix —i
a continuacié s’aplica de forma explicita el mateix raonament a la demanda inicial del
protagonista—, mentre que en la de 1’Arbre exemplifical es desenvolupa plenament el
recontament evocat i avancat pel proverbi. Encara que el marc estructural de les dues
obres i, per tant, la relacid entre les formes exemplars sintetiques i les desplegades, sigui
un pél diferent, els procediments basics que regeixen el funcionament de les semblances
s6n forca similars.”

Dr’altra banda, tal com s’ha indicat préviament, Llull tendeix sovint a construir el

seu discurs a partir de paragrafs o unitats curtes, que encara que apareguin en una prosa

¥ “Molt se maravella Felix de la semblanca que li hac feta lo philosof, cor no li fo semblant que
fos suficient a la questid, e dix al philosof que 1i esposés la semblanga” (NEORL X, 204-205).

* Vg. lapartat IV.2.2.2 per als procediments d’introduccié dels exemples a 1’Arbre exemplifical.
Bonillo (2004: 74), en analitzar el material exemplar dels dos darrers llibres del Felix, ja va destacar la
preséncia d’exemples “breus i sentenciosos”.
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continua i cohesionada, a vegades assoleixen una certa presencia com a entitats
potencialment autonomes. Per exemple, si analitzem des d’aquest punt de vista el cap.
80 d’un tractat com la Doctrina pueril, cada paragraf, malgrat que estigui en relacid
amb els altres i es pugui copsar una progressio tematica, pot funcionar en gran part com
una unitat textual autonoma. El tercer paragraf, per exemple, és la continuacié tematica
de I’anterior, que introdueix la nocid que el princep és obligat a tots els membres del seu
poble. El desenvolupament del tema es concreta en dues frases sintacticament
equivalents que posen de relleu dues conseqiiencies del fet observat: “Aytant con
princep es pus obligat que altra home, aytant principat es menys dezirable, e aytant con
princep ha a mes cozes a respondre que altre home, d’aytant li deu mes esser ajudat que
a altre home” (NEORL VII, 214). Les dues oracions enuncien dues veritats generals que
concerneixen els governants i que podrien ser perfectament extractades per a una
col-leccid de sentencies. De fet, aquesta estructura de caire correlatiu és un patré que
Llull utilitza forga en la redacci6 dels proverbis (vg. I’apartat 111.2.4.2).

El paragraf quart té una estructura similar al tercer, ates que també esta format
per dues oracions d’idéntica estructura, tot i que en aquest cas mantenen una relacié
d’oposicio. Llull aprofundeix en la relacié de mutua dependéncia entre el princep 1 el
seu poble mitjangant una comparacio: “Amable fil, enaxi con la anima es endressament
del cors, enaxi bon princep es endressament de son poble; e-naxi con lo departiment que
la anima fa del cors es la mort del cors, enaxi malvat princep es mort e destruccié de son
poble” (NEORL VII, 214). Aquesta unitat mereix el mateix comentari que I’anterior,
atés que d’una banda es tracta d’un fragment digne de les col-leccions de sentencies
adrecades a princeps i governants que hem analitzat en la seccié 11.3.3.3, i de I’altra
perque aquesta estructura comparativa també és profusament utilitzada en la generacié
de proverbis. Com es pot observar, 1’Unic element que marca la progressio discursiva es
la formula “Amable fill”. Finalment, en el paragraf set, LIull utilitza un procediment
tipic de la literatura sapiencial: I’encadenament de senténcies mitjancant conjuncions
copulatives (Bizzarri 2001: 32-34). La relacidé entre les dues primeres és de caire
analogic: “Malauts membres son destrucci6 del cors; e malvats officials e conseyers son
destrucci6 de la senyoria e de la honor del princep”. Pero a partir de la tercera, la relacio
entre una senténcia i la seguent és de causa-efecte: el segon terme d’una és el primer de
la posterior (NEORL VII, 215).°

® Vg, I’apartat IV.3.4 per a I’s del mateix procediment retoric en el cap. 278 dels Proverbis de
Ramon.
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Després d’haver fet referéncia als passatges del Blaquerna i el Feélix, i d’haver
analitzat el cap. 80 de la Doctrina pueril, s’entén que Rubi6 i Balaguer afirmés que “tots
els llibres lul-lians tenen capitols on sén entreteixides frases definitories la distincid
entre les quals 1 els proverbis esdevé dificil de debo [...] Certament no calia a 1’autor
més que espigolar en els seus escrits per a formar col-leccions nombroses de proverbis”
(Rubi6 1985 [1961]: 312). Tot i aixi, no és fins al 1296 que Llull comenca a utilitzar el
proverbi de manera conscient i com a forma no subordinada a un context narratiu o
enunciatiu superior. L’emancipacio del proverbi, que es produeix de manera completa
en els Proverbis de Ramon —redactats poc després de 1’Arbre de ciéncia—, s’esdevé,
pero, uns anys després que Llull ja hagi redactat algunes obres que es podrien descriure
com a col-leccions d’aforismes, si bé forca diferents entre elles, com els Cent noms de
Déu (1292) o les Flors d’amor e flors d’ intel-ligencia (1294). La rad d’aquesta
coincidéncia temporal I’hem d’anar a buscar en bona part a la nova fesomia que
presenta I’ Art a partir de 1290, data que marca el pas de les arts de 1’etapa quaternaria a

les de I’etapa ternaria.

1.2. L’Art i les formes breus: exemples, metafores, definicions, proposicions i proverbis

L’evolucio de I’Art i les transformacions que el sistema va experimentar durant els
darrers anys de la decada de 1280 fins a la redaccio de I’Ars inventiva veritatis, 1’Art
amativa, totes dues de 1290, i la Taula general (1293-1294),° van tenir una incidéncia
visible no només en la bastida de 1’Art —un dels canvis més notoris és la reducci6 de
setze a quatre figures— i en la seva fonamentacié interna, sindé també en les eines de
difusio del projecte lul-lia. Aquestes transformacions son en gran part darrere de la
desaparici6 dels grans marcs narratius i el progressiu predomini de les formes breus que
hem descrit a I’apartat anterior. Un altre terreny que va guanyant preséncia en 1’obra de
Llull, sobretot a partir del canvi de segle, és el de la predicacio. Llull no es dedica de
manera explicita a aquest ambit fins a la redacci6 del Liber de praedicatione (1304) i el

gran cicle que gira entorn de I’Art major de predicacié (1312-1313) (vg. la llista de

® Les dues primeres obres es consideren el tret de sortida de ’etapa ternaria, pero tal com explica
Bonner 2012 en el capitol tercer, sén de fet el darrer estadi de la transici6, atés que encara no presenten
tots els elements que caracteritzen aquest periode de I’Art. La primera exposicié plenament ternaria de
I’Art és, doncs, la Taula general. A banda del manual de Bonner, per a les transformacions que es
produeixen entre 1’etapa quaternaria i la ternaria cal consultar sobretot Ruiz Simon 2005.
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Badia et al. 2013: 398), pero la critica ha relacionat obres anteriors com el Dictat de
Ramon i el seu Coment (1299) (Dominguez 1996a) o la Retorica nova (1301) (Rubid
1985 [1959]: 202-233) amb I’homilética. També s’ha remarcat la importancia del
permis que Llull va obtenir de Jaume II d’Arago6 el 1299 per poder predicar en les
sinagogues i mesquites dels seus regnes, almenys pel que fa a la predicacié de caire
missioner i apologetic (vg. el doc. 35 de Hillgarth 2001 i Cabré 2000).

Per mostrar la relacio que s’estableix entre les transformacions de I’Art en el pas
de la fase quaternaria a la ternaria i el canvi d’estratégia comunicativa, és forca
instructiu fixar-se d’entrada en una de les grans innovacions introduides per 1’Ars
inventiva veritatis, posada de relleu pels autors del DDL (p. 14-22): les definicions dels
Principis de I’Art. En efecte, Anthony Bonner i Maribel Ripoll assenyalen que en
I’época quaternaria només es troben definicions en obres didactiques com la Doctrina
pueril o el Llibre d’intencio (1276-1283), pero cap dels conceptes que formen part de
I’esquelet de I’Art soén definits. En canvi, a I’etapa ternaria, no només els divuit
Principis de I’Art, sind també els altres components de 1’Alfabet (els Subjectes i les
Virtuts i Vicis) tenen les seves definicions. Bonner i Ripoll també destaquen que, des
d’aleshores, Llull comenca a definir conceptes extraartistics i que, a partir de 1’Arbre de
ciencia, presenta llistes de cent conceptes, les Cent Formes, amb les seves respectives
definicions, que esdevindran un altre dels components caracteristics de les arts ternaries.
Aquestes formes son les esséncies que produeixen els éssers concrets, les “primeres
causes” (DDL, 20). Durant el periode ternari de 1I’Art les definicions tenen un paper
cabdal perque sén els fonaments a partir dels quals LIull extreu proves i arguments per
bastir les seves demostracions. Segons Bonner (2012: 150), Llull “d’en¢a d’aleshores ja
no va basar I’Art en conceptes aillats, sind en proposicions, les quals li permetien fer Us
de la predicacié i, aixi, obrir les portes a totes les seves formulacions logiques
posteriors”. De fet, segons el mateix estudids el pas dels “simples conceptes a les
proposicions, fou potser el canvi més fonamental entre 1’Art quaternaria 1 la ternaria” 1
“va permetre portar a terme una inversid completa dels seus métodes demostratius”
(308): fins Ilavors Llull havia basat les seves tecniques de demostracidé en comparacions
de conceptes i en el seu valor de veritat, és a dir, que calia comprovar si concordaven o
no amb la bonesa 1 I’ésser. En canvi, en I’¢época ternaria, Llull opera a partir d’un
conjunt de definicions de caracter axiomatic que es corresponen amb el fonament de la

realitat 1 a partir de les quals s’extreuen conseqiiéncies logiques.
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La innovacié que acabem de descriure esta lligada a un important canvi
estructural de I’Art en la fase ternaria. Ruiz Simon 1986 ha mostrat que en les obres de
transicid entre una i altra etapa es produeix una transformacio de la cosmologia lul-liana
que provoca, al seu torn, un canvi considerable en la fonamentacio de 1’Art. El resultat
d’aquest procés es percep en la natura dels Principis basics de 1I’Art ternaria que es
distribueixen entre la Primera i la Segona Figura (Bonner 2012: 140-149). A diferencia
dels seus antecedents, la Figura A i la Figura T de les arts quaternaries, els Principis
d’aquestes figures no representen, en el cas de la primera, només les dignitats divines, i
en el cas de la segona, una série de comencaments instrumentals per estudiar les
relacions entre els conceptes de les altres figures, sind que totes dues series
constitueixen els principis ontologics de la realitat. Aixi, la bonesa i la diferencia,
representades per la lletra B de les dues figures, son “formes arquetipiques” (Bonner
2012: 148) de les boneses i les diferencies presents en tots els nivells de I’escala de
I’ésser. Aquests Principis es troben en grau superlatiu i absolut en Déu —excepte
contrarietat, minoritat i sovint majoritat—, pero constitueixen també el fonament de tots
els éssers, que en I’ Alfabet de I’ Art ternaria sén anomenats Subjectes.” Gracies a ’accid
dels correlatius, cadascun d’aquests Principis es desplega de forma ternaria.

Tal com es pot percebre en I’estructura homogénia de les setze parts de 1’Arbre
de ciéencia, en queé els divuit Principis de I’Art constitueixen sempre les arrels de cada
arbre, el fet que aquests comencaments siguin els responsables darrers de I’activitat
ontologica de cada nivell de I’escala de 1’ésser, permet a Llull de disposar d’un esquema
epistemologic aplicable a qualsevol objecte. Aquest canvi redueix en gran mesura la
importancia estructural que en les arts quaternaries presentava el que la critica ha
anomenat “exemplarisme elemental”. Diversos estudiosos, entre ells Ruiz Simon 1986,
han destacat que en aquesta etapa Llull pren com a model les relacions i les
combinacions dels elements, entesos com a “vestigis divins” que poden guiar 1’anima
racional cap al coneixement de Déu. Aixi, els processos naturals que es produeixen en el
nivell elemental poden significar operacions propies de les potencies corporals
superiors, de 1’anima racional i fins i tot de la divinitat. Gisbert 2004 va estudiar la
desena distincio dels Comencaments de medicina (1274-1283), dedicada a la metafora, i
va analitzar el funcionament logic de les metafores que Llull inclou en aquest tractat. En

el primer exemple adduit per Gisbert (2004: 20), el beat assegura que “per lo noble punt

" Els Subjectes ocupen la quarta columna de I’Alfabet i son els segiients: Déu, angel, cel, home,
imaginativa, sensitiva, vegetativa, elementativa i artifici (Bonner 2012: 179-184).
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simple damunt dit, que es forma als altres puns en lo cors elementat, t’es
mataforicalment revelat que lo Fil de Deu s’es encarnat”. En les conclusions, I’estudiosa
remarca que el recurs a la metafora és un procediment exigit pel métode d’indagacio
intel-lectual de 1’época quaternaria, i que la desena distincio dels Comencaments de
medicina no és cap frivolitat de Llull. Tal com recorda Bonner (2012: 294), la metafora
i ’analogia tenen un paper central en aquesta fase de I’Art, i son procediments que
permeten “relacionar fragments heterogenis de 1’ Art els uns amb els altres i amb el méon
exerior”.

No és d’estranyar, doncs, que les formes breus de caracter analogic, que poden
apareixer sota els termes metafora, eximpli o semblanga, tinguin un paper tan destacat
en obres com el Llibre de meravelles, en les quals sovint recau tot el pes de I’exposicio i
es converteixen en el principal recurs didactic utilitzat pels mestres successius de Felix.
Ja hem vist que en I’Arbre exemplifical tornen a fer acte de presencia semblances i
exemples similars als dels llibres precedents, pero el context en qué s’insercixen és
forca diferent. El text es presenta, en aquest cas de manera clara, com un repertori de
narracions 1 proverbis, els quals es cataloguen seguint I’estructura dels catorze arbres
precedents —els que presenten en forma expositiva els continguts de I’enciclopédia. Si
bé els procediments analdgics continuen sent aptes per estimular 1’intel-lecte del lector i
per penetrar els “secrets naturals” (OE I, 799), sembla que Llull els atorga una funcié
més relacionada amb la persuasio i amb la moralitzacié. En tot cas, perden el seu
protagonisme com a procediments logicoestructurals basics del sistema. Segons Bonner
(2012: 297) els exemples i les metafores son poc utilitzats en la fase ternaria i
practicament acaben desapareixent en la postartistica, ates que quan “Llull va haver
creat una visio del mon unificada gracies a I’estructura trinitaria generada pels
correlatius i un llenguatge aconseguit per a la univocitat de les seves definicions, ja no li
va caldre recorrer a 1’analogia o a la metafora com a eines basiques del sistema”.

En canvi, ’etapa ternaria és 1’age d’or dels proverbis i en general del que
podriem anomenar les “formes sentencioses”. Més amunt ja hem assenyalat que abans
de I’Arbre exemplifical, Llull ja havia escrit els Cent noms de Déu i les Flors d’amor i
flors d’intel-ligéncia. La primera manté una estreta relacio amb els reculls proverbials,
atés que Llull va reaprofitar alguns capitols d’aquesta obra com a proverbis a I’Arbre
exemplifical (vg. Hauf 2002: 308-309) i la primera part dels Proverbis de Ramon
reprodueix gairebé la mateixa estructura dels Cent noms (vg. apartat 1V.3.3). Es tracta

d’una col-leccid d’aforismes rimats —cada unitat conté tres versos anisosil-labics—
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amb finalitats litargiques (vg. Sari 2011: 55-58). Les Flors, per contra, estan formades
per proposicions 0 maximes generades a partir dels mecanismes combinatoris de 1’ Art
ternaria, i son molt semblants a les que Llull ja havia inclos en sengles distincions de
I’Ars inventiva veritatis i 1I’Art amativa, on les anomenava condicions. A la Taula
general Llull va afegir un petit apéndix amb condicions que exemplificaven com es
podien extreure proposicions a partir de les combinacions binaries de la Tercera Figura i
les ternaries de la Taula (vegeu-ne la descripcié a I’apéndix 1). A 1’Arbre de filosofia
desiderat (1294) inclou una distincié titulada “De proposicions” i, uns anys després, en
el Liber de geometria nova (1299) i els Comencaments de filosofia (1299-1300) utilitza
séries de proposicions de caracter axiomatic que anomena comencaments, a partir de les
quals s’extreuen conclusions logiques.

Les llistes d’enunciats breus de tot tipus, doncs, tenen una destacada preséncia
en les obres de la fase ternaria de I’Art. Encara que no totes derivin directament dels
mecanismes combinatoris del sistema, la majoria, tal com veurem més detalladament a
I’apartat 111.2.3.1 tenen la intenci6 de proporcionar a 1’usuari de I’Art o d’altres tractats
lul-lians, materials per fonamentar el raonament o I’argumentacio, ja sigui amb finalitats
apologetiques o demostratives. Pero, a més a més, fa I’efecte que Llull confia en aquesta
classe de formes fins i tot per oferir materials que puguin servir per a la pregaria i la
devocio privada, com en el cas dels Cent noms i, almenys en part, I’Arbre de filosofia
d’amor. La dedicacio de Llull al proverbi s’inscriu en aquest periode de proliferacio de
formes sentencioses i s’hi relaciona de manera clara. Sobretot en el cas d’una part de
I’Arbre exemplifical i dels Proverbis de Ramon, el proverbi també esta relacionat amb
I’exigeéncia de les arts ternaries de fonamentar els arguments en les definicions dels
temes que es tracten i en proposicions 0 maximes. Fixeu-vos en aquests exemples:
“Duracid es ¢o per que bonea, granea, poder e les altres raons duren” (ORL XIV, 107),
“Negu accident es causa” (ORL XIV, 173), “Lo primer moviment no dona natura de
cessament” (OE 1, 808), “Imaginaci6 major concordanca ha ab enteniment que ab
voluntat” (OE 1, 832). El primer és el proverbi inicial del capitol dedicat a la duracio
dels Proverbis de Ramon i no es diferencia gaire d’altres definicions del mateix principi
que es poden trobar al DDL (p. 149). El segon proverbi és de la mateixa col-leccié i no
seria estrany llegir-lo també en una obra com els Comencaments de filosofia. Els dos
darrers exemples, de 1’Arbre exemplifical, estableixen veritats generals relacionades
amb diferents realitats naturals. Ates que al proleg dels Proverbis de Ramon, Llull

estableix que els enunciats que conté es poden fer servir en la disputacio i en la
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predicacid (vg. apartat 1V.3.2), és de suposar que els proverbis també poden funcionar
com a principis dels diferents camps que toquen.

Aquest darrer aspecte assenyala un punt d’intersecci6 evident entre els proverbis
i almenys una de les dimensions de la predicacio lul-liana. Sobretot en I’homilética de
caire apologetic, la voluntat de Llull de basar la discussié en raons necessaries i en
principis filosofics que poden ser admesos pels contendents, 1’obliga a partir de nou
d’un material de caire axiomatic que sovint pren la forma de proposicions o
comengaments no gaire allunyats d’un determinat tipus de proverbis. Aixi, encara que
les grans obres de Llull sobre I’homilética siguin ja de I’etapa postartistica, no és del tot
atzarés que l’interés del beat per aquest geénere i el cultiu de les formes sentencioses
coincideixin a grans trets en el temps. El repertori d’obres que presentem i comentem en
I’apartat immediatament posterior posa de manifest que el nombre de textos que
inclouen formes sentencioses en la darrera etapa de la produccio intel-lectual de Llull
baixa considerablement en relacio amb I’anterior. El més destacat d’aquesta fase és que
ja no hi ha cap série de proposicions generada a partir dels mecanismes combinatoris de
I’Art, si bé moltes d’elles continuen estant relacionades amb la necessitat de fornir una
base per a la construccié d’arguments. L’altra mena de textos que utilitzen formes
sentencioses en aquesta época sén justament les obres homilétiques.

Abans de cloure aquesta seccio, i per evitar que el lector pensi que tots els
proverbis lul-lians s6n equiparables a les proposicions, els comengaments, les maximes
i les condicions d’obres més 0 menys coetanies als reculls de proverbis, cal assenyalar,
que, tal com s’anira comprovant en 1’estudi de cada una de les col-leccions, els
proverbis també presenten les seves propies funcions que els diferencien de les altres
series de formes sentencioses. Per exemple, en el cas dels Proverbis de Ramon, a banda
que les seves series de proverbis-proposicions no estan subjectes als estrictes esquemes
relacionals de 1’Art, es pot percebre una orientacié pedagogica que no s’observa en
altres obres (vg. I’apartat 1V.3.3). | evidentment, la majoria dels proverbis de la tercera
part dels Proverbis de Ramon, sobretot certes seccions de 1’Arbre exemplifical, i els Mil
proverbis, els Proverbis de la Retorica nova i els Proverbis d’ensenyament tenen un
caracter eminentment moralitzador, cosa que s’ajusta molt mes al génere gnomic i
acosta aquestes col-leccions a I’homilética de tipus parenetic. En el cas dels Mil
proverbis i els Proverbis de la Retorica nova, a més, Llull pressuposa que els proverbis

tenen una important funcié persuasiva i contribueixen a embellir el discurs.
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2. UNA FAMILIA TEXTUAL: LES FORMES SENTENCIOSES

2.1. Establiment del repertori de formes sentencioses

Malgrat el que hem dit al final de I’apartat anterior, i tenint en compte que les
col-leccions de proverbis no apareixen fins a ’etapa ternaria i SOn contemporanies a les
altres séries d’unitats aforistiques, ens sembla Util situar els reculls de proverbis a
I’interior d’una familia textual més amplia que anomenem formes sentencioses. Encara
que les formulacions i les funcions d’aquestes formes siguin for¢a variables, com també
els graus de brevetat que assoleixen, aquesta denominacio es pot emprar per identificar
un grup d’expressions de tipus aforistic que Llull utilitza a bastament —sobretot en la
fase ternaria i forca menys en la quaternaria i la postartistica—, que a banda de proverbi
responen a una série de termes recollits i analitzats en 1’apartat 111.2.2, i que en general
formen llistes o col-leccions de major o menor llargada. Per tal d’abordar 1’examen
d’aquest corpus, d’entrada ens ha semblat necessari establir un repertori de les llistes o
séries de formes sentencioses que hem detectat en 1’obra de Llull, algunes de les quals ja
han estat mencionades en 1’apartat I11.1.2. Aquest repertori no el concebem com un cens
tancat de textos amb unes caracteristiques homogenies que permetin parlar d’un genere
ben delimitat. El lector podra comprovar rapidament que a I’interior del llistat hi ha
obres de mena forca diversa. Tanmateix, i tenint present el que hem dit al llarg de
I’apartat I11.1.2, I’establiment del repertori contribueix a esbossar els contorns d’aquesta
familia textual i a contextualitzar millor les col-leccions de proverbis.

Per norma general, el repertori només inclou textos en qué un seguit d’aforismes
es presenta clarament en forma de llista o de série, tant si esta dividida en diferents
capitols, epigrafs o compartiments com si és continua. Malgrat aix0, cal introduir
algunes precisions 0 matisos. En primer lloc, aixi com en certes obres hi ha séries de
questions que acompanyen les formes sentencioses i reprodueixen la seva estructura, en
alguns casos s’intercalen altres materials entre unitat i unitat. Per exemple, el Coment
del dictat i la seva adaptacio al llati, el Tractatus compendiosus, afegeixen comentaris
que exposen les proposicions que provenen del Dictat de Ramon. Es tracta, doncs, de
dues obres que es poden definir com a col-leccions de maximes comentades. En el cas
de I’Ars compendiosa Dei, la distincié on es troba la llista de proposicions també

ofereix questions i solucions. Aixi, en lloc de reservar les glestions per a un apartat
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diferent, en aquest cas Llull situa les qlestions i les solucions a continuacio de cada
proposicio.

D’altra banda, les obres homiletiques també presenten certes particularitats en
aquest sentit, atés que en general no contenen propiament séries d’aforsimes. Tant el
Liber praedicationis contra judaeos com els Sermones contra errores Averrois
construeixen els sermons de forma sistematica a partir de proposicions —en el primer
cas també hi ha autoritats de I’Antic Testament i preceptes mosaics. En el Llibre de
virtuts e pecats, els setze primers sermons son encapcalats per un enunciat breu en
forma d’amonestament: “Car Deus es just ages justicia” (NEORL I, 11). En altres
sermons d’aquesta obra, encara que no es presentin de manera explicita com a llistes, es
troben petites séries d’enunciats breus que o bé transmeten preceptes que els receptors
han de seguir (“Ama devocid per ¢o que ams contritid6”, NEORL I, 28) o bé destaquen
la contraposicio entre les virtuts i els vicis (“Caritat engenra alegria e avaricia engenra
tristicia”, NEORL 11, 267).

Finalment, cal dir que a ’hora de confeccionar el repertori no hem tingut en
compte totes aquelles obres en que apareixen séries de definicions, sobretot dels divuit
Principis de I’Art. Encara que les definicions tinguin tant a veure amb determinats
proverbis i considerem que formen part del conjunt de formes sentencioses que
descrivim en aquest capitol, és evident que el repertori hauria crescut de manera
incontrolada si haguéssim inclos el nombrosissim grup d’obres de la fase ternaria que
incorporen, generalment a I’inici, llistes de definicions dels Principis de I’Art (vg. per a
aquesta questio la introduccio del DDL i les llistes que s’hi ofereixen).

Tenint en compte que la quantitat i les caracteristiques dels textos que formen
part del repertori estan directament condicionades per les etapes de 1’Art i les seves
transformacions, hem decidit ordenar-lo de forma cronologica. Per tant, hem agrupat les
obres en tres categories, segons ’etapa de 1’evolucidé del pensament lul-lia al qual
s’adscriuen. En comparacié amb altres possibilitats d’organitzar el repertori —com per
exemple la de classificar els textos segons les tematiques tractades o les finalitats que
persegueixen—, 1’ordenacié cronologica permet detectar rapidament els periodes més

productius i evita que en algun cas —per exemple, el de I’Ars inventiva i I’Art
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amativa— se separin obres contiglies que presenten unes caracteristiques identiques o
similars.?

El repertori de formes sentencioses és el segiient:®

a) Etapa quaternaria de ’Art (1274-1289)
1. Llibre d’amic e amat, 11.A.19e (1276-1283): 357 versicles (LIull els anomena
metafores morals i eximplis abreujats).
2. Liber propositionum secundum Artem demonstrativam compilatus, 11.B.4 (1283-
1287): 882 proposicions incloses en la quarta distincio.

b) Etapa ternaria de I’Art (1290-1308)

1. Ars inventiva veritatis, 111.1 (1290): 833 condicions, que constitueixen la segona
distincio.

2. Artamativa, I11.2 (1290): 833 condicions incloses en la quarta distincig.'

3. Cent noms de Déu, Il11.9 (1292?): aprox. 1000 unitats (LIull les qualifica
simplement de versos).

4. Taula general, 111.11 (1293-1294): 28 condicions en un apéndix de la versio
catalana.

5. Arbre de filosofia desiderat, 111.14 (1294): 198 proposicions incloses en la
tercera distincio.

6. Flors d’amor e flors d’intel-ligencia, 111.15 (1294): 100 + 100 flors (Llull també
les anomena maximes universals).

7. Arbre exemplifical, 111.23c (1295-1296): aprox. 450 proverbis combinats amb
exemples.

8. Proverbis de Ramon, 111.26 (1296): aprox. 6000 proverbis.

9. Arbre de filosofia d’amor, 111.32 (1298): 153 condicions + 67 flors.

10. Liber de geometria nova et compendiosa, 111.39 (1299): 100 principis + 100
conclusions, situades a la segona part del llibre segon.

11. Dictat de Ramon i Coment del dictat, 111.41a i 111.41b (1299): 102 proposicions
0 comengaments.

12. Tractatus compendiosus de articulis fidei catholicae, 111.41c (1300): 100
“maximes necessaries”.

13. Comencaments de filosofia, 111.43 (1299-1300): 999 principis + 999 conclusions

14. Proverbis de la Retorica nova i proverbis continguts en la quarta part de 1’obra,
111.50 i 111.50a (1301): 50 + 11 proverbis.

15. Mil proverbis (1302): aprox. 1000 proverbis.

® Justament a Tous 2010 i Tous 2011 vam utilitzar 1’adscripcié tematica com a criteri principal
per ordenar el repertori. La versido que presentem tot seguit és la que s’ha de considerar definitiva a dia
d’avui.

% Per a cada obra, indiquem I’any de redaccié i el niumero de cataleg Bonner (Bo), consultable a
la Llull DB.

' La Taula d’esta Art (111.2.bis) és un glossari associat a I’Art amativa. Atés que, com
expliguem en aquest mateix apartat, el repertori no inclou les obres que contenen llistes de definicions, la
Taula també n’ha quedat exclosa.

103



16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

Liber ad probandum aliquos articulos fidei catholicae per syllogisticas rationes,
111.64.ter (1304): alguns dels 30 entimemes que conté sdn notablement breus.
Liber de consilio, 111.66 (1304): 88 flors, problemata o proposicions necessaries
a la segona part.

Liber de investigatione actuum divinarum rationum, 111.67 (1304): 144 flors o
proposicions necessaries a la segona part.

Liber de praedestinatione et libero arbitrio, 111.68 (1304): 72 flors o
proposicions necessaries a la segona distincio.

Liber de praedicatione, 111.69 (1304): 306 proposicions incloses a la segona part
de la primera distincio

Liber praedicationis contra judaeos, I11.73 (1305): alguns sermons es
desenvolupen a partir de problemata o proposicions

Ars generalis ultima, 111.80 (1305-1308): 12 proposicions a la sisena part i 306
unitats, algunes de les quals molt breus, a la vuitena

Ars compendiosa Dei, 111.84 (1308): 130 proposicions a la quarta part de la
trentena distincio

c) Etapa postartistica (1308-1315)

1.
2.

Proverbis d’ensenyament, IV.7 (1299-1302? 13097?): 174 proverbis.

Liber in quo declaratur quod fides sancta catholica est magis probabilis quam
improbabilis, 1VV.30 (1310): 100 proposicions o problemata en la tercera
distincid.

Liber de possibili et impossibili, V.31 (1310): 100 maximes al quart apartat.™
Liber de syllogismis contradictoriis, 1V.37 (1311): 45 proposicions exposades a
I’inici de l’opuscle.12

Sermones contra errores Averrois, 1V.39 (1311): s’utilitzen 10 de les 45
proposicions del Liber de syllogismis contradictoriis.

Liber disputationis Petri et Raimundi, 1V.49 (1311): 43 notabilia en el tercer
apartat.

Llibre de virtuts e pecats, 1V.65 (1313): Us de principis o senténcies en diverses
parts de I’obra.

Malgrat que en els propers apartats es faran observacions sobre els trets de moltes de les

obres que formen part del repertori, per tal d’alleugerir la nostra exposicié hem decidit

relegar la descripcié completa dels textos del repertori a 1’apéndix 1. El lector hi trobara

informacions precises sobre les obres que li interessin.

Y Llull utilitza aquestes maximes per estructurar el Liber contradictionis (1V.36, 1311), un

dialeg entre un personatge anomenat Raimundista i un Averroista. EI primer reprén sistematicament les
maximes per construir sil-logismes que contrarestin les opinions del seu adversari.

12 A banda dels sermons de V.39, les proposicions averroistes també apareixen al Liber de ente

quod simpliciter est per se et propter se existens et agens (IV.46, 1311), on algunes d’elles es refuten
mitjancant les definicions de les dignitats divines, les deu regles i deu sil-logismes.
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2.2. Terminologia de les formes sentencioses

Després de delimitar el repertori de formes sentencioses, també hem cregut necessari
recollir tota la terminologia relacionada amb les formes sentencioses. Aixi doncs, en
aquest apartat presentem en forma de llista alfabetica tots els termes que Llull fa servir
per referir-se a les diferents formulacions aforistiques que apareixen en les obres del
repertori. En general, donem la forma catalana i la llatina de cada mot, llevat d’aquells
casos en que el llibre on es troba només s’ha conservat en una de les dues llengiies o si
en una de les dues versions d’una mateixa obra s’utilitza un terme diferent. Per a cada
un dels epigrafs, en primer lloc reproduim els passatges de tots els textos en que el
terme és utilitzat perqué el lector es pugui fer carrec dels contextos en qué apareix.’®* A
continuacio, fem una seérie d’observacions sobre ’abast semantic del terme en relacid
amb les formes sentencioses lul-lianes i, a vegades, en relaci6 amb la tradicio
contemporania. No cal dir que no és la nostra intencié abordar una discussié exhaustiva
sobre tots els sentits que els mots presentats poden tenir en I’obra de Llull. La nostra
analisi se centra simplement en les ocurréncies d’aquests termes en la denominacio de
les formes sentencioses. Malgrat que alguns dels termes analitzats, com comengament,
condicié o semblanca, van ser definits per LIull mateix, hem renunciat a copiar-ne les
definicions —facilment recuperables, d’altra banda, amb la consulta del DDL— perqué
no son rellevants per al tema que ens ocupa. L’Gnica excepcio és la definicio de

proposicio, que si que I’hem reproduit.

1. Comencament — Principium

1.1. Obres en qué apareix el terme:

a) Liber de geometria nova et compendiosa (II1.39): “Ista pars est de principiis
Geometri que facimus ut doctrinam demus ad faciendum conclusiones in Geometria et
ad solvendum questiones” (LIull 1953: 85).

b) Dictat de Ramon (I11.41a): “Volem donar ensenyament / de .vii. articles principals, /
los quals per rahons naturals, / provam per nous comencaments [...] Empero est nostre

dictat / requer haver ensenyador, / qui mostre la forca major / qui esta per los

3 Tot i aixi, no copiem exhaustivament tots els fragments d’una mateixa obra on es troba el
terme. En general, privilegiem aquells passatges en qué es presenta la distincid, part o seccio en la qual
s’insereix la llista de formes sentencioses.
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consequents / qui ixen dels antecedents, / nous comencaments appellats” (ORL XIX,
263-264).

c) Coment del dictat (II1.41b): “De la esposicio dels comengaments d’est Dictat” (ORL
XIX, 277).

d) Comencaments de filosofia (I11.43): “En aquest libre proposam primerament fer
comencaments e aprés fer conclusions qui-s seguexen per aquells comencaments. E
apres volem fer de cascun comencament .i*. qiliestio en qui stian objeccid ¢ solucid”
(NEORL VI, 3).

1.2. Observacions:

L’us del terme comencament — principium en relacié amb les formes sentencioses es
circumscriu a un petit conjunt d’obres escrites entre 1299 i 1300, a cavall de Paris,
Barcelona i Mallorca.* En els textos en qué s’empra aquesta denominacid, Llull
enuncia séries de principis que s’identifiquen amb els fonaments d’una determinada
disciplina. A cada una d’aquestes series li correspon una llista correlativa de
conclusions o conseqiieéncies, que habitualment segueixen la formula “Si és X, se
segueix Y”.™ Finalment, hi ha un apartat en qué es formulen giiestions, també Iligades a
les séries de principis i conclusions. Aquesta estructura es repeteix de manera gairebé
identica al Liber de geometria nova i als Comencaments de filosofia. En canvi, una part
destacada dels comencaments del Dictat de Ramon i el Coment son directament
proposicions hipotéetiques en forma condicional que Llull fa servir per posar en
evidencia les consequéncies inconvenients que se seguirien de la negacié dels articles de
la fe (vg. Dominguez 1996a i apartat 111.2.3.1.3). Sembla clar que en aquest cas el
comengament ¢és el conjunt format per 1’antecedent i el conseqiient —pero alguns dels
distics del Dictat tenen una forma similar a la dels comencaments de les altres dues
obres, ¢s a dir, de proposicio categorica. Podriem dir que 1’Gs que Llull fa del terme a la
Geometria nova i als Comencaments de filosofia seria molt proper al significat de
maxima (vg. 1’epigraf corresponent), atés que es tracta d’enunciats de tipus axiomatic a
partir dels quals es deriva el coneixement d’una disciplina. El sentit del terme en el

Dictat de Ramon i el Coment és una mica més lax, perqué els comengaments d’aquestes

Y El Liber de geometria nova fou escrit a Pars el juliol de 1299; els Comencaments de filosofia
foren escrits en part a Paris i en part a Mallorca, entre 1299 i 1300; finalment, el Dictat fou redactat
encara en el viatge de Paris a Barcelona, i el Coment ja a la ciutat comtal, a finals de 1299.

15 Les conseqiiéncies logiques també apareixen al De quadratura et triangulatura circuli (111.37,
1299; Bonner 2012: n. 8, p. 214-215).
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obres no s6n propiament maximes que enunciin els principis generals de la teologia,
pero LIull els atorga un valor argumentatiu i demostratiu important que els fa aptes per

establir els fonaments d’una art de disputacio.

2. Conclusio, consequiéncia — conclusio, consequentia

Vg. I’epigraf comengament — principium.

3. Condicio — Conditio

3.1. Obres en que apareix el terme:

a) Ars inventiva veritatis (II1.1): “Addito unoquoque terminorum hujus Artis alteri inde
resultant conditiones hujus Artis, de quibus in hac sequente distinctione intendimus
prosequi, elicientes ex unaquaque combinatione seu camera tres conditiones implicatas
in tribus propositionibus, mutando unumquodque ipsorum Principiorum de unoquoque
omnium illorum in aliud, secundum quod patet in processu” (MOG V, Int. i, 13).

b) Art amativa (I11.2): “En aquesta part multiplicam condicions mesclant los uns
comencaments d’esta art en los altres, segons lo mesclament que appar en la .iiii.?
figura, co es a saber, que de .iii. comencaments fem una condici6 [...] Cascuna condici6
es universal on poden esser atrobats molts particulars, concludent d’aquells en tal
manera, affirmant o negant, que tota hora se concorden ab lur universal...” (ORL XVII,
151).

c) Taula general (111.11): “De les condicions del primer coronel de la taula”, “De les
condicions del primer coronel de la tersa figura” (ORL X VI, 518, 520).

d) Arbre exemplifical (I11.23): “Reconta’s que un rei en aquell dia que pres la sua corona
demana a son consell quals eren les condicions que rei devia haver en regnar; e-l seu
consell respos, e dix que enfre les altres condicions que rei devia haver, devia haver set
condicions principals, ¢o és a saber, justicia, saviea, caritat, poder, temor, honor, libertat
[...] E per aco lo rei pres aquelles condicions del Libre dels cent noms de Déu, e féu-lo
escriure a la porta de son palau per ¢o que si algi lo volgués pregar contra aquelles
condicions, que hagués paor del rei e de son poble [...] Aquelles condicions sén
aquestes” (OE I, 821).

e) Arbre de filosofia d’amor (111.32): “La rad per que posam en aquest Arbre
condicions, questions, pregueres d’amor, es car per les condicions sabra 1’amic

condicionar sa amor a desirar e amar son amat, e sabra soure les questions d’amor; e per

107



les questions d’amor sera solas enfre 1’amic e 1’amor, qui-s faran questions per amor; e

per les pregueres sabra 1’amic pregar son amat” (ORL XVIII, 94).

3.2. Observacions:

La relacié del terme condici6 amb les formes sentencioses gairebé sempre esta
vinculada amb la combinatoria artistica. Segons Bonner (2012: 132), les distincions que
I’Ars inventiva i I’Art amativa dediquen a les condicions son un vestigi de I’Art
demostrativa. Ja en la fase quaternaria, i malgrat que Llull encara no estructuri el
sistema a partir de les definicions dels Principis, les condicions s6n un mecanisme
necessari per mostrar les regles basiques que regeixen la combinacio dels Principis. Tal
com posen de manifest alguns dels passatges citats, les condicions sempre s’obtenen a
partir de la combinacié dels Principis. La particularitat de les condicions de I’Ars
inventiva veritatis i 1’Art amativa és que, a diferéncia del que succeia en I’Art
demostrativa, on es generen mitjangant la inclusié sistematica dels Principis de la
Figura T en les cambres proporcionades per les segones figures, en paraules de Bonner
(2012: 132), les combinacions dels Principis generen “cadenes de frases curtes amb
aparenca de proverbis que recorden una mica el Liber propositionum secundum Artem
demonstrativam compilatus o les Flors d’amor e flors d’intel-ligencia”. El mesclament
dels Principis esta regit per la Quarta Figura de les Arts ternaries. Les dues curtes séries
de condicions de la Taula general, en canvi, exemplifiquen, respectivament, el
funcionament de les combinacions ternaries de la Taula i les combinacions binaries de
la Tercera Figura. A I’Arbre de filosofia d’amor, les “condicions d’amor” sorgeixen de
la mescla sistematica d’un terme constant, amor, amb tots els Principis de I’Art en
cambres de tres elements (amor + dos principis). L’Unic cas que s’escapa de la
combinatoria artistica és 1’ocurréncia de 1’Arbre exemplifical, que és un cas especial.
Tal com es pot comprovar en la citacio que hem reproduit, el recontament que pertany
al ram imperial incorpora una llista de condicions que provenen de set capitols dels
Cent noms de Déu (OE I, 821-823; vg. apartat 1V.2.1 per a ’estructura de 1I’Arbre
exemplifical). El text també deixa clar que les condicions propiament dites del princep,
aquelles caracteristiques o propietats a les quals esta subjecte i sense les quals no pot ser
un bon governant, son les virtuts que s’enumeren. Per tant, en aquest context el mot
adopta dos sentits diferents: d’una banda, les virtuts que ha de tenir el bon princep; de
I’altra, els proverbis o els enunciats que expliquen i sintetitzen la natura d’aquestes

virtuts. Aixi doncs, el terme condicio esta lligat en la majoria d’ocasions a unes
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determinades estructures artistiques i no pressuposa en tots els casos la presencia de
formes sentencioses, sind que les oracions breus en cadena és només una de les seves

possibles modalitats de manifestacio.

4. Definici6 — Definitio

4.1. Obres en que apareix el terme:

Arbre de filosofia d’amor (111.32): “Aquesta part es departida en .ii. parts: una es de
diffinicions simples, 1’autra es de diffinicions compostes. Simples diffinicions son
aqueles qui son de cascuna rail d’amor; compostes son aqueles per que amor es diffinida

ab cascuna de ses rails” (ORL XVIII, 73).

4.2. Observacions:

Aguest terme ocupa una posici0 tangencial en la terminologia de les formes
sentencioses, atés que, com hem assenyalat en 1’apartat anterior, no recollim totes les
obres que contenen llistes de definicions. La centralitat de les definicions dels Principis
per al funcionament i la fonamentacié de I’Art en 1’etapa ternaria (Bonner 2012: 149-
153; DDL, 40-44) comporta una multiplicacio d’aquestes llistes a partir de 1290 (vg.
DDL, 71-98). En aquest context, les definicions dels Principis de I’Art que hi ha a la
primera part de 1’Arbre de filosofia d’amor —que constitueixen les arrels d’aquest
arbre— no és un fet excepcional. Tot i aixi, ates que aquest text forma part del repertori
d’obres amb formes sentencioses, i que les definicions adopten la forma de proposicions
0 maximes, hem decidit incloure el terme a la llista. La relacio entre el terme definicid i
les formes sentencioses és, doncs, d’una natura molt similar al de les condicions, atés
que també en aquest cas les definicions poden prendre la forma d’enunciats molt breus
de caracter sentencids. Segons Weijers (1991: 73-75), definitio era el terme meés
especific a I’edat mitjana per referir-se a 1’acte d’explicar el significat d’un mot, tot 1
que també es feien servir declaratio i descriptio. Malgrat aix0, ates que aquestes
paraules s’aplicaven a altres activitats intel-lectuals, “tous ont besoin d’un complément
(vocabulorum, dictionum, terminorum, nominum, verborum) pour prendre le sens

particulier d’explication des mots” (75).

5. Exemple - Exemplum

5.1. Obres en qué apareix el terme:
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a) Llibre d’amic e amat (11.A.19¢): “E aquells [els sufis] han paraules d’amor e exemplis
abreuyats e qui donen a home gran devoci6” (NEORL VIII, 427).

b) Arbre exemplifical (I11.23.c): “Los exemplis que proposam donar volem departir en
dues parts, ¢o és a saber, en recontaments e proverbis encercats segons les natures dels
arbres; e aquest procés proposam tenir en aquest arbre” (OE I, 799).

c) Mil proverbis (II1.53): “pot hom haver materia a parlar de totes bones costumes,

donant per ells exempli al comencament de ses paraules” (proleg, 9-10).

5.2. Observacions:

Alguns autors han assenyalat la imprecisio o indistincio terminologica de Llull quan
opera amb termes com exemple o semblanca (Taylor 1995, Aragliés 1996). Tot i aixi,
Aragués (1996: 290 i ss.) indica que en la retorica medieval, si bé s’establia una divisio
entre imago, similitudo i exemplum, les diferéncies entre els tres termes no sempre
s’aclareixen. Més endavant assenyala que és dificil d’establir una frontera exacta entre
les dues categories per al conjunt de la teoritzacio retorica medieval, pero si que ofereix
una serie de criteris per distingir, almenys, les classes més extremes —d’una banda,
I’exemple narratiu 1 literal; de I’altra, la comparacid natural, descriptiva i metaforica. En
tot cas, és evident que Llull no limita I’abast del terme exemple a la narracio més o
menys breu.’® A I’Arbre exemplifical, el terme reservat per a aquesta categoria és
recontament, i en canvi exemple pot fer referéncia també als proverbis.'” Atés que Llull
també denomina metafores morals els versicles del Liibre d’amic e amat, 1’4s de
I’expressio exemples abreujats —a banda d’assenyalar la brevetat de les unitats—
segurament s’ha de relacionar amb 1’ls de material analogic 1 imatjat per evocar les
relacions entre Déu i els seus devots. En el cas de la citacidé dels Mil proverbis, fa
I’efecte que el terme té un significat molt més gencric, relacionat amb el contingut
moral dels proverbis que s’han d’adduir a I’inici d’un discurs. Es pot concloure, doncs,
que a banda del fet evident que el terme exemple no es circumscriu a 1’ambit de les
formes sentencioses —com posa en evidencia la necessitat d’afegir I’adjectiu abreujats
en el cas del Liibre d’amic e amat—, en determinades circumstancies pot englobar-les,

ja sigui perqué comparteixen una comuna funcié didactica i moralitzadora amb les

18 Per a una definici6 de I’exemple narratiu a partir d’un corpus extret del Blaquerna, vg. Arbona
(1976: 59).

Y Tant Taylor (1995: 647) com Bizzarri (2009: 9) assenyalen que els manuals retorics i la
practica literaria tendien a atribuir una finalitat instructiva comuna a aquestes dues formes, cosa que
afavoreix, d’una banda, que comparteixin espai i, de 1’altra, que les fronteres entre un i altre génere no
sempre siguin totalment delimitables (vg. també I’apartat IV.2.1).
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formes exemplars més extenses, o0 ja sigui perqué també contenen material de tipus

analogic.

6. Flor — Flos

6.1. Obres en qué apareix el terme:

a) Flors d’amors e flors d’entel-ligencia (111.15): “A saber aquestes Flors, que collim
d’amors, cové posar los comengaments de la Art amativa e saber lurs difinicions” (OS
I1, 505); “Per les flors que cullim de entel-ligencia pot hom soure questions, e vencre los
infeels qui son contra la fe romana” (OS 11, 515).

b) Arbre de filosofia d’amor (111.32): “Flors d’amor son .iii. so es a saber: altees, loors e
honors de I’amat, en qui ha gloria I’anima de Iamic” (ORL XVIII, 188); “Moltes
d’altres flors dix ’amic de son amat, per so que agués amadors qui aguessen alta amor e
amar ses altees” (ORL XVIII, 192).

c) Liber de consilio (I11.66): “In parte ista tractabimus flores, unum cum alio miscendo.
Et dabimus doctrinam ad faciendum problemata, ut sint termini, ad quos secretus
consiliarius recurrat in dando consilium domino suo” (ROL X, 134).

d) Liber de investigatione actuum divinarum rationum (II1.67): “Distinctio ista est de
floribus etc., ut supra dictum est. Flores autem sunt significati in arbore. Et ipsos
deducimus per propositiones necessarias, in quibus significatum est, unum cum aliis
combinando, quod divinae rationes necessario habent actus” (ROL X, 258).

e) Liber de praedestinatione (II1.68): “In ista parte intendemus miscere florem cum flore
et facere propositiones necessarias, ut sint termini, ad quos dubia de praedestinatione
reducantur et soluantur; quoniam secundum conditiones florum solutio est in floribus
figurata” (ROL X, 372).

6.2. Observacions:

Tal com succeeix en el cas de les condicions i en bona part de les llistes de
proposicions, les series d’enunciats als quals Llull es refereix amb aquest terme deriven
de la combinatoria artistica i sempre van acompanyades de series de questions
analogues —amb 1’excepcio de les flors de 1’Arbre de filosofia d’amor. En aquesta
ocasio, el terme flor tampoc pressuposa necessariament la forma sentenciosa, ates que
Llull utilitza molt sovint el simbolisme de I’arbre per estructurar certs textos 1 la majoria
de vegades, a la secci6 associada a les flors, no hi apareixen formes sentencioses. Ara

bé, tal com demostren les “Flors de I’Arbre exemplifical” (vg. apartat 1V.2.3), els
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proverbis i els enunciats breus son una forma discursiva adequada per als apartats de
flors dels llibres estructurats d’aquesta manera. El terme flores fou utilitzat des de
I’antiguitat i al llarg de I’edat mitjana per referir-se al conjunt d’extractes o de citacions
recollides en els florilegia, i dona origen a una serie de substantius utilitzats per
denominar aquest tipus d’obres: defloratio, florarium, floretum, etc. (vg. Hamesse
1990). Aquesta designacio té un caracter metaforic evident i equipara el compilador a
I’home que recull les flors d’un camp que li semblen més admirables i més dignes de
ser conservades. Per tant, la imatge transmet implicitament la idea de seleccio. De fet,
Llull utilitza obertament la metafora a la introduccio de les Flors d’amors e
d’entel-ligencia, que €s ’inica de les cinc obres d’aquest apartat que no insereix la llista
de flors en una estructura arboria. Tot i aixi, els mecanismes artistics que guien la
combinacio6 de Principis a les Flors i a 111.66-68, sempre de base ternaria, marquen una
pauta de seleccio d’un caracter estrictament sistematic, i no subjecte a I’arbitrarietat o a
’aleatorietat marcada pels “camps” explorats. Les 67 “altees” de 1’Arbre de filosofia
d’amor —de les tres seccions de les flors d’aquest llibre només aquesta presenta una
mena de proverbis mistics— és I’nica série de flors que s’escapa d’aquest esquema. Al
final d’aquest petit recull, ’autor també posa de manifest el seu caracter selectiu:
“moltes d’altres flors dix 1’amic de son amat”. Més que rebutjar tot alldo que ha quedat
fora de la tria, Llull ofereix les “altees” seleccionades amb 1’afany que tinguin un valor

exemplar.

7. Maximes — Maximas

7.1. Obres en queé apareix el terme:

a) “Arbre qiiestional” (darrera part de 1I’Arbre de ciencia, I11.23): “La segona manera és
solvre les questions per maximes condicionades segons les natures dels arbres,
concordant aquella maxima ab la conclusio de la questié afirmant o negant. E si la
maxima és a alguns escura, consellam que recorren a les natures dels arbres e dels locs
d’aquells ab los quals la maxima ha concordanga, aixi com si vol traure conclusid
d’aquesta maxima” (OE I, 842-843).

b) Flors d’amor e flors d’intel-ligencia (111.15): “Aquestes qiiestions se solven per les
flors d’entel-ligeéncia, e enaixi com hom solv aquestes qiiestions per aquelles flors, pot
hom soure altres questions pelegrines, com sia ¢o que les flors sien maximes universals,

e les qiiestions sien de particulars” (OS, 11, 532).
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c) Tractatus compendiosus de articulis fidei catholicae: “Et primo (I) uolumos probare
Deum esse faciendos maximas necessarias. Et (I1) sicut per illas maximas probabimus
Deu esse, sic per ita necessarias maximas probabimus unum Deu esse tantum, quod est
primus articulus fidei” (ROL XIX, 466).

d) Liber de possibili et impossibili: “Distinctio ista in duas partes est diuisa. In prima
parte determinabimus de centum maximis, abstractis a uiginti principiis, positis in
secunda distinctione, uniformiter per possibile et impossibile ordinatis” (ROL VI, 428).
d) Sermones contra errores Averrois: “Secundo maximas faciemus, et ipsas
declarabimus” (ROL VII, 247).

7.2. Observacions:

Bonner (2012: 241-244) assenyala que en determinades ocasions Llull utilitza el mot
maxima per referir-se a “enunciats que no requereixen cap justificacioé prévia” (241).
Segons I’investigador, aquest terme és una forma abreujada de I’expressidé maxima
propositio, utilitzada en la tradicié dels comentaris medievals als Topics aristotelics.
Aixi, en el Tractatus de Pere Hispa, la maxima es defineix d’aquesta manera: “Maxima
autem est propositio qua non est altera prior, id est notior, ut omne totum maius est sua
parte” (De Rijk 1972: 59). En aquest sentit, les maximes tenen una funcio
epistemologica molt similar a la dels principis, atés que serveixen com a fonament per
derivar o demostrar altres proposicions. Al proleg de les Maximae o Regulae theologiae
(ca. 1180), Ala de Lille exposa que cada ciéncia té les seves regles basiques i els seus
propis fonaments, els quals reben denominacions diferents: regulae (gramatica),
maximae (dialéctica), loci communi (retorica), generales sententias (ética), porsimata
(aritmética), axiomata (musica), theoremata (geometria), excellentiae (astronomia) (vg.
Jolivet 1980). Les maximae o regulae que Ala presenta i comenta s6n proposicions
fonamentals de la teologia del tipus “In supercelesti est unitas, in celesti alteritas, in
subcelesti pluralitas” (Chiurco 2002: 64). D’altra banda, sembla que el sentit de les
maximae, tal com son definides per Pere Hispa i altres autors, és molt similar al que
Aristotil donava al terme axioma (Bonner 2012: n. 71, 242). De fet, la primera entrada
del lema ‘axiomata’ de I’Elementarium de Papias és “proloquia et maxime
propositiones in topicis” (Bartola 1996: 215-216). En el cas del Tractatus
compendiosus, que és la traduccid lliure al llati del Dictat de Ramon i el Coment, Llull
explicita que a través de les maximes demostrara els articles de la fe —en les versions

catalanes s’empra el terme proposicio 0 comengament, i en una mencio a aquesta obra
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que es pot llegir a la Diputatio fidei et intellectus (II1.58), el text s’anomena Liber de
propositionibus. Les maximas dels Sermones contra errores Averrois, igual que les del
Tractatus, s’exposen, i també son el punt de partida per refutar les opinions falses
atribuides al filosof islamic. Bonner (2012: 243) destaca, a proposit de I’Ars
compendiosa Dei (1308), on Llull també exposa i demostra les maximas, que a priori
aquesta operacid és un contrasentit si es recorda que les maximes son evidents per si
mateixes, perd “Llull esta decidit a demostrar allo que d’altres accepten com a qiiestions
de fe, a més d’emprar-ho com a fonament de I’argumentacio”.® En els dos primers
casos —I1’““Arbre qliestional” i les Flors—, les maximes son punts de referéncia per
resoldre les guestions que es plantegen. Segons Bonner (2012: 242), el sentit de maxima
en el Liber de possibili et impossibili és més acostat al significat modern del mot. Pero
en la conclusio de I’apartat on Llull presenta les cent maximes, estableix que “quia
quidquid est effectum, est necessitatum per possibile et impossibile, et de ipsis potest
reddi ratio per maximas supra dictas” (ROL VI, 433-434). Aixi doncs, el seu caracter
universal i el fet que siguin per se notae permet d’emprar les maximes com a principis a
partir dels quals, més que no pas derivar el coneixement d’una disciplina sencera —
funcid reservada en tot cas als Principis de 1’Art—, generar arguments per afirmar o
negar un determinat contingut. En el cas de les obres que tenen funcions directament
apologétiques, Llull es preocupa especialment, d’una banda, de demostrar que les
maximes sOn veritables, i de I’altra, d’exposar de quina manera cal extreure’n
conclusions per provar els articles de la fe o refutar els errors dels seus adversaris. En
altres casos, les maximes es proposen com a principi universal que permet respondre
una questié particular. Cal destacar que la citacid de 1’“Arbre qliestional” assenyala que

en aquest ambit la maxima no sempre és diafana.*®

8. Metafora
8.1. Obres en qué apareix el terme:
a) Llibre d’amic e amat: els versicles de ’opuscle s’introdueixen sota 1’epigraf

“Comengan les mataforas morals” (NEORL VIII, 429).

8 En el segon sermé de Contra errores Averrois Llull és conscient d’aquesta paradoxa: “Quod
Deus non facit, non est bonum. Ista maxima per se nota est; tamen ipsam uolo declarare” (ROL VII, 249).

19 Bonner mostra que el beat utilitza a vegades de manera especifica el mot maxima per referir-se
a les premisses d’un sil-logisme. Vg. per exemple el segiient passatge de I’Arbre de ciéncia: “E en aquest
pas és significat I’argument qui és de dues maximes e d’una conclusio, ixent la segona maxima de la
primera e la conclusi6 d’abdues, a significanca de les coses reals, ixent lo conseqiient de I’antecedent, e-1
ter¢ nombre d’abdos, aixi com lo cavall, e la grua, el peix, e I’lhome” (OE, I, 603).
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8.2. Observacions:

Tal com hem dit en I’epigraf exemple — exemplum, 1’Gs del terme metafora per
denominar els versicles de 1’opuscle mistic esta relacionat amb 1’aparicié de les imatges
de I’amat, 1’amic, etc., per al-ludir a la relaci6 mistica que s’estableix entre Déu i els
seus devots. Encara que en determinades unitats del llibre es faci referencia a les
semblances entre I’amic i ’amat i a les significacions de Déu que I’home ha de trobar i
interpretar en el mon natural (vg. el famos versicle 57; NEORL VIII, 441), no sembla
que en aquest cas 1’us del mot metafora sigui equiparable al dels Comencaments de
medicina, estudiat per Gisbert 2004, al qual ens hem referit en 1’apartat III.1.2.
L’ocurréncia del mot en aquest context no sembla tant motivada pel recurs a un
determinat mode de raonament analogic amb una funcidé cognoscitiva crucial per
comprendre els fonaments de la realitat, com per I’s d’un llenguatge figurat gracies al
qual “la relacio gairebé inexpressable entre Déu i el creient es transforma en una historia

d’amistat, essencialitzada i desprovista de component erotic” (Badia et al. 2013: 442).

9. Notabilia

9.1. Obres en queé apareix el terme:

a) Liber disputationis Petri et Raimundi (IV.49): “Raimunde, habeo te pro phantastico,
et tu me e converso. Faciamus igitur aliqua de honore notabilia, ex quibus extrahamus
sillogismos; et ille, qui maiorem cum ipsis habebit convenientiam, sit discretus; et

tudicium inter me et te fiat sillogizando” (TOLRL II, 142).

9.2. Observacions:

Tal com explica Lola Badia (TOLRL Il, 45-47), aquest dialeg lul-lia no s’ha conservat
en cap manuscrit medieval, perd si en canvi en una edici6 curada per 1’humanista
francés Jacques Lefévre d’Etaples. En el proleg, ell mateix confessa que ha maquillat el
llati de Llull. A la n. 83 (p. 47) Badia especula sobre la possibilitat que el terme
notabilia sigui una correccié de Lefévre i que a 1’original hi hagués un mot més lul-lia
com maxima, un dels sentits del qual, com hem vist, €s el de premissa d’un sil-logisme.
Cal dir que, com a premisses de possibles sil-logismes, els notabilia del Fantastic son
un pel sorprenents, atés que la immensa majoria estan enunciats en imperatiu —una

modalitat de senténcia gens habitual en els contextos més relacionats amb el llenguatge
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logicodemostratiu. Hamesse (1990: 210) informa que notabilia és un terme que alguns

compiladors utilitzen per referir-se a les citacions incloses en un florilegi.

10. Paraules

10.1. Obres en que apareix el terme:

a) Llibre d’amic e amat (11.A.19¢): Llull empra també I’expressi6 “paraules d’amor” per
referir-se als versicles del text. Vg. I’epigraf exemple — exemplum.

b) Arbre exemplifical (II1.23c): als “Proverbis del ram vegetal” s’introdueixen els
proverbis que provenen dels Cent noms de Déu amb la férmula “e adoncs la dona dix

aquestes paraules” (OE I, 818). Succeeix el mateix en els “Proverbis del ram sensual”
(818-819).

10.2. Observacions:
Es tracta d’un terme genéric que, com s’ha vist a I’inici de I’apartat 11.2.1, és emprat

molt sovint en diverses llengues per referir-se a proverbis o senténcies de savis.

11. Problema

11.1. Obres en que apareix el terme:

a) Liber de consilio (I11.66): “In parte ista tractabimus flores, unum cum alio miscendo.
Et dabimus doctrinam ad faciendum problemata, ut sint termini, ad quos secretus
consiliarius recurrat in dando consilium domino suo; quoniam problemata sunt
propositiones necessariae, multa secreta significantia” (ROL X, 134).

b) Liber praedicationis contra judaeos (III.73): “cum auctoritatibus Veteris legis, et
cum problematibus et cum praeceptis, probando, quod Iudaei sunt in errore” (ROL XII,
14); “Et etiam probauimus per auctoritates Veteris legis et per problemata philosphiae;
et sic de mandatis legis” (ROL XII, 78).

c) Liber in quo declaratur quod fides sancta catholica est magis probabilis quam
improbabilis (IV.30): “In tertia [distinctio] determinabimus per problemata per se nota
de fide” (ROL VI, 340); “Ista distinctio est de centum problematibus siue
propositionibus per se notis, cum quibus intendimus probare fidem sanctam catholicam”

(ROL VI, 354).

11.2. Observacions:
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Els passatges de la primera i la tercera obra posen prou de manifest que per a Llull
problema és un terme equivalent a propositio. En el cas de la darrera, a més,
s’especifica que els problemata son per se nota, és a dir, evidents per si mateixos, i, per
tant, serien similars a les maximae. Pel que fa al Liber praedicationis contra judaeos,
Cabré (2000: 15) va assenyalar que un problema ¢és una “proposicié del tipus «Deus est
ens, quod extra se non indiget aliquo», acceptable per a qualsevol creient en una de les
tres fes majors”. De fet, en I’exposicio6 i ’argumentacio desplegada en els sermons que
inclou aquesta obra —generalment per provar la Trinitat i I’Encarnaci6 i demostrar que
jueus i sarrains viuen en 1’error—, LIull utilitza molt més sovint el terme propositio per
referir-se als problemata philosophiae, i molt habitualment acompanyat de 1’adjectiu
necessaria (vg. la citacid i de I’epigraf propositio). Cal remarcar que segons 1’estudi de
Weijers (2011 [1998]: 58-76), aquesta accepcio del mot és del tot estranya a la tradicio.
La investigacio d’aquesta autora mostra que a principis de s. XIV, en contextos
universitaris, el mot problema esta molt relacionat amb el de quaestio, amb el qual
comparteix quatre usos diferents: 1) Sentit general de qliestié o problema, especialment
un de dificil resolucié que requereix discussio; 2) Sentit tecnic de quaestio disputata o
de qiiestio que forma part d’una quaestio disputata; 3) Sentit tecnic de qlestié dialéctica
en la tradicio dels Topics; i 4) Sentit técnic de problema de filosofia natural o medicina.
D’altra banda, i tal com també assenyala Blair (1999: 171), el mot era emprat des de
I’antiguitat en geometria per designar una tasca donada, com la construccié d’un
triangle o la quadratura del cercle. Weijers (2011 [1998]: 73-74) analitza les ocurrencies
del terme en les tres obres de Llull que hem citat i confessa que no coneix cap altre
exemple en qué problema sigui equivalent a propositio per se nota. En les nombroses
obres de problemata que van circular a 1’edat mitjana —com els famosos Problemata
pseudoaristotelics— els problemes solen presentar-se en forma de qliestions introduides

(13

per particules com “utrum” o “an”. Blair (1999: 172) els defineix com a “subjects
proposed for academic debate” i afegeix que “by extensions, the problema could refer to
a topic or locus to discuss, notably in a school setting”. Aquest tipus de literatura va
tenir una enorme difusio en els primers segles de I’edat moderna. En el comentari de
Ludovico Settala als Problemata d’Aristotil (Frankfurt, 1602) el terme problema es
defineix de la segiient manera: “Problema quid: propositum, aut questio, aut propositio”
(Blair 1999: n. 12, 191). En el cas del Liber disputationis contra judaeos, es podria
considerar que els problemata presentats també sén objecte de discussio i, per tant, el

sentit del terme no estaria tan allunyat del que assenyala Blair.
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12. Proposicio — Propositio

12.1. Obres en que apareix el terme:

a) Liber propositionum secundum Artem demonstrativam (I1.B.4): “Practica ipsius artis
secundum compilationem hujus operis tractandum est, quae distinctio in decem partes
dividitur, videlicet in decem figuras hujus artis cum decem modis propositionum &
suarum quaestionum [...] quarum etiam partium quaelibet in duas partes dividitur,
quarum prima cujuslibet est de propositionibus” (MOG III, Int. viii, 13).

b) Ars inventiva veritatis (II1.1): vg. la citaci6 de I’epigraf condicié — conditio.

c) Arbre de filosofia desiderat (II1.16): “Aquesta distincidé es de preposicions ab les
quals hom pot soure questions, les quals preposicions son conpostes dels comensaments
e de les flors del arbre” (ORL XVII, 440).

d) Proverbis de Ramon (II1.26): “Com proverbi sia breu preposicié qui conté en si
molta senténcia” (ORL XIV, 1).

e) Coment del dictat (IIT.41b): “Com cascuna proposicié d’est Dictat sia posada en .ii.
versets, declaram-la per ¢o que sia entés ¢o que la proposicié significa” (ORL XIX,
277).

f) Disputatio fidei et intellectus (I11.58): “In uno Libro de propositionibus, quem fecisti,
scriptum est, quod resurrectio hominum est necessaria” (referéncia al Tractatus
compendiosus de articulis fidei catholicae).

g) Liber de consilio (I11.66), Liber de investigatione actuum divinarum rationum
(111.67), Liber de praedestinatione (111.68): veure els epigrafs flor i problema.

h) Liber de praedicatione (II1.69) “In parte ista faciemus propositiones, miscendo
principia ad invicem. Quae propositiones significant veritates entium rerum duobus
modis, vedelicet moraliter et naturaliter” (ROL III, 175).

i) Liber praedicationis contra judaeos (II1.73): “Omne illud, per quod Deus magis distat
a non esse, oportet in illo esse. Ex eo, quia ista propositio est necessaria et generalia
christianis, ludaeis et Saracenis, et nationibus omnibus credentibus in Deo ipsum
perfectum esse. Et ideo cum ista propositione intendimus probare diuinam trinitatem
esse” (ROL XII, 31).

k) Ars generalis ultima (I11.80): “Tertia figura est diuisa in triginta sex cameras, ut in
ipsa patet. Et in qualibet camera sunt implicatae duodecim propositiones et uiginti
quattuor quaestiones et solutiones earum. Et uocamus euacuare, quando abstrahimus

praedictas praepositiones et quaestiones et solutiones earum, et de implicatione ad
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explicationem ipsas deducimus, doctrinam dando artificialiter et practicam huius Artis”
(ROL XIV, 75-76).

k) Ars compendiosa Dei (I11.84): “Pars ista erit de multiplicatione propositionum, quam
exemplificabimus primo per cameram B C D. Et faciemus primo de bonitate
subiectum”, “Pars ista erit practica, dando exemplum supra decem cameras, ad
faciendum propositiones, questiones et solutiones” (ROL XIII, 299).

I) Liber in quo declaratur quod fides sancta catholica est magis probabilis quam
improbabilis (IV.30): vg. I’epigraf problema.

m) Liber de syllogismis contradictoriis (IV.37): “Positiones siue propositiones, quas
facis, sunt istae” (ROL VII, 170).

n) Sermones contra errores Averrois (IV.39): “Fecit Raimundus decem sermones ex

decem propositionibus ab episcopo Parisius condemnatis” (ROL VII, 262).

12.2. Definicio:
“Proposicié es materia de silogisme constituta de moltes veres diccions, axi con aquesta

proposicié: tot animal es substancia” (Logica nova, 111.56; DDL, 254).

12.3. Observacions:

L’extensa llista de referéncies que conté aquest apartat mostra de manera clara que
proposicid és un dels termes que Llull utilitza més freqlientment per denominar els
enunciats breus —Ila brevetat és una categoria relativa: les proposicions del Liber de
praedicatione i de I’Arbre de filosofia desiderat assoleixen una llargada notable.
D’entrada cal remarcar que Llull també hi recorre per definir el proverbi als Proverbis
de Ramon. La definicié de la Logica nova ens faria pensar que la seva funcié es
restringeix a funcionar com a premissa d’un sil-logisme, igual que en el cas d’un dels
significats de la maxima, pero 1’Gs que Llull en fa és forga més ampli. En tot cas, la
proposicié és sempre un enunciat a partir del qual es poden construir arguments i
gracies al qual es poden resoldre guestions, atés que, tal com diu Llull en el Liber de
praedicatione, les proposicions “significant veritates entium rerum”. Segons Kretzmann
1970, a I’edat mitjana es van utilitzar dues definicions de propositio, i totes dues
enfonsen les seves arrels en Aristotil. La primera defineix la proposicié a partir dels
elements que la componen, mentre que la segona la caracteritza segons la seva
significacio. La definicio de Llull s’acostaria més a aquesta darrera, que normalment se

citava en la formulacio del De differentiis topicis de Boeci: “Propositio est oratio verum
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falsumve significans” (PL 64.1174B; Kretzmann 1970: 771). Aixi, en paraules de
Nuchelmans (1982: 197), “a combination of words that is used to make known
something that is either true or false was called an enuntiatio or propositio”. Es curios
observar que en la definicio de la Logica nova, sembla que Llull només admeti com a
proposicions aquells enunciats que son veritables. A la practica, pero, també son
proposicions els comencaments del Dictat de Ramon que extreuen consequéncies
impossibles a partir d’hipotesis contraries a allo que Llull vol provar. Tot i aixi, al De
differentis topicis, Boeci fa una distincio entre un sentit ampli de propositio i un de mes
restringit. En aquest segon cas, la proposicio correspondria a una senténcia usada per
provar una conclusid. A més, al De syllogismis hypotheticis, la propositio sovint adopta
el significat de premissa major d’un sil-logisme. En el llibre segon, Boeci precisa que
un sil-logisme és un teixit de propositiones, la primera de les quals s’anomena
propositio o sumptum, la segona assumptio i la tercera conclusio (Nuchelmans 1973:
131-132). Pot ser que la definicio de la Logica nova estigui lligada a aquest sentit més
precis del terme.

13. Semblanca

13.1. Obres en qué apareix el terme:

a) Arbre exemplifical (II1.23¢c): “L’apetitiva, retentiva, digestiva e expulsiva
s’encontraren en tempranga; € per aco repta la mort lo dia. E adoncs lo monge dix a
Ramon que li exposés aquella semblanca®®’ (OE I, 809).

b) Arbre de filosofia d’amor (111.32): “En aquest Arbre entenem a parlar per
semblanses®!, axi com amat, que apelam Deu; e amic, home qui Deu ama; e amor,
caritat; e dones d’amor, rails d’est arbre; e donsels d’amor, bonificar magnificar, e los

altres; e aguila d’amor, alta amor; e axi de les altres comparacions” (ORL XVIII, 72).

13.2. Observacions:

Sobre 1’us del terme semblanca en les dues obres que hem assenyalat, es podria repetir
la mateixa reflexié que hem desenvolupat a proposit del terme metafora. De fet, al
proleg de ’Arbre de filosofia d’amor LIull indica explicitament quines semblances

utilitza i que signifiquen exactament. Com es pot comprovar, doncs, el terme no es

% En llati s’empra la paraula exemplum: “Appetitiua, retentiua, digestiua et expulsiua sibi
inuicem in temperantia obuiauerunt; idcirco mors diem increpauit. Monachus uero dixit Raimundo, quod
sibi illud exemplum exponeret” (ROL XXV, 738-739).

21 En la tradici6 llatina apareix el terme metaphora en lloc de semblanca (MOG VI, Int. iii, 2).
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refereix directament a les formes sentencioses d’aquesta obra, sin6 a la serie d’imatges
que s’hi inclouen.”” En el cas de I’Arbre exemplifical, la semblanga s’identifica amb el

conjunt de la narracié sentenciosa, que també es podria denominar proverbi.

14. Versos

14.1. Obres en que apareix el terme:

a) Llibre d’amic e amat: “E en la benediccidé de Deu, Blaquerna comenga son libre, lo
qual departi en aytants versses con ha dies en I’ayn” (NEORL VIII, 429).

b) Cent noms de Déu: “aquests verses se poden cantar segons que-ls sarrains canten [...]
Aquests verses rimam en vulgar per so que mils hom los pusca saber de cor” (ORL
XIX, 80-81).

14.2. Observacions:
No cal dir que es tracta d’un terme genéric que s’aplica a les unitats formals de qué es

componen les dues obres.

2.3. Usos i funcions de les formes sentencioses

Un cop analitzada la terminologia que Llull empra per denominar les formes
sentencioses, convé preguntar-se quines son les funcions i la finalitat de les llistes que
inclou el repertori. L’exploraci6 d’aquesta qiiestid ens permetra coneixer amb més
precisio les raons que van impulsar Ramon a servir-se’n tan habitualment en uns
determinats periodes de la seva produccio.

En els apartats anteriors hem anat veient que la profusi6 de llistes de
proposicions, maximes i aforismes de tota mena a partir de 1290 depén en bona part
d’una exigéncia del sistema artistic que esperona la tendéncia lul-liana cap a la
formulacié sentenciosa. També hem comentat que la inclusio de séries de condicions o
proposicions en versions i aplicacions de I’Art esta relacionada amb els nous metodes
que Llull fa servir durant 1’etapa ternaria per generar els arguments artistics destinats a

respondre qualsevol dubte que es pugui plantejar —Bonner (2012: 85) recorda que

22 Apliquem, doncs, per metonimia el terme a les unitats aforistiques que conté 1I’Arbre, tal com
fa explicitament Llull mateix quan identifica els versets del Llibre d’amic e amat amb 1’expressio
metafores morals.
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aquesta ¢s una de les funcions primordials de I’Art. Tant és aixi, que unes tres quartes
parts de les llistes d’aforismes del repertori tenen com a funcio6 principal fornir el lector
de materials adequats per bastir demostracions —mitjancant eines logiques diverses— o0
resoldre qiiestions a partir dels Principis generals de I’ Art. Cal dir que més d’un terg del
total ho fa a través de la combinatoria artistica de la fase ternaria, perod n’hi ha d’altres,
com veurem tot seguit, que utilitzen altres mitjans o métodes.

En aquest apartat analitzarem, d’entrada, aquestes tres quartes parts del repertori,
I tot seguit descriurem les funcions més destacades que presenten les obres que queden
fora d’aquest conjunt. Per acabar, valorarem els punts de contacte dels proverbis
lul-lians amb la resta d’obres del repertori i les singularitats dels reculls proverbials, una

operacio que ens autoritzara a apuntar ja algunes de les seves possibles finalitats.

2.3.1. Fonamentacié d’arguments, demostracions i resolucié de qlestions

2.3.1.1. Un precedent: el Liber propositionum secundum Artem demonstrativam
compilatus (1283-1287)

Abans de descriure les obres que pertanyen a I’etapa ternaria, cal remarcar que, tal com
es pot comprovar en el repertori, hi ha un text del cicle de 1I’Art demostrativa (1283-
1290) que constitueix un precedent de les distincions de proposicions i condicions
propies de I’Art ternaria. Es tracta del Liber propositionum secundum Artem
demonstrativam compilatus (1283-1287).

Tal com exposa Bonner (2012: 144 i ss.), aquesta obra i I’Ars inveniendi
particularia in universalibus (1283-1287?) introdueixen alguns canvis en I’exposicio de
determinats components del sistema en relaci6 amb I’Art demostrativa. Un dels més
destacats és la conversio de les segones figures de base binaria en figures de base
ternaria —que en certa manera son precursores de la Quarta Figura de 1’Art ternaria.
L s de llistes de proposicions, en canvi, sembla que és un tret particular del Liber
propositionum. A diferéncia dels textos de 1’Art ternaria, que a partir de I’Ars inventiva
inclouran distincions destinades Unicament a les proposicions, en aquest cas Llull les
situa en la darrera part, dedicada a la practica de 1’Art, al costat de les qiiestions. Cada
una de les figures exposades en la primera distincio del llibre (A T SV X, etc.) té la

seva propia llista de proposicions, fins a un total de 882.
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Tal com és habitual en les obres de la fase quaternaria, les questions es resolen
mitjancant cadenes de cambres que combinen diversos Principis de 1’Art, sense
explicacions suplementaries. A la introduccié de la seccié de les qlestions, Llull
informa que la solucio a les dues qliestions que es plantegen per a cada principi de I’ Art
s’ha d’anar a buscar a la mateixa cadena de cambres, atés que les cambres amb les seves
proposicions son els universals on es pot trobar cada particular (MOG I, Int viii, 41).
De fet, en la sisena part de tercera distincid, que tracta del modo disputandi, Llull ja ha
explicat que la manera de disputar segons 1’Art és al-legar arguments mitjancant les
proposicions subjacents a les cambres (MOG Il1, Int viii, 10). D’altra banda, en algunes
de les introduccions particulars a cada seccio de proposicions, Llull deixa clar que les
proposicions s6n principis universals a partir dels quals es pot respondre qualsevol
pregunta relacionada amb la figura corresponent. Aixi, si prenem com a exemple les
proposicions de la Figura de dret (vg. Bonner 2012: 60-61), el beat declara que
corresponen als principis universals d’aquesta ciéncia, en les quals el lector pot trobar
tots els particulars “quod desiderat invenire” (MOG IllI, Int viii, 30). Gracies a
I’establiment d’aquests principis universals, als quals s’han d’ajustar 1’aplicacio de
normes i lleis concretes, hom evita la necessitat de consultar les feixugues compilacions
legals que recullen els innombrables casos particulars que s’han produit des d’antic.

Cal concloure, doncs, que el Liber propositionum és el primer assaig de posar a
disposicio de I’artista un corpus sistematic de proposicions que, de fet, és subjacent a les
cambres formades per la combinacié dels components de I’Art. Si bé en aquest cas es
presenta com un material complementari, el titol escollit per Llull posa de manifest que

les proposicions tenen un paper central en I’obra.

2.3.1.2. La combinatoria artistica de 1’etapa ternaria

La reformulacié global del sistema, la reduccié del nombre de Principis i la conseglient
simplificacié dels mecanismes combinatoris a I’Art ternaria, obren el cami per generar
proposicions a partir de les relacions binaries i ternaries dels Principis —i de les
relacions dels Principis amb objectes exteriors a I’ Art— de forma sistematica. El fet que
a ’Ars inventiva, a I’Art amativa i al suplement de la Taula general, les proposicions
rebin 1’apel-latiu de condicions —un terme que en les arts quaternaries esta relacionat

amb les cambres que permeten respondre les qliestions—, demostra fins a quin punt sén
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importants per desplegar totes les possibilitats argumentatives de I’Art i la seva
capacitat de resoldre dubtes i qiiestions.

En un fragment de I’Art de fer e solre qlestions (1294-1295), escrit poc després
de la Taula general —citat i comentat per Bonner (2012: 303)—, Llull explica que, a
banda dels Principis i les seves definicions, 1 les Regles, també considera universals “lo
mesclament dels comencaments los uns ab los altres, segons que apar en les figures,
enaixi que cascuna cambra de les figures”. En canvi, tot allo que és I’objecte d’una
questio, sigui de la mena que sigui —per tant, tot allo que és objecte concret de dubte—,
¢s particular, tant si hom demana per I’existéncia de Déu com si pregunta qué és una
planta. Aixi, tots els materials sorgits de la mescla i la combinacié dels Principis, siguin
0 no de natura sentenciosa, son considerats universals i generals. El fet que la majoria
de llistes d’aforismes que depenen dels procediments combinatoris estiguin directament
relacionades amb séeries analogues de questions —i que Llull insisteixi tan sovint que
una de les principals funcions d’aquestes és respondre qiiestions—, posa en evidencia
que durant I’etapa ternaria les proposicions sén un dels elements destacats a I’hora
d’aplicar els Principis i els mecanismes de 1’Art a la resolucio de problemes concrets.

Les obres del repertori que depenen de la combinacio artistica de la fase ternaria
es poden dividir en tres grups:

a) En primer lloc, hi ha una serie de llistes obtingudes a partir dels mecanismes
combinatoris binaris i ternaris relacionables amb la Tercera i la Quarta Figura, i
la Taula de I’Art. En aquest grup hi hem de situar les condicions de 1’Ars
inventiva veritatis, I’Art amativa, la Taula general i I’Arbre de filosofia d’amor,
les maximes de les Flors d’amor e flors d’intel-ligéncia, i les proposicions de la
sisena part de I’Ars generalis ultima i de la distinci6 trenta de 1’Ars compendiosa
Dei.

b) En segon lloc, un grup d’obres utilitzen les possibilitats inquisitives de la
combinacid dels Principis per estudiar conceptes exteriors a 1’Art. Pertanyen a
aquesta segona categoria les proposicions de 1’Arbre de filosofia desiderat, i les
flors del Liber de consilio, el Liber de investigatione actuum divinarum
rationum i el Liber de praedestinatione et libero arbitrio.

c) En tercer lloc, hi ha un parell de textos relacionats amb el que Llull anomena
propiament “la mescla dels Principis i les Regles”. Es tracta de les distincions

dedicades a la mescla de Principis del Liber de praedicatione —que inaugura
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precisament aquesta tecnica (Bonner 2012: n. 86, 175)— i de 1’Ars generalis

ultima.

Totes les llistes dels dos primers grups, que se situen en el periode 1290-1304, contenen
just a continuacio series correlatives de qlestions —llevat de 1’apéndix de la Taula
general (vegeu-ne la descripci6 a I’apéndix 1)—; tal com Llull s’encarrega de mostrar
amb la numeracié de proposicions i questions, a cada maxima li correspon una
qiestio.?® Excepte en el cas d’algunes giiestions de 1’Arbre de filosofia desiderat, Llull
no explicita ni desenvolupa la solucio, sind que normalment remet directament a les
maximes.? Sovint, pero, el beat indica que les giiestions també es poden resoldre amb
I’ajuda de les Figures i les Regles i, en general, amb la doctrina donada en tota
I’exposicid de I’ Art.

La introduccio a les condicions de I’Art amativa (ORL XVII, 151-154) és molt
il-lustrativa per comprendre el sentit i la funcié d’aquest tipus de llistes de proposicions.
Després de la definicié de condicié (vg. DDL, 130), Llull diu explicitament que les
condicions s’aconsegueixen mesclant els Principis segons la Quarta Figura. També
destaca que cada condicio és un universal on es poden trobar molts particulars, i que un
particular determinat s’ha d’afirmar o negar segons si concorda o no amb 1’universal.
Quan el particular contradiu la condicio, cal afirmar la conclusié oposada, cosa que
segons Llull és “regla general en tota la practica d’esta art” (152). La forca i la
universalitat de les condicions deriva obviament del fet que estan compostes dels
Principis de I’Art i que inclouen les seves definicions.”

De fet, segons I’exposicio de la Quarta Figura de la Taula general, Llull
considera que la figura de les combinacions ternaries compren totes les anteriors, i que
un cop 'usuari sap la teoria de I’Art, pot practicar només amb aquesta figura (ORL

XVI, 311). De la mateixa manera, en cada columna de la Taula hi ha significades les

% Cal advertir, pero, que les distincions o les parts d’aquestes obres on apareixen les qiiestions
no es limiten a presentar les preguntes vinculades amb les condicions o les proposicions.

* En el cas de I’Ars inventiva, I’Art amativa i I’Arbre de filosofia d’amor Llull es limita a copiar
la formulacié de les questions, mentre que en les Flors i I’Arbre de filosofia desiderat afegeix la
combinacio de lletres que remet a la proposicié o les propaosicions contingudes en cada cambra.

% Llull també expressa tot aixd d’una manera transparent en ’obertura de la tercera distincio de
I’Arbre de filosofia desiderat: “Aquesta distincciéo es de preposicions ab les quals hom pot soure
questions, les quals preposicions son compostes dels comensamens e de les flors del arbre, conservant
aquestes preposicions afirmant o negant, so es assaber, que si la affermativa se concorda ab la preposicio,
sia solta la qliesti¢ affirmant, e si la affirmacio es contra la preposicio, sia solta la qliestié per negacio. E
sapies, fil, que aquesta regla es general en esta sciencia, e per ela es aquesta sciencia general” (ORL
XVII, 440).
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figures, les definicions i les Regles de I’Art, i gracies a cada una de les vint cambres de
cada columna, pot generar vint raons per resoldre una qgiiestié (ORL XVI, 356-357).%°
Com és de suposar, LIull assegura sovint que les proposicions obtingudes mitjancant la
combinacio6 dels Principis de I’ Art també permeten respondre les giiestions “pelegrines”
que no apareixen explicitament en 1’apartat de qiiestions, “com sia ¢o que les flors sien
maximes universals, e les qiliestions sien de particulars” (Flors d’amor, OS |1, 515).

Cal fer notar que I’habitud de respondre qiiestions a través de condicions
derivades dels Principis de I’Art també inclou 1I’“Arbre qiiestional” de 1’Arbre de
ciéncia, on Llull acumula questions relacionades amb totes les parts dels arbres
precedents. En la introduccio, el beat explica que les questions es resolen o bé remetent
al lloc del text on s’exposen els continguts implicats en la pregunta, o bé a través de
“maximes condicionades segons les natures dels Arbres, concordant aquella maxima
amb la conclusi6 de la qliestio, affirmant o negant” (OE 1, 842). Com es pot observar,
les instruccions del proleg de 1’“Arbre qiiestional” son idéntiques a les del proleg de les
condicions de I’Art amativa: el criteri general per respondre afirmativament o
negativament una questié donada és que la seva solucié ha de concordar amb el
contingut de la maxima —aixo és, 1’universal. Tot i que no hem inclos aquest text en el
repertori, si hom s’entretingués a recollir i ordenar totes les maximes que hi apareixen,
bé es podria formar una distincio de condicions, a la qual es podria remetre directament
per buscar la solucio de les questions.

Pel que fa al tercer grup de textos assenyalat, cal destacar que la mescla dels
Principis és una aplicacié més sistematica del mecanisme de combinacié binaria dels
Principis que Llull comenca a emprar a partir de 1304 (vg. la descripci6 de I’Ars
generalis ultima a I’apéndix 1 i Bonner 2012: 174-179), i que en general no genera
proposicions simples sind unitats un pél meés elaborades i extenses —que malgrat tot
Llull anomena també proposicions (vg. la citacié h de 1’epigraf proposicié de I’apartat
I11.2.2). En la introduccidé de la seccié del Liber de praedicatione que presenta la

“mixtione principiorum” (ROL III, 174-175), Llull exposa que la funcio de la mescla és

% En aquest apartat de la Taula general, Llull exemplifica com es poden generar proposicions a
partir de les cambres de la Taula. De la cambra de B C D, que pertany a la primera columna, es pot dir
“Granea magnifica bonea e duraci6”, i de la de B C t B, també de la primera, “Differencia illumina bonea,
granea” (357). El beat també especifica que de cada cambra es poden extreure universals i particulars
afirmatius i negatius, com ara “Tot be gran es amable en duracié. Nega mal gran es amable en duracid” i
“Alcuna bonea es granea e eternitat. No totes contrarietatz son poques en bonea”. Llull empra aqui una
terminologia idéntica a la del Tractatus de Pere Hispa, que, entre d’altres tipus de proposicions
categoriques, distingeix entre proposicions universals i particulars, i afirmatives i negatives (De Rijk
1972: 4-5).
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que el predicador pugui trobar arguments i aplicar-los al seu proposit. Es interessant
d’observar que el resultat de la mescla es pot aplicar en primer lloc a respondre
questions: Llull aprofita el capitol de la mescla de la duraci6 —el principi D de la
Primera Figura— amb els altres Principis per respondre afirmativament a la qlestio si
Déu existeix (ROL 111, 282-287).%" Perd en el capitol que es titula “De applicatione
Artis” —la primera part de la segona distinci6, on Llull s’ocupa de la practica del
sermé—, I’autor estableix que un dels mitjans pels quals el predicador pot investigar i
exposar el tema del qual parla, és la mescla dels Principis. Aixi, la “mixtione
principiorum”, en aquest cas, N0 és només una font de la inventio d’arguments per
resoldre questions particulars, siné que també actua com a alternativa de la inventio

retorica.

2.3.1.3. Altres obres de la fase ternaria

Fora de I’ambit de la combinaci6 i la mescla sistematica dels Principis de I’ Art, hi ha un
conjunt d’obres que a grans trets també empren les formes sentencioses com a
fonaments argumentatius i demostratius.

En primer lloc, es poden citar el Liber de geometria nova i els Comengaments de
filosofia. Totes dues obres comparteixen dos trets destacats: el primer és 1’is de les
conseqiiencies 10giques, que s’extreuen a partir d’un conjunt de maximes que
estableixen les bases de les dues disciplines; el segon, tal com s’ha remarcat a 1’epigraf
comencament — principium de I’apartat 111.2.2, és la denominacié que empren per
referir-se a aquestes maximes, que només és represa per un text coetani, el Dictat de
Ramon. La tria del terme mostra prou clarament que Llull atorga a les proposicions que
contenen els textos una funcié molt similar, en el seu ambit d’accid, a la de les
condicions derivades de la mescla artistica, atés que formen els universals de la
disciplina dels quals caldra derivar els particulars. De fet, encara que els comencaments
no s’obtinguin a partir de la combinacid sistematica dels Principis de I’Art, els
components del sistema hi son ben presents: al proleg dels Comencaments de filosofia
Llull informa que investiga I’ens, que és I’objecte d’estudi de la primera part del llibre,

a través de les diferents espécies de les Regles de 1I’Art i tambe a traves dels Subjectes.

T Aquesta pregunta obre la seccié on Llull estudia els Nou Subjectes, que ocupen la quarta
columna de I’ Alfabet de 1’Art breu, mitjancant les Regles.
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Poc abans, al proleg mateix, ha afirmat que el proposit general de I’obra és estudiar els
comencaments de la filosofia i les seves conclusions mitjangant els Principis de ’Art i
les Regles. Aixo es pot observar des del primer comencament: “Tot ents que sia bo es
bo per bontat” (NEORL VI, 7). A banda de les séries de comencaments i conclusions o
conseqiiencies, també hi ha llistes correlatives de questions, que es resolen de forma
molt semblant a les de les obres de I’apartat 111.2.3.1.2: Llull sol remetre als
comengaments corresponents per solucionar-les.?® Tal com succeia en les obres que hem
analitzat en la seccié que acabem d’esmentar, els comengcaments que inclou en aquests
dos textos son “tan generals que en ells son totes coses emplegades e significades”
(NEORL VI, 184), i per aix0 permeten respondre qualsevol questio que el lector es
pugui plantejar sobre les disciplines tractades.

Per la seva banda, el conjunt format pel Dictat de Ramon, el Coment i el
Tractatus compendiosus de articulis fidei catholicae se situa d’una manera evident en el
terreny de la disputa teologica i de la demostracio dels articles de la fe per raons
necessaries. En el proleg al poema Llull ho afirma sense embuts: “volem donar
ensenyaments / de .vij. articles principals, / los quals, per rahons naturals, / provam per
nous comencaments” (ORL XIX, 263). El text inclou 102 proposicions, moltes de les
quals, tal com ha mostrat Dominguez (1996a: 61-67), utilitzen com a estratégia
I’anomenada demonstratio per hypothesim. Llull es proposa posar de manifest les
conseqliencies inconvenients que se seguirien de la negacié dels articles de la fe
cristiana. Ates que, tal com hem anat veient, Llull estableix repetidament que cal negar
aquella conclusié que contradigui els Principis de I’Art 1 les seves definicions, 1 afirmar
el seu contrari, la falsedat de les conclusions que contenen molts dels distics del Dictat
implica necessariament que els dogmes cristians son veritables.?® Els dos comentaris del
poema, un en vulgar i Ialtre en llati, son necessaris per tal de mostrar de quina manera
les conclusions de les hipotesis anunciades entren en contradiccié amb principis que no
es poden negar.

Per exemple, si analitzem el comentari a la proposicidé “No pogra Deus lo mon
complir / si ab hom no-s volgués unir”, Llull ha d’establir d’entrada un nou principi: “lo

compliment del mon es que sia creat a Deu servir”, que ha de ser acceptat per

% Tot i aixi, cal precisar que en les giiestions de la primera part dels Comencaments de filosofia
Llull ofereix respostes detallades a tall d’exemple.

# Ruiz Simon (1999: 216-230) explica que la demostracié per hypothesim és un procediment
present des dels inicis de 1I’Art 1 que és el seu principi metodologic fonamental. En I’Art ternaria esta
relacionat amb la Regla B (“utrum”).
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I’adversari en una hipotética disputa. A continuacio es parafraseja el distic i es mostra la
causa per la qual el mén no seria creat per servir Déu si no s’hagués encarnat en
Jesucrist (ORL XIX, 312). Dominguez (1996a: 59-61) creu que ’obra, encara que Llull
I’adrecés a Jaume II, és un gui6 per a Us de predicadors. Tot i que, en aquest cas, la
forma sentenciosa rimada forma part, molt probablement, de I’estratégia retorica que el
beat utilitza per atraure 1’atencidé del lector —en primer lloc la del monarca— i
impressionar la seva memoria,®® és fora de dubte que les proposicions i els seus
comentaris posen a disposicié dels usuaris una série d’arguments i estratégies aptes
perqué puguin disputar amb els infidels.®* Al mateix temps, perd, i malgrat que Llull
també anomeni comencaments les proposicions del Dictat, en aquest cas cal observar
que no es tracta de maximes que continguin Unicament universals, com era el cas dels
comencaments dels Comencaments de filosofia o les condicions de I’Art amativa, per
exemple. En general els distics del Dictat inclouen una hipotesi —un particular, per
tant— que Llull vol provar o refutar i, d’una forma molt sintética i a vegades no diafana,
un universal amb el qual concorden o es contradiuen.

Encara dins els limits de la fase ternaria, Llull va escriure el Liber de
praedicationis contra judaeos, que forma part del corpus homilétic de I’autor. Tal com
ja s’ha dit en I’apartat I11.2.1, LIull pretén provar que els jueus s6n en error —com és
d’esperar, a través de la demostracid, sobretot, de la Trinitat i I’Encarnacié— mitjangant
la interpretaci6 d’autoritats de 1’Antic Testament, preceptes mosaics i problemata
filosofics. A la introduccio, el beat exposa que, per a cada sermo, en primer lloc aclareix
el sentit de 1’autoritat, després prova el que s’ha afirmat i finalment 1’aplica al proposit
de mostrar que els jueus estan equivocats. Pel que fa als problemata, Llull recalca en
certes ocasions que sOn principis acceptats per tots els pobles que creuen en Déu. El
vuite sermd comenga de la seglient manera: “Deus est principium perfectum. Et hoc
concedunt omnes nationes, in Deo credentes” (ROL XII, 24). El dotze: “Omne illud, per
quod Deus magis distat a non esse, oportet in illo esse. Ex eo, quia ista propositio est

necessaria et generalis christianis, ludaeis et Saracenis, et nationibus omnibus

% El fet que en el Tractatus les maximas necessarias es redactin en prosa és un indici, entre
d’altres, d’un possible canvi de destinatari.

* No seria dificil que hom plantegés una disputa o una prédica amb els comencaments del Dictat
com a punts de discussio inicial. En aquest context, la forma sentenciosa, més que establir principis
generals que “condicionin” els arguments dels contendents, tindria la virtut de sintetitzar en un enunciat
breu i facilment memoritzable o bé una hipotesi de partida o bé la posiciéo d’un dels dos disputants. En
aquest sentit, la relacio entre les proposicions del Dictat i el seu comentari, seria més o menys equiparable
a la que manté un proverbi i un exemple —el primer pot funcionar com a sintesi del segon—, si bé en
aquest cas no hi deixa d’haver també una dialectica entre un universal i el seu particular.
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credentibus in Deo ipsum perfectum esse. Et cum ista propositione intendimus probare
diuinam trinitatem esse” (31). Es tracta de I’habitual estratégia de Llull de fonamentar
els seus raonaments i les seves demostracions en principis que els oponents també
puguin admetre (vg. Cabré 2000: 14-15). Per tal d’inferir I’existéncia de la Trinitat o la
necessitat de I’Encarnacid, Llull extreu conseqiiéncies logiques que es derivin de forma
necessaria del principi exposat, sovint amb recursos propis de I’ Art —en el sermo dotze
Llull comenca per enunciar que Déu és la seva bondat, la seva grandesa, la seva
eternitat, etc. Aixi, les formes sentencioses, en aquest cas els problemata, tornen a tenir
un paper essencial en I’estratégia desplegada per provar la Trinitat o I’Encarnacio, ates
que son els fonaments primers de l’argumentacid, els que enuncien els principis

universals amb els quals hauran de concordar els particulars.

2.3.1.4. La logica de la fase postartistica

Les caracteristiques de les obres de la fase postartistica —que ¢és la darrera i s’estén des
del 1308 fins a la mort de Llull— son forga diferents a les de 1’etapa anterior. Tal com
indica el seu nom, aquesta etapa es caracteritza per un abandonament progressiu de
I’Art com a sistema globalitzador que proporciona els mecanismes per respondre de
manera general qualsevol questio plantejada —cosa que no vol dir que no s’emprin els
components de I’Art de forma aillada quan convé (Bonner 2012: 211-214). Llull aposta
per seguir de més a prop les eines demostratives que la logica tradicional li posa a
I’abast, 1 aix0 vol dir que s’ha d’adaptar als canons aristotelics vigents. A partir de
Ilavors LIull defensa la veritat de les premisses en termes aristotelics, i les utilitza per
bastir sil-logismes que garanteixin que les seves demostracions produeixen coneixement
cientific (Bonner 2012: 218).

Aquestes constants es perceben clarament en les llistes de formes sentencioses
d’aquesta etapa. Cap d’aquestes llistes esta integrada en capitols de condicions,
proposicions 0 mesclament dels Principis de 1’Art, ni tampoc estan associades a series
de questions correlatives com en I’etapa anterior. En canvi, la major part d’aquestes
series de formes sentencioses son aprofitades com a premisses de sil-logismes o,
almenys, serveixen de base per provar o refutar determinades tesis. Aixi, les maximes
del Liber de possibili et impossibili, que estan dividides en vint apartats, son utilitzades

com a premisses de sil-logismes en el Liber contradictionis. Pel que fa al Liber
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disputationis Petri et Raimundi, encara que, tal com assenyala Lola Badia (TOLRL I,
n. 56, 143-145), Llull convidi el lector a fer els sil-logismes ell mateix, el desti dels 43
notabilia de la tercera part, segons el que exposa el clergue Pere, és també convertir-se
en premisses de sil-logismes que demostrin quin dels dos personatges del dialeg és
fantastic.®

En canvi, als Sermones contra errores Averrois Llull refuta les opinions falses
dels averroistes, primer mitjangant 1’enunciacié d’una maxima, i més endavant amb
sil-logismes que proven la falsedat de les seves tesis (ROL VII, 247). Aquestes mateixes
proposicions averroistes son refutades en la segona distincio del Liber de syllogismis
contradictoriis per mitja de deu sil-logismes sobre les qualitats de les dignitats divines
que Llull ha desenvolupat préviament en la primera distincio del Ilibre. Finalment, els
problemata del Liber in quo declaratur quod fides sancta catholica est magis probabilis
quam improbabilis, que segons Llull son proposicions per se nota, tenen la funcié de
provar la fe catolica. Cal remarcar que la seva forma s’assembla a la d’un entimema i
gairebé a la d’un sil-logisme, atés que després de la proposicié en si, que actua de
premissa major, Llull utilitza férmules del tipus “et quia fides idem ponit, ergo vera est”

(ROL VI, 354).

2.3.2. Altres funcions: exhortacié moral, contemplacié i devocid

Si deixem de banda les col-leccions de proverbis, només hi ha tres obres del repertori
que no es poden situar en cap de les categories de la seccio 111.2.3.1, atés que la funcid
principal de les formes sentencioses que contenen no esta relacionada amb la necessitat
de proporcionar materials per a I’argumentacié o per a la resolucié de qiiestions. ES
tracta del Llibre d’amic e amat, dels Cent noms de Déu i del Llibre de virtuts e pecats.
El darrer d’aquests textos és un nou manual de predicacié que Llull va escriure
el 1313. A diferéncia de les altres dues obres homilétiques del repertori (el Liber
praedicationis contra judaeos i els Sermones contra errores Averrois), 1’objectiu global
del 1libre no és de caire apologetic, sind que pretén “fer sermons de virtuts e de vicis [...]
en tal manera que hom do conexenca de ¢o que son virtuts e d’agd que son pecats”

(NEORL I, 5). En la introduccio6, LIull informa que tots els sermons tenen com a thema

%2\/g. TOLRL Il, 48-58, per als diversos significats dels mots fantasia i fantastic.
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el manament “Ama Deus ton senyor de tot ton cor, de tota ta anima, de tota ta pensa e
de totes tes forges” (Dt 6,5; NEORL I, 10), pero en els esquemes de sermd que formen
el cos del Hibre, Llull no el torna a utilitzar.*® En canvi, Llull encapgala els primers setze
sermons del tractat —els que tracten de manera individual una virtut o un vici— amb
una mena de proposicié causal en imperatiu.3* Aquests enunciats fan de pont entre el
thema general i la materia de cada sermo, ates que normalment exhorten el lector a
concordar-se amb la voluntat de Déu: “Car Deus ama en tu prudencia, ages prudencia”
(NEORL I, 16). A continuacié Llull enuncia la definicio de la virtut o el vici
corresponent, a partir de la qual comenca a desenvolupar la materia del sermd, que
sovint també inclou la distincié de diferents categories o tipus de la virtut o el vici en
questid i la consegiient exemplificacié de cada punt.

Aixi doncs, es pot observar que uns determinats components de I’Art i les seves
definicions —a I’Alfabet de I’Art breu les virtuts i els vicis ocupen les dues darreres
columnes—, en part enunciats de forma sentenciosa, tornen a ser a la base d’una
exposicio que en aquest cas esta orientada a 1’exhortacio moral. Cal dir, tanmateix, que
al proleg, Llull declara gue la seva intenci6 és mostrar “que son virtuts e que son pecats,
e de que son, e per que son, e quants son, e quals son, e en qual temps son, e on son, e
con son ¢ ab que son” (NEORL I, 5). Com el lector por comprovar, Llull anuncia
I’analisi de la matéria a través de les Regles de 1I’Art —excepte la primera, la de
I’existencia—, i per tant, es pot suposar que les proposicions i les definicions de I’inici
de cada serm6 també han de funcionar com a fonament i suport per inquirir la natura de
les virtuts i els vicis.

A Taltre extrem del repertori, el Llibre d’amic e amat és un dels productes més
singulars del repertori. Més gue una col-leccid estricta de formes sentencioses, es tracta
del primer recull de semblances o metafores de la carrera de Llull (Badia et al. 2013:
402), algunes de les quals assoleixen una notable brevetat. Aquestes darreres les
podriem considerar semblances narratives sentencioses, que encara que tinguin un to
diferent per I’ambit tematic en qué s’inscriuen, son de natura similar a alguns proverbis

narratius o dialogics de 1’Arbre exemplifical: “Dix 1’amat: —Miracle es, contra amor, de

% Per a la valoraci6 dels themata en la predicacié lul-liana, vg. entre d’altres NEORL I, xxiv,
Dominguez 1996b i Cabré 2000.

% En aquesta obra Llull presenta vuit vicis i vuit virtuts: a la série de set virtuts habituals hi
afegeix la mentida, i a la dels set vicis, la saviesa. Les proposicions dels primers setze sermons del Llibre
de virtuts e pecats reapareixen a I’Art abreujada de predicaci6 (1313; Cabré 2000: 16). El tractat conté en
total 136 sermons. A la tercera distincié (17-44) es mesclen de forma binaria les virtuts, a la quarta els
vicis (45-72), i finalment, a la cinquena (73-136), les virtuts i els vicis de forma combinada.
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amich qui s’adorm ublidant son amat. Respds I’amich: —E miracle es contra amor si
I’amat no desperta I’amich, pus que I’a desirat” (NEORL VIII, 441).* L’opuscle mistic
inclos en el Blaquerna és I’unica série de semblances amatives que s’escapa de la
combinatoria artistica, només al costat de les “Altees d’amor” de 1’Arbre de filosofia
d’amor, la primera part de les flors, que presenta 67 aforismes amatius que no depenen
de cap mecanisme combinatori sistematic.

Tal com diuen Badia et al. (2013: 442), el Llibre d’amic e amat és “1’expressio
versemblant de I’experiéncia mistica del protagonista del relat”, el qual és requerit
perque escrigui un llibre de vida ermitana. La funcié explicita del text és, doncs, oferir
materials als contemplatius, “per lo qual puria muntiplicar frevor e devocié en los
ermitans” (NEORL VIII, 427). L’augment de la devocié a ’amat i el foment de la
contemplacio també és, evidentment, un dels objectius de les Flors d’amor i 1I’Arbre de
filosofia d’amor. A banda d’aixo, al capitol 88 del Blaquerna, s’explica que un
missatger papal viatja a terres de sarrains, on descobreix que hi ha “galiadors e arlots”
que prediquen 1’Alcora mitjangant devotes i belles paraules, les quals tenen un fort
impacte emotiu en els auditors. També troba un Liibre d’amic e amat on hi ha recollides
les “cangons de Deu e d’amor” dels homes devots. EI missatger decideix traduir aquest
llibre i utilitzar-lo perqué “fossen los sermons pus agradables a les gents” (NEORL
VIII, 396). L’objectiu és igualment el mateix —promoure la devocié—, perd en aquest
cas s’aprofita la forma 1 el llenguatge figurat de les semblances per embellir els
sermons.

La darrera obra d’aquest grup que ens resta per comentar és els Cent noms de
Déu, de la qual ja hem remarcat la seva important connexié amb les col-leccions de
proverbis (apartat I11.1.2). Encara que no formi part del terreny de 1’amancia, atés que es
tracta d’una meditacidé sobre els noms i els atributs de la divinitat i no fa Us de les
semblances propies d’aquest ambit, es poden establir algunes similituds amb 1’obra que
acabem de tractar. En primer lloc, I’estimul de la seva redaccié també prové del mon
musulma, ates que al proleg Llull informa que té la intencié de demostrar que, malgrat
el que diuen els sarrains, no és cert que qui conegui els cent noms de Déu, coneix tots
els seus secrets: ell pot pronunciar-ne cent i en canvi no ho sap tot. En segon lloc, i a

causa de I’estimul inicial, aixi com en el Llibre d’amic e amat emulava les “paraules

% Vg. I'analisi formal dels proverbis de 1’Arbre exemplifical que presenten una estructura
dialogica binaria molt semblant a I’apartat 1VV.2.3.

% Badia et al. (2013: 443) descriuen breument com Llull utilitza “les sensualitats” per tal de
preparar I’ascensio al nivell de coneixement propi de les poténcies racionals de I’anima.
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d’amor” dels sufis, ara imita, pel que sembla, la prosa rimada arab (vg. Bellver 2014:
292-293 i la bibliografia a la qual remet). Finalment, més enlla de la voluntat
provocadora, en relacié amb els musulmans, de pronunciar cent noms de Déu, un dels
principals objectius del llibre és també contemplar i coneixer Déu (ORL XIX, 79-81).
Tot i aixi, tal com Sari (2011: 55-58) ha demostrat, hi ha prou indicis per
sostenir que Llull proposa els versos d’aquest llibre com a alternativa a 1’ofici de les
hores, atés que recomana “dir-los” i portar-los escrits a sobre. A més, quan hom ha
acabat de recitar un capitol, ha d’afegir una oraci6 que Llull reprodueix al proleg i que
s’ha de cantar a la manera del Gloria patri. La tradici0 manuscrita revela que
efectivament foren utilitzats amb aquest fi.®” Aquestes caracteristiques justifiquen que el
text estigui ple d’interrogacions i exclamacions retoriques, apostrofes, lloances i
pregaries, en els quals una primera persona s’adreca a Déu o als seus atributs: “A vos,
Deus ver, omnipotent, / me do enaxi simplement, / que de altre no vuyl honrament”
(14.8; ORL XIX, 94). Fins i tot hi ha versos que traspuen el to consirds i pessimista
propi del Desconhort: “Lonc temps ha que eu son procurador / que Crist hagués per tot
lo mon honor, / ¢ no trop qui‘m sia ajudador” (94.9; ORL XIX, 164).%® Malgrat aixo,
moltes altres unitats del llibre —de fet, la majoria—, estan enunciades en un discurs
impersonal que, més enlla de les rimes, no dista gaire del llenguatge de les proposicions
de la combinatoria: “Poder, saber e volentat / estan en Deu en unitat / de essencia,
natura e deitat” (9.4; ORL XIX, 90). Fins i tot quan Llull proposa una litargia
alternativa que permeti als cristians conéixer millor ’esséncia i els atributs de Déu, la
qual es fonamenta en capitols formats per unitats breus que han de substituir els salms
de la liturgia ordinaria, ho fa en gran part mitjancant aforismes que es nodreixen dels
components de I’Art i enuncien de forma sintética veritats universals que en bona

mesura en deriven.

%7 Sari 2011 descriu els continguts del ms. 2 de la Societat Arqueoldgica Lul-liana —conegut
significativament com a “Breviari de dona Blanca”— que a banda dels Cent noms de Déu, transmet les
Hores de Nostra Dona (1292), altres pregaries extretes d’obres lul-lianes, i textos com el Simbolum
Athanasi 0 el cantic de Zacaries, relacionats amb els diversos oficis litargics.

% Es justament gracies a passatges com aquest —entre d’altres proves— que recentment Bellver
(2014: 296-299) ha proposat que 1’obra potser fou escrita més tard del que s’ha suposat, cap a 1294.
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2.3.3. Les funcions de les col-leccions de proverbis: una primera aproximacio

Després d’haver repassat els usos i els contextos d’aparicié de les llistes de formes
sentencioses recollides en el repertori, s’imposa una reflexié sobre les relacions i els
punts de contacte que es pot establir entre tot el material aforistic analitzat i els
proverbis lul-lians. Des d’un punt de vista estructural, les col-leccions de proverbis que
va produir la ploma del beat es mostren més properes a les obres que hem examinat en
el subapartat 111.2.3.2. Aix0 s’explica de manera evident perqué els reculls de proverbis
tampoc depenen directament dels mecanismes combinatoris artistics ni dels
procediments logics que el beat va utilitzar durant 1’etapa postartistica. Tal com es veura
en els capitols corresponents, si deixem de banda els proverbis de 1’Arbre exemplifical,
que omplen determinats espais de 1’estructura arboria propia de 1’enciclopédia en la qual
s’integren, Llull divideix en capitols tematics la matéria de les col-leccions en prosa,
mentre que en canvi no segueix cap patrd sistematic en la redaccié dels reculls en vers.
Aixi, la taula de capitols dels Proverbis de Ramon és molt similar a la dels Cent noms
de Déu (vg. apartat 1V.3.3) o fins i tot, encara que s’hi tractin temes diferents, a la
d’obres com ¢l Blaquerna, mentre que la dels Mil proverbis és propera de la de tractats
didactics com el Llibre d’intencio. L’ asistematicitat dels Proverbis d ensenyament i dels
Proverbis de la Retorica nova s’acosta a la manera de procedir del Llibre d’amic e
amat.

No obstant aix0, les definicions del terme que Llull ofereix (vg. cap. 1IV.3.2 i
V.2) son una bona prova de la ductilitat i la flexibilitat amb qué el beat maneja el
genere. Per a Ramon, un proverbi €s simplement un enunciat breu capag d’encapsular
una gran senténcia. La brevetat i I’eficacia retorica —en el sentit de recollir una idea de
manera sintetica i facil de recordar— son els factors clau de la forma, i allo que els
confereix utilitat. Atés que LIull no clou el proverbi en cap ambit concret, a les seves
mans el genere es converteix en una eina amb multiples possibilitats. Si hi ha un tret que
caracteritza els proverbis en relaci6 amb bona part de les formes sentencioses
analitzades, és el seu caracter eminentment didactic i pedagogic, tant si narren el nucli
d’un relat amb els quatre elements de protagonistes —per estimular la intel-ligencia del
lector—, com si sintetitzen els conceptes clau d’un tema o exhorten el lector a ser
prudent i caritatiu. Tot i aixi, el fet que els proverbis puguin adoptar formulacions de tot
tipus, els converteix en una forma que recull bona part de les estructures —com veurem

en |’apartat segiient— i de les funcions de les altres formes sentencioses.
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Aixi, els proverbis-semblanca de 1’Arbre exemplifical poden ser un (util
mecanisme per repassar els continguts de I’enciclopedia i aprofundir en el coneixement
dels “secrets naturals”, pero, tal com Llull suggereix en el Liber de praedicatione (ROL
111, 399-400), també poden ser un instrument adequat per iniciar un sermé.* Altres
proverbis d’aquesta col-lecci6 podrien funcionar perfectament com a maximes
universals o proposicions condicionades pels Principis de I’Art per tal de respondre
questions o establir el fonament d’una demostracio.

Aix0 mateix passa amb els Proverbis de Ramon, que recordem que en la seva
segona part ofereixen una llista alternativa de les Cent Formes (DDL, 89-91). Tal com
diu Bonner (2012: 184), les Cent Formes “és el darrer cercle concéntric expansiu, en
que Llull mostra la manera com 1I’Art es pot aplicar a una série ordenada de temes de
mostra”. El beat ofereix les definicions de cada concepte i altres materials que ajudin al
lector a fer-se carrec del tema a través d’una seleccié d’observacions enunciades
generalment de forma sintetica. Sobretot tenint en compte que al proleg de la col-leccid,
tal com ja hem remarcat a I’apartat 111.1.2, es preveu que els proverbis es puguin
utilitzar en la predicacio i la disputacid, és evident que els proverbis poden ser utils per
prendre’ls com a punts inicials de discussio, fonaments d’argumentacions, principis a
partir dels quals extreure consequiencies, maximes generals que permetin identificar
I’universal d’un particular, i com a temes d’un serm6 o senténcies amb les quals
sintetitzar un aspecte de la matéria tractada.

Finalment, la darrera part dels Proverbis de Ramon i les col-leccions més breus
sOn ’espai reservat al mon moral de 1’home, a la mescla de les virtuts i els vicis —no
sistematica, perd0 amb rics mecanismes expressius per mostrar les relacions de
concordanca i contrarietat entre uns i altres—, i en determinats llocs, a 1’aplicacio de les
realitats morals a les circumstancies de la vida social i privada dels individus. En aquest
context, els proverbis poden ser una simple eina d’autoedificacio, perd també poden ser
utils al predicador que maneja un manual com el Llibre de virtuts e pecats i necessita

materials per redactar sermons sobre les virtuts i els vicis.

% El primer mode de la tercera condicié dels sermons, “De ordinatione”, és 1’introitu sermonis:
“sermocinator debet incipere suum sermonem per metaphoram vel per proverbium vel exemplum; ita
tamen, quod ista conveniant substantiae sive materiae sermonis”. A continuacio, Llull utilitza com a
exemple un recontament de 1’ Arbre exemplifical, el qual es pot aplicar “ad virtutes cardinales”.

136



2.4 Modalitats del discurs i estructures basiques de les formes sentencioses

Si en I’apartat anterior ens hem fixat en la funcid de les llistes de formes sentencioses,
en aquesta darrera seccio pretenem oferir una classificacio de les diverses tipologies
d’enunciats que s’observen en el corpus. Malgrat la varietat de formules i de contextos,
I’estudi de la forma dels enunciats permet detectar identitats i divergéncies en la factura
de les formes sentencioses, i sovint revela que Llull utilitza recursos semblants a 1’hora
de redactar maximes, proposicions, semblances, versos i proverbis. L’analisi d’aquestes
questions no pot ser exhaustiva, pero en el cas de les col-leccions de proverbis sera
represa en els capitols dedicats a cada obra. En aquest estudi dedicarem atencié a dos
aspectes diferents: en primer lloc, a la modalitat d’enunciacio de les formes

sentencioses, i en segon lloc a la seva estructura logicosemantica.*

2.4.1. Modalitats d’enunciacid

Si tots els textos del repertori pertanyessin estrictament al camp de la logica, aquest
apartat no tindria sentit, atés que es donaria per suposat que les proposicions s’enuncien
en el llenguatge impersonal que requereix la universalitat a la qual aspira la disciplina.
De fet, Pere Hispa, en el seu Tractatus, estableix que dels quatre tipus d’oracions
perfectes que hi ha (indicativa, imperativa, optativa i subiunctiva), “sola indicativa
oratio dicitur propositio” (De Rijk 1972: 3). Més endavant afirma que “propositio est
oratio indicativa alterius probativa” (177). Pero a banda de les proposicions en indicatiu,
les formes sentencioses, fins i tot algunes de les que es troben en contextos logics o
artistics, son enunciades en altres modes. Tot i aixi, tenint en compte la quantitat de
llistes de proposicions i maximes de tipus general, és logic que la impersonalitat de la
tercera persona d’indicatiu sigui el tipus de discurs més estes en les obres del repertori.
A continuacio descrivim breument les diferents modalitats d’enunciacio de les formes

sentencioses.

0 Lestudi no s’ha fet a partir del corpus sencer, siné principalment a partir d’una mostra
representativa de les obres que configuren el repertori: a banda de les col-leccions de proverbis, hem
analitzat I’Ars inventiva veritatis, els Cent noms de Déu, les Flors d’amor e flors d’intel-ligéncia, 1I’Arbre
de filosofia d’amor, el Dictat de Ramon, els Comencaments de filosofia, el Liber de praedicationis contra
judaeos, el Liber in quo declaratur quod fides sancta catholica est magis probabilis quam improbabilis,
el Liber de possibili et impossibili, el Liber de syllogismis contradictoriis, els Sermones contra errores
Averrois, el Liber disputationis Petri et Raimundi i el Llibre de virtuts e peccats.
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a) Enunciacio impersonal en tercera persona

Aquesta modalitat de discurs és omnipresent a tot el repertori i és practicament 1’ inic
tipus d’enunciacié de moltes séries de formes sentencioses, com la del Liber
propositionum, les condicions de I’Ars inventiva veritatis i la Taula general, i les
proposicions de la majoria de llistes que depenen de la combinatoria artistica i també de
les de I’etapa postartistica. En canvi, comparteix espai amb altres modalitats en la
majoria d’obres relacionades amb 1’amancia, els Cent noms de Déu, el Liber
disputationis Petri et Raimundi i les col-leccions de proverbis. Si bé a causa dels
recursos que s’empren en cada context i dels temes tractats, la formulaci6 i la factura de
les formes sentencioses enunciades amb aquest mode pot ser forca diversa, en tots els
casos son proferides per una veu impersonal que les dota d’universalitat, tant si es tracta
d’una proposici6 rimada del Dictat de Ramon (“Deus es ens qui deffora se, no ha mester
neguna re”, ORL XIX, 268), un comencament dels Comencaments de filosofia
(“Neguna forma es feta de materia ni neguna materia de forma”, NEORL VI, 76), un
proverbi dels Mil proverbis (“Parentesch excita a necessitat, audacia, caritat e pietat”,
5.10) o un enunciat sentencids del Llibre de virtuts e pecats (“Caritat engenra repds ¢
avaricia engenra trebayl”, NEORL I, 267).

La majoria d’aquestes formes sentencioses estan enunciades en present
d’indicatiu, tot i que hi ha determinades estructures, com les proposicions condicionals,
que afavoreixen I’aparici6 d’altres temps verbals (“No pogra esser .j. Deu si deitat,
infinitat e eternitat no's convertissen”, PR, 3.2). Els aforismes de 1’amancia i els
proverbis de I’Arbre exemplifical que contenen personificacions, tenen un to particular:
“Amic qui fa differencia enfre los seus bens e los bens de son amat, no ha durable
amor” (Ar. fil. d’a., ORL XVIIL, 97), “N’Aries, En Taurus ¢ En Gémini escarneixen los
homens qui dien que ells saben totes lurs natures” (AE, OE I, 834). Tot i aixi, cal
remarcar que fins 1 tot en contextos logics o filosofics, a vegades també s’usen els
recursos de la personificacid i el llenguatge analogic. Aquest fenomen es pot observar
en alguns principis dels Comengaments de filosofia: “Sens multitut ens formal e final no
poden esser vehins”, “Propria calitat fa esser senyor e apropriada sots mes”, “Tots los
ens prenen e cullen de dins lurs propries qualitats les apropriades” (NEORL VI, 8-9).
Encara que els “personatges” siguin diferents, aquests enunciats no son lluny de molts
dels proverbis que utilitzen camps analogics semblants als Mil proverbis o altres

col-leccions (vg. apartat V.4).
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b) Narracio

El darrer proverbi que hem citat en I’epigraf anterior se situa a la frontera entre
I’enunciacio impersonal en tercera persona i la narracio. Aquesta segona modalitat és
propia sobretot d’aquells contextos en que Llull recorre a 1’is de semblances i a la
personificacio. Aquests recursos son emprats en les formes sentencioses relacionades
amb I’amancia i en els proverbis de I’Arbre exemplifical. En general, es narren
esdeveniments protagonitzats per les entitats personificades o pels personatges habituals
de I’amancia —amic, amat, amor, etc.— o s’evoquen els seus estats d’anim:

1. Llibre d’amic e amat. “Ab senyals d’amor se parlaven I’amich e 1’amat. E ab
temor, pensamens, lagremes ¢ plors, recomptava al amat sos languiments” (48;
NEORL VIII, 439).

2. Art amativa: “Tant fortment plorava e planyia 1’amic per la gran gloria que
perdien sos parents per contraria amor, que poder no-1 podia consolar ni en
gloria reposar” (ORL XVII, 194).

3. Flors d’amors: “En minoritat de bonea e d’amor estava 1’amar de 1’amic, e fo
feta discordia enfre I’amic e I’amat” (OS I, 507).

4. Arbre exemplifical: “Repta I’aer lo foc com ell sia tan clar e tan luent, que mal
faia com participava ab la terra, qui és negra; e per ¢o conec lo foc que 1’aer

havia enveja” (OE I, 804).

Tal com ja va mostrar Pring-Mill (1991 [1976]: 315-317), la transferéncia semantica
que es produeix, gracies a la personificacio i 1’as del llenguatge analogic, de I’ambit de
les relacions humanes als elements del mon natural en el cas de 1’Arbre exemplifical —
pero també al de la relacio de Déu i els homes en el cas de I’amancia—, permet reduir

LT3

en bona part el grau d’abstracci6 de la pura exposicid conceptual 1 o bé “transformar la

ciéncia en literatura” o bé evocar en uns termes comprensibles 1’experiéncia mistica.**

c) Enunciacié atribuida, dialegs i circumstancies d’enunciacio
En aquest epigraf agrupem les formes sentencioses que sén atribuides a qualsevol mena
de personatge, i que en general també apareixen en les obres de I’amancia i 1I’Arbre

exemplifical:

“1 Als Proverbis de Ramon també hi ha un conjunt de proverbis amb caracter narratiu; vg.
I’apartat 1V.3.4.
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Enunciats unipolars: son aquells en qué es coneix la identitat de 1’enunciador
pero no s’explicita cap destinatari. Només hi ha un parell de casos als Proverbis
de Ramon: “Dix Lucifer: qui es aquest qui trenca tant grans cadenes?” (204.9),
“Ah, dixeren los angels: e con nostre cant es moltiplicat en granea de bontat,
santetat e virtut” (206.20).

Enunciats bipolars: es coneix la identitat de I’enunciador i també la del
destinatari: “Dira Jhesu Crist als salvats: Vejats qui havets amat; e dira als
dampnats: Vejats contra qui havets errat” (PR, 207.8), “Amat, dix I’amic: on
més duren los treballs e les adversitats que-m fas sostenir per amor, més me fa
amor amar” (Flors, OS Il, 509).

Dialegs en estil directe: s’estableix un intercanvi dialogic entre dos personatges:
“Mayre, jo perdonaria qui-s volia. Fill, mostrats als peccadors la via” (AE, OE I,
835).

Preguntes i respostes: és un tipus concret de la categoria anterior, molt habitual
sobretot al Llibre d’amic e amat i a 1I’Arbre exemplifical: “Digues, amich —dix
I’amat—, hauras paciencia si-t doble tes langors? —Hoc, ab que-m dobles mes
amors” (NEORL VIII, 431), “Infern —dix Paradis—, qué desirats? —Paradis:
que negun bé no hajats” (OE 1, 834).

Dialegs en estil indirecte reportats per un narrador: “L’amic e Amor parlaven de
la granea e de la eternitat de I’amat, e dix Amor que si eternitat no fos aitan gran
per eternar com per estar, no abastaria eternitat a gran amar” (Flors, OS 11, 507),
“Dix I’aer al foc que ell era tan feixuc que portar no-l podia, e-l foc respos que
ell no era feixuc per si mateix, mas per la terra” (Arbre exemplifical, OE I, 804).

Explicitacio de les circumstancies d’enunciacio: els proverbis dels “Rams de
I’Arbre exemplifical” estan inserits en recontaments. A més, gracies a les
preguntes explicites del monjo Guillem, s’infereix que el conjunt de les formes
exemplars del llibre s’han d’atribuir a Ramon (vg. apartat 1V.2.2.2). El mateix
succeeix, evidentment, amb el Llibre d’amic e amat, que forma part de la ficcio
del Blaquerna i els seus versicles sén escrits pel protagonista. De fet, també
caldria atribuir a Ramon —com a personatge de ficcio— les condicions i
proposicions d’obres com 1I’Arbre de filosofia d’amor, que contenen un proleg
narratiu en qué Ramon expressa la voluntat d’escriure el llibre. Tal com veurem

en I’apartat 1V.1, la ficcid autobiografica és una de les estrategies retoriques més



destacades que Llull utilitza, a partir de 1295, per legitimar i dotar d’autoritat
I’ Art.

d) Interrogacions, exclamacions i apostrofes
Aquests recursos s’utilitzen principalment en 1’Arbre exemplifical, algunes obres sobre
I’amancia, els Cent noms de Déu i els Proverbis de Ramon. En la darrera obra les
interrogacions i les exclamacions son un mitja adequat per remarcar certes
contradiccions en les actituds dels homes o per exalcar Déu i la necessitat de servir-lo:
“Qui de mal nos penet, per qué reclama?” (72.10), “Com Jhesu Crist haja per home
volguda pendre tant greu mort, qual es aquell qui ama més vida que per ell pendre
mort?” (203.15), “Ah, con bé viu qui per Deu desira morir!” (203.18). En els Cent
noms, també serveixen per lamentar-se del fet que Déu és poc honrat i estimat: “Ha, las!
Tant hom ha Deus honrat en est mon, qui-l t¢ desonrat en son saber e volentat!” (68.5,
ORL XIX, 141), “A las! Tant hom veg desviar de sa fi, car no vol honrar Deus, qui
pregua hom d’amar” (100.10, ORL XIX, 169). Pel que fa als apostrofes, son propis
d’aquells textos en qué apareixen precs i lloances, especialment els Cent noms —la
majoria de les primeres unitats de cada capitol son apostrofes— i certes series de
I’Arbre exemplifical, algunes de les quals justament provenen de I’obra anterior: “O
essencia paternal, filial, espirital! tu és trina en nombre personal, e estas una en nombre
substancial” (2.2, ORL XIX, 83), “O ens, qui estas singular en infinir e eternar! a tu tot
sol do mon amar” (8.1, ORL XIX, 89), “Jhesus, prenga-us de nos dolor, car tuyt estam
quayx en error, ¢ exellats de bona amor” (Cent noms, 33.8, 110; i “Proverbis del ram

sensual”, pronunciats per 1’afat, AE, OE I, 818).

e) Discurs en primera persona
Més enlla d’apostrofes com els que acabem de copiar, que pressuposen, en general,
I’existencia d’una primera persona que alca la seva veu a Déu, la primera persona és
molt poc utilitzada. De tant en tant, sobretot a les col-leccions de proverbis, apareix una
primera persona del plural, perd molt poques vegades sobresurt la veu personal de
I’autor. Hi ha poques excepcions: la primera es troba als Cent noms de Déu i ja n’hem
posat un exemple a I’apartat 111.2.3.2; la segona, en el prov. 1.20 dels Proverbis de
Ramon, en qué Llull, a la manera dels distics conclusius de cada part del Dictat de
Ramon, remarca que ja ha provat que Déu ha d’existir necessariament; la tercera i

ultima, son un parell de proverbis d’aquesta col-leccié i dels Mil proverbis en qué
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I’autor mostra pudor a 1’hora de parlar de la luxuria: “Tant leges coses ha en lutxuria,
que no les gos nomenar ne escriure” (PR, 283.18), “En luxuria ha tantes de legeses que

no les gosaria dir devant tots bons homens” (MP, 43.11).

f) Amonestacio directa
En darrer lloc, amb aquesta etiqueta ens referim al discurs pronunciat per una veu que
s’adrega explicitament a una segona persona del singular. Es tracta d’un tipus de discurs
propi dels contextos didactics i parenétics (vg. apartats 11.3.2 i V.4), omnipresent en els
textos gnomics i sapiencials. La majoria dels proverbis de les col-leccions en vers, i un
bon nombre dels que es llegeixen als Proverbis de Ramon i els Mil proverbis utilitzen
aquesta modalitat d’enunciacid. L’Gnica excepcid en aquest ambit és 1’Arbre
exemplifical, on no s’inclouen proverbis d’aquest tipus (vg. apartat 1V.2.3). En la resta
del corpus sentencids de Llull, I’amonestacié directa també és present en les darreres
trenta “altees” de I’Arbre de filosofia d’amor (“Si és encarserat, puja membrar e amar lo
poder de ton amat”, ORL XVIII, 191), en les formes sentencioses utilitzades al Llibre
de virtuts e pecats (“Car Deus no ama enveja no ages enveja”’, NEORL I, 44) i,
sorprenentment, en la majoria de maximes o notabilia del Liber disputationis Petri et
Raimundi (“Vende quidquid habes, et emas bonum et magnum honorem”, TOLRL II,
146). Malgrat aquests darrers casos, la forta preséncia de 1’amonestacié directa en les
col-leccions de proverbis és un dels trets que els caracteritza en relacio amb la resta de
llistes sentencioses del repertori. El mode verbal prototipic de I’amonestacié és
I’imperatiu, pero molt sovint també s’utilitza ’indicatiu 1, en determinades estructures,

el futur.

2.4.2. Estructures logicosemantiques

En aquest segon subapartat volem posar de relleu les estructures basiques que Llull
utilitza en la redaccio dels seus aforismes. Encara que la formulacio de les maximes, les
proposicions, els proverbis i els altres tipus de senténcies pugui presentar forca
diferencies —normalment a causa de les diverses funcions que presenten i dels termes
que solen aparéixer en unes i altres—, hi ha una série d’estructures que es repeteixen de
forma constant i que LIlull sol emprar en la majoria de casos. En canvi, tal com passava

en el cas de les modalitats d’enunciaci0, hi ha algunes estructures que son més habituals
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d’uns contextos concrets i que no soén utilitzades en els altres. Seria interessant
d’estudiar les proposicions i les maximes lul-lianes des del punt de vista de la
taxonomia propia de la logica coetania. Si bé farem algunes observacions puntuals en
aquest sentit, aquest objectiu queda fora de 1’abast del present treball, i per tant
recorrerem a unes categories amplies que permetin descriure el conjunt de formes
sentencioses lul-lianes. En cada una de les quatre categories detectades, identifiquem i
exposem els patrons estructurals més habituals que hi estan associats.

a) Estructures d’identificacié i de negacio

Es tracta de I’estructura més simple i, de fet, la més habitual en la gran majoria d’obres
del repertori. Permet establir relacions d’identitat o d’oposicié entre dos o més
elements. En el camp de la logica, la proposicio categorica és la unitat més simple i
basica. La combinacid binaria de Principis de 1’Art genera proposicions d’aquest tipus,
com les de la sisena part de I’Ars generalis ultima: “Bonitas est magna”, “Bonitas est
differens”, etc. (ROL XIV, 76). En canvi, les condicions del primer corondell de la
Taula, tal com apareixen a I’apéndix de la Taula general (vg. apartat 111.2.3.1.2), ates
que mesclen tres termes, son ja un pel més complexes: “Bonea qui a natural differencia
de bonificatiu bonificable bonificar, es gran” (ORL XVI, 518). L’oracié relativa que
segueix el subjecte inclou una restriccié o delimitacio a la identificacio entre el subjecte
i el predicat.

En el camp de la literatura gnomica i didactica, les estructures identificatives o
negatives també son abundantissimes, i encara que a vegades es puguin trobar unitats
minimes que posen en relacié dos termes simples, com en el cas de les proposicions de
I’Ars generalis ultima, en els proverbis lul-lians i altres tipus d’aforismes normalment
presenten estructures més properes a les de la Taula: “Privacié de salvacio es
buydament de tota perfeccio” (PR 39.11), “Ira es multiplicaci6 de desgrat en voluntat”
(MP 47.1), “Deus es rey ab altetat, e es rey ab humilitat, ab libertat, e caritat” (Cent
noms 62.2; ORL X1X, 135). Tal com es pot comprovar, I’estructura identificativa se sol
utilitzar per definir els conceptes o per enumerar els seus trets. Tenint en compte la
universalitat a la qual aspiren, en general, les formes sentencioses, tant si son maximes o
problemata, com si son proverbis 0 senténcies, no és estrany que apareguin

constantment quantificadors del tipus “tot” (omne) o “negun” (nullus).** Als Proverbis

“2Vg. la nota 26 d’aquest capitol per al fragment de la Taula general en qué Llull posa exemples
de proposicions universals amb aquestes particules en oposicio a les particulars. Aquest tipus de termes

143



de Ramon també és molt habitual “sol”: “Tot ents posseit a bontat es bo” (Com. fil.,
NEORL VI, 8), “Tot prelat qui parla mes de aquest mon que de I’altre es fals” (MP
2.16), “Nulla virtus est in minoritate magna” (Ars inventiva, MOG V, Int. i, 19),
“Nullum posse infinitum est informe” (Liber in quo declaratur, ROL VI, 359), “Sol
enteniment fa concordanga de contrarietat e corrupcié” (PR 115.16). A banda del patro
general X és Y, n’hi ha d’altres que també son molt habituals per mostrar les relacions
d’identificacio i oposicid que s’estableixen entre diversos elements:

1. X v Y% “Magnitudo concordantiae contradicit magnitudini poenae” (Ars
inventiva, MOG V, Int. i, 20); “Bonea e Volentat comengaren bon amar, ab lo
qual ’amic amas son amat” (Flors, OS Il, 507); “Sol continent e contengut
signifiquen loch” (Com. fil., NEORL I, 7); “Summum posse requirit summum
signum” (Liber in quo, ROL VI, 357), “Omne possibile appetit quietem (Lib. de
pos., ROL VI, 433).

2. En X, Y: “En gloria, qui es amor e d’amor e per amor, estan bondat e virtut
amor” (Art amativa, ORL XVII, 161); “En Deu differencia de bonea ¢ eternitat
no poria esser bona” (Taula, ORL XVI, 518); “En Deus cascuna dignitat / ab
altra ha egualtat” (Dictat de Ramon, ORL XIX, 171); “In diuina natura nihil est
innaturale” (Liber in quo, ROL VI, 357).

3. Patrons de concordanca i contrarietat: “Concordanca e esser se concorden” (PR
114.17); “Saviea ¢ falsa amor no-s poden mesclar” (4. fil. d’a., ORL XVIII, 98);
“Ens formal e subject se covenen ¢ ens final e object” (Com. fil., NEORL I, 8);
“Impossibile est, quod in aeternitate sit aliqua nouitas” (Lib. de pos., ROL VI,
429); “Impossibile est accidens esse sine subiecto” (Syll. contr., ROL VII,
171).4

4. X quivYy,vZ: “Aquel ens qui es Deus appellat, cové que sia sens pecat, sens

temps, e sens quantitat” (Cent noms, ORL XIX, 82); “Aquell comengament qui

eren coneguts com a syncategoremata en la logica medieval. Es diferencien dels categoremata pel fet que
no poden formar per ells mateixos el terme d’una proposicid, és a dir, requereixen de la preséncia d’un
terme categoric (un substantiu, per exemple) per formar el subjecte o el predicat (vg. Kretzmann 1982).

8 Utilitzem les lletres majascules per representar els diferents termes implicats en cada aforisme
i la v minGscula per representar el verb que els uneix. Encara que no indiquem la possible presencia de
I’adverbi de negacid, tal com es percep en els exemples, aquets patrons es poden presentar en forma
afirmativa o negativa.

“ En les unitats narratives d’obres com les Flors, les relacions de concordanca i contrarietat

CERNNT3 LRI LRI CERNNT3

s’expressen mitjangant verbs com “despertar”, “lligar”, “prendre”, “encarcerar”, “pregar”, “manar”,
“clamar”, “plorar”, “rependre”, “acusar”, etc.: “Per ¢o que ’amic no fugis a I’amat, ligaren Bonea e
Amor, ab amar, ’amic a son amat”, “Reprenia 1’amic los amadors d’aquest mon per ¢o car no amaven, ab

granea, la gloria de son amat” (OS 11, 507-508).
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es pus prop de fi, es comengament d’aquell qui n’es pus luny” (PR 116.11);
“Amor qui no dura ni es sabuda, no ha poder d’amar” (4. fil. d’a., ORL XVIII,
96).

5. (Aquell) Qui X, Y: la preséncia d’aquesta estructura és clarament afavorida pels
contextos parenétics, i per tant, és propia de les col-leccions de proverbis i
d’altres obres com els Cent noms. En canvi, és practicament absent en les obres
de caracter artistic o logic: “Aquel qui ha simple saber, simple membrar, simple
voler en honrar Deu, no pot caer” (Cent noms, ORL XIX, 94); “Qui entén e ama
mos comengaments, ama e conserva mos comandaments” (Flors, OS Il, 510);
“Qui desonra Deus totes creatures desonra” (PR 71.2); “Cell qui crea e qui
manté, mays fa que cell qui sosté” (Dictat, ORL XIX, 271); “Qui be-s penit de
son mal far / justicia no-l pot condamnar” (PdE, 31); “Qui contra infinitam
potestatem peccat, afflictionem infinitam expectat” (Liber in quo, ROL VI, 359);
“Qui honorat honorabile, honorem acquirit” (Lib. disput., TOLRL Il, 144).

En determinats contextos, la coordinaci6é o I’enumeracié de dos o més unitats d’aquest
tipus permet també establir relacions d’oposici6 i d’identificacié entre més d’un terme.
Aquest és un recurs molt emprat al Llibre de virtuts e pecats. Per exemple, al sermo
122, que combina la caritat i la glotonia, hi ha una petita série d’enunciats que oposen la
virtut i el vici: “Caritat es parenta de humilitat e glotonia de ergul” (NEORL 1, 269). Les
col-leccions de proverbis estan farcides d’estructures com aquesta (vg. els apartats
IV.3.4iV.4).

b) Estructures de necessitat
En aquesta categoria incloem patrons que estableixen un Iligam de causa i/o efecte, o de
compatibilitat o incompatibilitat, entre les dues 0 més entitats que es posen en relacio.
Les diferents estructures d’aquesta categoria son presents en tot el corpus i sén habituals
en tots els ambits.

1. Oracions causals: “Quoniam aliqua magna sapientia est gloria, est sapientia in
magnitudine desiderabilis” (Ars inventiva, MOG V, Int. i, 19), “Concordansa ¢
egualtat estan en Deu simplicitat per natura de trinitat (Cent noms, ORL XIX,
94); “Per co cor ha diferéncia enfre bonea e saviea, és bonea entel-ligible
accidentalment, e saviea bonificable” (Flors, OS II, 516); “Beneix Deus car es

bo e fa bé” (PR 73.3); “Com sens diferencia no pusquen esser concordanga ne
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contrarietat, cové que diferencia sia ens primer a concordanga e a contrarietat”
(Com. fil., NEORL VI, 146); “Pus que ton amat ha alta memorabilitat, ajes alt
membrar; e pus que ha alta entelligibilitat, ages alt entendre; e pus que ha alta
amabilitat, ajes alt amar” (4r. fil. d’a., ORL XVIII, 192), “Bonitas per
maioritatem habet rationem maioritatis. Et sic bene et maiorifice est ratio bono,
quod agat bonum maiorificatum™® (Lib. praed., ROL 111, 176); “Quia possibile
est de genere magnitudinis, impossibile non est de genere eius” (Lib. de pos.,
ROL VI, 429)

2. Oracions consecutives: “Tant es vertut bona e en gran quantitat, que tot hom la
pot aver a sa volentat, ¢ qui mays n’a, mays esta en Deu honrat” (Cent noms,
ORL XIX, 103); “Tant és bo lo poder d’amor, que I’amic fa estar pres per amar”
(Flors, OS 11, 507); “De corrupcié de materia se seguex corrupcio de forma” (PR
126.18); “Si negun ens pot esser .i. sens unitat, sequeix-se que pluralitat sia per
altre pluralitat” (Com. fil., NEORL I, 12).

3. Oracions finals: “Estava amar en lo mig de bondat e vertut, per ¢o que fossen en
amor e d’amor” (Art amativa, ORL XVII, 162); “Ressucitaran li bo e-1 mal, per
so que-l poder divinal fassa sobre-1 cors natural” (Cent noms, ORL XIX, 113);
“Diferéncia entra ab Bonea en la volentat del amic, per ¢o que fos plena de bons
e destints concrets, ¢o és a saber, amatiu, amable e amar” (Flors, OS Il, 507);
“Sovén beneix Deus per ¢o que suvin I’ams” (PR 73.14).

4. Oracions condicionals: “Si veritas posset esse causa majoritatis sine
magnitudine, posset utique consistere in falsitate & minoritate” (Ars inventiva,
MOG V, Int. i, 20); “Si no fosses Deus en obrant, € que fosses Deus en estant,
fores menor Deus en amant” (Cent noms, ORL XIX, 82); “Si no fos color, res no
fora visible” (PR 105.2); “Si vols aver alta bontat, ajes alt bonificar; e si vols
aver alt poder, ajes alta amor e amar” (4r. fil. d’a., ORL XVIII, 192); “Si son
molts deus, no han ab que / se pusquen convenir en re” (Dictat, ORL XIX, 267);
“Si tu vols esser de tu teu / primerament sies de Deu” (PdE, 5).

5. Estructures de dependencia o incompatibilitat: les dues primeres del grup que

presentem a continuacié sén molt utilitzades per Llull en practicament totes les

% LLa mescla dels Principis sempre genera estructures de tipus causals, atés que es fa a partir de
les definicions per agentiam. Aixi, com que la bonesa és allo que fa bé, és a causa d’ella que la grandesa
és bona. Un altre exemple de 1’Ars generalis ultima: “Bonitas per veritatem est uera. Et sic bene et uere
est ratio bono, quod agat bonum uerum” (ROL XIV, 121).
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llistes, atés que li permeten establir relacions de concordanca i contrarietat amb
molta simplicitat:

I.  Amb X, Y: “Differencia ab contrarietat no pot esser en eternal bontat”
(Taula, ORL XVI, 52); “Ab gloria ha cascuna raé delectacido per son
actu” (PR 112.5); “Ab no ens no pot esser negun ens” (Com. fil., NEORL
VI, 11); “Amb virtuts tots pecats combat / per ¢o que no sies sobrat”
(Prov. de laRN, TOLRL I, 161).

ii.  Sense X, Y: “No pot esser fi en complir sens complent, complit e unir en
qui no's pusquen consumir” (Cent noms, ORL XIX,169); “Sens
differencia de bonificant bonificat e bonificar no pot esser fin d’amant
amat ¢ amar” (Taula, ORL XVI, 52); “Sens gran vertut d’amor, negun
amic pot grans trebayls sostenir per amor” (Ar. fil. d’a., ORL XVIII, 96);
“Nulla magnitudo est magna sine magnis correlatiuis” (Lib. de pos., ROL
VI, 429).

lii.  Contra X, Y: “No ¢és negun bo contra bona amabilitat” (Flors, OS II,
507); “Nulla potestas contra finem bonitatis est bona” (Liber in quo,
ROL VI, 359).

iv. Extra X, Y: “Extra singularitatem impossibile est inuenire unitatem
infinitam” (Lib. de pos., ROL VI, 433); “Extra potestatem diuinam non
est posse” (Liber in quo, ROL VI, 357).

6. Oracions temporals: “Deus castiga hom pecador can li fa membrar la dolor que
volc softir per gran amor” (Cent noms, ORL XIX, 123); “Con cau la pluja sobre
les plantes, moltipliquen més en color vert que en autra color” (PR 155.16);
“Con pujaras en lo bel lit sejornar e durmir, consira que del lit devalen los
homes morts, e van dejus la terra estar e pudrir” (4r. fil d’a., ORL XVIII, 190);
“Cum te deliquisse cogitabis, honora oculos tuos cum lacrimis” (Lib. disput.,
TOLRL 11, 146).

7. Estructures correlatives: “On mais 1’amic entén son amat, mais ha la sua volentat
vertut en amar” (Flors, OS II, 510); “Segons que es gran lo sobject de
moviment, es gran la concordansa de potencia e d’object” (Ar. fil. des., ORL
XVII, 447); “Menoritat aitant quant es major, es menor” (PR 121.15); “A pus
noble offici, pus perfet home” (PR 274.3); “A gran penitencia, gran passi¢” (MP
22.3); “Quod plus ualet, plus potest” (Liber in quo, ROL VI, 356).
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c) Estructures comparatives

Les formules comparatives de superioritat son una altra de les estructures més usuals i
esteses de tot el corpus. En canvi, Llull no utilitza mai la comparaci6 d’inferioritat.*® La
d’igualtat no apareix en tots els textos, perdo si que té una alta preséncia en les
col-leccions de proverbis i obres com els Cent noms, les Flors o el Dictat de Ramon. En
els Proverbis de Ramon i en algun altre llibre també és forca habitual llegir
comparacions i analogies comencades per la particula “Enaixi...”. Dins de les
estructures comparatives també hem de comptar la formula de comparacié que en
angles es coneix com a better-than (vg. Perry 1993: 40-44), i que només es troba en
contextos didactics —col-leccions de proverbis, Dictat de Ramon i Cent noms:

1. Comparacid de superioritat: “Vertut de bon amar és pus amable que vertut de
bon sentir” (Flors, OS |1, 506); “Major festa faras a Deu per bona cogitacio que
per bell s0” (PR 209.16); “Mays es cell qui es e qui fa, / que cell qui es e res no
fa” (Dictat, ORL XIX, 268); “Tot ents natural pot mes de sa specia que d’altre”,
(Com. fil., NEORL VI, 8); “Ama mes bon cosi que mal fill” (MP 5.4); “Plus
potest possibile per bonitatem, quam malitia per impossibilitatem” (Lib. de pos.,
ROL VI, 429); “Omne bonum est magis bonum existendo et agendo quam
existendo tantum” (Contra judaeos, ROL XIlI, 34).

2. Comparaci6 d’igualtat: “Sicut impossibile esse contrarietatem in infinita gloria,
sic & in aeternitate” (Ars inventiva, MOG V, Int. i, 23); “Axi com Deus es
singular en infinitat, cové que sia singular en eternitat, per so que en él agen
egualtat” (Cent noms, ORL XIX, 89); “Veritat aitanta ha de entel-ligibilitat per
saviea, com ha de amabilitat per volentat” (Flors, OS 11, 519); “Enaxi es falsetat
privat habit de veritat, com ceguetat de visi6” (PR 111.12); “Aytant se cové
comensar amar d’amor, com entendre de saviea” (4r. fil. d’a., ORL XVIII, 98).

3. Better-than: “Mays val vertut que aur ni parent, car ab vertut hom se defén del
enemic ¢ de turment” (Cent noms, ORL XIX, 103); “Mes val nomenar lo nom
de Deu ab reverencia, que haver tots diners” (PR 210.16); “Mays val un hom
deyficar, / que mil milia mons crear” (Dictat, ORL XIX, 269); “Mes val
consciencia en ta anima que delit en ton cors” (MP 21.17); “Més val a tort sies
blasmat / que si a tort eres lloat” (Prov. de la RN, TOLRL I, 159).

“® La negaci6 d’una formula comparativa de superioritat no la considerem d’inferioritat.
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d) Estructures superlatives
Les oracions superlatives son ben presents en la literatura sapiencial (vg. Bizzarri 2001:
44). En el corpus sentencios lul-lia, tot i que no sén ni de bon tros tan habituals com les
comparatives, tenen una preséncia destacada en les col-leccions de proverbis. També
n’hi ha en obres com els Comencaments de filosofia, 1I’Arbre de filosofia d’amor 0 el
Liber disputationis Petri et Raimundi, perd en molt menor grau:

1. Negun X v més/major que Y: “Negun nom ha major vertut que aquell de Jhesu
Crist” (PR 35.4); “De negun ens creat es major fretura que de temps” (Com. fil.,
NEORL VI, 10); “Neguna differencia d’amor es major que aquela qui es de
voler e d’amar” (Ar. fil d’a., ORL XVIII, 101).

2. No hi ha major X que Y: “No pot Deus crear major bontat que aquella de Jhesu
Crist” (PR 35.11).

3. El' major X és Y: “Lo major enemich que ha pobresa es tempranga” (MP 15.10);
“La major contrarietat d’amic e d’amat es peccat” (4r. fil. d’a., ORL XVIII,
102).

4. “Honora Deum super omnia” (Lib. disput., TOLRL Il, 142).

3. BREU RECAPITULACIO

En aquest capitol hem contextualitzat les col-leccions de proverbis en el marc de 1’obra i
I’evolucié del pensament de Llull. Hem mostrat que s’inscriuen en un periode que, a
causa d’una serie de transformacions que afecten I’Art en el pas de I’etapa quaternaria a
la ternaria, afavoreix enormement l’aparicio de materials sentenciosos i aforistics.
L’establiment d’un repertori d’obres en que s’utilitzen formes sentencioses, 1’analisi de
la terminologia utilitzada en aquestes obres, 1’exploracié de les funcions que les llistes
d’aforismes presenten i la descripcid de les modalitats del discurs i les estructures
basiques de les formes sentencioses, ens ha permes d’examinar aquest conjunt de textos
amb un cert detall, d’establir les constants que s’hi detecten i que autoritzen a tractar-los
com una familia textual, i sobretot, de comengar a identificar quines son les similituds i
les diferéncies que les col-leccions de proverbis presenten en relacio amb els altres
materials del corpus.

L’estreta vinculacio que existeix entre 1’auge de les formes sentencioses i els

nous metodes de demostracio i d’argumentacié que Llull empra a partir de 1290, marca
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de manera evident el caracter de bona part de les séries d’aforismes recollides en el
repertori. Especialment en el subcapitol 111.2.3.1 hem comprovat que una gran majoria
de les llistes de formes sentencioses censades estan intimament relacionades amb la
necessitat d’oferir un corpus de proposicions d’abast universal que permetin resoldre
qualsevol questio particular que es pugui plantejar. Una part d’aquests materials esta
meés especificament orientada a fonamentar la demostracio dels dogmes cristians. Tot i
aixi, i encara que el nombre de textos que s’escapen d’aquesta orientacid sigui meés aviat
petit, LIull també empra col-leccions de formes sentencioses en terrenys com el de
I’exhortacid6 moral, el foment de la contemplacio i la devocid, o fins i tot I’intent
d’establir una liturgia de les hores alternativa basada en la contemplacid dels atributs o
noms divins.

En aquest context, les col-leccions de proverbis formen un subconjunt clarament
delimitat d’aquesta familia textual que hem anomenat formes sentencioses. Ates que,
com veurem en els capitols segiients, cada una d’aquestes col-leccions presenta unes
caracteristiques propies que, al seu torn, la distingeixen de la resta de col-leccions, les
interseccions que es poden establir entre els textos del repertori i el corpus proverbial
lul-lia depén dels trets de cada recull. Les dues col-leccions escrites el 1296, 1’Arbre
exemplifical i els Proverbis de Ramon, son les que s’interrelacionen d’una manera més
evident amb altres textos del repertori, d’entrada perqué molts dels proverbis que
contenen sén, en molts casos, més semblants a les proposicions i les condicions d’obres
artistiques que no pas als proverbis dels reculls gnomics coetanis. Pero també perque,
malgrat que tinguin una orientacio clarament persuasiva i didactica, alguns d’ells també
poden ser utilitzats com a fonaments d’argumentacions o demostracions. En canvi, les
altres col-leccions de proverbis, els Mil proverbis, els Proverbis de la Retorica nova i
els Proverbis d’ensenyament, se situen en un espai més allunyat, que en tot cas s’ha de
posar en relacié amb els textos de caire parenetic del repertori, com el Llibre de virtuts e
pecats.
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V. EL PROVERBI I L’ENCICLOPEDISME: L’ARBRE EXEMPLIFICAL
| ELS PROVERBIS DE RAMON

1. EL CONTEXT HISTORIC: L’ACTIVITAT DIPLOMATICA A LA CORT PAPAL, LA DIVULGACIO

DE L’ART | L’ESPERIT ENCICLOPEDIC

Durant el periode 1294-1296 —immediatament posterior a la primera experiéncia
missionera al nord d’Africa—, la vida de Llull va estar dominada per una intensa
activitat politica a la cort papal.! Primer a Napols, ciutat on va residir I’ermita Pietro de
Morrone, elegit pontifex el juliol de 1294 amb el nom de Celesti V. El seu perfil va
generar grans expectatives en un sector de 1’Església, especialment entre els franciscans
espirituals, que reivindicaven 1’ideal de pobresa evangélica dels temps dels Apostols
(OS 1I, 503; Dominguez & Gaya 2008). A banda que Llull degué sintonitzar amb
aquestes aspiracions, sembla que al beat li van arribar informacions de I’interés de
Celesti VV per promoure una croada, cosa que indubtablement el degué esperonar a
incrementar els seus esforgos per influir en la seva politica missionera (Perarnau 1982a:
15-16). Sigui com sigui, LIull li adreca una Peticio, al costat de les Flors d’amor e
d’intel-ligencia, 1 potser també la Disputacid dels cinc savis. En el primer d’aquests
textos, Llull insistia en 1’obligacio del papa i les altes dignitats eclesiastiques a obeir la
voluntat de Déu i de promoure la conversio universal al cristianisme, alhora que instava
Celesti V a recollir fons per organitzar una croada i fundar escoles de llengles (Perarnau
1982a: 11-12).

Es sabut que Celesti V va dimitir al desembre de 1294 i que, a principis de 1295,
Bonifaci VIII va ser coronat papa a Roma. Llull es va traslladar a aquesta ciutat i va
enviar una segona peticié al nou pontifex, practicament idéntica a ’anterior. La Vita
coaetanea testimonia els afanys de Llull per dur a bon port les seves gestions i el seu
fracas subseglent: “Et quamuis multas angustias, frequenter sequendo summum

pontificem, pateretur, ab intento siquidem nullatenus desinebat, sperans, ut indubitanter

! Malgrat el fracas final de I’expedici6 a Tunis, Llull no va desistir dels seus afanys
evangelitzadors. El febrer de 1294 va rebre permis per predicar als musulmans de la colonia de Lucera i,
uns mesos més tard, al maig, per instruir els sarrains captius del Castell dell’Ovo, a Napols (Llull 2013:
82-83; Hillgarth 2001: doc. 31 i 32, 66-67).
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ipsum exaudire dignaretur, qui non pro bono proprio uel praebenda, sed incessanter pro
bono catholicae fidei supplicabat pubblico” (Llull 2013: 82-84). Hom ha interpretat
sovint el Desconhort, un poema en alexandrins redactat a Roma el 1295, com una obra
de descarrec en la qual LIlull exorcitza la seva frustracio i afliccid, i es queixa del poc
suport i col-laboracié que ha rebut fins al moment. L’inici del proleg de 1’Arbre de
ciencia, escrit just a continuacid, documenta el mateix estat d’esperit: “En desconhort ¢
en plors estava Ramon sots un bell arbre, e cantava son desconhort, per ¢o que alleujas
un poc sa dolor, la qual havia per ¢co car no podia haver acabat en la cort de Roma lo
sant negoci de Jesucrist, ¢ la publica utilitat de tota la crestiantat” (OE I, 555).

Me¢s enlla de I’aneécdota biografica lligada a la manca d’¢xit dels objectius
lul-lians a la curia papal, el que és certament rellevant en aquestes dues obres és 1’4s de
la ficcio autobiografica com a mitja de legitimacio de I’Art i del projecte lul-lia (vg.
Badia 1995, Bonner 1998 i Friedlein 2011: 177-257). Tal com assenyala Bonner
(2002a: 128), una de les principals critiques que I’ermita del Desconhort adreca a
Ramon és que el seu saber no €s prou conegut i que no ha fet prou per difondre’l
(estrofa 21, Llull 2004: 21). Després de ’amarga experiéncia de la primera estada a
Paris, on I’Art no va rebre 1’atencio ni la comprensié que esperava, LIull va emprendre
la reformulacio i la simplificacié estructural del sistema —alguns dels resultats de la
qual hem exposat en el capitol anterior—, que no es va culminar de fet fins a la redaccio
de la Taula general (gener de 1294). Llull va complementar el text amb una série
d’obres satel-lit escrites poc després com la Lectura compendiosa Tabulae generalis
(1295) i la Lectura super tertiam figuram Tabulae generalis (1294-1296) o aplicacions
del sistema com 1’Art de fer e solre questions (1294-1295).

Aixi doncs, quan LIull decidi escriure el Desconhort, i poc després I’Arbre de
ciencia i els Proverbis de Ramon, la reforma de 1’Art ja era un fet i les estructures de
I’etapa ternaria ja s’havien consolidat. En ’article citat, Bonner afirma que una de les
raons per les quals el beat va introduir, per primera vegada en la seva carrera,
informacions autobiografiques en aquestes dues obres, fou justament perque fossin un
dels mitjans pels quals Llull pogués resoldre el problema posat de relleu per I’ermita. La
ficcié autobiografica permet presentar I’Art com un nou saber que Ramon, humil i
infatigable servidor de Déu des de la seva conversié a la penitencia, ha rebut per
inspiracid divina. No es tracta simplement de netejar la cara a I’Art i donar-li una
fesomia més facilment acceptable per als mestres de Paris, sinG que Llull pren

consciencia que també cal dissenyar noves estratégies persuasives per tal de dotar I’Art
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d’autoritat i reforcar les seves tesis davant de prelats, reis i intel-lectuals.? Bonner 2002a
tambeé remarca que una altra finalitat de la ficcié autobiografica és mostrar el nou saber
trobat per Llull sense utilitzar de forma explicita els mecanismes de 1’Art. De fet, aquest
és el repte principal que el monjo que troba Ramon al proleg de 1’Arbre de ciéncia li
planteja: que escrigui un llibre que faci accessible la seva Art, atés que “trop era sobtil a
entendre” (OE I, 555), i que permeti accedir al coneixement de totes les ciencies amb
garanties:

E encara, que les altres ciencies que han fetes los antics savis qui son passats, son
aixi greus d’entendre e requiren tan long temps a apendre, que a penes ne pot hom
venir a neguna fi. E encara, molts son los dubtes que los uns savis han contra los
altres. Per que ell lo pregava que faés un libre general qui ajudas a entendre les
altres ciéncies; car enteniment confls porta gran perill e privacié de gran devocio a
honrar Déu e amar e servir, e a procurar salut a son proisme (OE I, 555).

Per tant, I’Arbre de ciencia es presenta d’una banda com una versio accessible de 1’ Art,
i de I’altra, com a conseqiiencia d’aixd —tenint en compte que 1I’Art és un sistema
epistemologic general que permet deduir els principis de qualsevol disciplina cientifica
o filosofica—, com una obra que transmet un metode apte per comprendre qualsevol
ciencia, sigui o no tractada de forma explicita. Cal destacar també que el monjo demana
un llibre que no només permeti eludir els errors i els dubtes que els savis antics han
introduit, sind sobretot que abreugi considerablement el temps necessari per aprendre el
saber acumulat per la tradicié.

L’abast general i global, i el caracter compendiés son dos dels trets que
caracteritzen 1’Arbre de ciencia. Tal com mostra Badia (2002: 3-4), quan Llull va
comengar a escriure als anys setanta del s. X, la majoria de compilacions
enciclopédiques ja havien estat escrites, com els specula de Vicent de Beauvais o les
enciclopédies naturals de Bartomeu 1’Angles, Tomas de Cantimpré i Alexandre
Neckam.® Paulmier-Foucart (1991: 201) descriu el monumental Speculum maius de
Vicent com un immens florilegi compost a partir de textos d’autors religiosos 1 profans,

filosofs, poetes i historiadors, els quals son de fet per al compilador els veritables autors

% Bonner (1998: 54-55) destaca que Llull no és I"inic autor laic del periode a utilitzar la revelacio
com a font d’autoritat per a les seves obres o idees. També ho va fer Arnau de Vilanova, entre d’altres.
Pel que fa als trets literaris i morals del personatge Ramon del Desconhort, vg. sobretot Friedlein (2011:
229-257).

¥ Le Goff 1994 explora les causes que van fer del s. X1l “un siécle d’encyclopédisme” i proposa
de parlar d’un s. X1l que abraci tota la segona meitat del X1 i exclogui, en canvi, les dues o tres darreres
décades del Xiil. Per a una visio de conjunt de les “petites encyclopédies” (Neckam, Bartomeu Anglés,
Cantimpré i el Compendium philosophiae) vg. Michaud-Quantin 1966.

153



de I’obra.* En un altre treball (Paulmier-Foucart & Duchenne 2004: 87-93), la mateixa
investigadora assenyala que 1’Speculum historiale conté 1080 florilegis, la majoria
d’autors cristians, perdo també alguns d’escriptors pagans. Pel que fa als primers, el
compilador ofereix abrégés que serveixin al lector per fer-se una idea general de les
obres antologades. Aixi, a diferéncia dels textos dels autors pagans, no només s’escullen
fragments aptes per a I’edificaciéo moral. De fet, tal com assenyala VVoorbij (2000: 40),
una de les finalitats de I’enciclopédia de Vicent de Beauvais és convertir-se en un
substitut abreujat de llibres complets i fins i tot d’una biblioteca sencera. Jacqueline
Hamesse ha destacat a diferents llocs que una de les finalitats habituals dels florilegis
filosofics medievals és la de substituir les obres completes, que no sempre eren facils
d’adquirir (vg. p. ex. Hamesse 1994a: 481).

La queixa del monjo que interacciona amb Ramon al proleg de 1I’Arbre de
ciéncia i la proliferacié de compilacions del saber a partir de mitjans del s. x11, sén una
bona prova del grau de complexitat i extensié al qual havia arribat la tradicio
intel-lectual occidental, pero també revelen que s’havia produit una notable ampliacid i
diversificacid del public interessat en les diverses branques del coneixement. Un altre
indici evident d’aquesta segona qiiestid 1’aporten les traduccions d’enciclopedies
Ilatines a diverses llenglies vernacles a partir de la segona meitat del s. xi. D’altra
banda, Llull no és 1'unic autor que crea compendis originals en vulgar: Matfre
Ermengaud va escriure el seu celebre Breviari d’amor entre 1288 i 1291 i Brunetto
Latini, als anys seixanta del s. xui, ja havia redactat el Tresor. L’obra del jurista de
Besiers té un caracter singular perqué una de les seves finalitats principals és legitimar
I’amor cantat pels trobadors, i per fer-ho, Matfre parteix de la idea que el principi
fonamental de la creacié és ’amor.” En canvi, el Tresor és una enciclopédia que se
centra en la filosofia practica, especialment en la politica. Segons Beltrami (1994: 313-
317), el projecte educatiu de Brunetto s’adreca en primer lloc al “podesta”. El
remarcable éxit que van assolir tots dos textos demostra I’interés de les noves classes
urbanes i del public laic en general pels repertoris del saber que els proporcionen

coneixements enciclopedics adaptats als seus propis interessos i necessitats.

* Paulmier-Foucart remarca que al capitol quart del Liber apologeticus —el proleg general a
I’enciclopedia—, Vicent simplement es considera autor de I’ordre de 1’Speculum. No cal dir que aquesta
afirmacié coincideix amb la caracteritzacié del compilator que Bonaventura ofereix al seu comentari dels
Libri sententiarum (vg. Minnis 1988: 94-95).

® Per a una analisi del Breviari des del punt de vista de I’enciclopedisme vg. Cherchi 1994. Per a
la seva transmissio i difusio, es pot consultar Ricketts 2010.
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Mé¢és enlla de la incidéncia que hagi pogut tenir I’humanisme del s. Xil en el
desenvolupament de la tasca enciclopédica (Le Goff 1994: 28), sembla que la majoria
de productes d’aquest tipus estan molt lligats a la instrucciéo fonamental i sovint estan
relacionats amb les tasques pastorals dels clergues, especialment els dels ordes
mendicants. L’analisi de Voorbij 2000 posa de manifest que si d’una banda hi ha
enciclopédies, com la de Vicent de Beauvais o el De proprietatibus rerum de Bartomeu
I’Anglés, destinades a un public forga general, 1’alta preséncia de moralitzacions i
al-legoritzacions en els De naturis rerum d’Alexandre Neckam i de Thomas de
Cantimpré indica que foren concebuts més aviat com una eina de suport per a la
predicacio. Berlioz & Polo de Beaulieu 1994 també subratllen el caracter practic i
I’orientacid pastoral d’aquesta mena de textos, trets que els diferencien de les summes
teologiques contemporanies. Aquests investigadors, a més, mostren que els compiladors
d’exempla van utilitzar profusament les enciclopedies per compondre les seves
col-leccions.

En aquest context, I’Arbre de ciéncia lul-lid presenta diversos trets destacables.
En primer lloc, Fumagalli (1981: 47-48) va descriure el text de Llull com una
enciclopedia dinamica i1 projectual, oposada a 1’estatica: no pretén transmetre un
repertori exhaustiu del saber, sin6 que té la intencié de mostrar com es poden deduir els
particulars a partir d’uns principis generals. Badia (2002: 2) va recollir i destacar la
rellevancia d’aquesta perspectiva d’analisi. El caracter projectual de 1I’Arbre de ciéncia
és patent en el seu proleg, tal com hem vist més amunt.® Un altre aspecte que
singularitza I’enciclopédia és I’envergadura de les dues parts finals, 1’Arbre exemplifical
i I’Arbre questional. A priori hom podria creure que es tracta de dues seccions
subalternes i complementaries, de les quals es podria prescindir, pero el fet que ocupin
un 50% del total de 1’obra obliga a tenir-les molt en compte (Bonner 2002b: 31-32). Les
questions, que també tenen molta importancia en les diferents versions i aplicacions de
I’Art, no només permeten repassar els continguts dels catorze arbres que exposen la
materia de 1’obra, sind que proporcionen les eines necessaries per respondre molts altres

dubtes que no sén inclosos al llibre:

® Bonner (2002b: 33) també remarca que 1’Arbre de ciéncia no és una base de dades com altres
enciclopédies coetanies, atés que 1’objectiu de Llull és mostrar que existeixen uns principis basics que
actuen en cada nivell de la creacid. Aquesta intencid es manifesta sobretot en el titol: Bonner crida
I’atenci6 sobre els dos substantius singulars que Llull va triar. No son els “arbres de la ciéncia” ni “I’arbre
de les ciéncies”, perqueé només hi ha una sola ciéncia amb els mateixos principis.
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E aquest procés proposam tenir per ¢o que donem doctrina a solvre les questions
peregrines qui poden ésser fetes segons les natures dels altres arbres, la qual
doctrina darem en les solucions de les quatre mil questions que en aquest arbre
proposam posar, car segons que aquelles solvrem, poran los hdomens qui sabran
aquesta ciéncia, solvre les questions peregrines (OE I, 842).

Meés enlla de les enciclopédies, el s. XIIl és protagonista d’un increment molt notable en
la compilacio d’instruments de treball intel-lectual de natura utilitaria 1 de la creacio de
nous sistemes de recerca, recopilacio i indexacio de la informacid. D’una banda, aquest
fenomen esta relacionat amb la creixent demanda generada per D’activitat dels
predicadors, la qual va rebre un impuls important a partir de la celebracio6 del concili IV
del Latera de 1215 (Rouse 1981: 132-133; Goering 1992: 58-67). De l’altra, la
confeccid de noves eines de consulta fou especialment motivada pel desenvolupament
de les institucions escolars, la creixent especialitzacié i professionalitzacié dels
intel-lectuals, i I’increment del nombre de textos estudiats a les universitats, sobretot
gracies a les traduccions de textos arabs i grecs (Rouse 1981: 135-136; Weijers 1991: 9-
14). Malgrat que determinats tipus d’obres estiguin destinats de forma més especifica —
tal com hem vist en el cas d’algunes enciclopédies— a un sector determinat —per
exemple els reculls d’exemples o les vides de sant, adrecades especialment als
predicadors—, instruments com les concordances bibliques o patristiques, les
recopilacions de distinctiones o els florilegis d’autoritats podien fer servei a tota mena
d’intel-lectuals. Cal afegir que la recepci6 d’alguns d’aquests geéneres transcendeix
I’ambit estrictament clerical i I’ensenyament universitari. Florilegis com el Manipulus
florum també fou utilitzat per escriptors laics (vg. n. 79 del cap. Il), i Taylor 2010b
mostra que molts reculls d’exemples, especialment les seves traduccions vulgars,
nodriren la lectura privada del public laic.

En resum, I’Arbre de ciéncia i els Proverbis de Ramon foren escrits en una etapa
en qué Llull, esperonat per les circumstancies que afectaren el papat, va centrar-se en la
gestio dels seus projectes a la cort pontificia 1 va tractar d’aconseguir que les seves
demandes fossin escoltades i assumides per 1’apostoli. Les peticions adrecades a Celesti
V i Bonifaci VIII, i obres com les Flors d’amor i flors d’intel-ligencia i el Llibre dels
articles de la fe, son un testimoni de la tenacitat de Llull per convéncer la clria romana
de la necessitat d’emprendre els projectes que els proposava. Al mateix temps, assistim
a una recerca creativa de noves formes d’expressié que permetin a 1’autor guanyar-se la

credibilitat dels seus interlocutors i transmetre 1’Art d’una manera més efica¢. La
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descoberta de la ficcid autobiografica, 1’aprofitament del génere enciclopedic per oferir
una versio accessible de I’Art i I’explotacié de les formes breus, especialment dels
proverbis, s’han de situar en aquest context. La tria d’aquests dos darrers géneres esta
clarament motivada per I’enorme difusié que I’enciclopedisme i les eines de consulta o
de formacio com els florilegis de citacions havien assolit, una difusio vinculada en bona
part al notable increment de I’activitat pastoral dels clergues, a la millora general de
I’educacid i a I’accés creixent de les classes laiques a nivells més alts de formacio.
L’aproximacié de Llull a aquestes vies de transmissio del coneixement, sempre marcada
per la divulgacio de I’Art i els seus objectius missioners, és, tal com veurem tot seguit,

necessariament alternativa i personal.

2. ELS PROVERBIS DE L’ARBRE EXEMPLIFICAL (1295-1296)

2.1. Les dues modalitats de [’exemple: recontaments i proverbis

Les singularitats de 1’enciclopédia que Llull va escriure el 1295 justifiquen que Badia
(1999: 15) s’hagi expressat amb contundéncia pel que fa a la seva relacio amb
I’enciclopedisme coetani: “la distancia que separa 1’Arbre de ciencia de les
enciclopédies llatines i romaniques del segle xi és considerable, fins al punt d’una
alteritat radical, si tenim en compte la supressio de les autoritats i la segona part literaria
de ’obra”. Es aquesta alteritat radical la que en bona mesura propicia que la mateixa
estudiosa pugui considerar 1’Arbre de ciéncia el producte més destil-lat de I’anomenada
“nova literatura” o “literatura alternativa” lul-liana, atés que “el saber i la seva expressio
plaent convergeixen” (p. 12). L’Arbre exemplifical és el punt en qué es produeix la fusié
entre la voluntat d’exposar la doctrina referent a la materia desenvolupada al llarg de
I’enciclopedia, per tal que el lector tingui la possibilitat de “conéixer los secrets naturals
e sobre natura”, i la voluntat de fer-ho mitjangant eines persuasives que permetin “haver
moralitats bones e solag e amistat de les gents” (OE I, 799). Llull és conscient de la
utilitat d’aquests mecanismes per a 1’elaboraci6 dels sermons, un geénere que necessita
materials exemplars per transmetre la doctrina i captar I’atencié de I’auditori, i no
només ho remarca al proleg de 1I’Arbre exemplifical, sin6 també a ’apartat del proleg
general en que presenta les diverses seccions de I’obra: “Per 1’Arbre exemplifical

entenem los exemplis que hom pot donar e recontar dels arbres damunt dits, e a encercar
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e mostrar les natures e les proprietats d’aquelles; e aquest arbre és molt bo a preicar”
(OE I, 556).

Al capitol anterior ja hem assenyalat que una de les innovacions importants que
introdueix I’Arbre exemplifical en les obres d’expressié literaria de Llull és el
desdoblament de I’exemple en recontaments i proverbis. Totes dues formes sén
generades “segons les natures dels arbres” (OE I, 799). Llull no és I’inic autor que
anomena exemple el proverbi. Ultra el que hem dit a I’epigraf corresponent de 1’apartat
111.2.2, Juan Manuel també utilitza aquest terme per referir-se tant a les narracions de la
primera part de EI conde Lucanor com als proverbis de les parts I1-1V. En la introducci6
de la segona série de proverbis, la part III, Patronio s’adre¢a a Lucanor en aquests

termes:

Sabet que non es menos el aprovechamiento et el entendimiento deste [el llibre dels
proverbis] que del otro [el llibre dels exemples], antes es muy mayor para quien lo
estudiare et lo entendiere, ca en el otro ay cincuenta enxienplos et en este ay ciento.
Et pues en el uno et en el otro ay tantos enxienplos... (Serés 1994: 241-242).

En canvi, en el proleg a la part IV, Juan Manuel els anomena proverbis: “Et pues en la
segunda parte ha cient proverbios...” (251).” Encara que el primer exemple de les Arrels
de I’Arbre exemplifical esta encapcalat per una semblanca o metafora breu que Llull
anomena proverbi, similar a d’altres que també¢ estan 1ligades a narracions posteriors, els
recontaments i els proverbis es distribueixen per seccions de forma regular i simétrica.
Aixi, les Arrels, les Branques, les Fulles i els Fruits contenen recontaments, mentre que
el Tronc i les Flors contenen proverbis. La quarta part, els Rams, que se situen al centre
de I’Arbre, combina les dues formes exemplars mitjancant la inclusié de proverbis a
I’interior dels recontaments. Aixi, per regla general, cada una de les set seccions del
recull proposa o bé recontaments o bé proverbis que, tal com va mostrar Pring-Mill
1991 [1976], transformen les noticies cientifiques dels catorze arbres anteriors en
literatura, sobretot gracies al procediment retoric de la personificacio. Amb 1’excepcio
de les Arrels, que inclou divuit recontaments, un per a cada principi de la Primera i la
Segona Figura de 1’Art ternaria, les altres parts de 1’Arbre es desenrotllen en catorze
seccions, una per a cada arbre, tot i que sovint n’hi ha alguna més a causa de certes

subdivisions —p. ex., I’Arbre humanal és un arbre doble, Arbre corporal i Arbre

" A la introducci6, Serés (p. xlix) diu a proposit del terme enxienplo: “en la época de don Juan
Manuel este término designaba mas el concepto de ejemplaridad que sus distintas manifestaciones
concretas o genéricas: proverbios, sentencias, cuentos, etc.”.

158



espiritual, igual que 1’Arbre moral, que conté 1’Arbre de les virtuts i el dels vicis (vg. el
quadre de Badia et al. 2013: 462-463 i Hauf 2002: 307-308).

Es evident que I’esquema compositiu de I’Arbre exemplifical permet tractar les
dues formes de manera separada i, per tant, dota el proverbi d’una gran autonomia en
relacio amb I’exemple. Les seccions del Tronc i les Flors presenten generalment llistes
tematiques de deu proverbis que estructuralment no depenen de cap narracié o unitat
més extensa. Si a aquesta constataci6 s’hi suma la interrelacio de les dues modalitats en
algunes parts dels rams i 1’Gs de proverbis, semblances 1 diversos tipus de formules
sentencioses en les seccions que contenen recontaments, és facil adonar-se de la
capacitat de Llull per treure el maxim rendiment de les potencialitats retoriques de cada
forma i de la riquesa amb que les sap combinar. No cal dir que el beat no és original a
I’hora de reunir en un mateix recull proverbis i exemples, atés que és habitual que les
dues formes convisquin i s’interrelacionin en contextos didactics i sapiencials. Es de
suposar que Llull es degué inspirar en les nombroses col-leccions que integraven
narracions, proverbis i altres procediments didactics, moltes d’elles d’origen oriental,
que circulaven a 1’occident medieval en aquella e‘:poca.8 Es prou sabuda la capacitat d’un
proverbi o d’una senténcia de sintetitzar d’una manera abstracta i universal la moral o el
resultat d’una narracié més extensa; i al contrari, I’exemple sol ser utilitzat per il-lustrar
I aclarir una veritat general o per ensenyar de forma aplicada allo que primer s’ensenya
teoricament. Bizzarri 2009 mostra que la literatura de sentencies i la literatura exemplar,
encara que tinguin linies d’evolucid especifiques, tenen una finalitat comuna, 1 valora
I’aportacié de diferents géneres —Iles biografies exemplars, els dialegs, la predicacié—
que van afavorir els contactes i la interrelacio de les dues formes.

En el cas de Llull, Cabré, Ortin & Pujol (1988: 140) ja van assenyalar que el
beat t¢ un “concepte operatiu” de la narracido i la senténcia, les quals responen
respectivament a la “férmula de desplegament” i a la “féormula de concentraci6”. El fet
que molts proverbis reprodueixin dialegs o interaccions entre diverses entitats
personificades, tal com succeeix també en els recontaments, impedeix que la narrativitat
i la concrecid siguin un tret de I’exemple, i la impersonalitat i 1’abstraccio caracteritzin

de forma exclusiva els proverbis. Tal com veurem en 1’analisi que oferim en els apartats

& Una de les més difoses, la Disciplina clericalis de Pedro Alfonso, és la que millor exemplifica
la varietat de formes que els compiladors d’aquest tipus de textos solen recollir. En el proleg, I’autor
informa que ha compost el llibre “partim ex proverbiis philosophorum et suis castigationibus, partim ex
proverbiis et castigationibus Arabicis et fabulis et versibus, partim ex animalium et volucrum
similitudinibus” (Alfonso 1948: 2).
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posteriors, I’estructura dels proverbis del Tronc i les Flors de I’Arbre exemplifical sol
diferir de la de les semblances que de tant en tant encapcalen algun dels exemples
inclosos a les altres parts. Aquestes darreres son habitualment un esquer per al lector i
tenen un fort caracter enigmatic que el recontament posterior sol il-luminar —sempre i
quan, ¢és clar, el lector estigui familiaritzat amb els continguts de I’enciclopedia. Encara
que en algunes ocasions els proverbis dialogats i narratius presentin estructures
semblants a les d’aquestes semblances —I que segurament Llull, o el lector mateix,
també els podria fer servir com a punts de partida per a nous recontaments—, s’observa
una clara preocupacio perqué els proverbis tinguin entitat per ells mateixos i puguin
funcionar de manera independent.

Aixi, I’Arbre exemplifical es podria descriure com un recull on se superposen i
s’encavalquen col-leccions d’exemples i col-leccions de proverbis. Un cas comparable
seria el de El conde Lucanor de Juan Manuel, pero, com ja va destacar Hauf (2002: 307-
308), LIull no disposa una i altra forma en un grau creixent de dificultat intel-lectual, tal
com va fer I’infant castella,” sind que les alterna. Si bé és cert que Llull remarca sovint,
en altres llocs, la possible obscuritat de les maximes i els enunciats sentenciosos,°
tenint en compte la seva predileccio per les semblances i els exemples exigents des d’un
punt de vista intel-lectual, no es pot afirmar que els apartats amb proverbis presentin
una major dificultat de comprensio que els dels recontaments. Aquesta observacio es
pot sostenir si hom té en compte, a més, que Llull exposa poques vegades de manera
explicita la conclusié d’un exemple, i que, com hem exposat fa un moment, I’abstraccio
i la concrecié no son trets que es puguin adscriure de forma directa al proverbi i

. 1
I’exemple, respectivament.

® L’obra de Juan Manuel esta dividida en cinc parts: la primera inclou els cinquanta exemples
gue Patronio explica al comte, els quals sén sintetitzats al final per una maxima en vers. Les tres parts
seglients corresponen a les tres séries de proverbis, pronunciades també per Patronio i ordenades segons
el seu grau de dificultat. En els prolegs a aquestes tres parts s’insisteix en el caracter “oscuro” dels
proverbis, que s’oposen al “fablar declarado” dels exemples de la primera part (Serés 1994: 225-228, 241-
243, 251-253). La cinquena part és un tractat moral. Per a una analisi dels proverbis i dels procediments
retorics que Juan Manuel utilitza per aconseguir I’obscuritat de la dicci6, vg. entre d’altres Cherchi 1984 i
Nigris 2009.

% Dos casos que ja han estat mencionats en altres parts d’aquest treball: les maximes que
responen certes preguntes de 1’“Arbre qiiestional” (OE 1, 842-843), I’obscuritat de les quals cal véncer
amb la relectura dels passatges corresponents de 1’enciclopédia; i les proposicions del Dictat de Ramon,
que requereixen “ensenyador” i son exposades al Coment del Dictat (vg. apartat 111.2.3.1.3).

1'Vg. a més les reflexions de Hauf (2002: 311), que exposa que els recontaments lul-lians, igual
que els versicles del Llibre d’amic e amat, “pressuposen un considerable esfor¢ de comprensié o
d’assimilacio previa de la doctrina lul-liana” i que Ramon no fa concessions al monjo Guillem i no satisfa
les seves demandes de més aclariments.
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2.2. Proverbis i formulacions sentencioses en els exemples de [’Arbre exemplifical
2.2.1. Els proverbis dels Rams

L’analisi dels proverbis i els diferents tipus de formules sentencioses que depenen o
apareixen inserits en el si dels recontaments és necessaria per comprendre la diversitat
de funcions que poden assumir en I’arquitectura compositiva dels exemples. Aquest
examen desborda propiament la valoracid dels enunciats que Llull denomina
explicitament proverbis, atés que la lectura dels recontaments posa de manifest que
Ramon utilitza formules sentencioses no només en 1’obertura d’alguns exemples sind
també¢ en la conclusio i en diversos punts de 1’argumentacio o la narracio.

Tanmateix, aquest estudi ha de comencar pels tres recontaments dels Rams que
inclouen llistes de proverbis i que presenten la particularitat, en relacio amb els
proverbis del Tronc i les Flors, que s’especifiquen les circumstancies concretes en que
han estat enunciats. La gran majoria d’aquestes sentencies, tal com indica Hauf (2002:
308-309), son préstecs dels Cent noms de Déu, i per tant, son proverbis rimats. El
primer és I’exemple del Ram Vegetal (OE |, 818). Es tracta d’un recontament
protagonitzat per quatre principis fisics —generacio, corrupcio, privacio i renovacio—
que es troben en un pomer.*? Tot i aixi, els proverbis no sén enunciats directament per
cap d’aquestes personificacions, Sind per la dama que apareix en una narracio introduida
per privacid, la qual pren consciéncia de la corruptibilitat de la seva bellesa corporal.
Curiosament, dels deu proverbis que pronuncia la dama, només el primer i part del
segon provenen dels Cent noms —corresponen respectivament a la primera i, de forma
parcial, a la cinquena unitat del cap. 32 de I’obra (ORL XIX, 109). Els altres son també
rimats, perd només tenen dos versos. Encara que no sempre siguin del tot regulars des
d’un punt de vista métric, son de factura molt similar als Proverbis de la Retorica nova i
als Proverbis d’ensenyament. El seglient exemple, el del Ram Sensual (OE 1, 818-819),
escenifica un dialeg entre els ulls, les orelles 1 I’afat. Ramon explica que els ulls “anaren

en peregrinatge veer una bella dona”, la qual és bona i casta segons I’afat. Els tres

2 En els Rams de I’“Arbre vegetal”, Llull afirma que “e-ls rams qui son de la natura vegetal,
no-s poden veer ni tocar, e son significats pus fortment per generacio, corrupcid, privacié e
renovellament, que per les altres formes” (OE I, 592). La generacio, la corrupci6 i la privaci6 formen part
de la llista de Cent Formes que Llull exposa a 1’Arbre de ciéncia en diferents ocasions (vg. DDL, 73-74 i
88-89).
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membres sensitius es mostren del tot complaguts per la concordanca de la bellesa de la
dona i la seva bondat, i llavors els ulls i les orelles preguen 1’afat que pronuncii “belles
paraules”. Les paraules en qiiestio son les deu unitats del cap. 33 dels Cent noms (ORL
XIX, 110), que tracta de Jesucrist.

En tots dos casos, la introduccid de les series de proverbis suspén de manera
momentania la narraci6. En I’exemple del Ram Vegetal els proverbis contribueixen a
fixar I’experiéncia de la dama i n’amplifiquen les significacions. Es configura com una
petita col-leccié tematica sobre la prevalenca de la bondat i les virtuts espirituals sobre
la bellesa corporal, que és temporal i passatgera. La clau de I’exemple i de la relacio
analogica que Llull estableix entre els dos nivells narratius, el de la dama i el dels
principis de la poténcia vegetativa, es pot trobar de manera diafana en el proverbi 6:
“Foll és qui bellea serveix en negun cors, qui tost podreix”. El contingut moral de
I’exemple, que es posa de manifest en la conversidé de la dama i el canvi del mirall
“corporal” pel “mirall de bontat”, parteix, tal com mostren Cabré, Ortin & Pujol (1998:
153) de la constatacid6 “que la naturalesa humana també és «vegetal», val a dir
corruptible (cosa que no suposa ni tan sols un salt analogic). D’on que prengui la
paraula «privacio», ja que és 1’encarregada natural de recordar-nos que podem
descobrir en la mancanga un valor positiu i, al capdavall, regenerador”. Pel que fa a
I’exemple del Ram Sensual, les paraules de 1’afat podrien semblar a primer cop d’ull
més sorprenents, atés que Llull ha evocat a I’inici del recontament una trobada amorosa:
els ulls peregrinen a veure una dama bella, pero que és alhora casta i bona. Les paraules
plaents a escoltar no tenen res a veure amb una requesta d’amor o una lloanga de la
bellesa de la dama, ates que, tal com es pregunten els ulls al final de I’exemple, “;E
quals paraules son tan belles com paraules de J esucrist?”.*?

La interpolaci6 de deu proverbis en un i altre exemple recorda certs
procediments de la narrativa sapiencial, en que sovint ’acumulacié de sentencies de
natura abstracta retarda el desenvolupament de 1’accio i funciona com a suport de la

posicié o de I’argumentacié d’un personatge.™ Perd també es pot relacionar amb el

3 Es podria arribar a pensar que la dona bella, bona i casta és la Mare de Déu. En qualsevol cas,
aquest exemple posa de manifest que, tal com va assenyalar Badia (2002: 14), I’Arbre exemplifical
culmina el procés de purificaci6 de la literatura “from any residual sin [...] Indeed there are no traces of
the lustful undertones inherent in poetry nor of the gratuitousness of the «exemples de romans»”.

1 Per posar un exemple, en el capitol IX de la versié castellana del Calila e Dimna, es narra la
historia del gat i el ratoli (Cacho Blecua & Lacarra 1984: 267-271), que il-lustra la necessitat de
col-laborar puntualment amb I’enemic en cas que hom es vegi amenagat per un perill que també 1’afecta a
ell. Al final de I’exemple, el gat vol agrair al ratoli que 1’hagi salvat del cagador i li demana que s’acosti.
El ratoli no se’n refia i respon al seu enemic natural mitjangant una série de maximes: “Dixo el mur: —El
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costum de molts compiladors de reculls gnomics d’emmarcar les maximes i1 senténcies
en un determinat context d’enunciacio, que permet con¢ixer la identitat de I’enunciador
i sovint les circumstancies que motiven el seu parlament (vg. el cap. 11.3.3.2). En aquest
context, normalment els proverbis son atribuits a figures d’autoritat, especialment savis
i filosofs, pero la insercidé de maximes en unitats narratives fa possible que la nomina de
personatges que assumeixen la funcio de transmissors del saber es pugui ampliar.

Es evident que el reaprofitament dels versos dels Cent noms en els exemples dels
Rams els situa en un context d’aplicacié practica que explota 0 exemplifica una de les
seves possibles funcions. Al cap. 111.2.3.2 hem vist que els Cent noms estaven concebuts
en bona mesura com una litdrgia alternativa, i part de la tradicié manuscrita testimonia
que foren utilitzats amb aquesta finalitat. En I’exemple del Ram Sensual, el capitol
sobre Jesucrist dels Cent noms, que en primera instancia hauria de nodrir I’oracié d’un
fidel laic, es proposa com a model de discurs bell i plaent, agradable als sentits, en clara
oposicid a “les paraules leges” que les orelles estan fatigades de sentir i que produeixen
vergonya als ulls. Rapidament vénen a la memoria, d’una banda, les dures paraules de
Llull contra els joglars al cap. 118 del Llibre de contemplacio, “que moven lo coratge de
les fembres a puteria e que facen falsia e traicio a llurs marits” (Llull 2009: 137), i de
I’altra, la seva contrapart al cap. 359 de la mateixa obra, en qué Llull exclama que “lo
pus bell e el pus vertuds vocable que hom pusca nomenar €és nomenar Jesucrist; car qui
nomena Jesucrist nomena vostra esséncia divina gloriosa e nomena la vostra santa
humanitat, que val molt més, sens tota comparacio, que no fan totes quantes creatures
son” (Llull 2009: 341). Justament, el darrer versicle dels Cent noms diu: “Jests, tu es bo
a nomenar, a entendre ¢ remembrar, ¢ és bon a enamorar” (OE I, 819). Si tenim en
compte la teoria sobre la bellesa metafisica del llenguatge, tal com s’exposa a la
Retorica nova (TOLRL I, 110-115)," és patent que els proverbis que provenen dels

Cent noms compleixen les condicions perque puguin ser considerats retoricament bells i

que non sabe traer su fecho con sus enemigos et con los amigos faze mal a si et matase. Et la enemistad et
la amistad han lugar, do deve el entendido usar dellas segunt deve. Et el omne entendido non deve poner
su amor con el omne que era su enemigo, si non fuere en ora de cuita. Ca los fijos de las bestias siguen a
sus madres mientre han de mamar dellas, et quando las pueden escusar, fuyen dellas. Et el enemigo,
guando se torna amigo por esperanca de algunt pro, después que lo acaba, térnase a su enemistad, asi
commo faze el agua quando la escalienta el fuego, que si se parte del fuego, tornase a su friurea. Et tU eres
mi enemigo natural et ti a mi otro tal” (271).

™ Per a una analisi d’aquesta qiiesti6 vg. la “Introduccié” a TOLRL I (p. 49-53 i 63-74), Badia
(1992: 79-85) i Rubi6 (1985 [1959]: 217-226).
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ordenats: ofereixen un model de poesia que proporciona un gaudi sensual honest, ajustat
al fi de I’activitat dels sentits corporals.'®

El tercer exemple en qué hi ha proverbis inserits és el del Ram Imperial (OE I,
821-823). L’anécdota del recontament submergeix el lector en un univers de clares
ressonancies sapiencials: un rei demana al seu consell quines son les condicions més
importants que el monarca ha de posseir per governar correctament els seus subdits. La
reunié de savis que aconsellen un monarca és un motiu sapiencial forca estés. En el cap.
11.3.3.2 s’ha mostrat que aquest procediment és habitualment utilitzat en les col-leccions
gnomiques que es proposen sobretot com a espills de princeps o de cort. En el proleg al
Libro de los doze sabios, el rei Ferran Il és citat explicitament com a promotor d’una
reunid de dotze savis que 1’han d’assessorar en matéria espiritual i temporal. El resultat
de la reunio és el llibre que ve a continuacid, adrecat en primer lloc al rei i als seus fills.
La primera part del tractat reprodueix “las virtudes que todo rey o regidor de reino deve
aver en si, e qué tal deve de ser” (Gomez Redondo 1998: 255). Les principals virtuts o
condicions d’un bon rei, segons 1’exemple lul-lia, sén set: “e-1 seu consell respos, e dix
que enfre les altres condicions que rei devia haver, devia haver set condicions
principals, co és a saber, justicia, saviea, caritat, poder, temor, honor, libertat” (OE I,
821). Aquestes condicions son els set rams de I’“Arbre imperial” (OE |, 667-669). Es
interessant remarcar que el governant demana al seu poble si “consent” que assumeixi
aquestes condicions, i només després que el poble ho accepti, les fa escriure a la porta
del seu palau.’

La inscripcié de les condicions recorda la del palau dels Deu Manaments del
cap. 42 del Blaquerna (NEORL VIII, 205-210), on hi ha escrits els deu manaments i
una nota sobre el seu exili del mén i el seu desconsol. La noblesa dels residents del
palau és significada pel fet que les paraules son inscrites en or i argent. Al final de

I’**Ajustament de .IIII. philosofs”, una de les seccions del Llibre de doctrina, Joanici —

16 Cal recordar que, de fet, en el proleg dels Cent noms, Llull confessa que aspira a escriure un
dictat més bell que 1’Alcora (ORL XIX, 79-80). Es indubtable que la forma escollida, potser propera a la
prosa rimada arab, és un dels mitjans que embelleixen el discurs, perd Llull confia sobretot en la
“materia” que deriva dels dogmes cristians per superar el text sagrat de I’Islam.

7'S6n aquestes virtuts les que permeten que el rei sigui “bo e amic de son poble”, és a dir, que hi
hagi concordanga entre el regidor i els seus governats. Sense aquesta amistat és impossible que 1’arbre
doni el seu fruit, que “és pau de gents, per ¢co que en pau pusquen estar, ¢ Déus membrar, entendre e
amar, honrar e servir” (OE |, 673). De fet, les condicions, i per tant els proverbis que les concreten, tenen
una dimensio legal, atés que son I’objecte d’un contracte que el rei estableix amb el seu poble: “E adoncs
lo rei respos, e dix que ell volia haver aquelles condicions, e prega son poble que fos enemic de tot home
que li consellas neguna re qui fos contra aquelles condicions; e-l poble ho atorga, e carta fo feta entre lo
rei e-1 poble d’aquell empreniment”. Per a la relaci6 de la tradicido gnomica amb els textos legals, vg. p.
ex. Bizzarri (2011: 162-163).
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que s’ha d’identificar amb el compilador del Kitab adab al-falasifa, Hunayn Ibn
Ishag— diu que les paraules dels filosofs també foren escrites en or i argent, i posades
“en los altars e en los juntaments dels testimonis, e lexaren-les a lurs dexebles, e
estojaren-les los reys en lurs arques on tenien estojats los libres de les sapiencies” (Sola-
Solé 1977: 54)." Si bé a I’exemple del Ram el rei no fa escriure les condicions en or i
argent, el seu valor a I’hora de guiar les tasques de govern i la relacié del rei amb els
seus subdits s’evidencia en la funcid de recordatori i criteri de conducta que
adquireixen: “e com nengu lo pregava contra aquelles condicions, ell lo faia legir en
elles, qui eren escrites en les portes del palau, e faia aquells penedir dels precs que li
faien o morir a mala mort”.*?

A diferencia del que succeeix en el Libro de los doze sabios, el text de les virtuts
reials no prové directament de les recomanacions del consell, sind que és pres, de
manera explicita, del Llibre dels cent noms de Déu —1I’autoria del qual no és
especificada en el marc de ’exemple. Ramon introdueix set séries de proverbis, que
coincideixen amb les set condicions establertes pel consell, i que provenen, en aquest
ordre, dels cap. 28, 23-24, 22, 72, 68 i 13 dels Cent noms. La recontextualitzacio dels
versos d’aquesta obra en el recontament de I’Arbre exemplifical, permet comprovar gue,
a banda de les funcions que ja hem assenyalat, també sén aptes per constituir un breu
regiment de princeps que, per extensid, ha de ser Util a tots els membres de la societat.

2.2.2. Proverbis i formulacions sentencioses en 1’obertura dels recontaments

En els exemples de les Arrels, les Branques, els Rams, les Fulles i els Fruits, Llull
recorre sovint a materials proverbials per introduir les narracions —tant si és la
narracio-marc de I’exemple com si és un relat pronunciat per un dels personatges. En
general, aquestes formules sentencioses rarament poden funcionar de manera autonoma
i la seva immensa majoria serveixen per impactar I’interlocutor o despertar-li la

curiositat. Potser I’inica excepcié a aquesta regla son aquells enunciats que contenen

8 v/g. el fragment corresponent de Buenos proverbios a Bandak (2007: 118).

9 Louis (1998b: 235-238) fa un repas de la documentacié anglesa conservada que posa de
manifest que les inscripcions de proverbis i senténcies en els edificis no és una practica exclusiva de la
ficcio. L’estudios mostra que foren sobretot les classes aristocratiques les que van inscriure maximes en
les parets dels seus edificis, tot i que també posa 1’exemple d’un monestir augustinia. Un dels objectius
d’aquesta practica és justament la memoritzacid i la repeticié dels aforismes, cosa que revela la
consideracio i el respecte que hom mostrava per aquesta classe de discurs.
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una sintesi del recontament posterior. EI que encapcala el celebre primer exemple de les
Arrels, analitzat per Robert Pring-Mill 1991 [1976], és I'nic que Llull anomena
proverbi: “Lo foc vol que la sua calor sia bona en 1’aigua per ¢o que la sua bonea haja
gran virtut; e per ¢o dix ’aigua a 1’aer que la membras en la sua malaltia. E adoncs lo
monge prega Ramon que li esposés aquell proverbi” (OE I, 799). Tal com va assenyalar
Jordi Rubid (1985 [1957]: 292), es tracta d’un proverbi en forma de semblanga.
L’obscuritat de la seva formulacio —meés enlla del fet que vehicula continguts cientifics
relacionats amb la teoria elemental medieval— deriva en bona part del lligam que
estableix, a través d’una locucid consecutiva (“per ¢o”), entre dos fets aparentment
desconnectats. En aquest cas, la voluntat del foc de transmetre la seva calor a I’aigua per
tal que la seva bondat tingui gran virtut és la causa que 1’aigua s’adreci a 1’aire per dir-li
que la recordi en la seva malaltia.

El recontament posterior, que Ramon explica a demanda del monjo, funciona a
mode d’exposicio i proporciona les informacions necessaries per lligar les dues accions:
I’aigua, que és enemiga del foc i en canvi es concorda amb 1’aire en la humitat, insta
I’aire a rebel-lar-se contra la senyoria del foc, perqué és a través seu que li arriba la
secor de la terra, la qualitat contraria a la humitat. Es aquesta la causa de la malaltia de
’aire, atés que la secor de la terra martiritza la seva humitat. Tot i aixi, el proverbi
nomes sintetitza o al-ludeix al plantejament del recontament, ja que aquest darrer també
conté la resposta de I’aire, que es nega a trencar la relacié de vassallatge que I'uneix
amb el foc. Malgrat la dificultat de trobar la clau que vincula els dos fets presentats en el
proverbi, un lector avesat i instruit en aquest joc, com el Feélix de les darreres parts del
Llibre de meravelles, pot ser capag de superar I’obscuritat del proverbi-semblanga, que
funciona en el fons com una mena d’endevinalla.?

A primer cop d’ull, sorprén que en el Tronc i les Flors hi hagi poquissims
proverbis que reprodueixin aquesta mateixa estructura. Als proverbis del Tronc
Elemental, només el nou i el deu (OE I, 804) presenten una relaci6 de causa efecte entre
dos fets amb el mateix procediment. El nové exposa, en certa manera, una situacio
oposada a la de I’exemple de les Arrels: “Deia lo foc que ell era pus fort que 1’aigua en
lo fenoll, e I’aer respos que ’aigua era pus fort que ell en la letuga; e per agd conec lo
foc que I’aer poc I’amava”. En aquest cas, el lector també es pot trencar el cap per

identificar la rad per la qual el foc s’adona que 1’aire no 1’estima, pero cal cridar

2 Per a una avaluacié de les similituds i les diferéncies de Pestructura d’una endevinalla i un
proverbi, vg. Dundes (1981 [1975]: 50-51).
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I’atenci6 sobre el fet que el segon membre del proverbi presenta una constatacié del foc
I no una demanda com la que I’aigua adreca a 1’aire en I’exemple anterior. El proverbi
té una estructura molt més tancada que no pas el primer. El desé proverbi del Tronc
Elemental té una disposicio idéntica.

En la Flor Humanal Espiritual hi ha dos proverbis més que presenten aquesta
mateixa estructura, el primer i el tercer. El tercer diu aixi: “En 1’'una ma de 1’amat viu
I’enteniment una espasa e en 1’altra una flor, e per aco dix a la voluntat que hagués paor
e que a misericordia trametés esperanga” (OE I, 833). La pregunta corresponent de
1I’“Arbre questional” a aquest proverbi demana com signifiquen les coses visibles les
invisibles (OE 1, 1002) i hi remet directament. Sembla que en aquest cas el venciment
de la possible obscuritat és més senzill, atés que la relaci6 analogica entre ’espasa i la
justicia de Déu, d’una banda, i la flor i la misericordia de Déu, de 1’altra, és relativament
evident i és apuntada a 1I’“Arbre qliestional”.

Tornant a les semblances que encapgalen algunes narracions, I’estructura del
proverbi del primer recontament de les Arrels la tornem a trobar en els exemples de la
Branca Elemental i la Branca Vegetal. En aquests dos casos, pero, s’hi observa una
diferencia important que augmenta el seu grau de dificultat: el Iligam entre els dos fets
que es relacionen és de natura analogica; és a dir, que el segon membre del proverbi
presenta una consequéncia que no se situa en el mateix pla de significacié que el primer:
“L’apetitiva, retentiva, digestiva e expulsiva s’encontraren en tempranca; e per ago repta
la mort lo dia” (OE 1, 809). EI monjo, com fa habitualment, demana a Ramon que li
exposi la semblanca. El recontament torna a fornir les dades necessaries per poder
vincular els dos fets. S’hi narra 1’intent de traicié de la mort, que es vol fer passar per
amiga del dia per tal de poder destruir la vida. Com que el dia se n’adona, fa veure que
consent al prec de la mort, pero el seu objectiu real és atacar la nit. El dia enganya la
mort i li demana que es facin amics en la tempranga “de les branques de 1’arbre
vegetal”, que no son altres que les quatre poténcies enumerades a la semblanca. Ates
que la tempranca és contraria a la mort —i concorda amb la vida i el dia—, la mort és
destruida, i €s en aquest moment que aquest personatge repta el dia i es queixa que
I’hagi trait. Aixi, el proverbi també és en aquest cas un avancament del que succeira al
recontament. Tanmateix, tenint en compte el salt de nivell de significacié que hi ha

entre un i altre membre, i les poques dades que proporciona el proverbi, el grau
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d’obscuritat és mes alt, fins al punt que practicament és impossible endevinar la
vinculacié entre els dos fets si no es llegeix el recontament.*

Agquesta darrera semblanca es pot interpretar, de fet, com una de les modalitats
del procediment que Llull empra més sovint a I’Arbre exemplifical per introduir les
narracions, que consisteix a relacionar per analogia dos elements de nivells ontologics
diversos. Hauf (2002: 314-331) ja va estudiar en detall aquests mecanismes i va mostrar

que el beat els hereta en bona part de la tradici6 narrativa oriental.?

Aquests
mecanismes s’activen en un marc dialdogic en qué generalment hi ha un personatge
docte que ensenya i un segon que esdevé el seu deixeble. El fet que LIull mantingui
aquesta convencié a traves de les figures de Ramon i el monjo és un indici de la
vinculacié de I’Arbre exemplifical amb aquesta tradicié narrativa.”® No obstant aixo, el
més habitual és que siguin els mateixos protagonistes de les narracions els que utilitzin
aquests procediments per introduir nous relats. L’exemple del Ram Celestial comenca
d’aquesta manera: “Reconta’s que En Saturnus e En Jupiter pregaren lo Sol que digués a
Déu que ells lo pregaven que mesés enfre ells mija, car complexions contraries no
podien haver repos; e-l Sol dix que ells no sabien ¢o que Déus respos a I’ermita. —E
com fo aix0? —digueren en Saturnus e En Jupiter” (OE |, 823). Es pot apreciar
I’estructura que posa de relleu Hauf: en el context d’un dialeg entre dos personatges,
una de les parts introdueix una al-lusié a un exemple en forma d’enunciat proverbial que
manté una relacid6 d’analogia amb la situacid o el contingut del dialeg. L’al-lusio
provoca la curiositat o la sorpresa de I’interlocutor i la subseqlient interrogacid, gracies
a la qual es desencadena la narracio.

L s d’aquesta al-lusi6 de caracter analogic és general en la majoria de
col-leccions d’exempla que disposen d’una estructura dialogica. Aixi, a I’inici de cada

capitol de la versié castellana del Kalila, el lector presencia un dialeg entre el rei i el

1 ’obertura de la quinzena unitat narrativa de les Arrels, si bé presenta un primer membre forga
més elaborat, és d’una natura molt similar (OE I, 803). En el cas de la semblanga que obre I’exemple del
Ram Imaginal (OE I, 819), hi ha un dialeg entre el visus i el gustus que també funciona, a grans trets, com
a sintesi del recontament, i que no es pot desxifrar sense el context de la narracio.

22 ’aportacié de Hauf deriva de la comparacié de I’estructura narrativa dels exemples de 1’ Arbre
exemplifical amb la de les narracions del Directorium humanae vitae de Joan de Capua, una de les
traduccions llatines del Kalila wa-Digma. L’estudios atorga una certa importancia a la tradici6 provinent
d’aquesta col-leccid arab perque és la font més plausible d’un dels pocs exemples identificables del recull
lul-lia —es tracta del famos relat de 1’ocell i les simies, que apareix a la Branca Imperial (OE I, 813), pero
també, amb variacions, al cap. 52 del Blaquerna (NEORL VIII, 244-245) i en el Llibre de les bésties (OS
11, 158). Llinarés 1987 va analitzar aquestes tres versions i les seves diferencies.

% Tot i aixi, els dos personatges només apareixen en onze exemples. El monjo demana de forma
sistematica que Ramon exposi les semblances o expliqui les narracions a les quals al-ludeix. Cal dir que
el dialeg entre un mestre i un deixeble és un procediment didactic molt divulgat també a occident.
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filosof que pertanyen al marc general de 1’obra. El rei demana al filosof que li posi un
exemple sobre un determinat tema de caire general. En primer lloc, el filosof exposa una
reflexié sobre la questio, pero rapidament utilitza la formula analogica que genera la
interrogacié del rei.?* El conde Lucanor reprodueix una estructura similar, perd la
proposta de I’exemple per part de Patronio sempre respon a un problema concret
plantejat pel comte.”® Una de les raons de la dificultat intel-lectual que plantegen els
exemples lul-lians és justament la desaparicido d’aquest marc inicial que situa el lector
en el tema general de la unitat exemplar i que les narracions contribueixen a establir i a
desenvolupar, sovint amb una notable complexitat.

El dialeg entre Ramon i el monjo només es presenta en tres classes de situacions.
En primer lloc, quan el primer proposa un proverbi o una semblanga com els del primer
exemple de les Arrels i els casos similars que hem analitzat.® En segon lloc, el monjo
interroga  Ramon quan introdueix un enunciat proverbial de caracter analogic
desvinculat d’un dialeg previ. Aquesta modalitat €s present en diversos exemples de les
Branques. El de la Branca Celestial comenga d’aquesta manera: “—Malei 1’astrolomia
son maestre. —Ramon —dix lo monge—, e com fo aixd?” (OE |, 814).2” En general,
aquesta formula d’introduccié evoca o avanga el resultat de 1’accid del recontament,
perd sense vincular-lo a un dialeg o una narracié prévia. L’exemple de la Branca
Celestial esta format per una Unica narracio i, per tant, per un dnic nivell de significacio.
En el cas de I’exemple de la Branca Divinal, Ramon més aviat reprodueix una afirmacio
que el posterior recontament contextualitza: “Dix fi que neguna res no valia sens ella.
—Ramon —dix lo monge—, e com fo aix0?” (OE 1, 817). Els altres exemples
funcionen de la mateixa manera, pero la primera narracio, introduida mitjancant la
formula descrita, si que es vincula a relats posteriors, sovint explicats directament per

Ramon. Finalment, en dos exemples de les Fulles el monjo prega Ramon que li doni

# Per exemple, a I’inici del cap. 3 el rei prega al filosof que li doni “enxenplo de los dos que se
aman et los departe el mesturero, falso, mentiroso, que deve ser aborre¢ido commo la viganbre”. El
filosof respon de la segiient manera: “Sefior, quando acaes¢e a dos omnes que se aman qu’ el falso
mesturero anda entre ellos, van atrés, et departese et corrénpese el amiganca que es entre ellos. Et esto
semeja lo que acaes¢io al ledn et al buy [sic]” (Cacho Blecua & Lacarra 1984: 122).

> En el primer exemple del llibre, Lucanor exposa a Patronio que un amic seu li ha confessat que
vol marxar de la seva terra i confiar-li totes les seves possessions (Serés 1994: 15-16). A priori, el comte
creu que aquesta decisio el beneficia, perd Patronio 1’adverteix que molt probablement el seu amic el vol
posar a prova. Llavors assegura que “paresce que vos contencid con €l commo contecié a un rey con un
su privado”. L’exemple que es narra a continuacio posa de manifest que Patronio tenia ra6 i provoca el
canvi de mentalitat de Lucanor. D’altra banda, el procediment també és utilitzat, per exemple, a la versid
hebrea medieval del Barlaam i Josafat (vg. Calders 1987: 126 i 137).

% Els altres casos son la unitat quinze de les Arrels (OE 1, 803), I’exemple de la Branca Vegetal
(OE L, 809) i I’exemple del Ram Imaginal (OE I, 819).

2" E] mateix sistema és emprat a la Branca Eviternal, la Maternal, la Cristinal i la Divinal.
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explicacions suplementaries. Si en el del Lloc Apostolical (OE I, 828-829) el mestre hi
accedeix, en el de I’Habit Cristinal “Ramon dix al monge que aquell exempli era escrit,
e que-l legis tantes vegades tro que 1’entengués, com sia ¢o que 1’habit de ciéncia viva
de molts retornaments” (OE I, 830-831).

L’analisi de les intervencions dels dos personatges del marc general de 1’obra
posa de relleu que la iniciativa del procés d’aprenentatge i de I’exemplificacié sempre
recau en Ramon —al contrari del que passa al recull de Juan Manuel o al Kalila—, i que
el monjo nomeés pregunta quan no entén alguna cosa del que exposa el mestre.
L’aparicié de les dues figures és afavorida per aquelles formules d’introduccié de
I’exemple que dificulten que siguin els mateixos personatges de les narracions els que
estimulin la curiositat dels seus interlocutors i insereixin directament els nous
recontaments. Malgrat aix0, aquesta darrera possibilitat és la més habitual al recull.
Tenint en compte ’enorme varietat de personatges que habiten I’Arbre exemplifical,
I’habilitat del beat per establir analogies entre situacions aparentment desconnectades i
la vinculacié dels exemples amb els continguts enciclopedics dels arbres anteriors,
s’entén la perplexitat del monjo i les seves queixes per I’excessiva subtilitat de les

semblances.

2.2.3. Formulacions sentencioses a I’interior i a la conclusi6 dels exemples

El recurs a una frase de caire proverbial o sentenciés per cloure i resumir un
recontament no és gaire freqiient en 1’Arbre exemplifical, perd0 malgrat aix0 se’n
detecten alguns casos. A la sisena unitat narrativa de les Arrels (OE 1, 800-801) —que
correspon al sisé Principi de la Primera Figura, la voluntat— es pot llegir una conversa
entre el foc 1 Iaire. El primer demana al segon si I’estima tant com estima 1’aigua, pero
I’aire es queixa 1 li retreu que “poc sabia de natura d’amar”. Tot 1 que en un primer
moment |’aire es mostra reticent davant les supliques del seu interlocutor, que demana
insistentment que li mostri que €s natura d’amar, al final hi accedeix i introdueix un
recontament protagonitzat per la voluntat i la saviesa. EI motiu del relat és el rebuig de
la voluntat a la saviesa, que s’explica pel fet que la darrera “menava ab si ira, qui €s
enemiga de la voluntat”. El narrador precisa que, encara que la voluntat és conscient que
la saviesa la pot ajudar a trobar la memoria —la cerca per tal que li remembri el seu

amic—, prefereix no tenir-hi tractes. Quan la saviesa repren la voluntat per la
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complicitat que té amb la memoria, la voluntat s’excusa i conclou “que molt major plaer
sentia en donar sa semblanga sens passid, que en pendre semblanga d’altre ab treball”.
Aquest enunciat final és la rad, expressada mitjancant una estructura comparativa
tipicament gnomica (vg. apartat 111.2.4.2), que permet entendre la resposta de 1’aire a la
pregunta del foc i trobar la clau de I’exemple: I’aire estima més ’aigua perque li pot
comunicar la humitat, la seva qualitat propia, sense que aquesta oposi resistencia —de
la mateixa manera que la voluntat déna la seva semblanga a la memoria sense passio
perque mantenen una relacio presidida per la concordanca. En canvi, tot i que el foc li
pugui traspassar la calor, la seva qualitat apropiada —tal com la saviesa podia ajudar la
voluntat a trobar la memoria—, aquest benefici no compensa el patiment produit per la
recepcio de la secor de la terra, que és la qualitat contraria a la seva humitat —tal com la
ira de la saviesa mortifica la natura de la voluntat.

El setzé exemple de les Arrels (OE I, 803) es culmina amb una maxima
filosofica, pronunciada per un dels personatges d’una narraci6 inserida per Iaire i la
terra 1 adrecada a 1’aigua, que fixa el principi pel qual els dos primers elements no
poden accedir als precs de I’aigua.?® En d’altres ocasions, com a les dues primeres
unitats de les Arrels, els exemples també es resolen amb una declaracié conclusiva, si bé
els enunciats que exerceixen aquesta funcié son més llargs i S’allunyen del to
sentencios.

La inserci6 de senténcies a I’interior dels exemples tampoc és gaire abundant,
perd de tant en tant els personatges de les narracions se’n serveixen en les seves
disputes o en els seus propis relats. Si deixem de banda les formules d’introduccié de
narracions ja analitzades, la funci6 més habitual que assumeixen és la d’enunciar
principis generals que corroboren un fet particular, expliquen la causa d’un determinat
fenomen o sintetitzen una posicid. A ’exemple de la Branca Apostolical, protagonitzat
per honrament i saviesa, després que els dos personatges hagin assistit a una lluita entre
dos gossos i dos llops, la saviesa enuncia una maxima que sintetitza, al seu parer, la
conclusio moral que cal extreure’n: “E adoncs dix saviea a honrament que bona era
caritat en companyia” (OE I, 813). El contingut d’aquesta maxima ¢€s de fet la causa que

saviesa decideixi abandonar la companyia d’honrament, atés que el darrer només

% Els altres exemples que presenten formulacions proverbials conclusives sén la Branca Sensual,
la Celestial —que repeteix, de fet, el resultat de I’accié anunciada a I’inici (vg. ’apartat anterior)—, el
Fruit Sensual i el Fruit Humanal. En I’exemple del Fruit Celestial, hi ha un proverbi que sintetitza la
moral d’un relat introduit per un dels personatges de la narracio-marc: “car en una ciutat no estan bé dos
reis” (OE 1, 838).
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s’estima a ell mateix. En la narracid inserida que conté 1’exemple del Fruit Humanal
(OE 1, 837), I’arquebisbe que hi apareix respon a uns canonges que I’amenacen de
matar-lo que “santedat fa prelat e no honrament, jatsia ¢o que santedat no men tantes
beésties per la carrera com fa honrament”. Posteriorment el narrador afegeix una nova
maxima que la santedat adreca a honrament: “E adoncs dix santedat a honrament que
ella valia més ab pau que honrament ab treball”.?

En alguna ocasio, la maxima o la sentencia inserida també té la funcié de
provocar sorpresa o meravella en I’interlocutor del personatge que 1’enuncia. Es el cas
de la resposta de 1’aigua a I’aire en la tercera unitat de les Arrels (OE I, 800). L’aire li
ha recomanat que, atés que han fet companyia, no es faci amiga també de la terra,
perqué ningl dura gaire entre dos contraris. Pero 1’aigua assegura que “aquella duracio
¢és gran qui dura per accid e per passio en concordanca”. Aquesta reéplica deixa astorat
I’aire, al qual 1i sembla impossible que la companyia d’acci6 i passié pugui durar pel fet
que sOn contraris. En aquest punt I’aigua inicia el relat de la narraci6 que ha d’aclarir el

significat de la maxima.*

2.3. Els proverbis del Tronc i de les Flors

La segona i la penultima seccio de 1’Arbre exemplifical contenen un conjunt de
proverbis que, si el comparem amb les col-leccions de proverbis que Llull redactara
posteriorment, es caracteritza per 1’heterogeneitat formal i per I’amplia gamma de
modalitats d’expressio utilitzades per vehicular els continguts cientifics dels Arbres i les
seves aplicacions morals. Les llistes de proverbis d’aquestes seccions —al costat de les
sentencies dels Rams— son el producte gnomic més creatiu de Ramon, i també el que
exemplifica amb més claredat 1’enorme ductilitat i la destacada polifuncionalitat que
adquireix el proverbi en mans de Llull. Hauf (2002: 310) ja va subratllar que la

combinacio de la brevetat i la varietat proporcionava als proverbis lul-lians

una bellesa funcional, certament polivalent, d’una sorprenent i plastica eficacia en
els seus objectius d’afirmacié o plantejament sintétic d’un tema-problema, llicd
concentrada, endevinalla o aparent paradoxa, pregunta-resposta en forma de dialeg,

# Hi ha altres enunciats amb funcions semblants al tercer i desé exemple de les Arrels, al Ram
Humanal i al Fruit Cristinal.

%0 A I’exemple seté de les Arrels, que fa dialogar ’aigua amb la pedra i el ferro, hi ha un
esquema similar (OE 1, 801).
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disputa o tenso, etc. i també d’exclamaciéo o fervent jaculatoria-oracio, ben
remarcables per la seva intensitat i concrecié epigramatica.

En efecte, gracies en bona part a 1’as de la personificacio, Llull amplia de manera
considerable les possibilitats expressives i la funcionalitat del proverbi. En aquest sentit,
aquestes seccions de I’Arbre exemplifical constitueixen un recull de proverbis atipic en
relacio amb la tradicié gnomica en vulgar coetania, ates que no es limiten a transmetre
un corpus d’observacions practiques i morals posades en boca d’una figura tutelar, ni
tampoc a proporcionar una seleccidé de proverbis vulgars per a Us de predicadors, ja
siguin enunciats de forma impersonal mitjancant una sentencia 0 com una injuncio
adrecada de forma directa al lector. De fet, I’Arbre exemplifical és I’tinica col-leccio de
proverbis de Llull on aquest darrer tipus de discurs és totalment absent. Tot i aixi, tal
com van assenyalar Cabré, Ortin & Pujol (1988: 156), els proverbis d’aquesta obra
tenen una “funcié moralitzadora comuna”. Hi ha for¢a casos en qué aquesta funcio
moralitzadora se situa en primer terme. Un cas ben clar és el segon proverbi de les Flors
de I’Arbre Elemental: “Aquell foc és bo qui crema los heretges” (OE I, 831). Aquest
proverbi tindria, segons la classificaci6 proposada pels autors acabats d’esmentar, un
valor admonitori directe (156-157). En certs proverbis dialogats o narratius que inclouen
una semblanca, encara que calgui fer un petit esfor¢ d’interpretacio, el valor moralitzant
sovint també ¢€s forca explicit, com en el segiient enunciat del Tronc Vegetal: “Dix la
poma al fem que ell pudia, e dix lo fem a la poma que ella era son parent” (OE I, 805).
Les preguntes corresponents de I’“Arbre qiiestional” sovint contribueixen a extreure el
suc de cada aforisme. La qliestio associada al proverbi que acabem de reproduir és la
segiient: “Humilitat, ;com reprén los homens ergulloses?” (OE I, 859). Encara que ni al
proverbi ni a la qiiestio s’expliciti, és evident que I’aplicacié moral se sosté en I’activitat
de principis naturals com la generaci6 i la corrupcié.®

La relacié que sovint s’estableix entre un proverbi i la seva qiiestié €s similar a
la vinculacié analogica que mantenen dues o més narracions en els exemples de les
altres parts de la col-lecci6. Aixo succeeix fins i tot amb maximes com les que es troben

als proverbis del Tronc Celestial (OE I, 808). Es tracta de deu proverbis enunciats en

%! Malgrat el que s’acaba de dir, hi ha reculls coetanis que també inclouen proverbis dialogats en
que es fa Us de la personificacio. Sense anar més lluny, a les Paraules e dits de Jafuda Bonsenyor es
llegeixen senténcies com aquesta: “Un esperver repta lo gayl perque fugia d’hom con lo volia pendre, e
dix lo gayl: si tu veyes .ii. esperves en un ast mes fugiries que yo” (Llabrés 1889: 69). L’originalitat de
Llull és aplicar aquest recurs de forma sistematica a molts conceptes que provenen de les primeres catorze
parts de 1’Arbre de ciéncia.
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forma impersonal i en un llenguatge estrictament filosofic: “De moltes formes
incorrompibles se segueix cors incorrompible”, “De formes qui sien primeres en
moviment se segueix primer movible”. La qiiestié que remet a aquest segon proverbi el
posa en relaciéo amb els continguts de I’ Arbre imperial: “Demanaren a 1’espasa del rei
d’on venia ni on anava” (OE |, 862). En d’altres casos, en canvi, el contingut cientific és
el que es destaca i, per tant, la qiiesti6 no depassa I’ambit d’estudi d’un determinat
arbre, com en el del tercer proverbi del Tronc Angelical: “Negun angel ha primer ni
darrer”, vinculat a la pregunta: “Demana 1’ermita a I’angel si com se movia d’un loc a
altre passava per mija” (OE I, 862).

A lapartat 111.2.4.1 hem ofert una classificacio general de les modalitats
d’enunciaci6 de les formes sentencioses lul-lianes, en la qual ja hem mostrat uns quants
exemples presos de I’Arbre exemplifical. En aquesta exposicid hem pogut constatar que
el recull comparteix recursos especialment amb les obres de 1’amancia —el Llibre
d’amic e amat, les Flors, I’Arbre de filosofia d’amor, etc.—, atés que també s’hi utilitza
el llenguatge al-legoric, i en menor grau amb els Proverbis de Ramon i els Cent noms de
Déu. Es comprensible que els proverbis de 1’Arbre exemplifical que més han cridat
I’atencié i D’interés dels analistes siguin els que sintetitzen una petita narracié o
presentin dialegs o debats entre una llista molt nodrida de personatges. Aquestes

2
|3

semblances ocupen bona part de les dues seccions proverbials del recull.” Existeix una

gradacio que s’estén des de la narracio pura (1) o I’evocacio d’estats d’anim (2), fins al
didleg en estil directe (3), passant pel dialeg reportat (4), I’intercanvi de preguntes i

respostes (5), les interpel-lacions (6) i la mescla d’accio i dialeg (7).

(1) Los ulls veeren una bella dona qui vestia bells vestiments, e imaginacio imagina la
camisa de la dona. (OE I, 806)

(2) Plaer volc haver 1’aigua com lo foc ’havia membrada en estiu, tro que pensa que-l
foc la membrava per ¢o que la destrovia. (OE 1, 804)

(3) Ah humanitat! Tot lo mén t’he creat. Ah deitat! Tot lo mén en mi has recreat. (OE I,
835)

(4) Desirava granea que-l prelat fos de gran linatge; e dix saviea que més val ella en
judici que granea en linatge. (OE I, 807)

(5) Maire, qué us dien li pecador? Fill, dien que vés sots perdonador. (OE I, 835)

% Concretament, es troben al Tronc Elemental, al Vegetal, al Sensual, a I’Imaginal, a I’Humanal,
al Moral, i a part de I’Imperial (prov. 1-3, 13), I’Apostolical (1-2, 5-6) i el Divinal (1-5). També a les
Flors de I’Arbre Vegetal (prov. 1-3, 5, 7), del Sensual (1-8), de I'Humanal Espiritual (1-10), del Moral
Virtual (1-3), del Celestial (6), i de manera integra, de I’Eviternal, el Maternal, el Cristinal i el Divinal.
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(6) Mal princep, dix granea, (e per que-m tenets ociosa en bontat? (OE I, 807)
(7) La terra toca la contrarietat del foc e de 1’aigua, qui s’enfelloni contra la terra, la qual

dix a contrarietat que mal tocar la faia. (OE I, 804)

En I’apartat 1VV.2.2.2 ja hem vist que només una petitissima part d’aquests proverbis
reprodueixen estructures similars a les de les semblances que encapcalen alguns
recontaments de les altres parts de I’Arbre exemplifical. Algunes estructures narratives i,
sobretot, el debat o el breu intercanvi entre dos personatges, afavoreixen el binarisme o
el patro paral-lelistic, tan caracteristic de les formes gnomiques. Com és logic d’esperar,
Llull se serveix d’aquest mecanisme retoric principalment com a instrument per posar
de manifest les relacions de contrarietat o de concordanca —d’identitat o d’oposiciéo—
que s’estableixen entre dos elements. El motlle sintactic més habitual és la coordinacio.
La conjuncid copulativa uneix sovint dues proposicions que s’oposen mituament o que
presenten realitats contraries: “Deia lo foc mal de la terra per ¢o car es negra, e deia’n
bé per co car es seca” (OE 1, 804), “Dix I’ase que ell volia dormir, e dix son senyor que
ell volia anar” (OE I, 806).

Es podria dir que I’estructura mateixa i la seva evoluci6 adquireixen un paper
didactic i il-lustratiu destacat, en el sentit que en els primers Arbres (I’Elemental, el
Vegetal, el Sensual, etc.) gairebé sempre es posen de relleu les relacions de contrarietat
que existeixen en el mon natural. En el Tronc Elemental, 1’oposici6 entre el foc i I’aigua
és el motiu principal de la série. Practicament la meitat dels quaranta proverbis
d’aquesta part presenta microdialegs entre els dos elements, en els quals cada un dels
dos interlocutors mostra els efectes de la seva natura i activitat. La lectura conjunta
d’aquests debats provoca la impressié que hom assisteix a una mena de justa en quée
I’aigua i el foc addueixen constantment els seus meérits i la seva superioritat, al mateix
temps que tracten de contrarestar els del contrari: “Dix I’aigua al foc que en infern ella
¢s molt desijada per los damnats, e‘l foc dix a I’aigua que justicia és la sua muller”,
“Dix lo foc que ell cavalca sobre I’aigua en lo pebre, e dix 1’aigua que ella cavalca
sobre-1 foc en la camfora” (OE I, 805).

En el Tronc Vegetal i el Sensual es llegeixen proverbis amb una estructura
practicament idéentica als que acabem de mencionar, si bé en aquest cas els debats
s’estableixen entre les cireres i les figues, la poma i el fem, la canyella i les faves, el
cavall i el cavaller, el ca i el gat, etc. A primer cop d’ull, sovint no fa I’efecte que cada

un dels dos termes hagi de posseir necessariament un valor negatiu i positiu
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respectivament, perd quan hom acudeix a les preguntes corresponents de 1’““Arbre
quiestional” hi ha tendéncia a marcar la resposta 0 intervencid del segon interlocutor
com a positiva. Aixi, si prenem com a exemple el primer dels dos proverbis del Tronc
Elemental que acabem de transcriure, serveix com a resposta a la segiient qiiestio: “A
home geperut adoncs com se loa, com li deu hom respondre?”” (OE I, 859). L’actitud de
I’aigua, que es vanta que la desitgin els condemnats a I’infern, és comparada a la d’un
geperut vanagloriés que no percep les seves tares. La pregunta és interessant perqué
recomana utilitzar aquest proverbi en un context situacional determinat: blasmar
I’autolloanga d’aquell que no s’adona dels seus propis defectes.

Un altre exemple el forneix el proverbi 27 del Tronc Elemental: “Dix ’aigua que
ella era savia per ¢o car ajusta moltes coses, e-l foc dix que ell era liberal per ¢o car
dava moltes coses”. La lectura literal de la semblan¢a simplement informa que 1’aigua i
el foc posseeixen, respectivament, dues virtuts de signe oposat: la primera és savia
perqueé té instint de conservacio; el segon és liberal perqueé té natura difusora. La qliestid
associada al proverbi, en canvi, apunta indiscutiblement cap a una interpretacio binaria:
“Los homens avars, ¢(per qué son ergulloses?” (OE I, 859). L’actitud de I’aigua és
equivalent a la de I’avar que es complau en la seva conducta viciosa.

En altres ocasions, els indicis de la superioritat de la resposta son més clars. Es
el cas del segon proverbi del Tronc Vegetal: “Dix la cirera a la garrofa que ella era torta
e negra, ¢ dix la garrofa a la cirera que ella era tost podrida” (OE I, 805). La resposta de
la garrofa posa en evidencia que la bellesa material de la cirera és temporal perqué és
corruptible. La qguestio vinculada a aquest proverbi subratlla que és 1’adequacio al fi allo
que confereix valor i bellesa i no pas 1’aparenga formal: “La muller del ferrer, qui-s
pinta sa cara, ¢(per que escarneix les mans de son marit, qui son negres?” (OE I, 859).
Encara que siguin negres, les mans del ferrer son valuoses perque sén un signe de la
seva feina i revelen que s’ajusta al fi del seu ofici, tal com les garrofes. El blasme de la
muller del ferrer, com el de la cirera, indica que el seu ordre de valors esta capgirat i que
atorga erroniament més dignitat a allo que és perible que a allo que és permanent.

En canvi, les oracions coordinades que contenen determinats proverbis del Tronc
Imaginal mantenen generalment relacions de causa efecte, atés que es vol posar de
relleu que la imaginacio actua a partir de les dades sensibles que rep dels senys
corporals: “Un home prega lo rei que-l feés jutge d’una ciutat, el rei imagina injuria”

(OE 1, 806). El segon proverbi de I’apartat uneix dues construccions coordinades
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mitjangant una analogia: “La cabra viu lo lop, que null temps no 1’havia vist, e hac paor;
e un hom viu pintar sa muller e hac gelosia”.

En el Tronc Humanal i el Moral, les oposicions s’estableixen entre els sentits
corporals i les poténcies racionals, el cos i I’anima, i el vici i la virtut. En els proverbis
del Tronc Humanal, els intercanvis de preguntes tenen la funcido d’evidenciar que
I’anima i les seves poténcies son senyores del cos i els seus sentits. Per aixo, les
respostes en forma d’una nova qliestid, que es posen en boca dels segons, tenen un
caracter paradoxal i revelen la hipocresia de les primeres: “Boca, dix 1’enteniment, per
qué mentits? Enteniment, dix la boca, e per qué vos m’ho consellats?” (OE |, 806).
Succeeix una cosa similar amb els dialegs entre la virtut i el vici del Tronc Humanal, si
bé en aquest cas el segon també respon a vegades amb una simple oracié enunciativa:
“Vici, dix virtut, e qui és ton pare? Virtut, dix vici, la vostra privacié és ma mare” (OE
I, 806-807). Tant aquesta contestacio com les segiients posen el dit a la nafra: ates que el
vici és 1’abséncia de virtut, el vici pot actuar quan la virtut esta ociosa. Els dialegs
corresponents a 1’Arbre Humanal i a 1’Arbre Moral reprodueixen de manera concisa i
pedagogica la natura doble dels dos arbres i mostren molt eficagment quin tipus de
relacions han de mantenir les entitats que pertanyen a una i altra part.

Finalment, els proverbis dialogats reapareixen al Tronc Divinal. En les cinc
primeres unitats d’aquest apartat, s’encadenen oracions coordinades que reflecteixen la
concordanca plena i la convertibilitat dels Principis de la Primera Figura en Déu —el
Subjecte denotat per B en I’Alfabet de I’Art ternaria—: “Dix bonea que ella volia
bonificar qui fos Déu, e dix poder que ell lo li podia donar, e dix voluntat que ella-l
volia amar, e dix saviea que ella:l podia saber, e dix eternitat que ella-1 podia eternar”.
En I’esglad més alt de 1’escala de 1’ésser, tenint en compte que la contrarietat és un dels
Principis de I’Art ternaria que no es pot aplicar a la divinitat (Bonner 2012: 141), el
binarisme i el paral-lelisme antinomic desapareixen. El seu lloc 1’ocupa el dialeg
multilateral i harmonids de les virtuts divines expressat en una cadena de cinc membres
que es podria ampliar a la resta de Principis de 1’Art —i probablement, a tots els altres
noms imaginables de Déu. Aixi, I’evolucié de I’estructura que hem analitzat segueix el
mateix ritme de I’€sser i es transforma a mesura que el lector va recorrent els Subjectes
de I’Art, que son a I’origen de 1’arquitectura de I’ Arbre de ciéncia.

A banda de la coordinacio, la comparacié també és un mitja adequat per
manifestar I’oposicid binaria entre dos entitats: “Dix ’aigua al foc que més valia la sua

fredor en estiu contra les febres que han los homens malalts, que la sua calor en hivern
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contra la fredor que han los homens sans” (OE |, 804). En altres ocasions, els efectes
nocius de ’accié dels personatges negatius sobre els positius s’expressa mitjangant
verbs com “prendre”, “encarcerar” o “exiliar”: “La follia del mal princep pres e
encarcera la saviea del seu poble”, “La voluntat del mal princep exila amar de la
voluntat del seu poble” (OE I, 807). Sovint s’explicita la causa d’un determinat fet, prec,
demanda o retret: “L’aer prega lo foc que no I’escalfas massa, car si massa 1’escalfava,
I’aigua no volria pendre d’ell humiditat” (OE I, 804), “Dix la somera a I’ase que no
contrastas ab son senyor, car poder e art vencen totes coses” (OE I, 806), “Senti I’home
amargor en la poma dolca per ¢o que I’enteniment entengués malaltia e que la voluntat
amas sanitat” (OE I, 832). Cal destacar en darrer lloc que Llull explota de tant en tant,
sobretot en les respostes dels proverbis dialogats, una certa comicitat. Aquest tret és
observable, per exemple, en alguns dels intercanvis dels proverbis del Tronc Humanal,
en els quals els sentits corporals responen a les demandes de les poténcies racionals amb
un to displicent i provocatiu: “Boca, dix la voluntat, per qué trop menjats? Voluntat, dix
la boca, e per qué vos no’m tancats?” (OE I, 806). La resposta del foc en el darrer
proverbi del Tronc Elemental pretén ridiculitzar el seu adversari: “Dix I’aigua que-l vi
faia parlar los homens en va, e-1 foc dix que les bésties pixaven aigua” (OE I, 805).

Bona part de les darreres seccions del Tronc i dels primers apartats de les Flors
contenen proverbis que s’acosten més a la forma que tindran la majoria dels Proverbis
de Ramon i dels Mil proverbis. La personificacié perd protagonisme i desapareix
totalment la narrativitat. Si els temps verbals que dominaven en la primera classe de
proverbis que hem estudiat eren el pretérit imperfet i el pretérit perfet, ara és el present
d’indicatiu el temps més habitual —i el condicional en les estructures hipotetiques.
Algunes de les séries que només contenen proverbis d’aquest tipus estan formades
exclusivament per maximes o axiomes filosofics, com el Tronc Celestial, I’ Angelical o
I’Eviternal. Practicament tots els proverbis del segon comencen pel sintagma “Negun
angel...” 1 estableixen trets universals que s’han d’atribuir a aquesta criatura. Passa el
mateix en certes seccions de les Flors, com la Imaginal, la Imperial, les dues seccions de
la Flor Apostolical, la Celestial i I’ Angelical.

A diferéncia dels proverbis narratius, la maxima té un caracter molt més
denotatiu i, per tant, univoc i no polisemic, atés que normalment presenta dades d’abast
general o universal. Aquesta diferencia es pot apreciar en el tipus de pregunta que cada
classe de proverbi selecciona. En la Flor Sensual es llegeixen proverbis de tots dos

tipus. El tercer és una semblancga: “Atroba lo mul lo cavall e ’ase; saluda lo cavall e no
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volc saludar 1’ase” (OE 1, 832). La qiiestioé corresponent ¢és la segiient: “Ramon, ergull
¢com és conegut?” (OE 1, 1001). En canvi, el vuité és una maxima: “Neguna aigua sent
calor ni neguna visibilitat és vista”, i la pregunta associada no té caracter analogic:
“Demana I’ermita a Ramon, per qué visibilitat no pot ésser sentida” (OE 1, 1001). Tot i
aixi, la preséncia d’una entitat concreta, com el pebre o el vi, encara que no sigui
personificada, permet el salt cap a la moralitzacio, 1’al-legoritzaci6 o la generalitzacio.
Es el cas del nové proverbi de les Flors de I’ Arbre Vegetal: “Lo vin és pus fort en la
bota que en la copa, e és pus prop a la sua fi en la copa que en la bota” (OE I, 832).
Aquest proverbi funciona com a resposta a la segiient qiiestié: “Ramon, lo particular
¢ccom és pus prop a la fi que 'universal? E 1’universal ;com estd major que-l
particular?” (OE I, 1001).* Aixi, les llistes de maximes condensen en un petit nombre
d’unitats els ensenyaments de cada seccio que Llull creu més importants i fa 1’efecte
que adquireixen de manera preferencial una funcié expositiva —combinada amb

observacions parenetiques en els arbres relacionats amb la filosofia moral.

2.4. Recapitulacio

L’Arbre exemplifical en general, i els proverbis que conté en particular, s6n un producte
certament singular. Hauf (2002: 322-331) va descriure algunes innovacions del recull en
relacié amb la narrativa exemplar oriental, entre les quals destaquen la major flexibilitat
estructural dels exemples lul-lians, I’espectacular ampliaci6 de la gamma de personatges
que hi apareixen, I’emfasitzacié en la necessitat d’aprenentatge del deixeble 1 I’abséncia
d’una conclusié o moral clara en els recontaments. El procés de “transmutaci6 de la
ciéncia en literatura” que es desplega converteix la col-leccio en una art de generar
exemples aptes per repassar els continguts de 1’enciclopédia, per estimular 1’enginy i la
intel-ligencia del lector, també per complaure’l i divertir-lo, i finalment per fornir el
predicador d’un material que, tal com es posa de manifest en el Liber de praedicatione
(vg. apartat 111.2.3.3), pot fer servir per iniciar el seu serm6. Considerat de manera

autonoma, 1’Arbre exemplifical és una col-leccio de narracions i proverbis de caracter

% Vg. malgrat aix0 el proverbi del Tronc Celestial citat a I’inici d’aquest apartat, que és una
maxima filosofica i la qlestié a la qual va associada és de caire analogic. Deshordes (1979: 76) exposa
que els proverbis “concrets” mostren una capacitat molt superior d’adaptacid contextual que les
senténcies “abstractes”, atés que ben sovint aquestes darreres emeten o exposen veritats relacionades amb
categories morals circumscrites a una epoca determinada, mentre que els primers proposen una imatge o
un exemple per identificar experiéncies o observacions d’una major tendéncia transcultural.
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enciclopédic que es podria posar en relacié amb els productes hibrids, a mig cami de
I’enciclopedia i1 la compilacié d’exemples, que analitzen Berlioz & Polo de Beaulieu
(1994: 191-193). Es tracta d’obres escrites sobretot entre la segona meitat del s. Xiil i el
S. XIV que, segons aquests investigadors, transmeten d’una banda coneixements
enciclopédics —a vegades centrats en disciplines o ambits precisos— i de 1’altra
desenvolupen una retorica de la persuasio fonamentada en els exempla.

Un d’aquests textos és el Dialogus creaturarum, d’autor anonim, escrit a
principis del s. XIv a Mila i traduit més tard al frances i a I’anglés. De la mateixa manera
que els proverbis narratius i dialogats de 1’Arbre exemplifical, el principal recurs literari
de I’obra és la personificacid, atés que recull 122 dialegs entre diverses criatures i
entitats de 1’univers natural: astres i fenomens meteorologics, els quatre elements i el
seu medi —el cel, el vent, el mar, el riu, la vall, les muntanyes—, pedres i metalls,
plantes, una llarga llista d’animals reals i mitologics, i finalment I’home i la dona, i la
vida i la mort.®* Els capitols combinen exposicions breus dels trets de les entitats que
protagonitzen el dialeg, la narracio de I’exemple-didleg i 1’addicio d’altres relats,
autoritats i materials gnomics que completen i confirmen el sentit de la narracio
principal, que sempre és explicit. El nove capitol del recull, per exemple, inclou un
didleg entre el foc i 1’aigua, i recorda els debats lul-lians en qué intervenen aquests
personatges perqué també parteix de la seva relacié de contrarietat (Grasse 1880: 147-
148): el foc vol prevaldre sobre totes les coses que hi ha a la terra i també sobre 1’aigua,
i per aixo li demana que pugui entrar en ella i glorificar-la. L’aigua, que informa que el
foc és el seu contrari, s’adona de I’engany del seu contrincant i decideix humiliar-lo. El
narrador no s’estalvia detalls humoristics, atés que 1’aigua s’acaba pixant sobre el foc.
L’objectiu del relat és exemplificar que hom no ha de retornar mal per mal, i per aixo
I’aigua es compadeix del foc, evita que s’extingeixi del tot i conclou: “Deo damus
dulcem sonum reddendo pro malo bonum”. A continuaci6é s’addueix una autoritat de
Jeroni, un exemple d’Alexandre i un proverbi salomonic (Pr 16, 32) per corroborar
aquest principi de conducta i fer-lo arrelar en 1’esperit del lector.

Si bé les diferencies entre el Dialogus creaturarum i el recull lul-lia s6n més que
evidents, la seva comparacié ens pot ajudar a comprendre millor com Ramon va

aprofitar certs estimuls que potser va trobar en la tradicio enciclopédica i didactica del

¥ La llista de Hauf (2002: 324) posa de manifest que el ventall de personatges de I’Arbre
exemplifical és encara més llarg, atés que també inclou temps verbals, figures geometriques, instruments i
objectes, els sentits corporals i les potencies de I’anima, els Principis de 1’ Art, vicis i virtuts, etc.
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seu temps. El fet que la moralitzacié i ’al-legoritzaci6 de dades cientifiques siguin
presents en determinades enciclopédies, tal com hem vist en la introduccié d’aquest
capitol, i que llibres com el que hem analitzat converteixin els objectes d’estudi de la
filosofia natural en protagonistes d’exemples 1 dialegs, posen de manifest que I’operacio
retorica de Llull s’inscriu en un context marcat per 1’exploracié de les possibilitats
pedagogiques, persuasives i parenétiques que la sintesi cientifica pot oferir. La troballa
de Ramon és haver ideat un recull exemplar que dobla I’estructura de 1’enciclopedia de
la qual depén i permet generar de manera quasi mecanica un nombre il-limitat
d’exemples a partir dels continguts de cada seccid6 de l’obra. D’altra banda, la
confluéncia de proverbis i exemples també és visible en el Dialogus creaturarum, pero
com la majoria de reculls, les dues formes comparteixen un mateix espai. Creiem que
’analisi dels proverbis del Tronc i les Flors de 1’Arbre exemplifical ha posat de manifest
que, encara que el proverbi es pugui interpretar com la versié concentrada del
recontament, els aforismes tenen una logica interna propia i un significat complet que
els dota d’un valor didactic i1 persuasiu ple, no subordinat a I’exemple. En aquest sentit,
I’autonomia que el proverbi adquireix en aquestes dues seccions és un dels trets més
rellevants del recull i el singularitza, entre moltes altres coses, enmig de les col-leccions
coetanies. A més, la diversitat de recursos emprats i la multifuncionalitat sén dos trets
que hem remarcat en repetides ocasions i que converteixen el proverbi de I’Arbre

exemplifical en una eina de comunicacié altament versatil i eficac.

3. ELs PROVERBIS DE RAMON (1296)

Els Proverbis de Ramon és, amb diferencia, la col-leccié de proverbis més extensa i
ambiciosa que va escriure LIull, i representa el punt algid de la seva dedicacié al genere.
Els seus més de sis mil proverbis transmeten en petites dosis informacions rellevants
sobre més de tres-centes materies, relacionades amb la teologia, la pastoral, la fisica, la
psicologia, I’¢tica, I’educacio, etc. L’ambit d’actuacié dels Proverbis de Ramon supera,
per tant, com en el cas de I’Arbre exemplifical, els limits habituals de la literatura
gnomica, tal com I’hem definit a I’apartat 11.3.2. Tot i aixi, ho fa amb uns recursos
lleugerament diferents. D’entrada, la innovacié més evident és que el proverbi ha assolit
la seva autonomia completa i esdevé, en el nou context, I’Gnic canal de difusi6 dels

coneixements que conté el llibre. En aquest sentit, els Proverbis de Ramon es beneficien
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de I’experiment reeixit de 1’Arbre exemplifical, pero segueixen el cami obert per obres
com les Flors d’amor i d’intel-ligencia i els Cent noms de Déu. En conseqiiencia, els
proverbis de la nova col-leccid presenten caracteristiques diferents als del recull
anterior. L’Arbre exemplifical era un espai reservat exclusivament a la literatura i la
persuasio, atés que es presentava en forma d’apéndix d’una extensa enciclopédia. En
canvi, als enunciats del nou recull els pertoca exposar per ells mateixos uns continguts
molt similars als que contenia 1’Arbre de ciéncia, i per tant, tal com veurem en els
propers apartats, la narracid i el dialeg perden el protagonisme que havien tingut en
aquesta col-leccio. Malgrat tot, el Ilibre és també una eina didactica de primer nivell i
mostra una orientacié retorica i persuasiva evident. La tria del mot proverbi per
denominar els enunciats que conté el recull, a banda d’assenyalar una clara continuitat
amb 1’Arbre exemplifical, aixi ho indica. No obstant aixo, pels objectius expressats en el
proleg, pel tipus de proverbis que conté i per I’abast tematic de la col-leccio, els
Proverbis de Ramon s’allunyen dels reculls gnomics i narratius amb els quals es podia
posar en relacio 1’Arbre exemplifical, i s’apropen, en canvi, als grans florilegis de
senténcies o d’autoritats que, encara que en general evidenciessin una orientacio
fonamentalment moral, en alguns casos cobrien un ventall de matéries similar al de la

col-leccio lul-liana (vg. apartat 11.3.3.4).

3.1. Aclariment sobre la data de redaccio del recull

En general, la majoria d’autors admeten que els Proverbis de Ramon van ser escrits a
Roma el 1296, poc després que Llull completés 1’Arbre de ciéncia —I’enciclopédia és
citada al tercer proverbi del cap. 247. Tot i aixi, en el colofé de 1’unic manuscrit catala
complet que ha conservat I’obra —I’Hisp. 59 de la Bayerische Staatsbibliothek de
Munic, de principis del s. xiv— nomes apareix el lloc de redaccié del llibre i no pas la
data. En canvi, la majoria de copies medievals en llati que transmeten el text afegeixen
un comentari al colofé on s’indica que 1’obra fou acabada el 1299: “Anno Domini
millesimo ducentesimo nonagesimo nono perfectus est iste liber in vigilia sancti luce”
(ms. 337 de la Biblioteca Riccardiana de Floréncia, f. 137r). Una petita part dels
especialistes que han examinat aquesta questid, entre els quals destaca Miquel Batllori,
han donat crédit al colofo de la versio llatina. De fet, I’historiador justifica un viatge

Ilampec a Roma aquest any només a partir d’aquesta dada (Batllori 1993a [1943]: 239-
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240), abans que el beat visités la cort de Jaume Il a Barcelona i tornes a la seva illa
natal.*® Encara que Batllori reconegui que la majoria de lul-listes moderns, des del pare
Pasqual fins a Rubi0 i els germans Carreras i Artau, considerin que 1’obra ha d’haver
estat redactada el 1296, cita I’opinié de Longpré (1926: col. 1108) segons la qual no
seria impossible que Llull hagués passat per Roma 1’octubre de 1299. Els catalegs
d’Ottaviano (1930: nam. 76, p. 53) i Glorieux (1933: nam. ce, p. 158) son els Unics
després del de Longpré que reprodueixen aquesta data.

Més enlla de I’abséncia de data al colofé del manuscrit muniqueés i1 de la
impossibilitat de provar la hipotesi del viatge llampec a Roma, Platzeck (1962-1964: 11,
p. 30*-31*) ja va posar de manifest que era impossible que Llull hagués escrit els
Proverbis de Ramon el 1299 perqué I’obra és citada a I’Arbre de filosofia d’amor, un
text datat octubre de 1298.%° Més recentment, Gémez Llauger (2012: 1121-1122) ha
assenyalat que el Liber de potentia, obiecto et actu (1296) també conté una referéncia al
recull de proverbis —al costat de mencions de la Taula general (1294), Lo sisen seny
(1294), I’Arbre de ciencia (1295-1296), el Liber de articulis fidei (1296) i el Novell
llibre d’anima racional (12967?). Ates que el Liber de potentia no és citat en obres
lul-lianes posteriors, Gomez Llauger no pot establir el terminus ante quem de la
redaccid de I’obra, pero conclou que el més versemblant és que fos escrita entre 1’estiu i
la tardor de 1296. Una cosa similar succeeix amb el Novell llibre d’anima racional.
Lopez Alcalde (2010: 349-350) informa que la tradici6 manuscrita en llati del text
transmet la data de 1294, pero atés que ’obra inclou referéncies a les mateixes obres
que el llibre anterior, llevat dels Proverbis de Ramon, és impossible que Llull 1’hagi
escrit abans de 1’estiu de 1296.

Estrictament parlant hauriem de situar el terminus post quem dels Proverbis de
Ramon I’abril de 1296 —data de finalitzacio de 1I’Arbre de ciencia— i el terminus ante

quem els darrers mesos del 1296 o, a tot estirar, els primers del 1297 —abans que Llull

% Batllori creu que tots els manuscrits dels Proverbis de Ramon, inclosos els catalans, duen la
data al colofé, cosa que acabem de veure que no és aixi. Riquer (1964: 1, 228) reprodueix la idea de
Batllori del viatge llampec.

% La referéncia als Proverbis de Ramon apareix concretament al relat al-legdric anomenat
“Accidents d’amor”, que clou la cinquena part de 1’obra, la de les “Fulles” (ORL XVIII, 172): “Amat, en
lo capitol d’oracid, qui es en .j. libre que he fet de Proverbis, per vostra amor, se lig que qui demana gran
be, deu aver gran amor a la bondat del senyor a qui demana gran be; e ligse, en un altre proverbi, que qui
demana a son amat duraci6 de gran be, que fassa durar sa oraci6o”. Es tracta dels proverbis cinque i sise,
Ileugerament modificats, del cap. 234 de la col-leccio.

%" Tal com succeeix en el cas dels Proverbis de Ramon, el colof6 de 1"inic manuscrit que ens ha
conservat el text catala —1’Hisp. 52 de la Bayerische Staatsbibliothek— tampoc conté la data de la
tradicio llatina. Fidora 2007 ha demostrat que la versio llatina és una traduccié de la catalana.
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abandonés Roma i marxés primer a Génova i després a Paris. Sembla altament probable
que LIull redactés els Proverbis, el Novell llibre d’anima racional i el Liber de potentia
durant la segona meitat de I’any 1296, just després de 1I’Arbre de ciéncia i del Llibre
dels articles de la fe. Totes tres obres son escrites seguint els principis de la Taula
general, contenen una série d’autoreferencies semblants i, per bé que citin Roma com a
lloc de composicid, no especifiquen I’any de redaccio.®® Es segur que el Liber de
potentia fou la darrera obra de les tres que Llull escrigué, perd no es pot saber amb
seguretat si els Proverbis de Ramon precedeixen o segueixen la redaccio del Novell

llibre d’anima racional.

3.2. El proleg dels Proverbis de Ramon i la intencionalitat de la col-leccio

Malgrat la seva brevetat, 1’analisi detallada del proleg dels Proverbis de Ramon, aporta
molta informacié sobre els objectius que van guiar Llull a redactar el volum i sobre els
trets que singularitzen la col-leccié lul-liana en relacié amb obres semblants del mateix
periode. Transcrivim el text complet perque el lector pugui seguir amb més facilitat el

comentari posterior:

Deus, ab vostra vertut comencen los Proverbis de Ramon.

Com proverbi sia breu preposicié qui conté en si molta sentencia, per acd volem
gran sciencia e contemplacio significar e mostrar per proverbis, seguent la doctrina
de la Taula general; e volem fer molts proverbis per ¢o que per ells molta doctrina
donem.

Aquest libre es molt Gtil a conéxer e amar Deu, si matex e son pruisme, e
mostra les natures de les substancies e de lurs accidents, e encara ensenya a
conéxer morals vertuts e vicis. E esta materia es Util a preicacié allegant en
preicacio los proverbis. A¢o matex de disputacio.

Car aquest libre es difus per proverbis, e proverbi es dispost a esser
leugerament habituat e membrat, per acO es aquest libre dispost a esser
leugerament habituat en membrant, entenent e amant.

Departit es aquest libre en .iij. parts: la primera part es dels proverbis qui
son dels .C. Noms de Deu, dels quals havem ja fet .j. libre, e mostram la natura de
Deu e les sues obres, e ells applicam a moralitats; la segona part es dels proverbis

% A banda de I’Arbre de ciéncia, els Proverbis de Ramon també citen la Taula general —en el
proleg i en el cap. 125— i els Cent noms de Déu —en el proleg. En canvi, no inclouen cap referéncia al
Llibre dels articles de la fe. La falsa datacié dels colofons de les versions llatines del Novell llibre
d’anima racional i dels Proverbis és si més no una coincidéncia curiosa. Pot ser que en el cas d’aquestes
tres obres, LIull, que havia comengat a datar de manera més o menys sistematica les seves obres a partir
de 1292, i que havia datat amb precisio 1’Arbre de ciéncia i el Llibre dels articles de la fe, no li semblés
necessari concretar I’any de redaccio a causa de I’alt nombre d’autoreferéncies que contenen.
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naturals per los quals hom ha conoxenca de les natures de les creatures; terca part
es dels proverbis morals qui ensenyen les vertuts e-Is vicis. E cascuna part departim
en .C. rébriques, e cascuna rdbrica en .xx. proverbis (ORL X1V, 1-2).

En primer lloc, no ens pot passar per alt la invocacioé que encapcala el text —present en
I’tnic manuscrit catala conservat i en molts dels codexs llatins—, que conté el titol de la
col-leccié. Encara que 1’any 1516 Lefévre d’Etaples va estampar una edicié de 1’obra
amb el titol Proverbia Raemundi, des dels temps de I’Electorium de Tomas Le Myésier
hi ha hagut la tendéncia a anomenar 1’obra simplement Liber proverbiorum (ms. lat.
15450 de la BNF, f. 89va). Altres catalegs lul-lians van optar per formules que feien
referencia a la quantitat de proverbis que conté la col-leccid, com Liber six mile
proverbiorum o Sis milia proverbis (vg. la llista de titols alternatius a la fitxa de 1’obra
de la Llull DB). Malgrat aix0, convé tenir en compte les connotacions que un titol com
el que LIull va triar podia suggerir en la ment dels lectors contemporanis. La col-leccié
de proverbis és una de les primeres obres en qué el nom Ramon apareix al titol.
Recordem que la creacié del personatge de Ramon, protagonista del Desconhort i del
proleg de I’Arbre de ciéncia, és molt recent.®* L’adjuncié del nom al substantiu
proverbis proporciona un titol que emula, o0 com a minim recorda, el de la col-leccio de
proverbis per antonomasia: els Proverbia Salomonis —també coneguda com a
Parabolae Salomonis.*

Tot i aixi, en época del beat, el terme havia estat ja profusament utilitzat per
denominar els extractes 1 les citacions d’autors classics 1 d’autoritats cristianes. Un altre
dels texts gnomics més difosos a I’edat mitjana, que hem descrit breument a 1’apartat
11.3.3.1, son justament els Proverbia Senecae, que transmetia part de I’antiga col-lecci
atribuida a Publili Sirus i materials relacionats amb el filosof cordoves, pero
generalment apocrifs. Al s. x1, Otlé de Sant Emmeran escriu el Libellus proverbiorum,
un recull que s’inspira de forma explicita en la col-leccid6 de senténcies
pseudosenequiana i que es compon d’extrets de textos sagrats pero també de fonts
paganes. Estudiosos com Olsen 1982, i més recentment Callejas 2011, han posat de
manifest que el terme proverbia és un dels mots que els compiladors de florilegis

% Un repas de la llista de titols de les obres lul-lianes posteriors mostra I’assiduitat amb qué Llull
situa el nom en els encapgalaments dels seus textos: Declaratio Raimundi (1298), Dictat de Ramon
(1299), Oracions de Ramon (1299), Excusatio Raymundi (1308-1309), etc.

“ Vg. I'apéndix en linia de Hallik 2007 consultable a l’adreca <http://www.boehlau-
verlag.com/978-3-412-02306-5.html> (consultat el 15 d’abril de 2015). Recordem que les primeres
atestacions del mot proverbi en catala estan relacionades justament amb la col-leccié salomonica (vg.
I’inici de I’apartat 11.2.1).
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utilitzen sovint per anomenar els extractes seleccionats. Per exemple, el ms. 749 Il de la
Biblioteca Municipal de Douai, de la segona meitat del s. xi1, conté un florilegi titulat
Proverbia ex diuersorum auctorum libris in unum collecta moribus instruendis uitisque
destruendis proferenda. Segons Callejas (2011: 41-42), el terme també encapcala bona
part de les seleccions de fragments d’autors classics, i de fet és el més utilitzat al
manuscrit, per davant d’exempla, sententiae, dicta i versus. Una de les seccions que
inclou el florilegi son els Proverbia iuuenali(s).* Un altre exemple es troba en ’incipit
d’una copia del Florilegium Gallicum —un dels florilegis classics més remarcables del
S. Xl i de tota I’edat mitjana— continguda en el ms. Diez 60 de la Deutsche
Staatsbibliothek de Berlin: “Incipiunt flores auctorum / Bona priscorum prouerbia
philosophorum / Que, quia nostrorum sunt edificatio morum / Et quia delicie sunt omni
philosophie / Tam sunt scribenda memori quam corde tenenda / Esset enim magnum
cunctis ea perdere dampnum” (Delhaye 1988: 109; Ferndndez de la Cuesta 2008: 153-
154). D’altra banda, William de Montibus (ca. 1140-1213) és autor d’un “florilegium,
or an encyclopedia of quotations, for use by preachers, teachers, and students” (Goering
1992: 334), recopilat a partir de fonts bibliques, litdrgiques, patristiques, eclesiastiques i
classiques, tot i que també conté, segons Joseph Goering, proverbis populars. Els tres
manuscrits que han conservat 1’obra, de la primera meitat del s. XliI, coincideixen a
titular-la Proverbia o Liber proverbiorum. Al ms. Q.B.17 del Jesus College de
Cambridge es llegeix I’incipit segiient: “Incipiunt prouerbia et alia uerba edificatoria a
magistro Willelmo Lincolniensis ecclesie cancellario in ordinem disposita” (Goering
1992: 338).

Es clarament observable el salt que separa I’incipit del florilegi de William de
Montibus de la invocacio que encapgala el proleg del recull lul-lia. En el primer, 1’autor
de la compilacié és només el responsable de ’ordre dels fragments seleccionats. En el
segon, Ramon és invocat com a autor directe dels proverbis que inclou la col-leccié. En
general, com ha quedat reflectit en diversos capitols d’aquest treball, tant els generes
sapiencials i gnomics, com els compendis i els florilegis, son el regne de la compilacio.
Molt recentment, Taylor (2014b: 102) ha assenyalat, justament, en concloure una breu
analisi de la literatura gnomica medieval en catala, “que hom pot reivindicar 1’origi-
nalitat de Llull, autor catala més prolific de llibres de proverbis, perd la resta dels

textos sapiencials catalans —com en altres llengiies— pertanyen, com s’ha vist, a

*! Callejas creu que la tria del mot proverbium per designar els extractes de Juvenal revela que
I’objectiu del recull és didactic i exemplificador.
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I’ambit del traductor i del compilador”. El titol de la col-leccid del beat revela de
manera evident que Llull s’atorga una posicié que els reculls de proverbis i els florilegis
de senténcies anteriors i coetanis només reserven als savis, filosofs i poetes antics, aixi
com a les autoritats bibliques i patristiques. Un dels pocs casos en que una col-leccié de
proverbis medievals va associada de forma directa al nom del seu autor o recopilador
son els Proverbia magistri Serlonis (1150-1170), de Serlo de Wilton (vg. Morawski
1922: 492-499, Friend 1954 i Schulze-Busacker 2005: 275-277). Tot i aixi, es tracta
d’un recull d’unes caracteristiques molt diferents als proverbis lul-lians —té una
tradicio textual molt heterogénia, només esta format per seixanta proverbis, és un recull
bilingiie vinculat a I’educaci6 basica— i no es pot considerar una col-leccié d’autor.*?
Per tant, Ramon s’ha de situar darrere de la fila de Salom0, Séneca, Juvenal i totes les
altres autoritats, no pas al costat d’Otl6, William de Montibus i els altres compiladors,
coneguts o anonims, que ofereixen antologies de citacions ordenades segons els criteris
que els semblen més adequats.®®

Aquesta diferéncia fonamental dels Proverbis de Ramon amb la tradici6 amb
qué estan vinculats s’ha de posar en relacio, és clar, amb el fet que les senténcies que
integren la col-lecci6 segueixen, com Llull informa en el primer paragraf del proleg, “la
doctrina de la Taula general”. L’observacié explicita que la materia del recull deriva o
¢s subsidiaria dels Principis i els métodes de 1’Art tal com son explicats en aquesta obra,
que és la seva realitzacié vigent. La mencid de la Taula, per tant, funciona de manera
evident com un substitut de les auctoritates dels florilegis i els reculls gnomics, els
quals constitueixen de fet la seva font d’autoritat. Recordem que per a Vicent de
Beauvais, com hem dit en el primer apartat d’aquest capitol, els veritables autors de la
seva compilacié son precisament els responsables de les senténcies que ell ha
seleccionat i ordenat curosament.

El fet que Llull invoqui una font d’autoritat escrita per ell mateix amplia de
manera notable la noci6 d’autoria i d’autoritat habitual en el si del génere. Tal com va
mostrar Minnis 1988, només els antics eren considerats veritables auctores, i no cal dir

que la Biblia era de forma inqliestionable la referéncia més important. Les opinions dels

2 A més, segons la llista de manuscrits que ofereix Friend (1954: 181-183), només n’hi ha un
que testimonii aquest titol (Oxford Digby 53).

 Un reflex d’aquesta diferéncia d’estatus en relaci6 amb 1’obra és el vocabulari que Ramon
utilitza per descriure la seva feina. Rouse & Rouse (1982: 169-170) i Hamesse (1990: 216-218)
assenyalen que els compiladors es refereixen a la tasca de seleccio d’extractes amb verbs com colligere,
excerpere, compilare, reducere o deflorare. En canvi, 1’as del verb fer al primer paragraf del proleg
mostra de manera diafana que Ramon es presenta com el creador dels proverbis: “e volem fer molts
proverbis per ¢o que per ells molta doctrina donem”.
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mestres universitaris contemporanis, en canvi, eren matéria de dubte i de discussié i en
cap cas es podien posar al mateix nivell que les autoritats patristiques. Encara que
I’escolastica hagués desenvolupat, des del s. X1, metodes i criteris per valorar
criticament el contingut de les auctoritates i conciliar les possibles discrepancies
detectades (vg. Colish 1994a: 44-47, 77-90), la jerarquia no era ni molt menys
contestada. Rouse & Rouse (1979: 121) van observar que al Manipulus florum (in. s.
XIv) de Tomas d’Irlanda 1’ordre d’aparicid dels autors segueix estrictament la jerarquia
d’autoritats seguida habitualment pels escriptors cristians: d’entrada els pares de
I’Església, a continuacio els autors eclesiastics, i finalment els autors antics pagans. El
canvi d’actitud de Ramon es pot posar en relacio, en primer lloc, amb la vernacularitat.
Bolduc 2007 ha posat de relleu la flexibilitat amb qué Matfre Ermengaud utilitza al seu
parer la noci6 d’auctoritas al Breviari d’amor. Matfre no només mostra una gran
familiaritat amb les autoritats cristianes i paganes propies de la cultura escolastica, sino
que “broadens the category of authority by including not only pagan scientists, but also
current day vernacular, secular sources” (52). Les fonts seculars i vernaculars coetanies
son evidentment els poemes dels trobadors, que Ermengaud cita especialment en el
Perilhos tractat. Segons Bolduc (2007: 55), “he treats these contemporary secular
writers as Aquinas treats canonical, past authors: as auctoritates”.

Els objectius de Matfre tenen poc a veure amb els de Llull, atés que tracta
justament de convertir els poetes occitans en autoritats en matéria d’amor, prévia
expurgacio de tot allo que no s’adeqiii a la doctrina cristiana sobre aquesta questio.
Ramon és molt lluny d’aquesta operacid, perdo més enlla de les afinitats didactiques
entre les dues empreses, Llull i Ermengaud coincideixen en 1’obertura de I’auctoritas a
fonts vernacles alienes a I’univers escolastic. La radicalitat del beat en aquest aspecte ¢és,
perd, molt acusada, atés que reivindica com a font d’autoritat un metode desenvolupat
per ell mateix que, a més, substitueix de forma completa les autoritats habituals i és
proposat, per tant, com a “autoritat alternativa” (Bonner 1993). Si bé Buridant (2011:
249-251) recopila algunes proves que permeten demostrar que determinats autors
medievals no haurien tingut cap problema a utilitzar proverbis de creacid propia quan
ho requerien les circumstancies,** es fa molt dificil trobar a la baixa edat mitjana una

col-leccio de I’abast dels Proverbis de Ramon que es presenti en conjunt com a obra

“ Un exemple I’aporta Morenzoni (2009: 149): “A ma connaissance, le seul clerc qui précise
dans un sermon se servir d’un dicton de son cru est Jean d’Orléans, chancelier de 1’Université [de Paris]”.
D’altra banda, Zink (1976: 272-273) detecta en alguns sermons en vulgar férmules proverbials creades
expressament per a una circumstancia concreta.
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directa de D’autor. Aixi, tal com Llull és responsable de novel-les, poesies i
enciclopédies alternatives, es pot considerar que els Proverbis de Ramon s6n una mena
de florilegi enciclopedic alternatiu.

L’inici del proleg propiament dit coincideix amb la definicié del proverbi, que
s’addueix rapidament com a justificacio de la primera finalitat del recull. La definicio té
un caracter instrumental, en el sentit que a LIull li interessa només allo que la forma li
permet aconseguir, pero la seva aparicio al comencament de la introduccio revela la
importancia que el beat li atorga. Tal com s’ha posat de manifest a I’apartat 11.2.1, el
lloc habitual on s’enuncien definicions del terme proverbi son els tractats de retorica,
encara que no puguem oblidar tampoc les obres lexicografiques ni ’exegesi dels Ilibres
sapiencials biblics (Taylor 1992: 19). La definicié que proposa Llull no s’allunya gaire
de les que un lustre després redactara per a la Retorica nova i per als Mil proverbis.
L’tGnica diferéncia significativa és que no recorre a mots com Sermo 0 instrument per
descriure el proverbi —els termes que es llegeixen a les dues obres mencionades,
respectivament—, sin6 a proposici6.” La consulta de Hallik 2007, que repassa tota la
teoria retorica sobre el proverbi i la senténcia des de ’antiguitat fins als s. XII-XI1V,
permet comprovar que aquest mot no és utilitzat cap vegada en les definicions
documentades (vg. les llistes de les p. 453-460). Encara que a ’entrada proposicio de
I’apartat 111.2.2 hem pogut observar que el sentit del terme i el seu Us son forga flexibles
en ’obra de Llull, la seva aparicid6 confereix a la definicid un aspecte tecnic i
lleugerament acostat al llenguatge logic, sobretot si la comparem amb la dels Mil
proverbis. Més enlla d’aquestes consideracions, el que €s interessant de remarcar és que
la presencia de la definicié en I’obertura del proleg situa la col-leccié en el terreny de
I’eficacia retorica, tal com passa també en els Mil proverbis. En aquest cas Llull no
privilegia, com fara més tard, la funcié embellidora del proverbi i la seva utilitat per
encetar un parlament, pero si que fa explicita la utilitat de la forma com a eina
d’argumentacié i de persuasié. La gran virtut del proverbi és precisament la seva
capacitat de condensar “molta senténcia” en poques paraules.

Es necessari, també, cridar 1’atencié sobre el doblet leéxic “significar i mostrar”
de la primera frase del proleg. Llull pretén ensenyar “ciéncia i contemplacio” mitjangant

els proverbis, i aix0 inclou mostrar-les, és a dir, transmetre uns continguts determinats,

*® Vg. ’apartat V.2 per a les definicions de la Retdrica nova i els Mil proverbis, i per a la seva
comparacié amb les de la tradicid retorica; i també per a una analisi més detallada de 1’excepcionalitat
que suposa que Llull defineixi el concepte en el proleg d’una col-leccid de proverbis.
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pero també significar-les. En aquest context, la significacio que aporten els proverbis
del llibre pot estar relacionada, d’una banda, amb la voluntat de sintetitzar en llistes de
principis breus els punts fonamentals de cada matéria i, de 1’altra, amb la possibilitat
que aquestes llistes tinguin una funcio exemplar: el lector pot aplicar el mateix métode
de condensacié del saber a altres disciplines o conceptes. Aixi, 1’as d’aquests dos verbs
suggereix que la col-leccid esta pensada alhora com a compendi de coneixements i com
a model: tal com succeeix en I’Arbre de ciencia, LIull no recopila exhaustivament totes
les dades que podria posar a disposicio del lector, sin0 que mes aviat proposa i
exemplifica un métode d’analisi i d’exposicid del saber.

El segon paragraf del proleg enuncia les funcions i les possibles aplicacions del
recull. Ramon estableix d’entrada tres finalitats que a grans trets podem associar amb
cada una de les tres parts del llibre —descrites al darrer paragraf. En primer lloc,
s’exposa el que podriem interpretar com 1’horitzd global de 1’obra, perd que esta
especialment lligat amb la seva primera seccid: “Aquest libre es molt util a conéxer e
amar Deu, si matex e son pruisme”. A continuacio, Ramon fixa dues finalitats més
concretes que es vinculen de manera respectiva a la segona i la tercera part de la
col-lecciod: “e mostra les natures de les substancies e de lurs accidents, e encara ensenya
a conéxer morals vertuts e vicis”. L’objectiu dels Proverbis de Ramon, per tant, és
procurar que el lector conegui i estimi millor Déu (contemplacid), conegui les
substancies i els accidents (filosofia natural), i conegui les virtuts morals i els vicis que
s’hi oposen (filosofia moral). El paragraf es clou amb una interessant observacio sobre
la possible aplicacio del recull: “E esta materia es util a preicaci6 allegant en preicacio
los proverbis. A¢d matex de disputacidé”. Al tercer paragraf, Llull retorna sobre les
virtuts de la forma i remarca que el llibre és “dispost a esser leugerament habituat en
membrant, entenent e amant” justament pel fet que és “difus per proverbis, e proverbi es
dispost a esser leugerament habituat e membrat”.

Segons Taylor (2014b: 97), aquestes indicacions revelen que la col-leccié admet
dues formes de lectura: la primera, posada de manifest per les consideracions del tercer
paragraf, seria de tipus passiu i estaria relacionada amb “la lectio monastica,
acompanyada de meditaci6”; la segona s’explicita al segon paragraf —I1’as dels
proverbis en la predicacio i la disputacio— i és de tipus actiu i instrumental. Pel que fa a
la primera dimensio, la facilitat de retencio i de memoritzacid que proporcionen els
enunciats breus com el proverbi, la senténcia o les citacions —una facilitat que prové,

en bona mesura, de la seva general brevetat—, és remarcat per molts autors, i és un lloc
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comu dels prolegs dels florilegis. Falmagne (2007: 106-108) detecta al-lusions a aquesta
questié en una trentena dels 120 prolegs de florilegis o compilacions anteriors a 1300
documentats. L’investigador remarca que alguns autors tracten de presentar les unitats
que formen part del florilegi de manera que siguin facils de retenir. Al proleg del
Libellus proverbiorum d’Otlo es llegeix el segiient: “Et quam jucundum ac suave videri
debet unicuique ut aliqua sententiae brevissimae verbula, per quae emendari valeat, in
mente memoriaque sua jugiter teneat” (PL 146, col. 299C). D’altra banda, la
importancia dels ordes monastics en la transmissio i la produccio de determinats reculls
gnomics 1 d’un bon nombre de florilegis, tant d’autors cristians com d’autors classics,
ha estat sovint remarcada. L’autor paga més llegit en els monestirs fou sens dubte
Seneca, i col-leccions de senténcies com el Liber de moribus o els Proverbia Senecae
van tenir un paper important en la transmissié del Ilegat senequia i pseudosenequia.*®
Els primers florilegis amb taules alfabétiques sistematiques, com les Flores paradysi i el
Liber exceptionum, de la primera meitat del s. X1, van ser elaborats en monestirs
cistercencs (Rouse & Rouse 1979: 126-147, Falmagne 1997: 125-132). L’interés dels
ordes monastics per aquest tipus de productes es justifica per la voluntat d’oferir als
seus membres textos morals i espirituals que alimentin la seva pregaria i modelin la
seva conducta moral. Per aixo, sobretot en relacio amb els textos no cristians, la tasca de
seleccio duta a terme pels compiladors esta orientada a recollir només els fragments
essencials de cada autor, els quals han de ser breus, facilment memoritzables i expurgats
de qualsevol idea inconvenient.

Tot i aixi, 1’al-lusidé a la memoria no s’ha de relacionar exclusivament amb la
lectura ruminativa propia de la cultura monastica, atés que la brevetat del proverbi i de
formes similars és totalment adequada per altres contextos en que també cal estimular la
memoria del receptor. Un d’aquests ambits és evidentment I’escola i la formacio
intel-lectual (vg. ’apartat 11.3.3.3). En I’ensenyament de la medicina, per exemple, els
aforismes també s6n un bon meétode, no pas per ensenyar un corpus de coneixement
complet, sind justament per fomentar la memoria dels deixebles. Es interessant el proleg
del Revocativum memoriae de Joan de Saint-Amand, un mestre parisenc de la fi del s.
Xnl. L’autor hi explica que ha triat aquest titol perqué I’obra permet conéixer els
principis generals de la medicina que donen acces als casos particulars i gracies als

quals el saber es pot recordar. A la segona part, que és anomenada Concordantiae,

% Per a la transmissi6 dels opuscles apocrifs de Séneca, vg. Meersseman 1973; per a la tradicié
concreta dels Proverbia Senecae, vg. Round 1972.
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s’ofereix, mitjangant propositiones notabiles extretes de les autoritats médiques que son
objecte d’estudi, I’essencial del que un metge ha de saber sobre tots els dominis de la
seva especialitat. Les propositiones estan comentades i es disposen en ordre alfabétic
(Jacquart 1994: 262-268).

Més enlla dels usos relacionats amb I’aprenentatge i la meditacié del text, Llull
també adreca la col-leccio als sectors socials que sén capacos de predicar i disputar. La
previsid que I’obra pugui ser emprada en aquests ambits posa de manifest que I’autor la
concep en part com una possible eina de consulta adequada per a aquells que necessiten
arguments per fonamentar les seves tesis o formulacions condensades per sintetitzar una
explicacio o il-lustrar un problema. Ramon fa servir dues vegades en el segon paragraf
del proleg la paraula Util, fet que posa de relleu la seva voluntat que el compendi sigui

funcional.*’

Tal com posa de manifest Malley (1989: 7) les tres tasques més importants
que incumbeixen els mestres escolastics son legere, disputare i praedicare. Tenint en
compte que, tal com s’ha mostrat a I’apartat IV.1, una part important dels florilegis i els
altres instruments de treball desenvolupats al llarg del s. X1, estan relacionats, encara
que no sigui de forma exclusiva, amb D’activitat intel-lectual i pastoral dels clergues,
caldria preguntar-se si una de les intencions de Llull no era precisament la de proposar a
aquest grup la seva propia versié d’una de les eines de treball que utilitzaven. En el cas
del primer ambit, el de la predicacio, els Proverbis de Ramon entronquen directament
amb una de les finalitats declarades del seu antecedent, I’Arbre exemplifical, i de forma
paral-lela, amb la voluntat de fonamentar la predicacié en “raons necessaries”. Es
conegut el passatge del Liber de praedicatione en que Llull distingeix dos modes de
probatione dels sermons: per credere i per intelligere (ROL Ill, 402-403; vg. també
Cabré 2000: 14). En el primer mode, de tipus positiu, el predicador al-lega autoritats
dels sants, mentre que en el segon, si utilitza una autoritat biblica com Faciamus
hominem ad imaginem et similitudinem nostram (Gn 1,26), I’ha de reduir ad
necessitatem. A banda d’aixo, en I’apartat sobre la forma dels proverbis veurem que els
mecanismes analogics no han estat pas bandejats del tot, i que, per tant, les dades

cientifiques poden ser objecte de lectures moralitzants o al-legoriques.

*" Hamesse (1990: 223) assenyala que els mots utilis i utilitas sén molt emprats en els prolegs
dels florilegis, i afegeix que la via per assolir la utilitas és la brevitas. Rouse & Rouse (1982: 174-176)
informen que son els florilegis d’entorn escolar els que invoquen més sovint el concepte de la utilitas, el
qual esta vinculat a les nocions d’ordre i sistema. Aquests florilegis poden tenir diversos usos, entre els
quals la predicacio i la disputacio, perqué es conceben com a materials auxiliars per a altres activitats.
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De fet, I’analisi dels capitols 247 i 248 de la col-leccio, que tracten justament
aquests dos temes —Ia predicacio i la disputacio—, és molt il-lustrativa. En el primer,
dedicat a la predicacio, cal fixar-se per comencar en el tercer proverbi: “Preicador deu
liurar doctrina segons les obres naturals, de les quals havem parlat en 1I’Albre de
Sciencia”. A continuacié hi ha una seleccié —breu perdo molt representativa— de dades
extretes d’aquesta obra i ordenades seguint la seva estructura: els prov. 4-6 mostren les
relacions de concordanca i contrarietat dels elements a través de I’exemple del foc; els
prov. 7-9 tracten de les plantes, el dese i I’onze de la poténcia sensitiva, i el dotze de la
imaginativa; els prov. 13-16 expliquen el funcionament de les poténcies racionals,
mentre que el num. 17 defineix la virtut i el vici. Finalment, els prov. 18 i 19 completen
I’ascens per I’escala de les criatures, atés que aporten informacions sobre el bon i el mal
angel, 1 sobre I’encarnaci6 de Déu. Encara que no hi hagi una correspondéncia completa
entre aquests proverbis i totes les parts de I’enciclopedia, tots els Subjectes de I’ Alfabet
de I’Art ternaria hi son presents llevat de D, que correspon al cel. El darrer proverbi, el
vinte, retrata algunes qualitats del bon predicador: “Bon preicador preica ab exempli ¢
ab doctrina, e esta més a utilitat dels oidors que a la sua”.

Per bé que els aforismes d’aquest capitol siguin de tipus informatiu i1 no utilitzin
els recursos literaris dels proverbis narratius i dialogats de 1’Arbre exemplifical, no es fa
dificil d’imaginar com es podrien al-legar en la predicaci6 en qualitat d’arguments
comparatius. La dada aportada pel prov. 8 (“La planta en tot quant fa seguex la fi per
que es, e fa tot quant fa per lo fruyt”), per exemple, és directament aplicable a qualsevol
situacio en que hom no s’ajusta al fi que li és propi: sense anar més lluny, un predicador
que no seguis les directrius del prov. 20 i que posés el seu propi benefici per davant del
de I’auditori. Si acudim de nou al Liber de praedicatione, es pot comprovar que Llull
preveu cinc modes d’investigaciéo de la materia del sermd, tots de caire artistic: per
flores, per mixtionem principiorum, per regulas, per novem subiecta i per virtutes et
vitia (ROL 111, 401-402). En el cap. 247 dels Proverbis de Ramon, Llull privilegia el
quart d’aquests modes, el que es fonamenta en I’estudi dels Nou Subjectes. Aquesta
orientacio afectaria sobretot la matéria natural de la segona part de la col-leccid, pero en
el fons també inclouria els proverbis teologics de la primera i els morals de la tercera.
Els darrers, pero, al mateix temps estarien relacionats, evidentment, amb el cinqué mode
enunciat. Pot ser que la recomanacidé d’aquest métode, que ocupa practicament tot el
capitol, estigui vinculada al doble objectiu, expressat al proleg de 1’Arbre de ciencia,

d’escriure un llibre general, apte per aprendre qualsevol tipus de ciéncia, i de fer
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accessible I’Art sense recorrer als seus complexos procediments relacionals. El lligam
del capitol amb 1’Arbre de ciéncia establert en el prov. 3 abona aquesta hipotesi. Cal dir
que és una llastima, pensant en els nostres interessos, que Llull no inclogui en
I’exposicid cap petita indicacid sobre on i com es poden utilitzar els proverbis en el
sermo.

Pel que fa al capitol 248, sobre la disputacid, es pot dividir en dues parts. En la
primera, a més de donar la definicié del concepte —Ila disputa és una “contrarietat
espiritual” entre dos oponents manifestada per la paraula (prov. 1)—, Llull estableix el
metode adequat que haurien de seguir els disputants. ElI segon proverbi enuncia un
principi general: “Disputacio6 requer orde artificial qui sia ymage del natural orde de les
potencies del cors e de 1’anima”. En el tercer s’exposen dos métodes diferents, que
s’assemblen molt als dos modes de probatione del sermé del Liber de praedicatione: el
primer és “per auctoritat” 1 “requer santedat”, mentre que el segon €s “per necessitat” i
“requer rad”. El quart estableix el principi que les autoritats dels sants no poden ser
contraries a la rad, i el cinque ha fet fortuna perqué formula d’una manera diafana i
sintética el rebuig de Llull a la disputa basada en autoritats: “Disputar per auctoritats no
ha repos”. En els prov. 7-8 es fixa una altra de les regles fonamentals de la disputa tal
com D’entén i la practica Llull: els adversaris han de “consentir als primers
comencaments e seguir la consequencia d’aquells”, tenint en compte que aquests
comengaments son els “pus semblants a Deu”. Per la seva banda, els prov. 9-20 tracten
diferents questions relacionades amb el desenvolupament de la disputa i I’actitud dels
participants. Llull recorda que s’ha de tenir sempre present el fi de la disputa, que és
“encalgar falsedat i atorgar veritat” (prov. 16-17). Justament per aix0, el que atorga
veritat al seu contrari €és humil i no és vencut; en canvi, el que fa trampa o0 no reconeix
que el seu oponent té rad és derrotat (prov. 12-15). L’amistat “comuna” entre els
disputants refrena la “contrarietat particular” (prov. 9), 1 aix0 s’aconsegueix parlant de
forma cortesa (prov. 20). Es desaconsella disputar amb 1’home orgulldés o amb el que
sosté pertinagment opinions erronies (prov. 10-11) i s’adverteix que la ira és negativa
perque torba I’enteniment (prov. 19). L’observacié del prov. 18 és interessant en
referéncia al nostre tema, atés que Llull recomana que “deu hom breument preposar e
respondre”.

Encara que el capitol exposi moltes informacions sobre el desenvolupament de
la disputa i sobre la relacié que han de mantenir els contendents, no hi ha cap referéncia

a les circumstancies concretes en qué s’hauria de produir ni, per tant, al tipus de disputa
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i a les figures que hi poden prendre part. Ates que els principis i les regles transmeses
son generals i coincideixen amb les que el mateix Llull exposa o aplica en altres llocs de
la seva obra, i que el conjunt de la col-lecci6 engloba una amplia gamma de tematiques,
sembla clar que el beat no limita aquesta possible aplicacié dels Proverbis de Ramon a
cap context especific. Els materials que forneix la col-leccio poden ser aptes per a la
disputa interreligiosa de caire apologetic —probablement, de manera especial, els
primers cent capitols del recull—, per0 segurament també es poden aplicar en un
context escolar o en una disputa sobre diferents qliestions de teologia, filosofia natural o
filosofia moral.

Si es tenen en compte les aplicacions que preveu el proleg, els Proverbis de
Ramon podrien haver estat concebuts també, almenys en part, amb la voluntat que
assumissin funcions semblants a les de determinats florilegis escolars coetanis. Un dels
més difosos fou, tal com ha mostrat en diversos treballs Jacqueline Hamesse, les Parvi
flores —també conegut, sobretot en la tradicié impresa, com a Auctoritates Aristotelis.*®
Es tracta d’un florilegi eminentment filosofic que recull al voltant de tres mil citacions.
Un dels prolegs de 1’obra, el que sol acompanyar les edicions impreses, s’adreca a dos
tipus de publics: els estudiants de les facultats d’arts i els predicadors. Els colofons
d’alguns manuscrits testimonien que el florilegi fou utilitzat, efectivament, com a
manual de filosofia a les facultats d’arts. A més, en determinats manuscrits, el recull és
seguit pel Compendium theologiae d’Hugues Ripelin, cosa que demostraria el seu
objectiu pedagogic (Hamesse 1994b: n. 8, 300). Les citacions s’agrupen segons els seus
textos d’origen, majoritariament llibres d’Aristotil i comentaris posteriors, que estan
disposats seguint un ordre tematic —en primer lloc hi ha la Metafisica, a continuacid la
Fisica i obres com el De caelo et mundo i De generatione et corruptione; més endavant
els llibres de caire étic i politic, etc. Malgrat les grans diferéncies que el separen dels
Proverbis de Ramon, el florilegi conté, en general, proposicions molt breus que sovint

presenten formulacions molt semblants als proverbis lul-lians: “Contra negantem

“® El text ha estat estudiat i editat, a partir de la quarantena d’edicions incunables conservades, a
Hamesse 1974. Si bé en aquest treball I’autora aporta arguments per defensar la possible autoria de
Marsili de Padua, a Hamesse 1994b I’atribueix al francisca Johannes de Fonte. El recull hauria estat escrit
entre 1267 i 1325. Malgrat un dels seus titols, el florilegi no conté només citacions d’Aristotil —tot i que
evidentment les de 1’Estagirita son les més abundants—, sind que també n’hi ha de Séneca, Boeci, Plato,
Apuleu, Porfiri i Empédocles.
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principia non est disputandum”, “Omnis forma accidentalis in concreto duo significat,
scilicet formam et subjectum” (Hamesse 1974: 140).

Molts dels manuscrits que transmeten les Parvi flores contenen també una taula
de matéries que permet accedir als materials del recull amb més rapidesa i facilitat. Els
indexs i les taules son un dels recursos desenvolupats al s. X1 per millorar el maneig
dels textos i la recerca d’informacid. Parkes (1976: 123) explica que, encara que 1’us de
titols o encapgalaments de capitol és una practica antiga, el costum d’agrupar-los i
presentar-los en forma tabular és propi del s. xi1. La immensa majoria de manuscrits
que reporten el text dels Proverbis de Ramon contenen, generalment a I’inici, una taula
dels capitols de les tres parts de ’obra. L’examen del manuscrit més antic que ha
conservat el recull, el ms. Hisp. 59 de la Bayerische Staatsbibliothek de Munic,> revela
que Llull, a banda de la taula de rabriques, també utilitzava diversos recursos que
permetien el lector llegir el text i cercar la informacié amb una certa facilitat: numeracio
dels capitols al marge en xifres romanes, titols en vermell i caplletres de tres linies
d’algada a I’inici de cada capitol, i Us de calderons —alternats en blau i vermell— per
separar els proverbis (vg. la lamina 1 de I’apéndix 3). Aquesta preocupacié ha d’estar
vinculada amb la voluntat de posar a disposicié del public un recull que pugui funcionar
com a eina de consulta util per al predicador, per al mestre, per a 1’estudiant i per a
I’apologeta.

Tot 1 aixi, s’observa una distancia considerable entre la proposta de Llull i els
reculls coetanis que empren els mecanismes mes sofisticats per facilitar 1’accés a la
informaci6. D’entrada, 1’ordre alfabetic, que en una primera etapa és aplicat a les taules
de materies que acompanyen florilegis com les Flores paradysi, durant el s. Xiv,
sobretot a partir de 1’exemple del Manipulus florum i I’Alphabetum narrationum
d’Arnau de Lieja, s’aplica directament a 1’organitzacio de les unitats, tant en els reculls
d’exemples com en els florilegis d’autoritats. Ramon no es va mostrar mai atret per
aquesta possibilitat d’organitzar la matéria. Als Proverbis de Ramon tampoc trobem
altres mecanismes que ajudin a cercar la informacio, com per exemple les referéncies

creuades, ni per descomptat un sistema de simbols que permeti identificar cada una de

* Hamesse (1994a: 495-496) informa que el florilegi també fou utilitzat per papes. Joan XXII
posseia unes Auctoritates Aristotelis, mentre que Pierre Roger, futur Climent VI i successor de Joan
XXII, va copiar ell mateix el text del florilegi. A banda d’aixo, intel-lectuals com Bonaventura i
Alexandre de Hales també el van manejar (Hamesse 1974: 13).

% Per a una descripcié d’aquest codex vg. Perarnau (1982b: 56-59) i la Llull DB. Es tracta d’un
volum d’inicis del s. XIv que forma part del cataleg de manuscrits de primera generacidé (Soler 2010:
198)..
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les unitats textuals que formen part del recull. Tots aquests elements indueixen a pensar
que la intenci6 de Llull és crear un instrument didactic que pugui ser Util a diferents
tipus de public i que, per tant, no estigui orientat exclusivament als professionals de la
predicacid. Cal tenir present, pero, que els 302 capitols que conté el recull, a banda de
tocar un ventall forca ampli de disciplines, constitueixen un cabal important
d’informaci6 ben classificada que supera, pel que fa al nombre de materies, a florilegis
monumentals com el Manipulus florum de Tomas d’Irlanda o els Proverbia de William
de Montibus, que en contenen 266 i 281 respectivament.>

La darrera questi6 que hem analitzat esta emparentada amb la divisio i
I’organitzacié dels continguts dels Proverbis de Ramon. En el darrer paragraf del
proleg, Llull exposa com ha classificat i ordenat la matéria. Primerament anuncia la
divisio tripartida de la col-leccio: la primera part “es dels proverbis qui son dels .C.
Noms de Deu [...] la segona part es dels proverbis naturals [...] terca part es dels
proverbis morals”. Es pot comprovar que Llull corrobora alld que ja ha avangat en el
segon paragraf. Finalment, informa que cada part conté cent rabriques, i que cada una

. . . 52
d’aquestes inclou vint proverbis.

3.3. Estructura i continguts de la col-leccio

L’ultim paragraf del proleg descriu I’estructura dels Proverbis de Ramon. L’obra es
configura en tres grups de cent capitols. Més enlla de les connotacions simboliques
d’aquestes xifres, que no poden passar per alt, Ramon deixa clar al proleg a quin ambit
pertany cada part: la primera a la teologia o la contemplacid, la segona a la filosofia

natural i la tercera a la filosofia moral. En relacié amb altres productes enciclopedics

*L En canvi, cal dir que els indexs alfabétics preparats per a florilegis ordenats per autors, com el
cas de les Flores paradysi o el Liber exceptionum, inclouen més de 2.000 entrades (Rouse & Rouse 1979:
126-146).

%2 A la practica, I’esquema no és seguit al peu de la lletra. La primera part sobrepassa el nombre
de capitols anunciats i en conté 102. Si hom repassa la llista de capitols de la taula de rdbriques del ms. 59
de la Bayerische Staatsbibliothek, pot comprovar, en primer lloc, que en conté cent. Perd al mateix temps,
es percep que hi ha dos titols afegits, potser per una ma posterior: d’una banda, entre el cap. 12 i el 13, se
n’afegeix un de nou titulat “que deu sia de necessitat”; i de I’altra, entre el 86 i el 87, un altre que du per
titol “major”. Tots dos capitols son al cos del text, i per tant, en total n’hi ha 102. Atés que I’omissio
d’aquests dos titols també es produeix a les taules de rubriques d’alguns manuscrits llatins (vg. p. ex. el
ms. 337 de la Biblioteca Riccardiana de Floréncia, el ms. Lat. XIV, 57 de la Marciana de Venecia o el lat.
8773A de la BNF), sembla evident que es tracta d’addicions que Llull va fer durant la redaccié del text i
que no formaven part del pla inicial. D’altra banda, com que el beat no va introduir cap mecanisme per
controlar el nimero de proverbis que cada capitol contenia realment, al llarg del llibre es detecten
rabriques en que se supera la xifra anunciada.
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lul-lians, es podria parlar d’una certa similitud amb alguns aspectes de 1’estructura del
Llibre de contemplacié. D’entrada, perque els cinc llibres d’aquesta obra estan dividits
en tres volums, i en segon lloc perqueé també s’hi observa una primera seccié dedicada a
les virtuts divines, un descens posterior a la consideracié del mén creat i finalment una
darrera part destinada a elaborar un métode d’oracid que permeti I’home ascendir a la
contemplacio de la divinitat. En el cas dels Proverbis de Ramon, es pot descriure un
doble moviment de descens i ascens equiparable si es té en compte que la tercera part
proporciona els coneixements necessaris perqueé 1’home es pugui salvar i eviti la
condemna eterna —es simptomatic que el darrer capitol del recull sigui el dedicat a la
pena. En aquest sentit, 1’estructura de la col-leccid proposa un recorregut que també es
pot posar en relacié amb el del Llibre de meravelles, atés que Déu, els angels i el cel hi
son col-locats al principi, després s’examinen els diferents éssers del mon sublunar
(elements, plantes, metalls, besties i home), i finalment s’aborda el més enlla,
Iescatologia (paradis i infern).>®

Tot i aixi, la partici6 de I’obra en tres grans seccions dota el recull d’una fesomia
externa forca diferent a la que presenta el Felix i també la que ofereix 1’Arbre de
ciéncia. Ateés que la col-lecci6 té un format de repertori tematic, Ramon no degué creure
oportu reaprofitar el patré de 1’escala de 1’ésser o els Nou Subjectes de 1I’Art, que
malgrat la seva capacitat de reflectir I’ordre de 1’univers i la seva funcié pedagogica,
hauria complicat probablement la recerca de la informaci6. Aixi, els Proverbis de
Ramon es configuren en tres moments diferenciats: en primer lloc, una reflexio sobre el
creador a partir dels seus noms; a continuacié, una llista de cent conceptes
imprescindibles per investigar qualsevol aspecte de la creacid; i finalment, tots els
elements necessaris per orientar I’home cap al seu fi darrer, ’estima 1 la contemplacié
del creador, i advertir-lo contra els perills del pecat. Es remarcable que la divisio
tripartida del llibre recordi molt els tres graus que la tradici6 exegeética biblica detectava
en la lectura del corpus salomonic: els Proverbis ensenyen 1’¢tica; el Cohelet, la fisica; 1
el Cantic dels cantics, la filosofia tedrica o contemplativa. A les Etimologies (11, 24;
Isidor de Sevilla 2004: 386), Isidor de Sevilla proposa una classificaci6 molt semblant:
llibres com el Génesi i el Coh¢let estan relacionats amb 1’estudi de la filosofia natural,

els Proverbis i altres textos dispersos amb 1’educacidé dels costums, i el Cantic i els

%% Fins i tot en el cas de la Doctrina pueril es pot endevinar un esquema semblant, en el sentit
que el tractat s’obre amb 1’exposicié dels articles de la fe, els deu manaments i altres series catequétiques;
segueix amb apartats dedicats a les ciéncies, les arts i altres continguts enciclopédics; i els dos darrers
capitols presenten de nou el doblet escatologic, paradis i infern.
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Evangelis amb la filosofia racional o teorética (vg. apartat 11.3.3.4 i Minnis 1988: 26-
27). Tanmateix és ben visible que I’exegesi d’aquests llibres biblics proposa un
recorregut diferent, atés que primer es comenca amb la lectura dels Proverbis, que
consoliden la moral del lector, i després s’avanga cap a la fisica i la contemplacio.
L’ordenacié dels tres ambits que els Proverbis de Ramon proposen s’acosta més, per
exemple, a la de la Summa “Quoniam homines” d’Ala de Lille, també dividida en tres
parts: una sobre el creador, una altra sobre la creacio i una tercera sobre la redempcio
(Glorieux 1953: 114; Colish 1994b: 23). Sigui com sigui, el que és important de
remarcar és que I’estructura ternal de la col-leccid i el recorregut que ofereix al lector
evidencia la voluntat de confeccionar un producte que proporcioni un coneixement
global i organic, un cicle complet de formacid, orientat és clar a dotar el lector dels
instruments necessaris perque sapiga honorar, conéixer i estimar Déu. Aquest objectiu
pedagogic mostra certes afinitats amb el de florilegis escolars com les Auctoritates
Aristotelis, que ja hem vist que ordena les citacions que provenen dels llibres del filosof
seguint un ordre tematic (metafisica, fisica, biologia, politica, ética, etc.).

L’arquitectura global dels Proverbis de Ramon confirma allo que ja hem intuit
en ’apartat anterior per altres motius. L’autor no proposa simplement una eina de
referencia amb una finalitat purament pragmatica —finalitat per a la qual hauria estat
totalment adequada la tria de I’ordre alfabeétic—, sind que vol proporcionar un
instrument util per a la tasca d’un predicador o un mestre, perd que al mateix temps
transmeti i “signifiqui” una visié general i ordenada del coneixement que sigui ella
mateixa didactica i exemplar. En ’analisi detallada de cada part de la col-leccio és
patent que, com en molts dels seus altres tractats organitzats a partir d’una llista de
materies, de conceptes 0 de preceptes catequétics, Llull dota ’obra d’una estructura
logica més o menys travada, perd sense seguir una progressio tematica rigorosa o
perfectament planificada. Aquest tret és observable en les tres parts del recull, pero
sobretot en la dels cent noms de Déu. L’estructura general del llibre, especialment pel
que fa a les seves dues primeres parts, s’aconsegueix mitjangant 1’acoblament 1 la
reutilitzacio de materials que ja havien estat emprats amb anterioritat. La procedéncia de
la plantilla tematica de la primera part I’esmenta Llull mateix al proleg, com hem vist.

Una comparacio de la llista de capitols de les dues obres confirma que Ramon va calcar
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practicament 1’estructura dels Cent noms de Déu. Les variacions son minimes i es poden

esquematitzar en la taula segiient™*:

Capitol (PR)
1

2

3-11

12-13
14-19

20

21-37
entre 37-38
38-39

40

41-64

65

66-79
entre 79-80
80-91

92

93-96
entre 97-98
99-100

Proverbis de Ramon
Nom de Déu

Necessitat

Perseitat / Necessitat

Compliment

Participacid

Majoritat

Cent noms
Deu

manca

ordre invers

Advocat

Com es pot observar, a banda de petites diferéncies d’ordre i de titulacid, les

discrepancies principals entre les dues obres és que els Proverbis de Ramon han afegit

cinc capitols respecte al seu precedent i, en canvi, n’han perdut tres. Curiosament, dues

de les addicions (el cap. 2 i el 65) comporten la repeticié dels temes tractats en aquests

capitols, atés que el 13 també aborda la qliestio de 1’existéncia necessaria de Déu, 1 el 88

du per titol “Major”. Aquests dos darrers capitols son, justament, els que no recullen les

taules de rubriques dels testimonis més antics i els que fan pujar el nimero de capitols

de la primera part fins a 102 (vg. la n. 52 de I’anterior apartat).

> El signe d’igualtat (=) indica que no hi ha diferéncies entre les dues llistes.

200



Encara que els proverbis de la primera part del recull no estiguin escrits en vers i
Llull no recuperi sistematicament —tal com havia fet en els Rams de I’Arbre
exemplifical— els aforismes dels Cent noms, la importacié de la seva estructura
determina en bona mesura el caracter d’aquesta seccio. L’examen de la llista de
rubriques posa de manifest que la primera part del llibre inclou una llarga serie de
conceptes i virtuts aplicades a Déu que a grans trets no es deixa ordenar facilment i no
respon a cap esquema clarament predefinit. Si que es poden fer certes agrupacions de
conceptes, sobretot a 1’inici. La Ilista s’obre amb un capitol que tracta del nom de Déu, i
a continuacio n’hi ha uns quants que es poden relacionar amb I’existéncia de la divinitat
i els seus atributs fonamentals. Aquest sector inclou la necessitat de Déu (cap. 2),
I’esséncia (3), la unitat (4), 1 la Trinitat (5-8). Després hi ha un conjunt d’atributs com
singularitat (9), existencia (10), perseitat (12), llibertat (14), eternitat (19) o totalitat
(21). Just a continuacié apareixen els Principis de la Primera Figura —llevat de
I’eternitat o la duracid, que esta col-locada en el grup anterior— enunciats com a noms
de Déu (22-29): bo, gran, poderos, etc. Els cap. 35-38 estan dedicats a Jesucrist i a
articles de la fe relacionats amb la divinitat: creacio, recreacio i resurreccio.

A continuacié hi ha una serie de conceptes que giren al voltant dels actes de
Déu, i de la seva relaci6 amb I’home i la creacio (39-46): salvacio, participacio,
edificacio, sustentacid, exoir, ordinacid, visitacié i consolaci6. A partir d’aqui es
detecten petits grups que a vegades —almenys en la taula de rabriques— estan vinculats
per la forma linguistica que presenten. Els cap. 51-53 estan relacionats amb el procés de
conversio de ’home, des del punt de vista de I’accid de Déu, i els titols s6n substantius
acabats en -ment: castigament, nodriment i endrecament. Més endavant, hi ha un
conjunt de virtuts que mostren I’amor de Déu pels homes: gracia, misericordia, pietat,
abundds (60-63). Els titols dels cap. 68-76 son participis: membrat, lloat, nomenat,
honrat, reclamat, beneit, servit, temut i pregat.>® Els cap. 91-95 corresponen a una breu
serie de virtuts: ferm, pacient, lleial, present i noble. A la llista també es poden detectar
alguns Principis de la Segona Figura: majoritat (65), distinci6 —diferencia— (77),
concordant (78), egualant (79), comencador (100a); i virtuts que formaven part de la
Figura A de I’Art quaternaria: simplicitat (15), justicia (30), llarguesa (31), senyor (58),

misericordia (61), noble (95).°

% Al cos del text, només es mantenen com a participis membrat i nomenat. Els altres titols sén
substantius.
% L’{inica dignitat d’aquesta figura que no apareix a la llista és la perfeccio.
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Cal recordar que els Cent noms de Déu van ser plantejats, d’'una banda, amb una
actitud provocativa envers els sarrains, perque pretenen refutar la presumpcio que qui
sap els cent noms de Déu ho sap tot; i de 1’altra, de cara als fidels cristians, amb la
voluntat que els versets puguin funcionar com una litlrgia de les hores alternativa i, per
tant, nodreixin la seva pregaria quotidiana. L’estructura tematica que hem descrit mostra
que I’autor no proposa una analisi sistematica i completa d’un objecte d’estudi, sin6 que
més aviat, en consonancia amb els objectius de I’obra en qué va utilitzar la llista de
capitols per primera vegada, ofereix materials que puguin servir per a la meditacié sobre
les virtuts de Déu i sobre els seus efectes en la vida dels homes, i que també siguin aptes
per persuadir els no creients que els articles de la fe cristiana han de ser necessariament
veritables. Aquesta segona finalitat és visible sobretot en els primers capitols de la
seccio. El prov. 16 del primer capitol ja estableix que 1’esséncia de Déu és trina: “Pare
es Deu, e Fill es Deu, e Sant Esperit es Deu; e car no han mas una essencia, una natura,
una bontat, infinitat, eternitat e poder, no son mas .j. Deu” (1.17). En el capitol sobre la
Trinitat, LIull fa un Us intensiu de les proposicions hipotétiques amb 1’objectiu de
provar que la negacid6 de la Trinitat comporta necessariament [’afirmaciéo de
consequéncies que son contraries a la rad: “Si Deus no hagués dedins si metex
produccio, no la pogra haver defores en les creatures” (5.2).>" Diversos proverbis
mostren que les virtuts divines contradirien la seva propia natura si no es despleguessin
de forma ternaria a través dels correlatius: “Ociosa fora la divina amor si no hagués en
si matexa eternal amant, amable e amar” (5.7). En els capitols dedicats a cada persona
divina, es repeteix la mateixa estrategia: “Per ¢co car Deus entén que pot aitant de si
mateix com es ell matex, se fa Deu Pare de Fill Deu, e si aco no faia entendria ociositat
en son poder” (6.1), “Lo Fill no pogra tant amar lo Pare com lo Pare lo pot engenrar, si
no fos terca persona” (8.5).

La necessitat d’oferir arguments per fonamentar de manera solida els principals
atributs del Déu cristia requereix 1’s d’un llenguatge abstracte de caracter logic que,
sovint, genera proverbis d’estructura composta i relativament llargs. Un exemple:
“Inpossible cosa es que denant paternitat sia altra cosa, car si ho era, no hauria pare

natura com per paternitat fos primer a fill. On, per ¢o que Deus sia primer, fa-s Pare de

% Es I’estructura logica en la qual es fonamenta la demostraci6 dels articles de la fe en el Dictat
de Ramon. LlIull recorre a aquest métode, que més tard anomenara demonstratio per hypothesim, des dels
comencaments de la seva carrera (vg. Dominguez 1996a: 61-67; Bonner 2012: 262-263). A 1’apartat
111.2.3.1.2 ja hem vist que una de les regles basiques del funcionament de I’ Art és que 1’usuari ha de negar
un particular si entra en contrarietat amb la definicié d’un dels seus Principis 0 amb una proposicié que en
derivi.
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Fill” (6.2). Comparat amb la majoria dels proverbis que inclouen els capitols posteriors
de la primera part, es tracta d’un enunciat molt extens. Un altre tret que caracteritza
aquests primers capitols és que la integritat dels proverbis es refereixen només a ’esfera
divina, és a dir, no tenen implicacions directes en la vida concreta del lector. Aixo
comenca a canviar a partir dels capitols consagrats als Principis de la Primera Figura. El
num. 24, per exemple, “De poderds”, comenca amb uns proverbis d’aquest mateix estil
pero molt més breus: “Car Deus es poder, tot poder es amable”, “Negun poder finit pot
contra infinit”. El prov. 10 ja transmet una valoracié moral: “Mes val poder d’amar que
de sentir”. El nim. 14 descriu una actuacié moral negativa que té un valor admonitori
explicit i es podria adregar, per exemple, a un monarca: “Tort fa a poder qui-l té ocios”.
En el cap. 28, “De vertader”, les observacions de tipus parenétic ja n’ocupen la major
part (prov. 4, 6-20): “Mal fa qui ab falsetat cuyda amar Deu” (4), “Per veritat son los
homes ardits” (11), “Aquest temps en que som ha major fretura de veritat que d’altra
cosa” (12), “Veritat sens caritat es malalta” (16). Es pot observar que la consideracio de
la veritat com a nom o atribut de Déu —“Si Deus no fos veritat, no fora infinit” (1),
“Sens veritat, Deus no es intelligible” (5)— evoluciona cap a la valoracié de la veritat
com a fonament de la vida humana i com a principi contrari de la falsedat. La majoria
dels capitols seglients contenen, en proporcions variables, aquests dos ingredients. Cal
recordar que Llull anuncia al proleg que en la primera part mostrara la natura de Déu i
les seves obres, i que les aplicara a moralitats. Hi ha capitols que estan plenament
orientats a I’exhortacid, com per exemple el 71, “De honrament”. A diferéncia del que
s’observava en els capitols que acabem d’analitzar, en aquest cas alguns proverbis sén
amonestaments enunciats en imperatiu: “Honra Deus e seras honrat” (2), “Honra Deus
més que totes coses” (3), “Honra Deu on no es honrat e esta desonrat” (8), “Suspira e
plora car Deus es tant fort desonrat” (17).

En I’apartat 111.2.3.3 hem observat que la segona part dels Proverbis de Ramon
conté una llista alternativa de les Cent Formes, un dels components de 1’Art ternaria
(DDL, 89-91; Bonner 2012: 184-190). La primera aparicio de les Cent Formes a 1’Arbre
de ciencia —LlIull presenta la llista fins a quatre cops al llarg del volum (DDL, 73-74)—
es produeix al final de I’“Arbre elemental”. Llull explica que “car volem encercar les
primeres causes e formes qui en ell [I’Arbre elemental] son sembrades, elegim de
aquelles alcunes, ¢o és a saber, cent, les quals volem encercar per ¢o que d’elles hajam
coneixenca e que per elles puscam coneixer les altres qui son moltes, e que per elles los

altres arbres mills puscam conéixer” (OE I, 570). Convé retenir que les Cent Formes
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son una seleccio de “primeres causes” el coneixement de les quals és indispensable per
comprendre com funcionen els diferents arbres, aixo és, els diferents nivells de 1’escala
de I’ésser. Es tracta, doncs, d’una tria dels principis fonamentals necessaris per estudiar
el mon natural. Atesa la finalitat instrumental de I’obra, 1’eleccié d’aquest esquema es
mostra del tot adient.

Tal com explica Anthony Bonner, les Cent Formes també sén presents a la
Logica nova, I’Ars generalis ultima i I’Art breu, i I’Ars consilii (1315). Llevat de les
dues darreres exposicions de 1’ Art, per raons obvies, cap de les realitzacions de les Cent
Formes ¢és igual a les altres, atés que cada llista respon “als conceptes determinats que
Llull volia fer servir com a exemples en cada obra en qiiesti6” (Bonner 2012: 184).
Aquest fenomen posa de manifest el caracter selectiu de la Ilista, indicat per Llull en la
citaciéo que hem copiat fa un moment, la seva versatilitat i la seva capacitat d’adaptar-se
a les necessitats de cada context particular. La llista esta condicionada en cada cas pel
tipus d’obra en qué s’insereix i per la seva estructura, i pot contenir questions tan
diverses com un principi geometric (linia, punt, triangle), un concepte logic (antecedent
i conseqlent), les poténcies del mén natural, virtuts com la misericordia, la gracia o la
perfeccid, i activitats socials i professionals com la politica, la cavalleria, la mercaderia
o la navegacio.

Si es compara la llista de les Cent Formes, tal com apareix als Proverbis de
Ramon, amb la de I’Arbre de ciéncia i la de I’Ars generalis ultima, la singularitat més
remarcable és que incorpora els divuit Principis de 1’Art. Aix0 també succeeix, pero, a
la Logica nova, i s’explica per la ra6 evident, és clar, que cap d’aquestes dues obres els
dedica un apartat particular. En el cas de la col-lecci6 de proverbis, els Principis
corresponen als cap. 103-121, i estan situats a continuacié de dos capitols dedicats a
I’ens 1 el no ens. Aquests conceptes son 1’objecte d’estudi fonamental de la filosofia i,
com a tals, també ocupen les dues primeres seccions dels Comencaments de filosofia.
Cal advertir que entre la voluntat (108) i la virtut (110), principis denotats per F i G
respectivament, s’hi ha inserit la memoria (109), que juntament amb la saviesa (107) i la
voluntat formen la triada de les poténcies racionals de 1’anima. Tot seguit hi ha un grup
ben delimitat al voltant dels conceptes filosofics més generals (122-136): génere,
especie, individuitat, forma, materia, substancia, accident i la mateixa llista d’accidents
que solen formar les Fulles de les diverses seccions de I’Arbre de ciéncia (quantitat,
qualitat, relacio, accio i passio, habit, situs, temps i lloc). Els cap. 139-165 constitueixen

un conjunt un pel més heterogeni de formes que pertanyen en general a la filosofia, la
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logica o la fisica, i que molt sovint es poden agrupar en parelles o tercets: questio i
solucid (139-140); possibilitat i impossibilitat (141-142); poténcia, objecte i acte (143-
145); generacid, corrupcid i privacio (146-147); sanitat i malaltia (150); antecedent i
conseqiient (153); disposicié i proporcio (158-159); duresa i mollesa (162); causa i
efecte (165), etc. El procediment d’ordenar les Cent Formes en conjunts de dos o tres
conceptes ja havia estat utilitzat de forma sistematica a la segona exposicié de la llista a
I’Arbre de ciencia, que es localitza al Fruit de I’ Arbre sensual.

La seccid posterior, formada pels cap. 166-178, és una de les més particulars de
la llista. Després d’exposar el concepte de participacidé (166), que es defineix com
“veinan¢a de potencies e de actus” (166.1), Llull presenta una série de poténcies que
descriuen I’activitat dels éssers. N’hi ha unes quantes que, de fet, només afecten la vida
intel-lectual de I’home, com per exemple la doctiva i I’aprensiva (170). Es tracta de les
potencies per les quals el mestre pot ensenyar i el deixeble aprendre. Llull explica que
I’instrument de la doctiva és I’affatus i el de I’aprensiva I’auditus, i fa un seguit
d’observacions sobre 1’ensenyament de diverses materies. Al prov. 13 estableix que la
doctrina “qui no comenga en los comengaments primers, no es gran”.58 Els cap. 171-173
tracten de l’opinativa, la dubitativa, P’afirmativa 1 la negativa, tot i que quan es
defineixen aquestes potencies en els primers proverbis dels capitols respectius
s’utilitzen els termes “opini¢”, “dubitacid”, etc. Es pot comprovar que son conceptes
logics, que també figuren en les Cent Formes de la Logica nova (DDL, 93-94). En
canvi, les altres vuit potencies que formen part del grup, tal com revela la lectura dels
epigrafs corresponents, es poden aplicar a tots els éssers naturals. Bona part d’aquests
conceptes no sén definits en cap altra obra de Llull. En els cap. 167-169, Ramon exposa
el funcionament de les potencies discursiva, deliberativa i perceptiva. La primera és la
que mou els éssers a cercar o complir els seus actes, a discérrer.”® La segona “es
potencia qui espera eleccio” (168.1). La deliberacid dels éssers elementats segueix

I’instint natural. En el cas de 1’home, algunes accions estan provocades també per

%8 Aquestes poténcies es poden posar en relacié amb conceptes que també apareixen recollits al
DDL com comprehensid, aprehensié o doctrina. Les Cent Formes de 1’Ars generalis ultima i I’Art breu
contenen els dos primeres termes, tot i que tenen un significat diferent al del capitol dels Proverbis de
Ramon: “Comprehensio es semblanga de infinitat, e aprehensio de finitat” (DDL, 127). Passa el mateix a
la distinci6 V del Liber de ascensu et descensu intellectus, en que I’aprensiva és una de les tres potencies
de la imaginativa: “Quia intellectus cognoscit per imaginari imaginatum, id est subiectum, de
imaginatione habituatum et indutum, ideo cognoscit, quod imaginatione habituatum et indutu, ideo
cognoscit, quod imaginatio est forma, habens in se tres potentias, scilicet potentiam apprehensiuam,
potentiam appetitiuam et potentiam existimatiuam” (ROL IX, 77).

* A la Taula d’esta Art hi ha una definici6 de discorrer: “Discorrer es encercar moltes coses e
diverses” (DDL, 145).

205



I’instint natural —com quan un cavaller es protegeix de manera instintiva o quan una
dona estima el seu fill— i pels mals habits que generen els pecats, pero ’home només
delibera si segueix els actes de les poténcies racionals. L’aperceptiva es defineix com la
poténcia “ab que son apercebudes coses secretes” (169.1). La perceptio també apareix
en les Cent Formes de 1’Ars consilii. En aquest cas, la definicié afegeix una informacio
important: “Perceptio est forma qua secretum sine deliberatione homo percipit
mediante” (DDL, 240). Aixi, la poténcia aperceptiva és de natura intuitiva i, per tant,
representa una via de coneixement oposada a la de la deliberativa.

El darrer grup el formen les poténcies comunicativa, factiva, instrumentativa,
ajudativa i empatxativa (174-178). La primera és la potencia gracies a la qual els éssers
transmeten les seves propietats a altres éssers o potencies: la bondat substancial
comunica la seva bondat accidental a la grandesa (prov. 3), i el foc transmet la seva
calor a I’aire (prov. 4). La potencia factiva és la que permet als éssers generar els seus
actes, és a dir, que allo que és en poténcia pugui ser acte; i la instrumentativa és la
poténcia amb la qual un ésser pot realitzar un acte o fer una obra.*® Finalment,
I’ajudativa i I’empatxativa son poténcies contraries, atés que la primera permet que una
substancia n’ajudi una altra, i la segona impedeix o obstaculitza que les poténcies o els
éssers puguin generar els seus actes propis. Llull estableix que, llevat de la substancia
de Déu, totes les altres necessiten ajuda per poder generar el seu acte. L’autor posa
exemples de I’actuacié de la poténcia empatxativa: la humiditat de 1’aire dificulta que el
foc pugui escalfar I’aigua (prov. 178.6), I’excés d’activitat de la imaginativa impedeix
que I’enteniment entengui (178.11), I’estima desmesurada de la voluntat per les coses
temporals obstrueix la correcta comprensié de les coses de 1’altra vida (178.12), etc.

En darrer lloc, podem identificar un dltim conjunt de capitols que segueixen en
linies generals I’ascens per ’escala de I’ésser. Aixi, al principi hi ha els elements (179) 1
les seves propietats (180-181). A continuacié tornem a trobar diversos capitols que
tracten parelles de conceptes relacionats amb la meteorologia —vapors i pluja, llamp i
tro (182-183)—, la medicina —tremolament i esmortiment (185)—, o la geometria —
linia i punt (187). Els cap. 189-192 exposen les potencies naturals restants: vegetativa,
sensitiva, imaginativa i racionativa. Tal com succeeix en I’Arbre de ciéncia, Llull

destaca que les poténcies superiors sobn compostes perque s’empelten en les inferiors.

% Hi ha una altra definicié del concepte a 1’Ars brevis, perd circumscriu I’abast de la poténcia a
I’ambit moral (el nove Subjecte de 1’Art): “Instrumentativa es potencia ab la qual lo moral obra
moralment” (DDL, 165).
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Tot seguit hi ha un capitol dedicat al cos —no especificament el de I’home— 1 un
consagrat, ara si, a I’home, que conté una classica definici6 lul-liana: “Home es esser
qui es actu de humanitat” (194.1). Els cap. 195-196 tracten de vetllar, dormir i somiar,
unes activitats que estan relacionades amb les poténcies corporals.®® Per acabar, Llull
aborda els dos Subjectes que no es veuen afectats per les lleis de la generacio i la
corrupci6: el firmament (197) i ’angel (200). Per completar 1’estudi del mon natural
Ramon insereix encara entre aquests dos capitols, un sobre I’ombra i un altre sobre els
metalls.

El repas de la llista de matéries d’aquesta segona part confirma el que hem
avancat abans de comengar I’analisi: els temes tractats estan especialment seleccionats
amb I’objectiu que el lector disposi dels fonaments necessaris per estudiar qualsevol
questio particular relacionada amb la filosofia natural. Aquesta finalitat és ben visible en
la manera d’abordar ’estudi de determinats conceptes. Un tret molt destacat de bona
part d’aquests capitols és que Llull exemplifica els principis generals amb casos
concrets. N’hi ha que, després de presentar la definicid del concepte i d’establir certes
generalitats, dediquen la major part de 1’espai a mostrar el seu funcionament mitjangant
aplicacions particulars a diversos éssers, seguint sempre un procés ascendent. Els
capitols on es percep de manera més clara i completa aquest métode son els de les
poténcies (166-178). Per exemple, el nim. 167, el de la poténcia discursiva, s’inicia
amb la definicio, pero tot seguit s’enuncien una série de proverbis que exemplifiquen la
seva activitat en el foc (2-4,7): “Lo foc ab sa calor encerca les calefactibilitats” (prov.
2). Els prov. 8-9 corresponen a la vegetativa, el 10 a la sensitiva i I’11 a la imaginativa.
L’enteniment apareix als prov. 13-16, la voluntat als prov. 17-18 i la memoria al 19. En
el capitol 161, “De atraccio”, trobem un esquema similar: els prov. 2-3 i 7 tracten sobre
els elements, els prov. 5, 13-14 sobre els animals, el 9 sobre 1’apetitiva, el 10 sobre la
relacié entre el fetge i els membres, 1’11 sobre ’home i el 15 sobre la voluntat. La resta
de proverbis conté conceptes filosofics 1 abstractes o son més generics. A D’apartat
IV.3.2 ja hem vist que aquest patré és utilitzat també en el capitol consagrat a la
predicacid, que pertany ja a la tercera part. En d’altres casos, depenent de la natura del
tema tractat, els exemples es limiten només a un determinat nivell: tots els proverbis del
cap. 162 (“De duresa i mollesa”) tenen com a protagonistes els elements, algun metall

com el ferro, o cossos simples com el glag. Els proverbis d’aquests capitols tenen un

% Tal com explica el cap. 78 de la Doctrina pueril, vetllar i dormir és una de les sis coses no
naturals descrites per la medicina medieval.
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caracter objectiu i impersonal, purament informatiu: “La carn es molla per 1’aer ¢ per
I’aigua, e 1’0s es dur per la terra e per ’aigua” (162.10). La personificacié i la
moralitzacié explicites rarament fan acte de preséncia,® perd sembla evident que si el
lector segueix les indicacions que Llull dona al capitol sobre la predicacid, molts
d’aquests proverbis podrien ser susceptibles de ser moralitzats o de ser utilitzats com a
comparacions naturals en un text de natura exhortativa.

Aquesta tendencia a exemplificar també s’observa en capitols consagrats a
I’estudi de termes logics, com el 165 (“De causa e effectu e occasi6”). La causa i
I’efecte son dos dels conceptes tractats en la segona pa