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The reward of the young scientist is the emotional thrill of being the first person in the history of the world to
see something or to understand something. Nothing can compare with that experience |...]. The reward of
the old scientist is the sense of having seen a vague sketch grows into a masterly landscape.

Cecilia Payne-Gaposchkin (1900-1979)
Henry Norris Russell Prize Lecture of the American Astronomical Society — Fifty

years of novae
Astronomical Journal Vol. 82 (1977): 665.
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La siguiente tesis doctoral: La Iglesia en la Tierra Firme (1528-1583) -Ideales, misiones,
tensiones y secularizacion, hace parte de los los proyectos “El poder vivido en la Baja Edad
Media: percepcion, representacion y expresividad en la gestién y la recepcion del poder”
(PID2019-104085GB-100) y “Expresividad, sentimiento y emociéon (siglos XII-XV)”
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la ayuda predoctoral Jade Plus, Universitat de Lleida, Banco Santander. También se tuvo la
ayuda Campus Iberus para los estudiantes del programa de doctorado en Patrimonio,
Sociedades y Espacios de Fronteras del afio 2016.




RESUMEN

La siguiente tesis doctoral investiga como fue la llegada y el establecimiento de la Iglesia en
la Tierra Firme (Colombia) entre los afios 1528-1583. Se describe el proceso de
evangelizacion desarrollado por los frailes, en calidad de primeros agentes eclesiales, y la
posterior organizacion de los primeros aspectos seculares, entre ellos, la creaciéon de las
primeras didcesis y sus elementos institucionales. Se analiza también cuales fueron las
principales tensiones que se experimentaron a lo largo de este proceso. Para ello, se tuvo en
cuenta la continuidad entre los elementos cristianos tardomedievales y el nuevo mundo
colonial; dicha situacién cambié con la implementacion de la reforma tridentina. Este
estudio aporta a la historiografia dedicada a la supervivencia de la medievalidad europea en
la construccion de las sociedades americanas y que tiene a la Iglesia entre sus principales

temas.

ABSTRACT

This doctoral thesis describes how was the arrival and establishment of the Church in
Tierra Firme (Colombia) in the period between 1528 and 1583. It also explains the
evangelization process catried out by the friars, first as ecclesial agents, and the subsequent
organization of the primary secular aspects, including the creation of the first dioceses and
their institutional elements. The main tensions experimented throughout this process are
also analyzed, taking into account the continuity between the late-medieval Christian
elements and the new colonial world. This situation changed with the implementation of
the Tridentine reform. This study contributes to the historiography devoted to the survival
of European medievality in the construction of American societies, which has the Church

as one of its principal topics

RESUM

La segiient tesi doctoral investiga com va ser l'arribada i l'establiment de I'Església en la
Tierra Firme (Colombia) entre els anys 1528-1583. Es descriu el procés d'evangelitzacio
desenvolupat pels frares, en qualitat de primers agents eclesials, 1 la posterior organitzacio
dels primers aspectes seculars, entre ells, la creacié de les primeres diocesis i els seus
elements institucionals. S'analitza també quines van ser les principals tensions que es van
experimentar al llarg d'aquest procés. Per a aixo, es va tenir en compte la continuitat entre
els elements cristians de la tardana Edat mitjana i el nou moén colonial; aquesta situacié
canviar amb la implementacié de la reforma tridentina. Aquest estudi aporta a la
historiografia dedicada a la supervivéncia de la medievalitat europea en la construccié de les

societats americanes i que té a I'Església entre els seus principals temes.
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Economia y Competitividad del Gobierno de Espafia por medio de los proyectos “El
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Evangelizaciéon en América. No solo como oyente-asistente, sino como una persona que
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tercer capitulo. Ademas, me permitié volver ad fontes de mi experiencia vital. Por otro lado,
pude conocer a personas que cada uno desde su estilo de vida aportaron en un importante
momento no solo de mi formacién doctoral, sino de mi vida y con ellos pude compartir la
navidad de ese afio 2018. A Gerardo, Juan Guillermo, Xavier y el presbitero Carlos Giraldo
(capellan y vocero de los residentes no clérigos) con quienes compartia las comidas de
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rector Enrique Tapias L.C. y al economo Manuel Diego L.C. quienes me permitieron
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en la Urbe.

Ahora, debo agradecer a los responsables de los diferentes archivos visitados en
especial a Luigi Colaiacomo portero del Archivo Apostolico Vaticano, su ayuda y atencion
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archivos de las demas ordenes, a fray Gaspar de Roja Sigaya OP (dominicos), a fray Priamo
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personalmente se interesaron en mi trabajo y dispusieron para mi todos los recursos que
tenfan en los archivos bajo su cuidado. También debo hacerlo con los funcionarios del
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Aqui hay que afiadir, a varias instituciones que aportaron a este proyecto y que se
suman a las antes relacionadas. Al Bisbat de Lleida y a su obispo Salvador Giménez quien
atentamente se ha preocupado por los avances finales de esta tesis doctoral. Al economo
diocesano Mosen Francisco Xavier Jauset, quien muchas veces me ha animado en esta fase
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padres son tuyas, porque al lado de ellos estuviste en la soledad de la escritura, de las notas
y las frustraciones que tiene este largo proceso. Ya llevas un master, un doctorado y
esperamos el de tu mama. A ti, Eva Luz, mi luz, mi corazén, ya son cuatro tesis y la que
falta, la tuya, te amo mi vida, hemos hecho este camino juntos, practicamente cada uno
podria defender lo que el otro ha hecho, lejos de ser una esposa silenciosa, tu atencion,
correcciones y comentarios estan por toda esta obra. Eres una profesional, una ingeniera de
alto nivel que para mi eres un ejemplo. Tu apoyo, tu amor, tu disponibilidad para asumir
cosas que me correspondian fueron el mejor respaldo, ahora te toca a ti.

A mi mama, tu sabes que todo lo que soy es gracias a ti, a tu empefio por querer
que tus hijos fueran profesionales, sabfas que la tnica manera de salir adelante era la
educacion. Aunque sé que no alcanzas a dimensionar la importancia de este logro como ta
aporte al mismo, ten la certeza, que tu ejemplo, tu capacidad de resistir, persistir y salir
adelante fue la fuerza para terminar esta fase de mi vida. A pesar de que no fue facil para ti
tenerme no solo a mi, sino a toda mi familia tan lejos de casa, nunca te quejaste, sabes que
donde estoy actualmente es consecuencia de todo lo que me disté desde que naci hasta el
dia de hoy. Dios te conceda muchos afios para poder honrarte).

A mis hermanos Laura Julieth y Nelson Enrique, con los que he compartido mis
proyectos y mis mejores afios 28 aflos en total, gracias por estar ahi, aunque no entiendan a
veces la manera de ser de su hermano. A Edith del Carmen, Luis Carlos, Nikol Julieth,
Clara Alejandra y Linda Marfa, los amo, ustedes son un regalo de Dios para mi vida, al igual
que Isabel y Rebeca. Gracias a mi papa tengo todos los hermanos y hermanas que deseé
tener y que a Dios pedi. No puedo terminar, sin recordar a mi tfa Fermina Isabel, que
desde Dios esta conmigo, en mi recuerdo el dia 30 de diciembre de 2000 en que hiciste
realidad mi grado de secundaria. A los que sumo, el Martes Santo del afio 2004 y el ultimo
dia que te pude ver en Cartagena. Algunas veces cuando quiero recordarte cierro mis 0jos y
en mi memoria todavia estd tu imagen y tu voz las veces en que nos vimos. Marfa Alejandra
a tu madre le debo mucho y ta no alcanzas a saber cuanto y por eso te agradezco a ti.

Al Eterno Dios principio y fin’, el Viviente’. Gracias porque no me ocultas tu rostro*

y no me has abandonado y estis conmigo siempre’ y puedo verte®. 2, 8-10 2°127

1 Cft. Dt 5, 16, Ef 6, 2 (NBJ).
2Cfr.Gn1,1; Ap 1, 8.
3 Cfr. Mt 16, 15b; Hch 17, 27-28.
4 Cft. Sal 27, 9-11.
5 Cfr. Sal 23, 6; 91, 17; Jb 42, 1-6
6 Cfr. Jn 3, 14-21
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INTRODUCCION

“Asi que no nos hagan mas el favor de decirnos lo que debemos bacer’, concluye.

No traten de enseitarnos como debemos ser, no traten de que seamos iguales a nstedes,

10 pretendan que hagamos bien en veinte afios lo gque ustedes han becho tan mal en dos mil.
Crug los cubiertos sobre el plato, y por primera vez, fijé en el francés sus ojos en lamas:
7Por favor, carajos, déjennos bacer tranguilos nuestra Edad Media!””

Gabriel Garcla Marquez. E/ general en su laberinto, 74

En el momento en que el cristianismo arrib6 a las Indias Occidentales del Mar Océano, la
Iglesia del siglo XVI era una institucién en transicion que se encontraba en medio de lo que
puede valorarse como una dinamica contradictoria. Es decir, por un lado, existia un deseo
de renovaciéon que buscaba su sentido en el pasado, en los tiempos apostdlicos y en
experiencias como la predicacion y la prictica de la pobreza'. Se encontraba en medio de
una reforma que lo cuestionaba todo y ponfa a su monopolio espiritual en el viejo
occidente en entredicho. Por dltimo, en un intento de renovaciéon catdlica que buscod
definir y estructurar lo que debia ser la auténtica y dnica cristiandad™

Al mismo tiempo, se encontré en medio de la consolidacién de los poderes
monarquicos, que se hallaban en busqueda de ampliar sus prerrogativas y que poco a poco
fueron logrando mayores concesiones’. En especial, para la monarquia hispanica en que
politica y religién eran caras de una misma moneda’. No obstante, la actitud de la Iglesia

fue la de reformular su poder, transformé a sus enemigos y acentud su prestigio, y se

! André Vauchez, La spiritualité du Moyen Age occidental. V1lle-XTle sizeles (Paris: Editions du Seuil,
1994), 71-75; Javier Pérez-Embid Wamba, E/ Cister en Castilla y Ledn: monacato y dominios rurales, siglos
XII-X1” (Valladolid: Junta de Castilla y Leén. Consejeria de Educacién y Cultura, 19806), 656; Flocel
Sabaté, “Els referents historics de la societat: identitat i memoria”, en L.’Edat Mitjana. Mon real i espai
imaginat (Catarroja-Barcelona: Editorial afers, 2012), 18; Claude Carozzi, Visiones apocalipticas en la
Edad Media (Madrid: Siglo veintiuno de espafia editores, 2000), 69—71; José Garcia Oro, Cisneros y la
reforma del clero espariol en tiempos de los Reyes Catolicos (Madrid: Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, 1971), 1-2, 7, William Elvis Plata Quezada, Vida y muerte de un convento. Dominicos y
sociedad en Santafé de Bogota (Colombia) siglo X171-XIX, Monumenta histérica iberoamericana de la
Orden de Predicadores (Salamanca: Editorial San Esteban, 2012), 17.

2 Jérdme Baschet, La civilisation féodale. De Fan mil a la colonisation de I"Amérigne, 3.¢ (Paris: Editions
Flammarion, 2006), 376-78.

3 José Manuel Nieto Sotia, Iglsia y génesis del Estado Moderno en Castilla (1369-1480) (Madrid: Editorial
Complutense, 1994), 13, 382.

+ Ronnie Po-chia Hsia, The World of Catholic Renewal 1540-1770 (Cambridge: Cambridge University
Press, 1998), 12; Alain Milhou, “Les caractéres nationaux au sein de la chrétienté occidentale. La
péninsule ibérique”, en De la réforme a la réformation (1450-1530), ed. Marc Venard, Histoire du
Christianisme. Des origines a nos jours (Paris: Desclée, 1994), 394.
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preocup6 por mantener su influencia en la sociedad y mantener el control de las almas’.
Esa es la razon, por la que al principio la mas importante de las preocupaciones por parte
de los Reyes Catodlicos fue la evangelizaciéon de lo que para ellos era un mundo nuevo,
donde habia que extender la ‘Santa Fe’. Mientras el cristianismo, que estaba en medio de
un proceso de reforma interna, en la que las ordenes mendicantes adelantaron una
importante labor como sus principales protagonistas’. La Corona, por su parte, asumio la
tarea de ser la primera reformadora de la Iglesia®.

Todo ello al final de una sociedad feudal en donde todavia estaban presente sus
principales actores: la monarquia, la Iglesia y la nobleza, es esa la Europa que llevé a cabo la
expansion hacia el mar adentro. Varios de esos elementos fundamentales se mantuvieron
en la nueva realidad colonial con sus esperadas y no siempre acertadas adaptaciones. Entre
los que se puede incluir también los “conflits et divergences a lintérienr de I'Eglise — haut/ bas clergé
; réguliers/ séculier  ; ordres  traditionnels/ nonveausc ;  franciscains/ dominicains ;  tendances
institutionnelles/ penchants évangéliques, radicans/ modérés, [...]””. Y que pasaron al Nuevo Mundo
con nuevos actores, como fueron los oficiales reales y los encomenderos, que algunas veces
se preocuparon més por actuar en causa propia que por las indicadas por la Corona'.

En relacién a lo anterior, no se puede obviar las diferentes valoraciones que recoge
Sabaté sobre las claras prolongaciones de Edad Media europea en la América de ese siglo
XVI, en aspectos como las letras, la arquitectura e instituciones. En donde, “como nuevos
seflores aplican, sobre el reciente dominio, los esquemas de la Castilla medieval en todos
los aspectos: articulacion politica, la organizacién territorial, el desarrollo de la Iglesia, la
vivencia religiosa, las actuaciones econémicas y el despliegue legislativo, social y cultural”'.
Asimismo, Abulafia se refiri6 a ello en su momento: “medieval myth was a powerful force in the
thinking of all the explorer”™.

Lo anterior, ha llevado a un autor como Baschet a plantear que:

En ce sens, 1492 apparait moins comme la ligne de partage entre denx épogues inconciliables que comme la
Jonction de denx moments historiques dotés d'une profonde unité. La Conguéte n'est certes pas une
reproduction da [lidentique de la Reconguéte, mais elle en este l'indéniable prolongement. 1l faut alors
reconnaitre que la coupure traditionnellement admise entre Moyen Age et Temps modernes doit étre repensée,
et que la Conguéte plonge ses racines dans ['bistoire médiévale de 'Occident'.

5 Carozzi, Visiones apocalipticas, 156-57; Baschet, Civilisation féodale, 377; Serge Gruzinki, La
colonizacion de lo imaginario. Sociedades indigenas y occidentalizacion en el México esparnol. Siglos X1V I-X1/1I1
(México: Fondo de Cultura Economica, 2007), 11; Flocel Sabaté, Fin de/ mundo y Nuevo Mundo
(México, D.F.: Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2011), 23.
¢ Juan Friede, Documentos inéditos para la Historia de Colombia, 10 vols. (Bogota: Academia Colombiana
de Historia, 1955), 1:92, doc. 17.
7 Elisa Luque Alcaide y Josep-Ignasi Saranyana, La Iglesia catdlica y América, Coleccion Iglesia
Catdlica en el Nuevo Mundo (Madrid: Editorial MAPFRE, 1992), 53.
8 Nieto Sotia, Iglesia y génesis, 389-90.
9 Baschet, Civilisation féodale, 387.
10 Baschet, Civilisation féodale, 392—94.
11 Sabaté, Fin del mundo, 12.
12 David Abulafia, The discovery of Mankind: Atlantic enconnters in the Age of Columbus (New Haven: Yale
University Press, 2008), 308.
13 Baschet, Civilisation féodale, 19.
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Introduccion

En un sentido miliar se expresé Weckmann, al afirmar:

No hubo en la peninsula ibérica el otofio de la Edad Media que con tanta maestria ha sabido
Huizinga describir en relacién con la Europa central; para ello, los espafioles principalmente,
pero también los portugueses, pudieron trasmitir al Nuevo Mundo instituciones y valores
arquetipicos de la Edad Media todavia en plena vigencia. Desde este lado del Atlantico, el
otofio de la Edad Media se produjo -si acaso- en el siglo XVII americano. Entre los frutos
tardios que el espiritu medieval produjo en plena Edad Moderna de este lado del Atlantico’.

Tal como lo indicé Gruzinki, “la América colonial duplica al Occidente por sus
instituciones, practicas y creencias interpuestas. Desde el siglo X VI, la Iglesia trasladé a sus
misioneros, quienes difundieron el cristianismo erigiendo por doquier parroquias y
didcesis”. Sin duda en esta region se mantuvieron varios de sus elementos mas
identitarios. Asi, durante milenio y medio se forj6é un cristianismo que dominaba la época,
como en cualquier sociedad del Antiguo Régimen en el Occidente'®. Aspecto también
valorado por Borja Gémez, cuando afirmo, que no se puede “establecer un brusco corte en
el siglo XVI para comenzar hablar de Edad Moderna, equivale a evadir el sentido de
continuidad que tiene la cultura occidental desde el siglo X1V

Al tiempo, a los frailes les correspondi6 iniciar la labor eclesiastica, en especial a
franciscanos, dominicos y agustinos. Planteamiento que asume la presente tesis doctoral,
aunque ello no excluye la alusiéon de otras 6rdenes como mercedarios y jerébnimos, que
tuvieron para nuestro caso alguna presencia y relevancia por su labor en la Tierra Firme. A
esa implantaciéon que hemos denominado la llegada de la Iglesia regular, estuvo marcada
por su mentalidad que pensé estar, en palabras de Rubial, “repitiendo la evangelizacion
apostolica de los primeros tiempos y [como] el tema de las postrimerfas del mundo animé

9518

muchos de sus discursos y de su actuacion””. Y que vio posible por su misiéon “destruir las

idolatrias y a liberar a los indios de las garras de Satan”, y siendo aquello como

[...] una prueba de que la Divina Providencia tenfa preparada esta tierra para un destino
glorioso: la comunidad eclesiastica de las Indias, con todas las caracteristicas del cristianismo
pristino, representaba la salvacién para la Iglesia, que habia sufrido una gran pérdida
protestante. Era por tanto un deber de los frailes, emisarios y colaboradores de la Divina
Providencia, mantenerla como una joya preciosa en su pureza original. Con los indigenas se
forjaria el reino de paz que precederfa al Apocalipsis’.

Esa fue la Iglesia que llegd al norte de la Tierra Firme fuertemente marcada por la mision,
junto con la cosmovision y la mentalidad medieval de la poblacién europea, en donde la

experiencia de lo religioso se basé en la expiacion y que buscé insistentemente, la salvacion

14 Luis Weckmann, La berencia medieval del Brasi/ (México: Fondo de Cultura Economica, 1993), 18.

5 Serge Gruzinki, La guerra de las imagenes. De Cristébal Colén a “Blade Runner” (1492-2019), Tma.
(México: Fondo de Cultura Economica, 2013), 15.

16 Antonio Rubial Garcia, E/ paraiso de los elegidos. Una lectura de la historia cultural de Nueva Espasia
(1521-1804) (México: Fondo de Cultura Econémica, 2010), 16.

17 Jaime Humberto Botja Gémez, Los indios Medievales de Fray Pedro de Aguado. Construccion de idélatra y
escritura de la bistoria en una cronica del siglo X171 (Bogota: Centro Editorial Javeriano, 2002), 3.

18 Antonio Rubial Garcia, “Los santos Reyes Magos en el imaginario medieval”, en E/ mundo de los
conquistadores, ed. Martin F. Rios Saloma (México: Universidad Nacional Auténoma de México,
Instituto de Investigaciones Historicas / Silex Ediciones, 2015), 790.

19 Rubial Garcia, “Santos Reyes Magos”, 790.
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de las almas™. Ese fue uno de los objetivos por el que fueron enviados los religiosos por
los Reyes Catolicos a las Indias Occidentales del Mar Océano. Sin duda, fin que también
compartia con Roma, de esta manera, la Corona y el papado volvian de nuevo a aliarse en
un nuevo espacio.

Como lo sefial6 Gonzalez, la cristianizacion de esas futuras provincias se enmarco en
una mentalidad en donde lo religioso, lo politico, lo eclesiastico y lo estatal se interpenetran
y se traslapan mutuamente. Se llegbé a entrar difusamente en una expresion légica de un
espiritu de cruzada, en donde esa expansiéon politica solo tenfa sentido en la medida que
estaba ligada a la afiorada expansion religiosa*. Con un fuerte sentido mesidnico milenarista
presente en la sociedad de la época™. Es a lo que hemos llamado una Iglesia nueva para un
Mundo Nuevo®™.

Entonces, la unidad entre fe y politica volveria a reeditarse aqui o a continuarse si se
tiene una perspectiva mas global, como se expondra mas adelante en la reforma de la
Iglesia en los reinos hispanicos. La principal expresion institucional de esa unidad sera el
patronato, que bajo su amparo la Corona podra presentar obispos, definir dicesis, enviar y
escoger a los frailes para adelantar la mision, recoger los diezmos y reformar al clero regular
y secular. De manera, que se quiso construir una nueva nocién de cristiandad universal en
el nuevo occidente. En donde la estructura eclesiastica se puso al servicio de la

consolidacion del Estado en contraprestacion de que se propagara la fe™.

1. Justificacion y objetivos

Estudiar la Iglesia, sea en su ambito institucional o por su accién ideoldgica, es relevante

sobre todo en el siglo XVI. En donde ella ocupo un claro lugar de instrumento

2 Flocel Sabaté, Fin del mundo y Nuevo Mundo (México, D.F.: Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, 2011), 23; Claude Carozzi, 1isiones apocalipticas en la Edad Media (Madrid: Siglo veintiuno de
espafa editores, 2000), 156-57. La idea de la compensacioén, como se le podria llamar al hecho
pensar que con los habitantes de esas tierras estaba la posibilidad de resarcir el abandono que se dio
en Huropa por causa de la reforma protestante. Aspecto que no solo estuvo presente para América,
como se puede ver en Po-Chia: ““/...] and as early as 1585 a German translation of Jesuit reports from Japan
praised the spread of the Catholic faith ‘to the other side of the world,” a wondrous act of God to punish the Germans
Jor falling away from his true Church and to compensate for the lost souls of central Europe with new ones won from
the land of heathens”. Hsia, World of Catholic Renewal, 6.

2 Fernan Gonzalez, “Evangelizaciéon o conquista espiritual. La Iglesia colombiana en la Conquista y
la Colonia”, en Colombia. Preguntas y respuestas sobre su pasado y su presente, ed. Diana Bonnett, Michael
LaRosa, y Mauricio Nieto (Bogotd: Universidad de los Andes, Facultad de Ciencias Sociales,
Departamento de Historia, Ediciones Uniandes, 2010), 567.

22 Felipe Soza, “La historiografia latinoamericana”, en Comprender el pasado. Una bistoria de la escritura y
el pensamiento historico, ed. Jaume Aurell et al. (Madrid: Ediciones Akal, 2013), 349.

2 Ana De Zaballa Beascoechea, “Joaquinismo, utopias, milenarismos y mesianismos en la América
Colonial”, en Teologia en Ameérica Latina. Desde los origenes a la Guerra de Sucesion (1493-1715), ed. Josep-
Ignasi Saranyana (Madrid-Frankfurt am Main: Iberoamericana Vervuert, 1999), 619.

24 Gonzalez, “Evangelizacién o conquista”, 56—57.
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cohesionador social y posteriormente, como en un segundo lugar, fue la via para construir
una nueva sociedad. Ese fue su papel en el Nuevo Mundo y evidentemente en la Tierra
Firme de lo que hoy configura a la actual Colombia, su misién no solo era la de evangelizar
y por tanto cristianizar, sino imprimir en esa realidad los valores del Occidente de entonces.

Esa importancia de la Iglesia en la actual Colombia en el siglo XVI, no solo fue por
el hecho religioso, sino también por su papel protagonico en la sociedad colonial, hizo
necesaria la presente tesis doctoral. Sobre todo, porque en el contexto historiografico
nacional hubo un rechazo por este tipo de temas. En parte y como sefialé Cortes Guerrero,
“la gran mayoria de la intelectualidad colombiana, bajo la influencia de diversas corrientes
de izquierda, no vefa con buenos ojos dedicarse exclusivamente al estudio de la religiosidad,
pues tenfan la idea de que se hatfa un anilisis de tipo confesional y apologético”. Esa
valoracion trajo como resultado que todavia muchos temas de este tipo quedaran por fuera
de la perspectiva de las lineas de investigacion de grupos y escuelas de historia™.

Se dejo asf su investigacion y divulgacion bajo la preocupacion de aquellos que a sus
titulos profesionales u oficio le afiaden su pasatiempo favorito el ser historiador”. Eso se
entiende en un pafs donde “el valor de la historia y el de la memoria rayan en la
insignificancia”®. La falta de revisiones y reelaboraciones interpretativas, no han permitido
abandonar visiones historicas inventadas y que se reproducen continuamente por la
historiograffa sin comprobarse de ninguna manera. “Esto obliga a realizar a futuro un
ejercicio revisionista en el que se aborden de nuevo algunas de las fuentes historicas

trabajadas por estos autores” %. Sin embargo, es importante resaltar que progresivamente el
bl

%5 José David Cortés Guerrero, “Balance bibliografico sobre la historia de la Iglesia catdlica en
Colombia, 1945-1995”, Historia Critica, nam. 12 (1996): 24,
https://doi.org/10.7440 /histcrit12.1996.02.  Similar conclusién planteé Mantilla. Luis Catlos
Mantilla Ruiz, “Entre el avance y la insatisfaccién: los dltimos 50 afios de historia de la Iglesia en
Colombia  (1965-2015)”,  Anwario  de  Historia de la  Iglesia 25 (2016):  65-60,
https://doi.org/10.15581/007.25.59-89.

2% Helwar Hernando Figueroa Salamanca, “El campo religioso en Colombia. Una experiencia
investigativa e interdisciplinar desde la historia”, en Los bistoriadores colombianos: reflexciones desde el taller
de la bistoria, ed. José David Cortés Guerrero, Helwar Hernando Figueroa Salamanca, y Jorge
Enrique Salcedo Martinez (Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana, 2017), 161.

27 “En la historia colombiana y en general en la global, un paso clave para la consolidacién de la
disciplina de la historia fue la profesionalizacién del oficio que dejé atras al tradicional historiador
que dedicaba los tiempos libres que le dejaba su profesion —por lo comun, abogado, politico,
militar o religioso—, para incursionar en el pasado sin mayor rigor tedrico o metodolégico”.
Mauricio Archila Neira, “El Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura, una joven
revista histérica que cumple 50 afios”, Anuario Colombiano de Historia Social y de la Cultura 40, nim.
Sup. 1 (2013): 33. La profesionalizacién no ha significado que se haya abierto la perspectiva
investigativa a otros temas, como es el hecho religioso, donde a pesar de los avances todavia hay
temas pendientes por estudiarse de manera sistematica y disciplinar.

% José David Cortés Guerrero, “El oficio del historiador: del hecho religioso a la historia
comparada y la historiografia decimonoénica”, en Los historiadores colombianos: reflexiones desde el taller de
la historia, ed. José David Cortés Guerrero, Helwar Hernando Figueroa Salamanca, y Jorge Enrique
Salcedo Martinez (Bogota: Editorial Pontificia Universidad Javeriana, 2017), 131.

2 Abadfa Quintero, es de las nuevas investigadoras del hecho religioso, que poco a poco con sus
aportes ha ido consolidando sus temas de interés. En la cita anterior, la autora, se refiere al obispo
Juan del Valle de quien se ha construido una biografia que ella considera ‘mitica’. Lo usamos de
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hecho religioso esta siendo estudiado desde su infinidad de posibilidades por nuevas
generaciones, aunque el avance todavia sigue siendo lento en algunos temas™.

Ahora a la prevencion ante sefalada, y que poco a poco ha ido en abandono y que no
ha sido un limitante para que algunas personas hayan hecho esfuerzos con sus estudios y
que nuevas generaciones asi lo hagan. A lo anterior, hay que afadir el tiempo, la época
colonial en especial el siglo XVI, que se ve en palabras de Plata, bajo “la barrera que la
paleografia pone a los historiadores del siglo XVI [y que| obstaculiza la relaciéon de nuevos

estudios e interpretaciones™

. A la hora de tener que consultar y analizar las fuentes
necesarias para adelantar esos estudios. Al final coincide, con Abadia Quintero y Cortés
Guerrero, cuando indic6 que “de manera que atin prevalecen hipotesis establecidas hace
varias décadas por la historiografia tradicional”.

Y otro aspecto y no menor, es que la lectura de los hechos religiosos como de la
naciente organizacion eclesial que se dio con la conquista y colonizaciéon todavia hoy se
plantea del centro hacia la periferia. Con ello se pierde de vista que el proceso de expansion
mendicante y el establecimiento secular se dio en el sentido contrario desde las costas del
Caribe o del Pacifico hacia adentro de la Tierra Firme. Esa construccion se ha hecho con el
fin de dar unidad a una realidad nacional que se articula desde el centro. Lo que ha llevado
a que equivocamente se piense que hablar de la Iglesia en el Nuevo Reino para el siglo
XVI, es equiparar el territorio a lo que fue en la época virreinal (s. XVIII) o en el peor de
los casos con la actual Colombia™.

Se tiene asi la idea de que el Nuevo Reino, que realmente era una provincia junto con
Santa Marta, Cartagena y Popayan, era como una identidad nacional que agrupaba
territorialmente los dominios espafioles en la Tierra Firme™. Que por cierto “desde el
momento mismo de la creacién del Nuevo Reino, comenzaron los pleitos por parte de las

9335

distintas gobernaciones para ver a cual de ella pertenecia””. Por otro lado, su capital

Santafé solo era la sede de la Real Audiencia de donde se administraba justicia para esa

ejemplo, porque lo que pasa con este prelado, pasa de igual manera con varios hechos de la Iglesia,
sobre todo en el siglo XVI, donde todavia se mueve en esa visién. Carolina Abadia Quintero, “La
notario virtud de un mérito redes complejas, poder eclesidsticos y negociacién politica en las Indias
meridionales. El caso del obispado de Popayan, 1546-1714” (Tesis doctoral, El Colegio de
Michoacan, 2019), 177-78. En la anterior idea coincide con Cortés. Vease: Cortés Guerrero,
“Oficio del historiador”, 141.

30 Cortés Guerrero, “Oficio del historiador”, 133, 135-36.

31 William Elvis Plata, “Frailes y evangelizacién en el Nuevo Reino de Granada (s. XVI). Vicisitudes
de un proceso conflictivo y no muy exitoso”, Franciscanum 58, ntm. 165 (2016): 265-60,
https://doi.org/10.21500/01201468.2190.

32 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 266.

3 Pedro Lutz Goémez, “El problema de la ubicacién espacial del Nuevo Reino de Granada al
momento de su creacién”, Memoria y Sociedad 4, num. 8 (2000): 150.

3 Idea compartida también por Mantilla: “La actual reptblica de Colombia no formaba una unidad
territorial durante la época a la que nos vamos a referir pues su territorio se hallaba fraccionado en
cuatro gobernaciones independientes y auténomas, que eran: Santa Marta, Cartagena, Popayan y
Santafé. En este sentido, por tanto resultarfa inadecuado hablar de un ambito geopolitico que
corresponda exactamente al del pais de hoy”. Luis Carlos Mantilla Ruiz, Los franciscanos en Colombia,
vol. 1 (Bogota D. E.: Editorial Kelly, 1984), 35.

3 Lutz Gémez, “Problema de la ubicacion espacial”, 151.
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zona en nombre del Imperio espafiol”. Esa misma ciudad fue postetiormente la sede
arzobispal, que como se vera en la tesis doctoral, su jurisdiccion sobre el resto de obispados
miés de una vez se puso en duda”. En fin, un tertitorio con un desarrollo dindmico, tanto
civil como eclesiastico, que no se ha tenido en cuenta y que por el contrario se ha querido
obviar con el posible interés de plantear una unidad que no existic™.

De lo anterior, se puede entonces valorar tres aspectos o problemas que se han
considerado, el ptimero se hace necesario un acercamiento desde la totalidad™, que se
comprende como estudiar y analizar como fue la llegada y establecimiento de la Iglesia en
una parte de la Tierra Firme (Santa Marta, Cartagena, Popayan y Nuevo Reino). Con ello,
ampliar lo realizado en los trabajos sobre las 6rdenes mendicantes que fueron la primera
forma, como llegé la Iglesia y el cristianismo al Nuevo Mundo*. Y por otro, incluir varios
trabajos realizados sobre las mentalidades medievales, en especial sobre aquellas que
llegaron con los conquistadores y colonizadores.

En un segundo lugar, con la presente tesis doctoral se busca hacer un ejercicio de la
historia del cristianismo en el siglo XVI, en un eje de trabajo que va espacialmente desde la
Iglesia y su caracter definido en la Baja Edad Media, o en la llamada tardfa Edad Media.
Como asi lo imponen las estructuras tradicionales. Y su posterior proyeccion y adaptacion
en el Nuevo Mundo, hasta que terminé esa fase de inicial establecimiento. Que para el
presente caso se ha valorado como termino cuatro hechos, que no pasaron al mismo
tiempo, ni en el mismo lugar, pero que si tuvieron esa carga significativa que se pueden
plantear como fin por ahora. Fueron esos, el traslado de la sede de Santa Marta a Santafé,

dos la elevacion de esa sede en arquididcesis, y en paralelo, como un tercero, la aplicacion

36 Antes la creacion de la Audiencia de Santafé el Tribunal de Apelacién estaba en la Audiencia de
Santo Domingo de la que dependia Santa Marta y Cartagena, y el Nuevo Reino como porcién de la
primera gobernacién de la Tierra Firme. La distancia fue uno de los motivos que mas tarde se tuvo
en cuenta. Con la Audiencia se buscaba tener un 6rgano “que a la vez que administrara justicia, se
ocupara de ‘buena gobernacién de esas dichas tierras™. Fue asf un cuerpo colegiado de gobierno
compuesto por los oidores del nuevo tribunal de justicia, fundado en 1549. Fernando Mayorga
Garcia, Real Audiencia de Santafé en los siglos X17I-X1/1I, Serie historia de las instituciones coloniales
(Bogota D.C.: Secretaria General Alcaldia Mayor de Bogotd D.C., 2013), 25-26. Pero un autor
como Mantilla, antes citado para justificar este punto, afirmé que con la creacién de la Audiencia y
sujetar bajo su jurisdiccién a las gobernaciones se comenzé a configurar la unidad del territorio
nacional, porque segun él, quedo aglutinado la mayor parte de la actual geografia colombiana. Sin
embargo, Mantilla tiene claro que la mayoria no es la totalidad, porque aqui estaba incluida parte de
actual Venezuela (Mérida), mientras tanto Popayan estaba bajo la Audiencia de Quito. Por eso, por
mayor precision hemos decidido mantener un uso mas amplio como Tierra Firme y especificar las
gobernaciones respectivas. Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:35-36.

37 Véase: capitulo 4, 4.1.2., )., 369.

3% Al respecto se tuvo en cuenta lo que sefalé el mismo Lutz: “una vez se hacfan las nuevas
fundaciones la concepcion espacial del territorio iba poco a poco cambiando, las fronteras se iban
ampliando y moviendo. La manera como podemos llegar a entender nosotros hoy en dia el término
frontera se refiere sobre todo a la linea que divide dos territorios. Asociamos inmediatamente
‘frontera’ como limite, con un espacio cerrado, lo percibimos como un obsticulo finito. De la
margen rigida de la actualidad a la del siglo XVI existe una gran diferencia, pues en ese momento se
consideraban como linea moévil”. Lutz Gémez, “Problema de la ubicacion espacial”, 148.

% Cortés Guerrero, “Oficio del historiador”, 145.

4 Mantilla Ruiz, “Entre el avance y la insatisfaccién”, 67—69.
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de la eclesiologia que surgi6 del Concilio de Trento. Y, por tltimo, como un cuarto hecho,
parte del episcopado de fray Luis Zapata de Cardenas.
Se hizo asi una historia de la Iglesia en la Tierra Firme que va desde 1528 hasta 1583,

<

y que ha sido valorado por autores como Luque y Saranyana como la “‘evangelizacion

fundante’ americana”*

. En la que se ha estudiado su arribo, establecimiento, expansion y
reforma; o como se ha querido sintetizar en el subtitulo de la tesis doctoral: ideales
(medievales), misiones (iniciales-regulares), tensiones (en su expansioén) y secularizacion
(aplicacion de Trento).

En el tercer aspecto, se busco explicar este proceso desde el desarrollo de los hechos,
no desde el Nuevo Reino porque al hablar del mismo se excluye las costas de la Tierra
Firme y la gobernaciéon de Popayan. Ni tampoco de la totalidad de la Tierra Firme, que
para el momento del arribo correspondia a mayor territorio al que es de nuestro interés. Sin
embargo, es evidente que con la llegada de las 6rdenes mendicantes y el obispo-arzobispo
de Santa Marta y el Nuevo Reino a Santafé y el establecimiento de la Real Audiencia, se
inici6 la dltima etapa de lo que se puede valorar como fase de expansion en el territorio.
No obstante, estuvo lejos todavia, ni siquiera en el episcopado de Zapata de Cardenas en
ser una cristiandad controlada desde el centro hacia el resto de las provincias como se ha
querido presentar en la historiografia tradicional. Una construccién de la historia nacional,
de la que no se libré este tema, desde centro hacia la periferia, desde un Nuevo Reino que
se busco equiparar como una entidad anterior a la nacion.

En consecuencia, se busco ofrecer un estudio actualizado y con nuevos aportes para
entender los primeros afios del cristianismo medieval occidental que llegé6 con los
espafoles en el siglo XVI y estuvo vigente hasta la primera implantacion de las ideas
tridentinas. De esta manera, se llenara un vacio ya superado en otros lugares del continente

como en México o en Perd*.

2. Estado del arte

Entre los principales estudios que sirvieron de antecedentes para esta investigacion se
encuentran, en primer lugar, los dedicados a las 6érdenes mendicantes y su presencia en el
territorio colombiano, en especial a franciscanos y dominicos. En un segundo lugar,
aquellos que se dedicaron a la actividad y estrategias adelantadas para la cristianizaciéon de
los naturales. Y en un tercer lugar, se ubicaron varios trabajos que por su tematica tienen

alguna relacién con algun aparte de la presente tesis doctoral.

# Luque Alcaide y Saranyana, Iglsia Catdlica y Amiérica, 157.

4 Plata, “Frailes y evangelizaciéon”; Marifa del Pilar Martinez Lépez-Cano, ed., La Iglesia en Nueva
Esparia. Problemas y perspectivas de investigacion (México: Universidad Nacional Auténoma de México,
2010); Antonio Rubial Garcia, ed., La Iglesia en el México colonial (México: Ediciones de Educacion y
Cultura/ Universidad Nacional Auténoma de México/ Benemérita Universidad Auténoma de
Puebla, 2013).

Luis Manuel Pérez Zambrano



Introduccion

No obstante, antes de mencionar dichos estudios, hay que sefialar algunos trabajos
que nivel general han desarrollado algin elemento de la Iglesia en Colombia. Aqui hay que
comenzar con dos de las principales obras de dedicadas al estudio de la Historia de la
Iglesia, la primera es la dirigida por Pedro Borges Historia de la Iglesia en Hispanoameérica y
Filipinas (siglos X17-XIX)®, fue la “primera en las obras de esta indole”, y como era de
esperarse dedicé algin aparte en relacion con el presente estudio. En especial hay que
mencionar en el volumen 2 en los capitulos 17 y 18 cuando Eduardo Cardenas, se acerca al
tema de la Iglesia diocesana en Colombia. En los mencionados, realmente no hay mayores
datos sobre el siglo XVI, en la practica se pasa de inmediatamente en el siglo XVIIL
Mientras que el volumen 1, hay una referencia a la obra de San Luis Bertran, misionero que
evangeliz6 parte del norte de Colombia.

La ausencia de un mayor estudio, en el caso colombiano sobre todo en la Iglesia
secular, es evidente a simple vista se compara con el acercamiento realizado a México o
Perd. Es claro que para la época y todavia lo es, la “carencia de estudios sobre la Iglesia
diocesana”, en especial para el espacio de nuestro interés, si se compara con otras latitudes
o con “la Iglesia misional que goza de casi demasiados”. Apunté el mismo autor
posteriormente®. El anterior pretendié ser “un manual para uso de los alumnos y
profesores de centros eclesidsticos y cursos institucionales de las Universidades”. Es
posible, que por ser uno de esos primeros estudios complejos y que su objetivo era resolver
un problema puntual de no contar con un manual sobre el tema. Llevo, a que no se
superara la vision restringida de la Iglesia, enfocada en la institucion, aunque es de valorar
su lenguaje y que abandonara muchos de los esquemas tradicionales”.

Otro estudio de similar importancia, fue la Historia general de la lglesia en Amiérica Latina
Colombia y Venezueld® bajo la direccion de Enrique Dussel, fue una de la obra realizada al
cobijo de la Comisién de Estudios de Historia de la Iglesia en América (CEHILA). La idea
era hacer un proyecto de historia de la Iglesia latinoamericana, desde las nuevas corrientes
de cambios y renovacion, con esa intension fue presentada al CELAM. El proyecto solo
quiso ser el producto de una Comisién que no solo buscéd “investigar, sino ademas formar
personal investigador, hacer difusiéon de una nueva historia, entre el clero y el laicado, hacer
catalogos de fuentes, proveer la conservacion y recuperacion de archivos, entre otros™.
Ahora bien, lo referente a Colombia se desarroll6 en el tomo VII junto con

Venezuela y como su coordinador estuvo Rodolfo De Roux. Al final, el trabajo realizado

# Pedro Borges, ed., Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipina (siglos X17-XIX), vol. 1-2
(Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1992).

# Pedro Borges, “Una nueva ‘Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas’. Autocritica”,
Annario de Historia de la Iglesia 2 (1993): 276.

4 Borges, “Una nueva ‘Historia de la Iglesia™.

4 Josep Ignasi Saranyana Closa, “Pedro Borges, historiador de la Iglesia en Indias”, Mar oceana.
Revista del humanismo espaiiol y iberoamericano, num. 11-12 (2002): 172.

4 William Elvis Plata Quezada, “Entre ciencias sociales y teologfa: historiografia sobre la Iglesia
catolica en Colombia y América Latina. 1950-2005, Franciscanum 52, ndm. 153 (2010): 159-2006.

4 Bnrique Dussel, Historia general de la lglesia en América Latina Colombia y 1enezuela, vol. 8
(Salamanca: Sigueme, 1981).

4 Plata Quezada, “Entre ciencias sociales y teologfa”, 170.
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no llené las expectativas, en parte y asf lo dijo el mismo Dussel, “no ha[bia] nacido todavia
en América Latina una escuela homogénea de historiadores de la Iglesia con igual
metodologia critica”. En parte su valoraciéon se debid, a que se encontraron con autores
que pertenecian a visiones tradicionales en clara oposicion a la linea pregonada inicialmente
para la obra. Entre los que hay sefialar a Juan Manuel Pacheco y Alberto Ariza, ambos
representantes de la historiografia eclesiastica, en especial el dltimo, que, segin Plata, era un
reconocido integrista y muy critico del Concilio Vaticano II y sus propuestas™.

Por otro lado, esta el hecho de que la obra tenfa entre uno de sus presupuestos
teoricos pretender ser el comienzo para ser una “historia para la liberacion del continente”,
muy enmarcada por la propuesta que en su hora fue la teologia de la liberacién™. Como
era de esperarse el resultado final no pudo entrar en mayores analisis, como tampoco pudo
ofrecer nuevas interpretaciones. El problema de tener tantos enfoques metodoldgicos
distintos no fue de gran ayuda a la hora de trata de consensuar los fines que se buscaban.

Finalmente, se puede contar aqui con varios de los textos que hacen parte de la

coleccion Iglesia Catdlica en el Nuevo Mundo™, auspiciados por la fundacion MAPFRE y

>
coordinados por Alberto de la Hera. No es ella una historia general de la Iglesia, pero es
evidente que hubo el interés de ampliar y ser un acercamiento desde diferentes tematicas de
interés por parte de cada uno de los autores™. Plata valor6 la coleccién en consonancia con
la vision propuesta por Pedro Borges. Es importante relacionar que tanto la Historia de
Hispanoameérica como la Coleccion se dieron en el marco de la conmemoracion del V
centenario del descubrimiento de América y su evangelizacion. Es de notar, que a la hora
de tratar o estudiar la Iglesia en Colombia, desde estos compendios, realmente no se ofrece
con la amplitud y analisis que si cuentan otros paises como México o Pera.

Sin embargo, desde el tiempo trascurrido entre los anteriores trabajos y la actualidad,
se encuentra el texto de Ana Marfa Bidegain Historia del cristianismo en Colombia que es
resultado de la importante escuela desarrollada por ella desde el ICER. Lo anterior, se pude
ver en el hecho que muchos de los autores fueron sus estudiantes. La obra tiene en su
estructura el fin de ofrecer un estudio completo de las corrientes religiosas que definen en
cristianismo. Con fin de mostrarlo “como un sistema religioso en interrelaciéon con la
sociedad y la historia y, por ende, como un sistema dinamico, en el cual los actores y
actrices producen diversos sentidos y propuestas”, con el mismo se quiso “entender los
religiosos y lo que nos explica de nuestro funcionamiento social””. Sin duda, la obra es

relevante, pero frente al siglo XVI no hubo un amplio estudio, las autoras en su exposicion

% Plata Quezada, “Entre ciencias sociales y teologia”, 171.

51 Plata Quezada, “Entre ciencias sociales y teologia”, 172.

2 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catélica y Ameérica; Alberto de la Hera, Iglesia y Corona en la
América Espanola, Coleccién Iglesia Catdlica en el Nuevo Mundo (Madrid: Editorial MAPFRE,
1992); Pedro Borges, Religiosos en hispanoameérica (Madrid: Editorial MAPFRE, 1992); Paulino
Castafieda Delgado y Juan Marchena Fernandez, La jerarguia de la Iglesia en Indias: el episcopado
americano. 1500-1850 (Madrid: Editorial MAPFRE, 1992).

53 Plata Quezada, “Entre ciencias sociales y teologia”, 167—68.

5+ Plata Quezada, “Entre ciencias sociales y teologia”, 188—89.

Luis Manuel Pérez Zambrano



Introduccion

en breve pasan al siglo XVII”. Ademis, los siglos subsiguientes en el conjunto de la obra
contaron una mayor exposiciéon. Es posible por lo dificil de desarrollar estas investigaciones

y la falta de personal preparado para realizar esos estudios.

2.1. Estudios sobre las 6rdenes mendicantes hechos desde Colombia

Ahora siguen, los textos que tiene como protagonistas claramente a algunas de las 6rdenes,
su accion, sus ideas o su presencia en el territorio de la actual Colombia. Ademas, aqui se
ha incluido también a los estan dedicados a sus miembros, a frailes que influyeron en la
cultura o sociedad de ese siglo XVI. Los primeros a considerar son los estudios dedicados a
la Orden de San Francisco como a sus frailes que son los mas numerosos. En un segundo

lugar los de la Orden de Santo Domingo.
2.1.1. Sobre la Orden de los Frailes Menores y el franciscanismo

El primer estudio es el de Juan Friede sobre Los franciscanos y el movimiento indigenista en el
Nuevo Reino de Granada en el siglh X1/T°, su trabajo que, aunque tiene este titulo realmente
hace un recorrido por diferentes aspectos de la evangelizacion en el Nuevo Reino. Entre
los que los que sefal6 al patronazgo y sus repercusiones en la sociedad del Nuevo Mundo,
como evidencia de las relaciones entre el poder secular y el eclesiastico. Aquello llegd a que
muchos de los primeros prelados en calidad de electos ejercieran su ministerio no
amparado por las bulas, sino por provisiones reales. En el mismo sentido consideré el
sostenimiento de los religiosos que dependi6 de las cajas reales. Eso llevd a que el sector
eclesiastico no pudiera luchar con éxito por sus fueros. Conflicto que trascendié en
informes negativos de frailes y obispos como limitaciones en su accion, lo que trajo la
expatriacion o pérdidas de las temporalidades. A las relaciones conflictivas entre los
poderes afiadi6 las que se dieron con el resto de los habitantes, en una Santafé del siglo
XVI en donde las practicas religiosas se limitaban a las practicas religiosas cotidianas”’.

El plante6 que con la presencia de franciscanos y dominicos a partir de 1550 la
situacion en la capital del Nuevo Reino cambid, circunstancia que también se beneficié con
la presencia de su primer obispo Juan de los Barrios. Aunque ofrece varios datos sobre la
actividad inicial de los hijos de San Francisco, su tema principal se decido a analizar la

implicacién de estos con la defensa del indio y la posible inspiracion e ideas de Bartolomé

5 Mercedes Lopez Rodriguez, “Las primeras experiencias cristianas en el Nuevo Reino de Granada:
Iglesia indiana y cristianismo indigena”, en Historia del Cristianismo en Colombia. Corrientes y diversidad,
ed. Ana Marfa Bidegain (Bogotd: Taurus Historia, 2004), 23—42; Constanza Reyes Escobar,
“Cristianismo y poder en la primera evangelizacion, siglos XVI-XVII”, en Historia de! Cristianismo en
Colombia. Corrientes y diversidad, ed. Ana Marfa Bidegain (Bogota: Taurus Historia, 2004), 43—81.

5 Juan Friede, “Los Franciscanos en el Nuevo Reino de Granada y el movimiento indigenista del
siglo XVI”, Bulletin Hispanigue 60, nim. 1 (1958): 5-29, https://doi.org/10.3406/hispa.1958.3561.

57 Friede, “Franciscanos en el Nuevo Reino de Granada”, 5-6.
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de las Casas. Lo que pronto les trajo ‘malquerencias’ por parte de las autoridades coloniales.
Por otro lado, sefial6 la oposicién de los frailes a la encomienda. Ademas, resalto la
inteligencia de los indios y sus capacidades de ingenio como para engafiar a los colonos. El
autor us6 como principal testimonio sobre lo que acontecia la importante carta del
custodio de fray Jeronimo de Sanmiguel, en donde se da cuenta de las dificultades que
sufren, pero al igual de quienes los apoyaban como el licenciado Zurita™.

En su articulo también ofrece un recorrido sobre los primeros afios de los
franciscanos en el Nuevo Reino y las diferentes dificultades que sufrieron, tanto al interior
de la Orden por la reforma como con las autoridades eclesiasticas. En general, es un
importante aporte. Que supera en sus conclusiones similares trabajos de la misma época.
Ciertamente a pesar de ser un texto de los anos 50 del siglo pasado coincidié con muchos
otros estudios similares. Permitié asi conocer las motivaciones y las tensiones sobre esa
labor franciscana en sus primeros treinta afios™.

El siguiente texto es el libro Los franciscanos en Colombia, sobre todo el tomo uno
porque es el corresponde a los afios 1550-1600%, por su clara implicacién con la presente
tesis doctoral. Es de la autorfa del fraile Luis Carlos Mantilla Ruiz. Es importante
mencionar que en su introducciéon hace una relaciéon de varios textos antecedentes para su
obra, donde se encuentran texto de la época de la colonia hasta la conocida Historia
Extensa de Colombia®. Su trabajo, al igual que el de Ariza que se mencionara mas adelante,
es resultado de ese interés de los mismos frailes por contar la historia de su orden en
Colombia®.

En el primer capitulo ofrecié una ubicacion espacial del territorio de influencia de los
franciscanos en Colombia. No se puede olvidar que la configuracién actual del pais es muy
distinta al radio de accién de la orden que llegd a territorios de la actual Venezuela o

Ecuador. De esta manera el autor busca ayudar al lector esa particularidad que existi6 en la

8 Friede, “Franciscanos en el Nuevo Reino de Granada”, 8-21.

% Friede, “Franciscanos en el Nuevo Reino de Granada”, 8-28.

60 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia.

ot Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:15-33; Juan Manuel Pacheco, “La evangelizacion del
Nuevo Reino de Granada, siglo XVI”, en Historia eclesidstica, vol. 13, 1, Historia Extensa de
Colombia (Bogota: Ediciones Lerner, 1971).

62 Sobre el tema es importante aqui sefialar las valoraciones de Cortes y Mantilla sobre la ‘“figura’ de
historiadores oficiales en cada una de las 6rdenes. Al respecto, el primero afirmé: “[...] que casi
todas las comunidades religiosas tenfan en su interior un ‘historiador oficial’. Por ejemplo, Juan
Manuel Pacheco en los jesuitas, Alberto Ariza entre los dominicos, Luis Carlos Mantilla entre los
franciscanos. Esa tendencia seguia la linea explicativa de obras decimonédnicas escritas en medio del
fragor de las reformas liberales y radicales del siglo XIX, para las que la religién, junto con el
idioma, parecfan ser las bases fundamentales de la identidad nacional y del sentido de la historia
comun de los colombianos”. Mientras tanto, el segundo valora mucho el aporte de esto ‘Cronistas’,
que ha permitido que en “cada una de las cuatro Ordenes ha tenido tradicionalmente historiadores
propios, desde la época colonial, con famosos Cronistas, cuyas obras son basilares e insubstituibles
en la historiografia nacional. Paradéjicamente, en la época contemporanea solamente los jesuitas y
los franciscanos han conseguido avanzar en la confeccién de la historia completa y critica de sus
provincias, en tanto que los dominicos y los agustinos mantienen al pafs en la expectativa de contar
pronto con ellas al nivel que se merecen sus ejecutorias”. Cortés Guerrero, “Oficio del historiador”,
134; Mantilla Ruiz, “Entre el avance y la insatisfaccién”, 81.
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colonia y que difiere de la actualidad. Por eso el autor, menciona las cuatros provincias en
las que se organizo el territorio de la Tierra Firme: Santa Marta, Cartagena, Popayan y el
Nuevo Reino. Por otro lado, da cuenta de la poblacién indigena que en las mismas se
ubicaba. Ademas, ofrece la descripcion de la organizacion civil y eclesiastica implantada por
los espafioles®.

Aunque en el anterior capitulo hace un resumen de la presencia franciscana en todo
el continente, en el segundo nos ofrecera de manera detallada un recorrido desde la llegada
de los franciscanos y establecimiento de la custodia de San Juan Bautista. Aqui incluy6 la
relacién y la historia de cada uno de los conventos que se establecieron en esos afios,
ademas del trabajo apostdlico desarrollado por los frailes. Mencioné también las primeras
dificultades que tuvieron con las autoridades civiles y con los encomenderos. Mientras
tanto, en el tercer capitulo continué con los hechos que siguieron a la ereccion y los diez
primeros afios de la provincia de Santa Fe. Aqui continué con la historia de los siguientes
conventos y con la respectiva accion de los frailes. Junto con las dificultades con las
autoridades civiles y religiosas ahora establecidas con el surgimiento de la didcesis de
Santafé®.

En el cuarto capitulo Mantilla, hace un recorrido por las dificultades que
experimentaron en el apostolado, sobre todo en el tema de la secularizacién que sufrieron
varias de sus doctrinas por parte del arzobispo Zapata de Cardenas. Aqui, nos hablé de fray
Sebastian de Ocando, quien se desempend como obispo de Santa Marta, fue el primer
fraile que llegd al episcopado de una didcesis de la zona. En lo que se refiere a las doctrinas
y la contienda que tuvieron que adelantar por la secularizaciéon de ellas las ubicé en el
capitulo quinto®. Terminé en el sexto capitulo con los finales de ese siglo XVI e inicio del
XVII. En general, por sus datos y analisis el aporte de Mantilla con su obra es relevante,
porque permitié conocer en el conjunto la actividad de los hijos de San Francisco en la
Tierra Firme.

El siguiente autor es Antonio Echeverry Pérez quien aporté importantes trabajos
sobre los franciscanos y el franciscanismo en la Nueva Granada, desde su llegada hasta a
mediados del siglo XVII. En su obra se pueden contar con varios articulos, libros y
capitulos de libros, que se presumen son resultado de su investigacion para su tesis

doctoral®. En el conjunto los escritos abarcan temas referidos a la mentalidad y teologia

63 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:35—67.

64 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:69-216.

65 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:217-327.

o Antonio José Echeverry Pérez, “Mentalidades teoldgicas en el Nuevo Mundo”, Historia y espacio
22 (2004): 5-20; Antonio José Echeverry Pérez, “Diablo, idolatrias y ascetismo: una dialéctica en
procura de una nueva identidad -La primera evangelizacion franciscana en el Nuevo Reino de
Granada”, en Diablo, idolatrias y ascetismo, ed. Renzo Ramirez Bacca y Alvaro Acevedo Tarazona
(Medellin: La Carreta Editores, 2007), 201-14; Antonio José Echeverry Pérez, “Dialéctica de las
utopias: Del no lugar al lugar perfecto en el imaginario franciscano. 1550-16307, Revista cientifica
Guillermo de Ockbam 3, num. 1 (2005): 61-81; Antonio José Echeverry Pérez, Byron de Jesis Uribe
Bodhert, y Johannio Marulanda Arbelaez, ‘“Resurgir de las utopias desde un paradigma
tranciscano”, Revista cientifica Guillermo de Ockham 4, nim. 2 (2006): 53—70; Antonio José Echeverry
Pérez, “Franciscanos, tras ideales utdpicos”, Historia y espacio, nim. 28 (2007): 65-90; Antonio José
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medieval, violencia en la conquista, evangelizacion de los naturales, tensiones entre frailes y
autoridades, y la sobre la realidad indigena. Sin duda, por medio de ellos se puede valorar la
actividad de desarrollada por esta orden y su importante labor que se puede cuantificar por
la cantidad de doctrinas y conventos que tuvieron en la Tierra Firme.

Echeverry evidencié que la utopia ocupo un papel determinante en el modelo
franciscano de evangelizacion, y que fue resultado de su mentalidad medieval que venia con
los religiosos llegados al Nuevo Mundo®. La utopia franciscana, desde sus estudios, tenia
los siguientes aspectos: vida en comun, ser hermanos, vivir la religion con alegria,
testimonio y esperanza, fraternidad con la naturaleza, un espiritu de pobreza evangélica y
libertad, en sencillez y con gozo®. Para el autor, los ideales utépicos de estos frailes estaban
sostenidos en la pobreza, la libertad y el testimonio de vida. Su centro fue vivir el evangelio,
desde la humildad y compartir de los bienes con el deseo de la construccion del reinado de
Dios. Fl mostré como histéricamente desde San Francisco y sus seguidores asumieron una
forma paradigmatica de vivir el evangelio. Siendo su modelo el de los apodstoles y el de la
Iglesia primitiva. Por otro lado, evidencié el desarrollo histérico de la orden y sus
principales dificultades, e influencias espirituales como la de Joaquin de Fiore y los
diferentes momentos de reforma®.

De esta manera, muestra con claridad que los frailes que vinieron al Nuevo Mundo,
vislumbraron el tiempo de ‘Nueva Alianza’ a modo de preparacién para la venida del
Mesfas a similitud del pueblo de Israel cuando llegd a la tierra prometida™. Al mismo
tiempo que rindieron homenaje a su pasado y los padres de la reforma interna de su orden,
al bautizar las regiones de sus primeras misiones en México con los nombres de Puebla y
Guadalupe. Asi también sefialé esa conexién con su afan evangelizador, al llamar su

primera custodia la ‘Del Santo Evangelio’”.

Echeverry Pérez, “En procura de una identidad. Una experiencia de la primera evangelizacién
1550-16307, en Memoria XIII Congreso Colombiano de Historia (Bucaramaga: Editorial Universidad
Industrial de Santander, 2007); Antonio José Echeverry Pérez, “Imaginario franciscano en Nueva
Granada 1550-1630. Didlectica de las utopfas: del no lugar, al lugar perfecto” (Tesis doctoral,
Universidad Pablo de Olavide, 2009); Johannio Marulanda Arbeldez y Antonio José Echeverry
Pérez, Franciscanismo: un imaginario tras la utopia en la Nueva Granada en el siglo X171 (Santiago de Cali:
Programa Editorial Universidad del Valle, 2008); Antonio José Echeverry Pérez y Johannio
Marulanda Arbelaez, “Imaginarios y utopia franciscana en Nueva Granada en el siglo XVI”, Revista
cientifica Guillermo de Ockham 6, nim. 1 (2008): 61-77; Antonio José Echeverry Pérez, “Por el
sendero de la intolerancia. Acercamiento a la extirpacién de idolatias en el Nuevo Mundo en los
siglos XVI y XVII”, Historia Caribe 7, num. 21 (2012): 55-74; Antonio José Echeverry Pérez, “La
custodia de San Juan Bautista y los primeros devenires franciscanos en el Nuevo”, Anuario de
Historia Regional y de la Fronteras 18, ntm. 2 (2013): 269-91; Antonio J. Echeverry Pérez,
“Construyendo la ‘Iglesia indiana’ de utopia y evangelizaciones franciscanas”, Historia y espacio 43
(2014): 15-33.

07 Hcheverry Pérez, “Dialéctica de las utopias”, 67; Echeverry Pérez y Marulanda Arbeliez,
“Imaginarios y utopia”, 63 y 64; Echeverry Pérez, “Mentalidades teologicas”, 5.

6 Echeverry Pérez, Uribe Bodhert, y Marulanda Arbelaez, “Resurgir de las utopias”, 63.

® Echeverry Pérez, “Franciscanos, tras ideales utopicos”, 66—80.

70 Echeverry Pérez, “Diablo, idolatrias y ascetismo”, 205.

" Echeverry Pérez, “Franciscanos, tras ideales”, 81.
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En referencia a lo que se puede considerar como la antropologia franciscana, en sus
trabajos Echeverry sefiald, que la misma reclamaba y pedia utopia y para eso considerd las
ideas de Buenaventura, Scoto y Celano. Desde su perspectiva, la utopia es el motor, da
sentido y marca el camino a recorrer, y que encontré en la América recién descubierta el
espacio posible para la instituciéon del ‘Reinado de Dios’ y la recuperacién del paraiso
perdido. En donde el asombro tuvo su lugar, lo maravilloso, lo nuevo, las estaciones del
aflo, el paisaje, la forma de vida y los indios; se pensé estar muy cerca del paraiso terrenal.
Sin embargo, ese ambiente paradisiaco habia elementos diabdlicos, donde el Diablo se
habia refugiado y ademas habia triunfado™. Aunque, a pesar de ello, el autor expres6 que se
dio una nueva esperanza con el mito del ‘buen salvaje’, como resultado de la confluencia en
el Nuevo Mundo de los mitos biblico del paraiso y del clasico de la edad de oro aplicado a
los indios. Ademas, se reforzé al ver los religiosos en los indios seres nada ambiciosos,
buenos, sencillos y abierto a recibir el anuncio del mensaje de Dios. Desde su perspectiva,
se abri6 la posibilidad para los frailes de una Iglesia al modo primitivo, apartada de la
codicia que ha exterminado la vida y que ha puesto toda su felicidad y esperanzan en el
dinero”.

Por otro lado, él considerd que en parte esas actitudes son resultado de la influencia
de Tomas Moro y Erasmo de Roterdam presentes en el contexto europeo ibérico del cual
vinieron los frailes. Por otro lado, afiade también el mesianismo de origen judio -de los
conversos-, como del islam y los genoveses. Para Echeverry, lo anterior se puede
caracterizar como un “utopismo mesianico”, que fue la esperanza que vendria “de nuevo el
salvador, se esper[o] de nuev[o] un mesfas que salva y que se concretara la ‘era del espiritu’,
y donde el Nuevo Mundo fue el lugar ideal™. Una utopia que se transformé en la
“posibilidad de comenzar en América, lejos de la Europa ‘pecadora’ y ‘pérdida’ la
construccion de una Iglesia ‘apostdlica y pobre’. Por esa razén, se entiende el afan de
bautizar, su urgencia, con el fin de librar de la accién del demonio a los indigenas, para que
asi “libres de su tiranfa consiguiesen la salvacién eterna””. En relacién a esto dltimo, para
él, se entiende la motivacion para defender al indigena por ser este el primer destinatario de
su accién evangelizadora.

Para este autor, las anteriores ideas se vieron reflejadas en los testimonios de dos

importantes franciscanos que se ubicaron en el Nuevo Reino de Granada, como fueron

2 Echeverry Pérez, “Franciscanos, tras ideales”, 81-82; Echeverry Pérez y Marulanda Arbeldez,
“Imaginarios y utopia”, 63 y 64; Echeverry Pérez, “Construyendo la ‘Iglesia indiana™, 16;
Echeverry Pérez, “Dialéctica de las utopias”, 62—-63, 69-74; Echeverry Pérez, “Diablo, idolatrias y
ascetismo”, 203; Echeverry Pérez, “Por el sendero de intolerancia”, 62.

7 Echeverry Pérez, “Dialéctica de las utopias”, 62—63, 66—67 y 75; Echeverry Pérez, “Franciscanos,
tras ideales”, 71; Echeverry Pérez, “Diablo, idolatrias y ascetismo”, 202; Echeverry Pérez,
“Construyendo la ‘Iglesia indiana™, 19-21.

™ Echeverry Pérez, “Dialéctica de las utopias”, 62-66, 70, 74-76; Echeverry Pérez, “Construyendo
la “Iglesia indiana™, 15; Echeverry Pérez, “Diablo, idolatrias y ascetismo”, 205; Echeverry Pérez,
“Custodia de San Juan Bautista”, 276; Echeverry Pérez, “Franciscanos, tras ideales”, 71.

7> Echeverry Pérez, “Dialéctica de las utopias”, 65, 74.

7 Echeverry Pérez, “Construyendo la ‘Iglesia indiana™, 16; Echeverry Pérez, “Dialéctica de las
utopias”, 75.
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Pedro de Aguado y Pedro Simén”. En sus ideales, en sus luchas contra el demonio, sus
acciones para la multiplicaciéon de la cristiandad y la instauraciéon de Reino de Dios. Este
ultimo, expreso su sorpresa de lo maravilloso y por eso no duda en narrar las realidades que
para él son extraordinarias. Para Echeverry, la explicacion sobre el origen y el poblamiento
del Nuevo Mundo propuesto por ambos frailes, que lo ubican en los momentos de antes y
posterior al diluvio y la llegada de los espanoles, es el final de las edades propuestas por
Fiore. Sin embargo, aunque dejo claro que el uso de esas edades no significa para el caso de
Simon sea “milenarista y joaquinista”. Por otro lado, para Simén por las costumbres de los
indios los identifica con las tribus de pérdidas de Israel, con la Isachar”.

Sobre la evangelizacion, indicé que la presencia de sacerdotes y religiosos en las
huestes conquistadoras tenfan como fin no solo la asistencia espiritual de los castellanos,
sino que también buscé implementar los modelos y proyectos que sirvieran para la
cristianizacion. Tarea en la que las Ordenes mendicantes en general ocuparon una
importante labor, la relevancia de la actividad de los franciscanos es por la cantidad de
conventos y doctrinas que tuvieron bajo su control. En este conjunto de trabajos, nos
permiten ver coémo fue la implantacién de la orden y sus sucesivos desarrollos”.

En sus trabajos, también quedo expresado varios aspectos de la teologia medieval
presente tanto en los religiosos como en los conquistadores, temas como la concepcion del
sistema imperial y su fuerte sentido teolégico. Como en ese sistema se ubicaba la Iglesia y la
Corona. Por otro lado, aqui también expresé la vision antropoldgica teoldgica imperial que
se desarrollé en el Nuevo Mundo, que tuvo, ademds, rasgos de tipo pesimistas y miserables
en donde el alma era objeto de aprecio y prestigio -influenciada por San Agustin de
Hipona-, mientras que el cuerpo era despreciable y asqueroso™.

Otro elemento que resalté Echeverry es la cristologfa, en la que se ve a Cristo Hijo de
Dios, obediente y humilde ante el Padre, opuesto al pecado que se entendié como
desobediencia y soberbia. Siendo la muerte en la cruz el elemento mas relevante, sera esa la
imagen preferida por los castellanos y que fue fuerte difundida en crucifijos barrocos,
sangrientos, llenos de espinas, flagelado con la cruz a cuesta. Sin duda una piedad de la
pasion y muerte de Cristo. Lo que significo para los espafioles (conquistadores y frailes) un
ejemplo a imitar y que intensifica con la mortificaciéon y la humillacién redentora. Aqui
también hay que incluir el infierno como lugar de Satanas y los condenados atormentados
por el fuego eterno. En ese marco de pensamiento, el sexo la sexualidad libre, la salud, las
cosechas y la resistencia anticolonial, como espacios del diablo que quetrfa seguir
dominando el cuerpo y las tierras. En donde, el hechicero y las brujas era los mediadores y

personas del demonio, incluidos aqui los sacerdotes y las practicas religiosas de los indios®".

77 De Aguado y su mentalidad, véase: Botja Gomez, Indios medievales.

7 Bcheverry Pérez y Marulanda Arbelaez, “Imaginarios y utopia”, 68—069; Echeverry Pérez,
“Dialéctica de las utopfas”, 61-63 y 66; Echeverry Pérez, “Por el sendero de intolerancia”, 80.

7 Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 270-78.

80 Echeverry Pérez, “Diablo, idolatrias y ascetismo”, 206—8.

81 BEcheverry Pérez, 209; Echeverry Pérez, “Mentalidades teologicas™, 9, 15; Echeverry Pérez, “Por
el sendero de intolerancia”, 62 y 70; Echeverry Pérez, “Dialéctica de las utopias”, 63, 65, 67—69 y
76.
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Dentro de esa vision teoldgica, se ubico el rechazo a la idolatria, que el autor
manifesté es una evoluciéon que va desde el Concilio de Nicea (787) hasta el Concilio de
Trento (1545-1563). Para la Iglesia, “las imagenes religiosas no eran seres sagrados, sino sus
representaciones, necesarias por demas para que los creyentes se comunicaran con Dios”.
Aquello era totalmente distinto en los naturales, quienes consideraban a la imagen de la
deidad como verdadero dios, son ellas lo que representan. La idolatria en el siglo XVI llegd
hasta incluir la supertitio, y que fue usada en varios casos para justificar la conquista. Todo
aquello, y asi lo expone el autor, era entendido como presencia del demonio consideracion
resultado de su pensamiento medieval. En ese marco, fue cuando el indio pasé de ser el
‘buen salvaje’ a ‘vago’, ‘vicioso’, ‘melancolico’, ‘embustero’, ‘holgazan’, ‘idolatra’, ‘libidinoso’
y ‘sodomita’. Se dio asi un cambio de un extremo al otro. Practicas que buscaron ser
combatidas por los religiosos, en donde los franciscanos fueron grandes protagonistas en la
extirpacién de las idolatrias, y que en algunos casos fue respondida por los indios con
practicas de sincretismo religioso. Sin duda una extirpaciéon contradictoria con el
humanismo cristiano, pero que evidencié las connotaciones religiosas de las guerras
mantenidas a ‘sangre’ y ‘fuego’ entre castellanos y musulmanes. Para Echeverry, varias de
estas actitudes son resultado de la incapacidad de los peninsulares de comprender las
nuevas realidades®.

Para terminar este embozo, Echeverry apunté que se puede considerar que la
influencia de los ideales utopicos estuvo presente en la provincia de la Tierra Firme y en
Nuevo Reino de Granada hasta que se dio la criollizacién de la orden que se dio en 1630.
Al respecto, él difiere de Dussel quien plante6 que esas ideas se mantuvieron hasta el siglo
XIX. Aunque, Echeverry, expreso que se puede indicar que reaparecio en el siglo XVIII,
pero con nuevas caracteristicas. En efecto, el Nuevo Mundo, en su momento se abri6
como una posibilidad, que todavia hoy esta latente con la esperanza y el entusiasmo, en
donde al poder se opone como una protesta profética el poder del evangelio propuestos
por Francisco de Asis*. Varios de estos trabajos serian usados como sus planteamientos en

varias partes de esta tesis doctoral.
2.1.2. Los estudios sobre la Orden de Santo Domingo

Se puede sefialar como uno de los primeros estudios sobre la Orden de Santo Domingo y
su labor en Colombia los realizados por el fraile Alberto Ariza Sinchez, en especial su obra
Los dominicos en Colombia™, en especial el tomo ptimero. Este es el primer estudio
sistematico sobre la presencia de la Orden en el territorio, hay que indicar ademas que

fueron de esos estudios realizados desde distintas instituciones para conmemorar el quinto

82 Echeverry Pérez, “Por el sendero de intolerancia”, 57-71.

8 BEcheverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 279; Echeverry Pérez y Marulanda Arbelaez,
“Imaginarios y utopia”, 71-73; Echeverry Pérez, “Dialéctica de las utopias”, 65; Echeverry Pérez,
Uribe Bodhert, y Marulanda Arbelaez, “Resurgir de las utopias”, 54 y 61.

8 Alberto E. Ariza Sanchez, Los domincos en Colombia, vol. 1 (Santafé de Bogota: Ediciones
Antropos, 1992). Sobre este libro téngase en cuenta lo expresado en la nota 47 de esta introduccion.

Luis Manuel Pérez Zambrano

37



38

La Iglesia en la Tierra Firme (1528-1583) -deales, misiones, tensiones y secularizacion-

centenario de la evangelizaciéon del Nuevo Mundo, en el marco de los 500 afios del
descubrimiento de América®.

Su trabajo se puede resumir, en una primera parte donde indica el estado de Nuevo
Mundo antes de la llegada de Coldn, y la relacién de los dominicos en esa empresa, como
su la primera presencia de esos frailes en especial la Isla de La Espafiola. Fue desde ahi que
irradiaron toda su misiéon por toda la cuenca del Mar Caribe. Lo anterior a modo de
introducciéon de su obra. Después de ello, se dedica a explicar los elementos mas
importantes de lo que ¢él considera como la empresa de la evangelizacién, ademas nos
ofrece la biografia de los primeros frailes que llegaron a la Tierra Firme en el Caribe
colombiano. Es de valorar la informaciéon que aqui presenta, se nota su preocupacion por
ofrecer los mayores datos de cada uno de ellos®.

Mientras tanto, en la segunda parte nos ofrece una extensa relacion de las principales
expediciones que adelantaran los frailes dominicos, ¢l parte de las expediciones, para hacer
notar el recorrido de ellos por un territorio claramente extenso. Después como fue
establecimiento de sus misiones, como un anticipo de sus futuros conventos, que recorre
desde su fundacién y de algunos nos ofrece datos ciertamente recientes en el tiempo.
Metodolégicamente los estudia cada uno agrupado por zonas geograficas. De esta manera,
ofrece un recorrido por la presencia de la Orden hasta practicamente la consecucion del
libro. Por ultimo, es de nuestro interés resaltar el capitulo dedicado a San Luis Bertran,
importante misionero del Caribe colombiano, como muestra de la importante mision
desarrollada por los dominicos en la zona®.

Siguen los escritos mas recientes sobre los dominicos, que son los de William Elvis
Plata Quesada, en total son dos, el primero es Vzda y muerte de un convento. Dominicos y sociedad
en Santafé de Bogoti (Colombia) siglos XT'T-XIX*. En donde al exponer la historia del principal
convento de la Orden de Santo Domingo hace un recorrido por la presencia dominica en
el territorio. Son de especial interés para tesis doctoral los dos primeros capitulos de su
obra, porque explican la llegada y establecimiento de los frailes. En su obra coincide con
Echeverry como con otros autores, ciertamente con una idea ya consolidada, que
expresaron la relacién entre la reforma observante del siglo XV y su misién en el Nuevo
Mundo en el siglo XVI¥.

Aqui expresé que la idea de enviar misioneros de las 6rdenes mendicantes no fue
originaria de la Corona, sino que fue un deseo que vino de los mismos religiosos, iniciativa
que ¢l colocdé como consecuencia de la mencionada reforma. Disponibilidad que fue
aprovechada por los reyes para enviarlos. De esta manera se organizé todos los
procedimientos para el viaje de los frailes, un protocolo que con el tiempo se fue

adecuando para as{ evitar mayores gastos econéomicos. Por otro lado, manifesté que la

85 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:49—-61.

86 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:65-120.
87 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:137-858.
88 Plata Quezada, 17da y muerte.

8 Plata Quezada, V7da y muerte, 28-32.
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misiones en América fue una manera para de reducir el exceso de religiosos que habia en
Espafia™.

En su obra Plata, mostré como los dominicos tuvieron una importante presencia en
las costas e islas del caribe, que en referencia a nuestro estudio fueron sus misiones en
Santa Marta, pero en especial en Cartagena’. Donde no solo desarrollaron una importante
mision inicial, sino que en parte los primeros obispos cuiando se creé la didcesis provenian
de esta orden. Insiste en la idea de que esos primeros frailes “vivian la pobreza con celo
evangélico; se dice que los primeros grupos que llegaban ayunaban siete meses al afio,
vivian en chozas”, para él aquello era resultado de ser “grupos de reformados™. En este
tema adhiere a al planteamiento de Phelan, sobre el que esas “primeras comunidades
estaban influidas por un espiritu carismatico, que conllevaba imagenes sobre la Iglesia
primitiva y el fin del mundo. Que llevé a algunos a creer que la cristianizaciéon de los
indigenas americanos era el inicio de la ‘Edad del Espiritu Santo’ donde todo el mundo
serfa convertido al cristianismo y reinatfa la paz evangélica””.

En el mismo sentido, también insistié en lo referente a las dificultades en que se
encontraron los frailes con los encomenderos, con las autoridades civiles y eclesiasticas, y
como estas aumentaron con el tiempo. Por otro lado, en su libro nos permite ver como los
dominicos después de haberse ubicado de manera estable, decidieron acompafar la
expedicion al interior, lo que llevo a su establecimiento en el Nuevo Reino. Con el tiempo
desde ahi comenzaron a construir la red de conventos, doctrinas y mas tarde la provincia
de San Antonio en el Nuevo Reino. En donde el convento de Nuestra Sefiora del Rosario
ocupo un lugar importante para la labor futura de la orden. Que es sin duda el objetivo de
sus obras, que es mostrar como este se convirtié en un testigo y protagonista del desarrollo
de la sociedad santaferefia, por su ubicacion en la capital del Nuevo Reino, después en el
Virreinato y por ultimo en el pais. Importancia que no lo libro que fuera destruido en
1939™.

El siguiente articulo “Frailes y evangelizacion en el Nuevo Reino de Granada (s. X17]).

% también de Plata, es en la practica una

Vicisitudes de un proceso conflictivo y no mny exitoso
ampliacién de los primeros capitulos de anterior libro. En ¢l hace un analisis del proceso se
evangelizacion de los religiosos, pero en especial de los dominicos. Resalté al principio el
momento en que se encontraban las 6rdenes mendicantes a la hora de asumir la
evangelizacion en América. Ellas venian, apunt6 él, de dinamizar la reforma de la Iglesia en

la Baja Edad Media después de la crisis de los siglos XIV y XV. Establecié una relacion

9% Plata Quezada, V7da y muerte, 34-35.

91 Plata Quezada, VVzda y muerte, 39—40.

92 Plata Quezada, V7da y muerte, 37.

9% Plata Quezada, 17da y muerte, 38; Mercedes Lopez Rodriguez, Tiempos para rezar y tiempos para
trabajar. 1a cristianizacion de las comunidades muiscas coloniales durante el siglo X171, Coleccién Cuadernos
Coloniales (2012: Instituto Colombiano de Antropologfa e Historia, 2012), 25; John Leddy Phelan,
E/ reino milenario de los franciscanos en el Nuevo Mundo (México, D.F.: Universidad Nacional Auténoma
de México, Instituto de Investigaciones Historica, 1972).

9 Plata Quezada, Vzda y muerte, 41-74.

% Plata, “Frailes y evangelizaciéon”.
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entre reforma y la expansion de estas en el Nuevo Mundo, como resultado del “nuevo
amanecer” del que venian las 6rdenes, que les permitié estar dispuestas ir mas alld de las
fronteras de Europa. Contrariamente a lo que paso con las 6érdenes ecuestres y monasticas,
que, para él, las primeras, se encontraban en estado de decadencia. Y las segundas, poco se
interesaron en hacer presencia en el Nuevo Mundo. Aunque varias de ellas contaron con
alguna participaciéon al contarse con obispos que pertenecian a ellas. Por otro lado, el
proyecto evangelizador era nada atrayente ni para ellas ni para la Corona al no enviarlas™.

Por otro lado, la Corona si vio interesada por la presencia mendicante y sus frailes, a
los que les pedia voluntad de trabajo, preparacion intelectual suficiente y calidades morales.
En su articulo, se pregunt6 Plata por las razones que llevaban a los religiosos a viajar a
América, que él responde, con el afan de salvar almas, de misionar y de difundir el
evangelio como motivaciones importantes. Aqui afiadié, lo expuesto por Ciudad Suarez,
que con el tiempo ellos buscaron por esta ruta, “mejorar la situacién de la orden, conocer
nuevas tierras, o simplemente el deseo de la aventura™”.

Al mismo tiempo, resalté que los dominicos que se ubicaron en el Caribe pronto se
encontraron en una situacion nada prometedora por la falta de recursos y de leyes que
protegieran a los indigenas. Situacién que se quiso superar con la expedicién de las ‘Leyes
Nuevas’. Pronto los malos tratos y las enfermedades diezmaron a la poblaciéon de los
naturales lo que hizo que la zona fuera poco atractiva tanto para esta orden como para las
demas. En su articulo también permitié conocer las fechas de llegada de las varias de cada
una las 6rdenes y las dificultades en las que se vieron involucradas, como fue la situacion
vivida en Santa Marfa La Antigua del Darién y de la fracasa presencia mercedaria en la
zona. Con ese recorrido Plata parece que quiso mostrar como el proceso de evangelizacion
estuvo en contante riesgo de fracaso, sujeto a constante adaptaciones e improvisaciones98.

En su articulo también nos da cuenta de las estructuras desarrollada por los
religiosos para adelantar mejor su labor misionera, adaptaron aqui varios modelos ya
consolidados en Europa. Junto a ello dieron origen a toda una organizaciéon administrativa,
econémica y de educaciéon en medio de los pueblos indigenas. Pero, insiste el autor, las
dificultades estuvieron lejos de desaparecer ya fuera por temas econdémicos, su
sostenimiento, o tensiones con las autoridades y algunos casos con otras 6rdenes. A pesar
de lo anterior, el fraile mantuvo su papel relevante, dedicado a la predicacion, el
adoctrinamiento, a mantener el orden en los pueblos de indios, extirpando la idolatria y al
diablo como también en la educacién de pequefios y adultos™.

Por dltimo, Plata, apunté que las dificultades pronto afectaron el impulso y la fuerza,
la rutina en la labor se hizo evidente. Ademas, vieron que su presencia se socavo al tener

que repartir entre las demas 6rdenes las doctrinas administradas por los dominicos; a lo que

% Plata, “Frailes y evangelizacion”, 266—67.

97 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 268—70; Marfa Milagros Ciudad Suarez, Los dominicos, un grupo de
poder en Chiapas y Guatemala: siglos X1'T y X171 (Sevilla: Editorial Deimos, Escuela de Estudios
Hispanoamericanos, 1996), 7.

% Plata, “Frailes y evangelizacion”, 270-77.

 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 268—80.
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hay sumar la primera secularizaciéon hecha por el segundo arzobispo de Santafé. Esas
circunstancias llevaron a que los frailes no aprendieran las lenguas indigenas, excusa que
serfa usada por el arzobispo para quitarles las doctrinas y justificar mas tarde la presencia de
la Compania de Jests. Todo ello bajo la premisa que las 6rdenes en general eran incapaces
de adelantar una fructuosa tarea misionera, educativa, y evangelizadora, a las que sumaron

la acusacién de falta de preparacion'”.
2.1.3. Los estudios sobre la Orden de San Agustin

Sobre esta orden los trabajos de mayor calado todavia estan pendiente por realizarse, si se
te tiene en cuenta del nivel que se ha logrado con las anteriores. No obstante, se puede
valorar en general positivamente los trabajos de varios autores, como el de Roberto
Jaramillo Los Agustinos en América Latina"", en su estudio como era de esperarse incluyé
importantes datos sobre la labor misionera de los religiosos en el siglo XVI. Es claro que su
escrito es una sintesis de la investigacion realizada por José Pérez Goméz'"” y David
Mucientes'”, como de otros frailes agustinos que se preocuparon por la historia de la

1% En su libro se reitera y se mantiene en las conclusiones de

orden, asi lo sefial6 el autor
los autores por ¢él relacionados.

El siguiente estudio es el realizado por David Mucientes del Campo Centurias
Colombo-Agustinas. 1525-1967, en especial los capitulos primero y segundo dedicados a
Colombia y a los primeros afios de la provincia de Nuestra Sefiora de Gracia. Como es de
esperarse, y e€so es una constante se resalta la labor incial de fray Vicente de Requejada
primer agustino que se puede ubicar en la Tierra Firme y que tuvo una importante labor en
Santo Domingo, Venezuela y Colombia. Aunque no deja de ser una obra marcada por la
anécdota, las informaciones que ofrecen compenzan lo anterior. Los datos sobre la labor
inicial de los agustinos y su accién evangelizadora es importante.

José Pérez Gémez es uno de los autores que dejé una numerosa obra, entre la que se
pueden contar sus Apuntes Histéricos'”. Su texto no abandona, la manera como los demas
escritos abordaron la labor agustina, al iniciar con la labor de fray Vicente de Requejada'™.
El fraile fue el capellan de Nicolas de Federmann, y que segun el autor fue el religioso en
que trajo el asno a la Tierra Firme'”. Pero, su labor no solo fue con Federmann, sino

también con Hernan Pérez de Quesada en su expediciéon a los Llanos. Sin embargo, se

100 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 280—82.

101 Roberto Jaramillo Escutia, Los agustinos en América Latina. Pasado y presente. (Iquitos: Secretatia
General de la Organizancion de Agustinos de Latioamerica OALA, 1987).

102 José Pérez Gomez, Apuntes histiricos de la Misiones Agustinianas en Colombia (Bogota: Casa Editorial
de “La Cruzada”, 1924).

105 David Mucientes Del Campo, Centurias Colombo-Agustinas. 1525-1967 (Bogota, D. E.: Talleres
Salesianos, 1968).

104 Jaramillo Escutia, Agustinos en América Latina, 92.

105 Pérez Gomez, Apuntes histdricos.

106 José Pérez Gomez, “El primer agustino que arribo a las playas americanas”, Arhivo Agustiniano
31 (1929): 5-24.

107 Pérez Gomez, Apuntes historicos, 9.
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diferencia de los otros estudios, al abordar la labor de fray Bernardino de Minaya, quien

108

continué con la labor de Requejada en Tunja ™. De ahi sigue con el establecimiento oficial

de los agustinos en el Nuevo Reino llegados del sur (de Lima) y provinientes de Castilla y

Andalucia'”

. Para Pérez Gomez, idea en la coincidimos, es necesario desarrollar un estudio
especial que profundice sobre la actividad de fraile Requejada'™, como de la misma orden,
investigaciéon que esta en mora de realizarce.

Otro trabajo que se puede enlistar es de Fernando Campo del Pozo Los agustinos en
Colombia'"', en el mismo se reitera en la importante labor de Requejada'’. Por otro lado,
hace una sintesis de las expediciones de los agustinos en el Nuevo Mundo. El dltimo texto
a considerar es el de Roberto Jaramillo, sobre Los Agustinos en las primera evangelizacion de
América estudio aspuciado por la Pontificia Commissio Pro América Latina. Es un
importante trabajo que ofrece un contexto de la labor de los frailes en todo el continente,
en donde se incluye la Tierra Firme'".

Es de anotar que cada uno de los escritros anteriormente referenciados fueron los
que se usaron a la hora de abordar la labor de los agustinos en la Tierra Firme. En parte
aquello se debe, a que primero, la sefialada orden carece de un estudio propio al nivel de los
realizados en los franciscanos y dominicos, por lado y el otro tema, es que la presente tesis
doctoral no tenfa como objeto profundizar en ninguna de las 6rdenes mendicantes, sino
que a partir de los estudios ya consolidados y por ahora suficientes. De esta manera, desde
ahi buscar ampliar el horizonte interpretativo, que es la los religiosos en el marco de la
Iglesia que en ellos llego a la Tierra Firme.

En un segundo lugar, hay que tener en cuenta el hecho que el estudio pormenorizado
y cientifico de la labor de los agustinos esta por hacerse de forma independiente y como un
tema propio. Aspecto que superaba los objetivos de esta tesis doctoral, como la
investigaciéon previa, que por cierto tuvo que enfrentar el hecho, sin ningun resultado
positivo, lo imposible de poder acceder al archivo provincial de Nuestra Sefiora de Gracia
en Bogota. En parte, por las normas del pais que no obligan a los responsables de los
archivos privados permitir su consulta, que aunque nunca me negaron la posibilidad, no
recibi ninguna autorizacién o respuesta para poder hacerlo. La actitud no es extrafa, si se
tiene en cuenta que una de las principales dificultades que tienen que superar en Colombia
los historiadores que nos dedicamos a estudiar la historia de la Iglesia o hecho religioso es

la dificultad que significa, en algunos casos, poder acceder a sus archivos. Como acontencié

108 Pérez Gomez, Apuntes histiricos, 11.

109 Pérez Gomez, Apuntes historicos, 12.José Pérez Gémez, “Las antiguas misiones agustinianas”,
Archivo Agustiniano 34 (1930): 339—-61.

110 Pérez Gomez, Apuntes histiricos, 34.

1t Fernando Campo del Pozo, “Los agustinos en Colombia”, Archive Agustiniano 70, nim. 188
(1986): 137-93.

112 Campo del Pozo, “Agustinos en Colombia”, 138.

113 Roberto Jaramillo Escutia, “Los Agustinos en la primera evangelizacion de América”, en Los
Agustinos en la primera evangelizacion de Ameérica, Historia de la Evangelizacion de América. Trayectoria,
identidad y esperanza del Continente (Citta del Vaticano: Pontificia Commissio Pro America Latina,
1992), 198-227.
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en este caso con la Orden de San Agustin y su importante acervo documental pendiente

por conocerse.

2.2. Trabajos sobre las actividades y estrategias para la cristianizacion

En este conjunto de textos, se tiene el articulo Disciplina y disciplinamiento social en el Catecismo
de fray Luis Zapata de Cardenas (1576)'"* de Marin Tamayo, en donde ofrecié un estudio
sobre como se quiso imponer un disciplinamiento social y eclesiastico, por medio del
Catecismo. Es asi, una relaciéon de normas con el fin de realizar un control de costumbres y
habitos del clero y la poblacion indigena. “Con ello pretendemos subrayar el papel que
desempeno la Iglesia catdlica en la introduccién de los modelos de vida y los
comportamientos de los europeos en el proceso de construccion de la sociedad colonial en
Latinoamérica™" .

Con su escrito el autor, permite entender como los mecanismos planteados por el
arzobispo Zapata de Cardenas en su Cuafecismo tenfan por fin, modelar la moral y las
costumbres de las sociedades indigenas bajo su jurisdicciéon. Con ese interés se planteaban
grandes cambios en las formas relacionales y de la organizaciéon de esas sociedades. Se
cuenta asi con un analisis, como lo valora en autor, en dos tiempos. En el primero, explica
los mecanismos de control de disciplina social y eclesiastica. En el segundo, menciona los
instrumentos de persuasion para afianzar el abandono de las antiguas formas de vida y
asimilacién de las nuevas practicas occidentales. Con ese objetivo se hizo uso del
adoctrinamiento, la predicacion, las escuelas, la denuncia, la extirpacion de las idolatrias y
otras medidas de coercion. Tarea que iniciaba con la concrecién de medidas en el estilo de
la vida del clero y desde su ejemplaridad definir su misién en medio de los naturales''*.

Al final de su articulo el autor, dejo claro el objetivo del Catecismo que fue la de
“convertir a los indigenas al cristianismo para que accedieran a la salvaciéon”. Sin embargo,
no se pudo precisar si los fines del mismo se lograron, su impacto, los medios de
persuasion y disciplinamiento social tuvieron algin efecto. Lo que si es claro es con este
instrumento se quiso homogenizar los contenidos y la forma de cémo estos debian ser
enseflados por los doctrineros. De esta manera, “civilizandolos, se querfa transformar a
dichos ‘barbaros’ en hombres con modos de vida occidentales. Cristianizandolos, se quetfa
convertir a dichos ‘paganos’ en buenos catdlicos, bien instruidos en materia doctrinal,
moral y ritual. Todo con un tnico fin: permititles la salvaciéon™'".

Al mismo tiempo, este Catecismo, ha sido objeto de otro estudio por parte de Marta
Pulido en su articulo E/ Catecismo (1576) de Fray Luis Zapata de Cirdenas, traduccion cultural:

114 John Jairo Marin Tamayo, “Disciplina y disciplinamiento social en el Catecismo de fray Luis
Zapata de Cardenas (15706)”, Tiempos Modernos 7, num. 25 (2012): 1-32.

115 Marin Tamayo, “Disciplina y disciplinamiento social”, 4, 6.

116 Marin Tamayo, “Disciplina y disciplinamiento social”’, 10-11.

117 Marin Tamayo, “Disciplina y disciplinamiento social”, 28—29.
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tentativa de compresion de la bistoria cultural y religiosa de Colombia'"®. Ella coincide en muchos
aspectos con lo expuesto por Marin Tamayo, en lo que se refiere a la finalidad de la obra
por parte del arzobispo de Santafé. A lo que autora llama traduccién cultural y que explico
como “la transformacién cultural y construccion de nuevas culturas, que en el caso de
América implic en buena medida destruccion de lo indigena™'".

Se reitera en lo que referente al uso de catecismos, da cuenta como ese contexto y
espacio se pueden ubicar varios textos de este tipo. También hizo un recorrido por los
datos del autor el fraile-arzobispo y sobre los contenidos del Catecismo. Analiza la
modelacién cultural pretendida desde el texto y la manera como fueron expuestas. Su
conclusion reiter6 lo que antes mencionamos de Marin Tamayo, que “fueron instrumentos
que poco a poco contribuyeron a la construccion de una nueva identidad indigena, catélica,
hispanohablante, occidentalizada™"*.

Ahora, continuando con los trabajos de Marin Tamayo, otro articulo de su autoria y
de igual importancia es E/ discurso normativo “sobre” y “para” las doctrinas de indios: la construccion
de la identidad catélica en el indigena colonial del Nuevo Reino de Granada (1556-1606)"*'. 1.a relacion
de ese escrito con esta tesis doctoral, es porque en el mismo se dedicé a estudiar los
documentos normativos de la Iglesia colonial del siglo XVI. Al respecto, sefialé que es un
tema dejado de lado en los diferentes trabajos sobre colonia, realizado tanto por
antropélogos o por historiadores. Lo que ha llevado que un hecho tan relevante como el
estudio de los sinodos diocesanos estuviera pendiente de sus respectivos acercamientos
sistematico. Tema al que Marin Tamayo se ha dedicado especialmente, como queda en
evidencia'®.

Para desarrollar su articulo utiliza el método sociolingtifstico, por medio de cual
abordo las fuentes y como documentos socioculturales buscé comprender y ver la realidad
de un grupo social. Y desde Ahf examino las representaciones, intenciones y estrategias que
fueron utilizadas por los primeros obispos neogranadinos, con fin de alcanzar una
identidad catdlica para los indigenas. Para €l, eso se busco con las doctrinas de indios, para
que de esta manera asumieran el dogma, los ritos y los comportamientos, expresado y
exigidos desde el discurso normativo y que constitufan la identidad catdlica. Con su
estudio, demostrd que con las obras de los arzobispos fray Juan de los Barrios y fray Luis
Zapata de Cardenas, se dio una politica clara sobre las representaciones cristianas y que con

el tiempo serfan adoptadas por los naturales'®.

118 Martha Lucfa Pulido Correa, “El Catecismo (1576) de Fray Luis Zapata de Cardenas, traduccién
cultural: tentativa de compresioén de la historia cultural y religiosa de Colombia”, Mutatis Mutandis:
Revista Latinoamericana de Traduccion 8, nim. 1 (2015): 148-62.

119 Pulido Correa, “Catecismo (1576) de Fray Luis Zapata de Cardenas”, 150.

120 Pulido Cotrea, “Catecismo (1576) de Fray Luis Zapata de Cardenas”, 159.

21 John Jairo Marin Tamayo, “El discurso normativo ‘sobre’ y ‘para’ las doctrinas de indios: la
construccién de la identidad catdlica en el indigena colonial del Nuevo Reino de Granada (1556-
16006)”, Antiteses 3, nim. 5 (2010): 71-94.

122 Marin Tamayo, “Discurso normativo”, 71-72.

123 Marin Tamayo, “Discurso normativo”, 73—74, 90.
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Lo anterior no significé que los indios no se resistieran a esa accioén de construccion
de identidad, sobre todo en el episcopado de Zapata de Cardenas, de quien es experto
Marin Tamayo. Asi se puede ver en su texto Deconstruccion religiosa y resistencia de los muiscas
durante el ministerio pastoral de fray Luis Zapata de Cardenas (1573-1590)"**, donde da cuenta del
amplio conjunto de iniciativas e instituciones religiosas que tenfan por fin lograr esa
transformacion cultural y religiosa. Del mismo autor, se puede enlistar otros articulos
referidos al estudio de otro catecismo, igual importancia, como fue el Catecismo de fray
Dionisio de Sanctis (1577) o su estudio balance sobre los catecismos latinoamericanos'™ .

En este dltimo, busco comprender la importancia de la producciéon del mencionado
catecismo en el marco de la evangelizacion de la provincia de Cartagena. Siendo este un
instrumento para instruir los indigenas en la fe y en las buenas costumbres. Para ello se
dedico a un analisis interno de la carta de presentacion, su introducciéon y los dos primeros

126

capitulos de la obra de fray Dionisio de Sanctis *°. Mientras tanto en el segundo, pretendié

dar cuenta de la evolucion de los estudios sobre los catecismos latinoamericanos, con la

27 Pero,

finalidad de conocer con que enfoques se han estudiados y las perspectivas usadas
sin duda, como antes se indico, él es un experto en la obra catequética del segundo
arzobispo de Santafé el franciscano Luis Zapata de Cardenas, y como quedo en evidencia
en su libro La construccion de una nueva identidad en los indigenas del Nuevo Reino de Granada'®.
Texto que ampliamente serda usado en la ultima parte de esta tesis doctoral, por ser el
estudio mas actualizado sobre el mencionado prelado y su Catecismo.

Otro autor que se dedico a esas estrategias o Iniciativas para cristianizar en ese siglo
XVI, es Mercedes Lopez Rodriguez, comenzamos con su articulo Los hombres de Dios en el
Nuevo Reino: cura y frailes doctrineros en Tunja y Santafé'™. Texto que es resultado, al igual que el
libro, de su investigacion “Tiempos para rezar, tiempos para trabajar: indigenas, sacerdotes y
funcionarios coloniales en la cristianizacién del Nuevo Reino durante el siglo X1/, Para ella con la

llegada de los espafioles al Nuevo Reino se cerraba el ciclo de conquista y que mas tarde

124 John Jairo Marin Tamayo, “Deconstruccion religiosa y resistencia de los muiscas durante el
ministerio pastoral de fray Luis Zapata de Cardenas (1573-1590)”, en Pluralidad cultural en las
Awmiéricas, ed. Maria Victoria Guevara Erra y Marfa del Carmen Cordero Huertas (Sevilla: Editorial
Ybris, 2014), 77-102.

125 John Jairo Marin Tamayo, “El problema de la eficacia en la instruccién de los indigenas de la
provincia de Cartagena de Indias segun los documentos de presentacién de Catecismo de fray
Dionisio de Sanctis (1577)”, Memorias. Revista Digital de Historia y Arqueologia desde el Caribe Colombiano
11, nam. 26 (2015): 177-222, https://doi.org/dx.doi.org/10.14482/memor.26.7197; John Jairo
Marin Tamayo, “Los estudios sobre el catecismo latinoamericanos: balance de un campo de
expansion”, Cuadernos de Teologia 11 (2019): 1-20, https://doi.org/10.22199/issn.0719-8175-2019-
0002.

126 Marin Tamayo, “Problema de la eficacia”, 179.

127 Marin Tamayo, “Estudios sobre los catecismos”, 2.

128 John Jairo Marin Tamayo, La construccion de una nueva identidad en los indigenas del Nuevo Reino de
Granada: la produccion del catecismo de fray Luis Zapata de Cardenas (1576) (Bogota: Instituto Colombiano
de Antropologfa e Historia, 2008).

129 Mercedes Lépez Rodriguez, “Los hombres de Dios en el Nuevo Reino: curas y frailes
doctrineros en Tunja y Santafé”’, Historia  Critica, nam. 19  (2000):  129-52,
https://doi.org/10.7440/histcrit19.2000.07.

130 Lépez Rodriguez, Tiempo para rezar.
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terminé con la creacién de la Audiencia y la ereccién de dicho obispado. La sociedad
colonial necesitaba de sus agentes y aparatos institucionales civiles, ademas para su
cristianizacion era necesario que la Iglesia postridentina y la Corona espafiola trabajaran en
conjunto™.

De esta manera Lopez Rodriguez, ubica la llegada de los oidores de la Audiencia y el
primer obispo dentro de ese mismo contexto de organizacion institucional de la sociedad
de ese siglo XVI. Pero, lo anterior no signific6 que los dos poderes llevaran relaciones
cordiales. Estuvo en medio de sucesivas tensiones, que ella relacion6 en parte por ser un
experimento que debid adaptarse a la realidad que poco a poco se iba conociendo. A nivel
eclesial, para ella, el segundo momento para la Iglesia santaferena se dio con la llegada del
segundo arzobispo Zapata de Cardenas. Quien se dedicé a la consolidacién del poder
eclesial y modelar la vida de su clero, aquello muy relacionado con el modelo eclesial
tridentino' .

Ella dej6 claro, en lo que varios autores coinciden como se ha expuesto, la relacion
de esa herencia medieval de la Iglesia que vino al Nuevo Reino, al igual en la sociedad
colonial. Aunque expuso con claridad que con el Concilio de Trento se abandoné el
anterior modelo y se asume la nueva vision eclesial, que tuvo en las Constituciones de Juan
de los Batrios y el Catecismo de Luis Zapata de Cardenas su mayor eco'”.

Por otro lado, su estudio asume las ideas que plantean que en las “practicas
catequisticas se basaban en las intenciones milenarista de los religiosos que querfan corregir
con la cristianizaciéon de América los vicios que la Reforma denunciaba entre los catdlicos
europeos”. En un mismo sentido insisti6 en que ‘“el Nuevo Mundo ofrecia una
oportunidad para intentar crear el ‘Reino de Dios’ en la Tierra consolidado a través de
Republicas de Indios dirigidas por Religioso”. Ademas, para la autora, “los sacerdotes
espafoles investidos por si mismos como nuevos cruzados, abanderados de la
Contrarreforma, lucharfan como guerrero contra los protestantes, los infieles, moros y
judios, y los id6latras americanos™'**.

Con su articulo Lopez Rodriguez, quedo claro como los hechos globales, como el
Concilio de Trento afectaron el devenir de la Iglesia en el Nuevo Reino, como su
desarrollo, desde las doctrinas y la catequesis de los naturales. Todo ello enmarcado en la
llamada conquista espiritual del Nuevo Reino, proceso que evidencié ella estuvo lejos de
estar libre de controversias o de expectativas milenaristas sin resolver. Aquello configuré el
“entramando social que caracterizarfa al Nuevo Reino de Granada durante el siglo XVI”,

concluy6 la autora'”,

11 Lépez Rodriguez, “Hombres de Dios en el Nuevo Reino”, 129.
132 Lépez Rodriguez, “Hombres de Dios en el Nuevo Reino”, 130.
133 Lopez Rodriguez, “Hombres de Dios en el Nuevo Reino”, 132.
134 Lopez Rodriguez, “Hombres de Dios en el Nuevo Reino”, 133.
135 Lépez Rodriguez, “Hombres de Dios en el Nuevo Reino”, 151-52.
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De Lépez Rodriguez, también es el articulo E/ tiempo de rezar y el tiempo de sembrar: el
trabajo indigena como otra prictica de cristianizacion durante el sigly X1, en el que estudia el
trabajo y el tributo en las encomiendas como punto de encuentro en los colonizadores e
indigenas. Circunstancia que no estuvo libre de conflictos, intercambios y objetos, que
tenfan como finalidad la modificaciéon sutil de las practicas indigenas, aunque de igual
manera en los colonizadores. El principal interés era la cristianizacioén de las costumbres, y
en que tuvo una importante mision la practica de la policia cristiana, “entendida como la
imposiciéon por medio de técnicas de poder diversas, de nuevas relaciones familiares,
personales, politicas, entre los individuos y comunidades, enmarcadas [...] [en] el sistema
colonial”"".

Segun la autora, la doctrina fue asi el lugar no solo para ensefianza de la fe, sino para
aglutinarlos y organizarlos dentro del nuevo orden colonial, como la de regular los tiempos
y ordenar los espacios. Siendo la misma “el espacio social creado por el encuentro entre los
religiosos y los indigenas, que posibilitaba la existencia de todas las relaciones conflictivas y
asimétricas”*. De esta manera, en su trabajo nos ofrecié un importante estudio y anilisis

de esa institucién que tuvo un importante papel en la labor colonizadora.

2.3. Otros estudios cercanos

Aqui se encuentran el articulo de Abel Ignacio Lopez Forero, Sobre las motivaciones econdmicas
'y espiritnales de la expansion europea (siglo X17)"”. Con el mismo planteé que el proceso de
expansion se debié a “la busqueda de nuevas rutas para viejos productos: los de la
especierfa y los objetos de lujo”. En referencia a las especias indicé que el aumento del
consumo de carne llevé a la necesidad de ellas para su conservacion, a esto le sumod
aspectos como farmacopea en donde eran usadas como estimulantes y afrodisacos'".
Siendo para €l las de principal interés:

[...] la pimienta [...] mds comun [...] usada como condimento y en las cataplasmas; el
jengibre [...] empleado como aromatica; la canela [...] usada como ténico, estimulante y
astringente; la nuez moscada [...] empleada en la preparacion de salsas y para los dolores de
estomagos; el clavo [...] usado en los manjares y en las bebidas aromaticas. Asimiladas a las
especias estaban las purgas, [...] pulpa de cafafistula [...], mand [...], scamonea |[...]. Hay

136 Mercedes Lopez Rodriguez, “El tiempo de rezar y el tiempo de sembrar: el trabajo indigena
como otra practica de cristianizacién durante el siglo XVI7, Anuario de Historia Social y de la Cultura,
ndam. 27 (2000): 27—67.

137 Lépez Rodriguez, “Tiempo de rezar y el tiempo de sembrar”, 27-28.

138 Lopez Rodriguez, “Tiempo de rezar y el tiempo de sembrar”, 29-30.

139 Abel Ignacio Lépez Forero, “Sobre las motivaciones econémicas y espirituales de la expansion
europea (siglo XV)”, Historia Critica, num. 6 (1992): 59-74,
https://doi.org/10.7440/histctit6.1992.04.

140 [6pez Forero, “Sobre las motivaciones”, 59.
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que mencionar otras plantas con propiedades diversas: el alcanfor [...]; costo del Valle del
Indo [...]; rafz de galangal4!.
El autor también sefiala que una de las razones que va a motivar esta expansion a ultramar
era no depender de la intermediaciéon musulmana a la hora de adquirir estas mercancias del

Lejano Oriente'*

. Al respecto de este articulo también hay que considerar, lo apuntado por
Vargas, al referirse a este texto, quien sefial6é que el desafio turco colocé en serios aprietos a
los europeos, de esta manera las nuevas rutas se convirtieron en una necesidad imperativa.
También afiade que este articulo presentd de manera clara como el espiritu del cristianismo
buscé la erradicacion de los bastiones infieles, esto es primero de los musulmanes, después
de las brujas, los herejes, los judios y los idolatras'®.

Lo anterior hace parte de ese eje central que se muestra en ese estudio, de como el
“imaginario acerca del demonio y de la necesidad de derrotarlo por parte de
cristianismo”'*, fueron en gran medida esos motores que motivaron este proceso de
expansion. Para Lépez aquello se ve en los misioneros y en la elite catdlica cuando
asumieron la opinién del padre Acosta, segin “la cual, después de la venida de Cristo y de
la expansion de la verdadera religion por el viejo continente, Satanas se refugié en América
donde tenia uno de sus bastiones”. Siendo las religiones indigenas una obra del demonio.
La idolatria fue calificada de diabdlica'®. Es claro como este proceso se alimenté de todo
ese imaginario medieval, acerca de esos lugares maravillosos y fuentes en donde se podrian
encontrar preciadas riquezas. Asf lo indicé Vargas, y concluye que este trabajo se basa en
interpretaciones de vatios textos de histotiadores europeos sobre el tema'®.

Otro autor que ubicamos aqui es Borja Gémez, con su libro Los indios Medievales de
Fray Pedro de Aguado, en el mismo dejé de manifiesto el caracter medieval del hecho de la
conquista de las Indias. No obstante, afirmar aquello no es negar que esos siglos XV y XVI
no se hubieran dado los cambios econémicos, politicos y culturales esgrimidos para ubicar
este hecho en la modernidad. Lo que él planted, es que no se puede “establecer un brusco
corte en el siglo XV para comenzar hablar de Edad Moderna, equivale a evadir el sentido
de continuidad que tiene la cultura occidental desde el siglo XII”'*".

El autor insiste que esa consideracioén por parte de ese grupo de historiadores, que
plantean ese viejo estereotipo, hechos como “la expansion, el comercio, la imprenta, la
Reforma”, que para Borja Gémez, deben ser “fenémenos que deben ser entendidos dentro
de un contexto mas amplio”. Esos acontecimientos “tan ‘lucidos’ no pueden ser resultado
‘oscurantista’, peyorativo término que con frecuencia identifican los medieval”'*. Las

anteriores valoraciones de su parte evidencian lo él buscé exponer en su libro. Para este fin,

141 Lopez Forero, “Sobre las motivaciones”, 59-60.

12 Lépez Forero, “Sobre las motivaciones”, 60.

14 Martin Eduardo Vargas, “La historia europea en la revista Historia Critica”, Historia Critica, nim.
25 (2003): 96, https:/ /doi.org/10.7440/histcrit25.2003.05.

144 Vargas, “Historia europea”, 96.

145 Lopez Forero, “Sobre las motivaciones”, 71.

146 Vargas, “Historia europea”, 97.

47 Borja Gomez, Indios medievales, 3.

148 Botja Gomez, Indios medievales, 3.
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estudio la Recopilacion de fray Pedro de Aguado, una cronica de 1570, inscrita en ese entorno
y moldes del siglo XVI que tenfa sus raices en las representaciones del mundo de la
tradicion de la cristiandad medieval'”.

Fue asi que desde esa mirada se vio y se interpreté al indio y que mas tarde
determiné el imaginario con el que sera recibido por la tradicién contemporinea. En
Aguado, se tuvo a un franciscano que buscé realizar el “acto medieval de escribir desde un
alla”™, El fraile vio en estos indios, indios medievales esa fue su mirada, desde la tradicion
cristiana y el pensamiento literario medieval. Su trabajo permite conocer una de las fuentes
usadas para la construccién de la historia del XVI y que Borja Gémez valoré como “la
génesis del discurso de la nacionalidad colombiana, y del triunfo de las imagenes
‘inventadas’, leidas como la victoria de la ‘civilizacién’ sobre la ‘barbarie”™"",

Del mismo autor, se tiene el articulo Tendencias y herencias de la Homosexualidad. De la
cristiandad medieval a la colonial. En el que realiza un recorrido por los aspectos biblicos que
eran esgrimidos para época para la aprobacién o la condena de estas practicas. Por otra
parte, Borja Goémez, puntualizé que el tema de la sexualidad fue un tema con ciertos
desafios, ya que en la tradicién veterotestamentaria no se contaba con una doctrina
uniforme, como tampoco setfa en su hora un aspecto central de la predicacién de Jesus'™.

En el trabajo se descata “las pocas referencias acerca de una moral sexual cristiana se
encontraba en las cartas de San Pablo de Tarso, quien destac el valor de la virginidad y la
continencia en funcién de su discurso apocaliptico”. Concluye que la legislacion que llega
a las colonias americanas es consecuencia de las consideraciones medievales de las practicas
sexuales, sobre todo en lo que se refiere al homosexualismo. La legislacion respecto al tema
en los siglos XVI-XVIII, estuvo marcada por las pragmaticas de los Reyes Catolicos y
Felipe 11, que claramente eran herederas de las ideas bajomedievales'™.

Para entonces, fue elevado el homosexualismo al nivel de la herejia y los actos de lesa
majestad, ademas serfa incluido por el jurista del siglo XVI Gregorio Loépez, el
comportamiento homosexual femenino, pero en una categoria menor en relaciéon al
masculino. Actualmente no hay mayores trabajos que permitan ver las acciones en las
colonias americanas frente al tema. Pero afirma que aunque se conservaron los parametros
medievales en América, el alejado de territorio, permitié laxitud frente al comportamiento
homosexual, sin contar los comportamientos culturales frente el uso del cuerpo que
claramente diferfa de que lo que estaban aconstumbrados'®.

La practica homosexual no seria objeto de atencién por los tribunales de Cartagena y
Lima, en los que no hubo casos registrados, en gran parte porque su preocupacion eran los

criptojudios y las brujas. En otros de este tipo como los Valencia, Barcelona y Zaragoza se

149 Botja Gémez, Indios medievales, 6.

150 Borja Gomez, Indios medievales, 6-7.

151 Borja Gémez, Indios medievales, 7, 10.

152 Jaime Humberto Borja Gémez, “Tendencias y herencias de la homosexualidad. De la cristiandad
medieval a la colonial”, Universitas Humanistica 53 (2002): 97.

153 Borja Gomez, “Tendencias y herencias”, 97.

154 Borja Gomez, “Tendencias y herencias”, 104.

155 Borja Gémez, “Tendencias y herencias”, 104-5.
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procesaron 380, 453 y 791 por causa de la homosexualidad entre los afios 1540-1700. En el
mismo tiempo solo se cuenta con un solo caso en Puebla de los Angeles en 1658, en total
serfan 14 personas en Nueva Espafia. Concluye Borja: “aunque se conservé la doctrina
cristiana medieval, en la practica fue mas tolerado, pues finalmente la rigida doctrina se
enfrentaba a nucleos culturales como los africanos o indigenas, donde la sexualidad —y la
homosexualidad- tenfa otros valores™"™.

El dltimo texto en este estado del arte es de Erika Tanacs sobre el Concilio de Trento y

157 Esta inclusion se

las iglesias de la América espariola: la problemdtica de su falta de representacion
hace porque la Iglesia en la Tierra Firme y en el Nuevo Reino se ve también ausente de esa
cita universal. En su articulo ella, plante6 que no es la primera que se ocupan de esta
participacion, anteriormente a su estudio hay que ubicar el de “tres padres jesuitas,
Constantino Byle, Pedro Leturia y Francisco Mateos, quienes, [...] por vez primera
plantearon el problema de la ausencia de los obispos y de los temas religiosos de las iglesias
de la América espafiola en Trento”'™.

La autora sefialé con claridad lo significativo que fue este Concilio para la época, por
los desafios que imponia a la Iglesia la Reforma protestante, y como desde él se
determinaron con mas claridad las posturas desde el campo catélico. Ademas, afiadié que
en este “se van precisando las tendencias que seran hegemonicas dentro de los siglos
posteriores, [...] [como de] la pluralidad de interpretaciones posibles se va reduciendo en
aras de una mas estricta definicién doctrinal, reformadora y politica”. De esta manera en
Trento se “le confiere orden y figura a la Iglesia catélica tanto en lo doctrinal como en lo
disciplinar, [...] se puede hablar histéricamente de una Iglesia ‘tridentina’ o “postridentina’,
no se puede decir lo mismo con relacion a otros concilios ecuménicos. La importancia de
este hecho en contexto de la Edad Media es muy significativa, lo cual resalta muy bien
Tanacs en su texto'”.

El uso acertado de esta informacion, le permitié establecer que desde el continente
americano no se ha trabajado las implicaciones e influencias de este Concilio en su
territorio. Pero si es clara en sefialar que los primeros articulos en referencia a la iglesia
hispanoamericana, se dedicaron a ver si en esas sesiones hubo alguna mencién de las Indias
espanolas. Una de las razones por las que no se dio la participacion fue porque, la
intervencién directa de estos prelados no era necesaria, ya que por Patronato Real los
obispos podian presentar por medio de los embajadores reales al Concilio lo que
deseaban'?.

Lo anterior, limité esa participacion, también como “las cuestiones que se debatian
en Trento eran enteramente europeas, [...] a la vista, ante todo, del protestantismo; ese era

el problema principal”. La autora ademas sefial6 que por la escases e imprecision de los

156 Borja Gomez, “Tendencias y herencias”, 106-8.

157 Erika Tanacs, “El Concilio de Trento y las iglesias de la América espafiola: la problematica de su
falta de representacion”, Fronteras de la Historia 7 (2002): 117-40,
https://doi.org/10.22380/20274688.685.

158 Tanacs, “Concilio de Trento y las iglesias”, 118.

159 Tanacs, “Concilio de Trento y las iglesias”, 118-19.

160 Tanacs, “Concilio de Trento y las iglesias”, 119-21.
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conocimientos que los padres conciliares y los altos funcionarios de la Curia Romana
tenfan de los asuntos hispanicos'®'. Por eso los asuntos americanos no fueron tratados de
manera directa o como uno de los temas principales. En resumen, importantes trabajos que

se han tenido en cuenta en la investigacion que se realiz6 para la consecucion de este texto.

3. Estructura de la tesis doctoral

La presente tesis doctoral esta distribuida en cuatro capitulos, de esta manera se quiere
estudiar cémo fue la llegada y el establecimiento de la Iglesia en la Tierra Firme en el siglo
XVI, entre los afios 1528 hasta 1583. Se hizo, asi como un eje transversal, en parte por ser
este un siglo de transiciéon entre dos modelos eclesiales desde el medieval hasta moderno,
de una reforma (la hispanica del siglo XV) hasta los inicios de la reforma catdlica (la
tridentina). Se busco entretejer el desarrollo de las dos Iglesias, desde el proyecto de los
frailes con el Iglesia secular en sus primeras didcesis. Aunque metodolégicamente para
favorecer el analisis se ha planteado desde las dos tipologias Iglesia regular e Iglesia secular,
es importante sefalar que ambos proyectos no se sucedieron en tiempo, sino que ambas
convivieron durante el siglo XVI y principios del XVII'*”.

Es asi, que en el primer capitulo que tiene por titulo una Iglesia nueva para un
mundo nuevo, se hace un recorrido por los diferentes aspectos que definieron los rasgos
mas significativos de la Iglesia en el siglo XVI. La razén es porque a ella fue a la que le toco
la tarea, por deseo de la Corona, implantar el cristianismo en el Nuevo Mundo, y
claramente en la Tierra Firme. El primer aparte, esta dedicado a exponer cuales fueron los
principales ideales del cristianismo de la baja Edad Media.

Se resumen esencialmente en tres: el primero en el deseo de reforma, es decir en la
recuperacion en la experiencia cristiana de sus valores mas primitivos y fundamentales. En
la practica este es el eje de todo capitulo, un cambio que buscé una practica de la religion
en su forma mas auténtica, en fidelidad con la doctrina del evangelio. Es ahi donde se
ubican las ordenes mendicantes: franciscanos, dominicos y agustinos. Se parte del hecho
que ellas fueron la respuesta a ese deseo de renovacion. Por eso, se hard un acercamiento,
en el segundo aparte sobre su origen, valores y contrariedades. Pero, ante seguir, es
importante decir que, en el anterior, también se revisaron los otros dos aspectos
enunciados y que parece se proyectaron en la conquista espiritual de todas las indias, como
fueron varios elementos referidos a la utopia, al milenarismo y a un probable espiritu de

‘Cruzada’.

16 Tanacs, “Concilio de Trento y las iglesias”, 121.

162 Margarita Menegus Bornemann, Francisco Morales, y Oscar Mazin Gomez, La secularizacion de las
doctrinas de indios en la Nueva Espaiia: la pugna entre las dos iglesias (México, D.F.: Universidad Nacional
Auténoma de México, Instituto de Investigaciones sobre la Universidad y la Educacién, Bonilla
Artiga Editores, 2010), 9.
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Por ultimo, como un tercer aparte, se hace un recorrido por la reforma observante
que se realizé en los reinos hispanicos, en dos vias, la valorada como institucional
modelada por la Corona y la otra, llamada la interna animada por los mismos frailes. Al
tener en cuenta lo anterior, se hizo necesario desarrollar en que consisti6 esa reforma real y
cémo fue su progreso en el tiempo. Igualmente, se hizo con la vivida al interior de cada
una las tres 6rdenes consideradas para esta tesis doctoral. De esta manera se asume el
planteamiento, que uno de los principales frutos de ese proyecto, y en general de toda la
politica reformadora, es la proyeccion de esa Iglesia nueva, en los frailes en el Nuevo
Mundo.

Por consiguiente, se llega al segundo capitulo de la tesis doctoral, dedicado a la
llegada de los regulares y su proyecciéon misionera en la Tierra Firme. Este inicia con el
arribo de los primeros grupos de frailes a las gobernaciones de Santa Marta y Cartagena de
Indias. Se afade aqui, 2 modo de un pequefio acercamiento la actividad que realizé el
dominico valenciano san Luis Bertran, quien tuvo una importante misién en ambas
provincias. Se quiere mostrar al mismo como un ejemplo de fraile, mendicante, misionero y
renovado. Se continda en un segundo momento, con la expansién hacia el interior de la
Tierra Firme, la llegada de la Iglesia regular en el Nuevo Reino y a la gobernacion de
Popayan. De esta manera, se buscé con los estudios que se cuenta realizar la ubicacion
espacial de las 6rdenes en el territorio, y su progresivo desarrollo desde las costas hasta el
interior, y que termind con el establecimiento regular en la ciudad de Santafé.

La dltima parte del capitulo, esta dedicado al establecimiento de la Iglesia regular en
todo el territorio estudiado. Red que se construy6 inicialmente con las doctrinas de indios y
que progresivamente se ampli6 con los hospicios y los primeros conventos. Con el
anterior, se busca presentar como fue la proyeccion de los franciscanos, dominicos y
agustinos en la Tierra Firme, se quiere ofrecer al lector una ubicaciéon espacial del proyecto
misionero adelantado por los mendicantes. Se finaliza con el subtema de las provincias
mendicantes, como principal instrumento de gobierno en cada una de las 6rdenes.

Se llega as{ al cuarto capitulo de la tesis doctoral, principal aporte de nuestra
investigacion, que valoramos como el centro en que gira la estructura concebida para el
presente escrito. En el mismo, se busca mostrar cuales fueron las principales dificultades a
las que se tuvieron que enfrentar ambas iglesias, por eso su titulo Teusiones en los dos modelos
de salvacion. En este se valora, que independiente de que la cristianizacién fue un
instrumento para implantar la cultura Occidental y de alguna manera reafirmar la conquista.
La conversién del natural tiene por fin la salvacion de su alma, tarea que comparten la
Corona vy la Iglesia en los frailes y clérigos. A lo anterior, hay que sumar los elementos
ideales presente en la mentalidad de todos los que intervinieron en este proceso.

Tensiones que sin duda responden a la realidad en que tenian que desenvolverse
todos y en unas formas juridicas de nueva implantacion. Por eso esa naciente organizacion
tenfa que surgir por medio de la institucion nueva el Patronato Regio Indiano y su postetrior
ampliacion en el Vicariato Universal. Tema con el que se inicia el capitulo. Se continua, con
lo que se ha valorado como los intentos de ambas iglesias por ubicarse en la Tierra Firme.

Para ello nos acercamos al caso secular de en la didcesis de Santa Marfa la Antigua en el
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Darién. Aqui se parti6 de varios estudios antes realizados, con el interés de revisar y ubicar
dentro del presente eje de lectura de los hechos que ahi pasaron. Y en los regulares,
también se explicard con su propio caso, como fue la de la Orden de la Merced y su
frustrada misién y presencia en la Tierra Firme, a pesar de haber sido la primera que ubicé
en el territorio. Una misién que se hizo imposible en parte como consecuencia de la
practica de la prerrogativa del Patronato.

Pero, las valoradas como tensiones no terminaron ahi, las tradicionales estructuras
también se vieron forzadas a adaptarse, por decirlo de alguna manera, y una de ellas fue el
procedimiento para la elecciéon de los primeros obispos para las jurisdicciones de Santa
Marta y Cartagena. Lo que se convierte en unos de los aportes logrados en la investigacion
y que soporta la presente tesis doctoral, en parte porque hasta la fecha no se cuenta con un
estudio planteado desde esta linea de interpretacion. Y, por otro lado, se logré profundizar
en un conjunto de hechos que se habfan desestimado y que solo se han referido
tangencialmente en trabajos sobre la historia colonial del siglo XVI. Siendo asi el tercer
aparte del presente capitulo. Como es de notar se quiere resaltar el aporte aqui alcanzado,
se buscé tomar distancia de las reflexiones que podrian ubicar aqui las ya habituales
disputas entre regulares y seculares, claramente no ausentes en otros apartes de la tesis
doctoral.

Continuamos con el cuarto y dltimo capitulo, en que se hablara del fin de la etapa
fundante de la misién mendicante y la primera secularizaciéon de su accion evangelizadora.
Un fin no porque se diera por terminada la tarea misionera, sino porque de manera paralela
se comenzo a darle forma a la institucionalidad secular, principalmente en las didcesis y sus
primeros obispos. Es importante sefialar que aqui no se hablard de la subsiguiente red
parroquial, debido a que superarfa tematicamente la presente tesis doctoral. Que busco
limitarse solo al tiempo que corresponde entre la erecciéon de Santa Marta como primera
diocesis, su traslado de la sede a Santafé en el Nuevo Reino y su elevacién como
Arquidiocesis. En parte se debid a que en ello sobre todo en el dltimo hecho se van a dar
los pasos para la implantacion de la renovacion catdlica inspirada en el Concilio de Trento.

De esta manera, en su primer aparte, se hara un recorrido por las primeras didcesis
de la Tierra Firme, enmarcadas en los informes de sus obispos, es por tanto un
acercamiento a la visién que tenfan los prelados y las diferentes condiciones a las que
debieron enfrentarse. Se hizo de esta manera, porque se quiso poner en evidencia la
distancia que se dio entre el ideal que se deseaba y que de alguna manera inspiraba esos
prelados, y que al final tuvo que adaptarse a las condiciones de la nueva realidad. Una clara
fase de experimentacion eclesial mediada por el Patronato Real. Ademas, de una estabilidad
a futuro que supera en tiempo al presente estudio.

En el segundo aparte, dedicado al Concilio de Trento en donde no se busca hacer un
estudio pormenorizado del mismo, sino dar cuenta sobre todo para el lector, que en el
momento que apenas se estan creando las primeras didcesis bajo el anterior modelo, el
mismo se cambia. Se tiene asi una organizaciéon eclesial que parti6 con un modo de

proceder y en medio tuvo que asumir uno nuevo, en donde el Patronato y la Iglesia regular
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debfan quedar hipotéticamente, desde la nueva visién, bajo la tutela secular. Idea que se
vera en el ultimo aparte.

Por ahora, con los dos restantes, se vera como fue el desarrollo diocesano en las
provincias de Popayan y Nuevo Reino, pero una atencion especial se dedicara al tema del
traslado de sede a Santafé y avance progresivo hasta la elevacion como arquidiécesis. Para
finalizar, se tuvo en cuenta los episcopados de los dos primeros arzobispos y su desarrollo
mas importante. Sobre todo, con el dltimo que quiso desarrollar la idea antes mencionada,
una secularizaciéon en todas las formas previstas en Trento. Una Iglesia definida y que
desarrolla todo su accionar desde su cabeza el obispo y mas ¢l como arzobispo de la zona,
a quien le correspondia cierta labor en sus sufraganeas. Tarea en la que tuvo varias
dificultades, entre ellas estuvo el desconocimiento de su jurisdiccién, por parte de los
demas obispos que llevé al traste su principal iniciativa como fue el primer Sinodo de
Santafé.

En resumen, la presente tesis doctoral busca ser un estudio actualizado sobre la
Iglesia y su actividad evangelizadora en ese siglo X VI, en donde se pueda ver sus elementos
mas referenciales a la hora que iniciaron su actuacioén en la Tierra Firme. Para ello se tuvo
en cuenta las diferentes propuestas metodologicas en donde se plantea que no solo la
Iglesia, sino la totalidad de sociedad que llegd al Nuevo Mundo estaban fuerte influenciada
por su pasado medieval. Esa fue la experiencia cristiana que llegd con los frailes y
conquistadores. En donde pronto se vieron inmersos en una realidad donde los asuntos
eclesiasticos se enmarcaban entre los intereses del Estado y que se hizo evidente en la
prerrogativa patronal. Lo que pronto determiné las formas dando espacio a diferentes
tensiones. Y dentro de este marco cronoldgico una Iglesia la secular que comenzé su
camino de consolidacion institucional, en medio de los condicionamientos que podria
ofrecer esa sociedad colonial a construirse.

Para esta investigaciéon se he hecho uso de fuentes encontradas, como es de
esperarse, del Archivo General de Indias (AGI) documentacién que se completé con la
importante y rica compilacion documental realizada por Juan Friede en su momento'®.
También se consult6 los archivos de generales de cada una de las 6rdenes mendicantes:
Archivum Generale Ordinis Praedicatorum (AGOP), Archivio Storico Generale dell’Ordine Frati
Minori (AGOFM-Stotico), Archivio Generale Agostiniano (AGA) y el Institutum Historicum
Ordinis de Mercedes (IHOM). Ademas, se completé con fuentes ubicadas en el Archivio
Apostolico Vaticano (AAV) como en la Biblioteca Apostdlica Vaticana. Es importante sefialar
que también se hizo uso de la reconocida obra del Josetz Mezler America Pontificia®, como
los textos que en especial se encuentran en la sala de consultas S7szo 17 del mismo Archivo
Apostoélico Vaticano.

Por ultimo, se recopilo informacién del Archivo General de la Nacién (AGI), en su
seccion Colonia, y de los fondos conventos, curas y obispos, entre otros. Mientras tanto,

para el acervo bibliografico se hizo uso en un primer lugar, de las colecciones anexas a la

163 Friede, Documentos inéditos.
164 Josef Metzler, Awmerica Pontificia Primi Saeculi Evangelizationis 1493-1592 (Citta del Vaticano:
Libreria Editrice Vaticana, 1991).
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mayoria en los enlistados archivos. En un segundo momento, hay que incluir a las
bibliotecas que por su especialidad y énfasis aportaron a la investigaciéon, como fueron: las
respectivas bibliotecas de la Pontificia Universita de la Santa Croce y del Ateneo Regina
Apostolorum en Roma. Igualmente, la Red de Bibliotecas del Banco de la Republica de
Colombia, en especial la Luis Angel Arango. Como de manera similar el Consorci de Serveis
Universitaris de Catalunya por el que pude acceder a libros ubicados en diferentes
universidades de la Generalitat de Catalunya, en donde estd incluida la Unzversitat de 1.leida
en su biblioteca de la Facultat de Lletres. Siendo asi, un importante recorrido en documentos
y bibliografia para adelantar y elaborar esta tesis doctoral, que espero sea de interés y

agrado.

Luis Manuel Pérez Zambrano

55



56

La Iglesia en la Tierra Firme (1528-1583) -deales, misiones, tensiones y secularizacion-

Luis Manuel Pérez Zambrano



Capitulo 1
UNA IGLESIA NUEVA PARA UN MUNDO NUEVO

“bay un Dios, Padre Hijo Espiritu Santo y la Virgen Maria, Madre de Dios,
haciéndoles entender cimo hay Paraiso ¢ Infierno, Gloria y Pena™

El viaje de Colén era parte de los intentos de los europeos por encontrar una ruta entre
Europa y los pafses de Oriente, de donde venian las especias y otros productos de relevante
interés. Para entonces ya se habian recorrido las costas occidentales de Africa y para 1488
los portugueses habian llegado mas alla del Cabo de Buena Esperanza. En ese contexto en
1497 Américo Vespucio, si se tiene en cuenta sus relatos, piso las costas de la actual
Venezuela, zona que después seria recorrida por Colon en 1498. Viaje que termind en las
tierras de istmo de Panama. Al afio siguiente, Alonso de Ojeda arrib6 a las costas del Cabo
de la Vela en la Tierra Firme, zona que fue bordeada hasta la desembocadura del rio de San
Sebastian de Uraba por Rodrigo de Bastidas y Juan de la Cosa. “A finales del siglo XV el
mar océano habfa dejado de ser un misterio insondable y los navios portugueses y
castellanos pugnaban por llegar antes y mas lejos™.

Los castellanos que llegaron a las costas de la Tierra Firme (las actuales tierras del
istmo de Panamd y la costa del Caribe colombiano) pronto recorrieron sus costas. Para
1500 Cristébal Guerra y Andrés Nifio continuaron reconociendo las costas de las actuales
Venezuela y Colombia. Unos afilos mas tarde lo volvieron hacer Bastidas y Vespucio
quienes ahora llegaron hasta la desembocadura del Rio Grande de la Magdalena, y las zonas
de Zamba y Calamari’. Posteriormente se crearon las dos primeras gobernaciones, la de
Nueva Andalucfa, que iba desde el golfo de Uraba hasta el Cabo de la Vela, asignada a
Alonso de Ojeda, y la de Veragua, que comprendié desde el Darién hasta Nombre de Dios
a Diego Nicuesa®.

Las primeras poblaciones en la zona, serfa mas tarde, San Sebastian de Uraba en
1509, que posteriormente fue abandonada para crear a Santa Maria de la Antigua del
Darién. Ciudad que se convirtié en capital de la gobernacion de la Castilla de Oro en 1510
y desde donde se controlaba toda la Tierra Firme. Mas tarde, fueron fundadas las
gobernaciones de Santa Marta en 1526 y la de Cartagena de Indias en 1533°. Pronto o al

tiempo, segun el caso, arribaron los primeros eclesiasticos en los frailes de las 6rdenes

1 Friede, Documentos inéditos, 1:206, doc. 58.

2 Jorge Otlando Melo, Historia minima de Colombia, 5.a reimp. (Madrid: El Colegio de México,
Turner, 2018), 35-39. Juan Carlos Garavaglia y Juan Marchena Fernandez, América latina. De los
origenes a la independencia, vol. 1 (Barcelona: Critica, 2005), 111.

3 Garavaglia y Marchena Fernandez, Awérica latina, 1:119.

* Melo, Historia minima de Colombia, 40; Garavaglia y Marchena Fernandez, Awmiérica latina, 1:130-31.

5 Melo, Historia minima de Colombia, 42—43.
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mendicantes. Ejemplo de eso, fue la relevante presencia de franciscanos durante tiempo
que estuvo Santa Marfa de la Antigua (1510-1524)°. De la misma orden, tres frailes junto
con un sacerdote y un didcono acompafiaron a Ojeda en el recorrido que al principio
mencionamos.

Para Santa Marta, los primeros en llegar fueron los mercedarios encabezados por fray
Francisco de Bobadilla’. Los siguientes en hacer presencia fueron los dominicos en 1528
guiados por fray Tomas de Ortiz quien era el capellin de esa mision. Orden que
desarrollarfa una importante labor en la vecina ciudad de Cartagena®. En general los
mendicantes adelantaron una importante labor misionera en el Nuevo Mundo. A ellas les
toco implantar lo que hemos valorado como la Iglesia nueva, que surgié como resultado de
un importante camino de reforma que hasta entonces se habfan desarrollado en Europa y
donde ellas fueron sus principales protagonistas.

Se tiene asi que los europeos que llegaron a conquistar y a convertir eran herederos
de su pasado impregnado de una cultura bajo medieval’. Por esa razdn, en este capitulo se
buscara, en un primer momento presentar los principales ideales medievales y su relacion
con las 6rdenes religiosas. Siendo uno de ellos la reforma del cristianismo medieval,
expectativa que marco diferentes iniciativas y algunas mas o menos cerca de ese objetivo.
Dentro del tema, ademas se analizara otros aspectos como la utopia y milenarismo y su
probable influencia en el proceso de misionero inicial asumido por los regulares. Se
terminara con un acercamiento a lo que hemos valorado como el espiritu de cruzada en
varios elementos de la conquista.

El resto del capitulo esta dedicado directamente a las 6érdenes mendicantes y a su
propuesta que no solo fue espiritual, sino que también tuvo un fuerte trasfondo eclesial.
Por eso en el segundo aparte se dedicara al revisar los principales hechos alrededor de
nacimiento de cada una de las 6rdenes. En el siguiente, el tercero, nos ubicamos ya en la
reforma observante hispanica vista en dos niveles, desde los gestores de ese hecho, por
lado la Corona y por el otro los diferentes momentos de ese espiritu de observancia al
interior de cada experiencia. El anterior recorrido, se justifica a que en el papel protagdnico
que ocuparon los religiosos en la evangelizacion, fue el resultado de un largo camino de
cambios que sin duda funcioné como a modo de preparacion. Espiritu de renovaciéon que

quiso construir una ‘nueva’ propuesta eclesial.

¢ Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:70; Plata, “Frailes y evangelizacion”, 271; Echeverry
Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 18.

7 José Manuel Groot, Historia Eclesidstica y Civil de Nueva Granada, 2.a ed., vol. 1 (Bogota: Casa
Editorial de M. Rivas & Ca., 1889), 7; Plata, “Frailes y evangelizacién”, 270.

8 Luis F. Tellez G., “Los dominicos en el inicio de la evangelizacién de la Nueva Granada”, en Actas
del I1I Congreso Internacional sobre los Dominicos y el Nuevo Mundo, ed. José Barrado (Salamanca: Editorial
San Esteban, 1990), 525; Plata, “Frailes y evangelizacion”, 272; Groot, Historia Eclesidstica, 1:1:1-7.

9 Jaime Humberto Borja Gomez, Rostros y rastros del demonio en la Nueva Granada: indios, negros, judios,
mujeres y otras huestes de Satands (Santafé de Bogota: Editorial Ariel, 1998), 41.
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1. Los ideales medievales y 6rdenes mendicantes

Las 6rdenes mendicantes volvian de nuevo a estar en primer plano a finales de la Edad
Media, en el contexto de expansion atlantica, por ser ellas las protagonistas de la mision
evangelizadora del Nuevo Mundo. Tarea que asumieron, influenciada por una mentalidad
algunas veces compartida entre los religiosos y conquistadores, en donde los ideales
caballerescos se entrecruzan con otros aspectos como el deseo de conversion o alcanzar la
Tierra Santa, junto con otros elementos presentes en el siglo XVI".

De hecho, un autor como Borja Gémez afirmd, que el franciscanismo unié esos
referentes, en parte como resultado de la influencia del modo de vida que llevé Francisco
de Asis. En efecto, para él, ese ideal caballeresco se plasmoé en sus frailes en una vida
errante en busqueda de aventura. Al mismo tiempo, el mendicante en general, espiritualizo
lo errante en peregrinacion, la aventura en evangelizacion; ello les permiti6 ir mas alla que
cualquier caballero u orden monastica o militar en su tiempo''.

Idea anterior, que también plante6 Ciudad Suarez, al considerar que la aventura fue
otro de los motivos que se agregd con el tiempo para viajar a América, junto con el
proposito de salvar almas, de misionar y difundir el evangelio. Es asi, una clara
disponibilidad a la labor misional en el Nuevo Mundo, se convirtié en una nueva tarea que
se anadi6 a la vida religiosa. Por lo tanto, su disponibilidad al venir al Nuevo Mundo era
consecuencia de los que podia valorarse como una cierta actitud de aventura. Frente a lo
que significaba dejar su tierra, para ir a un lugar del que no se tenfa mayores datos, poca
disponibilidad a la hora de tener medios para la manutencién y de colocar en riesgo la
vida'?.,

En efecto, situaciones que influyeron a que las 6rdenes, personal o institucional,
asumieran la tarea evangelizadora con la finalidad de cristianizar a ese mundo nuevo®.
Pero, su actitud no solo se puede valorar, como resultado de un deseo estéril de viajar, de ir
a otros lugares. Porque, al final también hubo otro conjunto de consideraciones que
intervinieron en esta nueva actividad. Uno de ellos fue el interés del pasado y que justifico
la fundacién de estas 6rdenes con el objetivo de ser una propuesta que permitiera superar

la crisis de la Iglesia en su momento.

10 Sabaté, Fin del mundo, 11-12.

" Borja Gomez, Indios medievales, 19.

12 Ciudad Suarez, Dominicos, un grupo de poder, 7.

13 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catilica y América, 45; Plata, “Frailes y evangelizacion”, 270-71.
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1.1. La reforma en el cristianismo medieval

La idea de recuperar las formas del cristianismo primitivo estuvo presente durante la Edad
Media, aquello no tenfa como objetivo una reinterpretaciéon del cristianismo, ya que
cualquier cambio, es tacitamente negar la perfeccion dada por Dios a su obra. Por eso la
mirada no se coloca desde el presente hacia delante, sino desde ahi en bisqueda del pasado,
en el punto de partida'’. Es asf una vuelta a las fuentes, #na “redutio [...] ad pristinam formanm
et puritatem religionis®. Una Ecclesia primitiva forma a través de “une fidélité accrue au témoignage des
Apitres et an message évangéliqne la réponse aux problemes posés par wune société en mutation.
Concrétement, [...] désir de renoner avec la perfection de I'Eglise primitive s'est excprimé dans l'idéal de la
vita apostolica”™"".

Esos ideales en breve tiempo contaron con el apoyo del pueblo, siendo su soporte en
varios momentos, y en algunos casos reforzado por la predicaciéon de los religiosos. El
deseo de renovacién se da como resultado de la inobservancia que se ha hecho habitual y
publica en amplios sectores de la Iglesia como de la sociedad. Al punto, de que aquellas
circunstancias anémalas se hicieron normales y son vistas como nocivas por los que se
plantean la necesidad de volver a ese ideal primitivo, siendo una nostalgia por los
origenes'’.

Poco a poco se impuso una angustia de la reforma de la Iglesia, que tenfa como
elementos llevar a los clérigos al cumplimiento de la disciplina propia de un estilo de vida
en construccion. Sin excluir aqui a los religiosos o demas miembros de la jerarquia. Aqui
también se buscé mejorar la vivencia en el pueblo de las normas morales cristianas. De esta
forma lograr que las instituciones y la vida de la Iglesia se ajustaran al evangelio. Seran los
siglos XIV y XV donde la preocupaciéon se volvié una verdadera obsesion, un tema
relevante en los sermones de los predicadores, quienes seflalaban “/estat desastris de
Lorganisme eclesiastic i la nrgencia d'esmenar-lo”"®.

La Iglesia como cualquier instituciéon de la sociedad se vefa permeada por esa
convivencia, por decitlo de alguna manera, del bien y el mal desde la visién mas teologica'’.

En este punto se puede entender la reforma como una constante, aun cuando

14 Sabaté, “Edat Mitjana: mén real”, 18.
15 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y 1.edn, 656.
16 André Vauchez, La spiritnalité du Moyen Age occidental. 1V Tle-XTle sizcles (Paris: Editions du Seuil,
1994), 71-75.
17 Sobre esa nostalgia por los origenes, véase: Carozzi, Visiones apocalipticas, 69—T71. José Garcia Oro,
Cisneros y la reforma del clero espariol en tiempos de los Reyes Catilicos (Madrid: Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, 1971), 1-2,7; Baschet, Civilisation féodale, 42; Plata Quezada, Vida y muerte,
17.
18 Llufs Monjas Manso, “La Reforma eclesiastica i religiosa de les diocesis de la Tarraconense al llarg
de la baixa edat mitjana (a través dels qiiestionaris de visita pastoral)” (Tesis doctoral, Universitat
Pompeu Fabra, 2004), 85; Sabaté, Fin de/ mundo, 25.
19 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América, 20.
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histéricamente tiene mas caracteristica de regeneracién. Lo anterior, se puede ver en temas
como es el caricter sacramental del bautismo y la penitencia, donde se puede interpretar
esa finalidad,

(-] vencer els efectes del pecat i “revestir-se de I'home nou”, aixi el ser col-lectin que representava la societat
cristiana guarda, malgrat les seves traicions, [esperanga de redregar-se. A més, aixi com lestat al qunal
tothom aspira a accedir no és altre que la innocéncia d’Adam i Eva abans de la caiguda, tampoc den la
comunitat inventar noves formules d'existéncia, si no que bha de retornar a les que foren un temps seves, quan
no estava enfangada en el pecat (es referia als costums i maneres d'actuar, no a la doctrina). Aixi, la reforma
és una restanracid, bhi ha una clara nostalgia del passat (mitic, no se sap ben bé a quina época fa referéncia,
potser primers cristians, |[...])%.

Entonces la religion se entiende y se practica como un sistema de expiacion de las culpas.

Mientras se esté vivo por la confesion, o cuando ya se ha fallecido por el previsible transito
por el purgatorio o por el lucro de indulgencia de los vivos en favor de los difuntos.
Claramente una mentalidad que entiende esa expiacién como una necesidad social no solo
para salvar el alma, sino ademas que busca librarse del castigo divino que podia verse por
medio de calamidades, enfermedades, guerras o hambrunas®.

Como resultado hay una conciencia generalizada de la necesidad de llevar a cabo esas
transformaciones, en particular, entre los siglos XI-XIII en donde “/a création des ordres
mendiants est I'un des aspects les plus marquants de ces transformation”*. Ademds, en un contexto en
donde lo urbano logra un verdadero renacimiento, que trajo como resultado nuevas
relaciones entre los viejos y nuevos grupos sociales. En los que la mentalidad de beneficio
es una consecuencia a resaltar, el campesino buscé aumentar su produccién para obtener
alguna ganancia por medio del mercado. El mercader recorre nuevas rutas con sus
productos. Mientras tanto, el sefior hace nuevas roturaciones para aumentar el nimero de
sus rentas. Todos estan motivados a ganar mas dinero. De esto no escap6 el clero ni los
monjes, menos después de la restituciéon de los diezmos™. Pronto aquel desarrollo urbano
se entendié como una nueva circunstancia que favorecia a los traficantes y vagabundos,
como resultado del pecado que habia en todas esas practicas. Como tampoco el aumento
econémico no significé un crecimiento social para todos. Una desigualdad que pronto

comenzo a plantear ciertos interrogantes en la conciencia de los cristianos.

2 Monjas Manso, “Reforma eclesiastica i religiosa”, 86—87.

21 Sabaté, Fin del mundo, 23.

22 Baschet, Civilisation féodale, 278.

2 ]La norma canodnica establecié que los sacerdotes tenfan un estatus libre, ademas podian recibir de
los sus patronos los recursos para su sostenimiento con cierta dignidad. Después de la reforma
gregoriana los obispos buscaron intervenir esas relaciones entre patrén y clérigo, para que estas se
adecuaran a la nueva legislacion. Es asi, que el diezmo debia repartirse en tres partes y una de ellas
debfa tener como destino al clérigo que servia a la iglesia. Por otro lado, la relacion entre los debia
suscribirse en el més estricto servicio parroquial, nada de servicio personal. La intervencién
episcopal buscé controlar esa autoridad que de hecho ejercia el patrono sobre el clérigo, busco
reforzar su potestad ordinaria. Esa nueva normativa también permitié distinguir de una manera mas
clara lo referente al derecho de presentacion de los patronos, pero no de instituciéon o investidura
que era de los obispos. Carla Cimino, “Las Iglesias de monasterios en el area zamorana. Debates y
conflictos en torno a los derechos didcesanos (siglos XII y XIII)”, en Obispos y monasterios en la Edad
Media, ed. Andrea Vanina Neyra y Mariel Pérez, Colecciéon Cursus (Ciudad Auténoma de Buenos
Aires: Sociedad Argentina de Estudios Medievales, 2020), 137-39.
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Por otro lado, la nueva sociedad se caracterizé por una creciente movilidad, todos los
ambientes parecen motivados a desplazarse, los sefiores a la cruzada, los campesinos a
nuevas tierras por colonizar, los clérigos en bisqueda de escuelas y de maestros, obispos o
abades que se dirigen a Roma o al concilio. Todo ello contrasta con el entonces ideal
monastico de estabilidad e inmovilidad, que sin duda habia determinado muchos aspectos
de la sociedad de la época. Ademas, en el campo espiritual hay un clima que favorece varias
influencias externas, junto con las experiencias eremiticas que se van extendiendo por las
regiones septentrionales. Para el siglo XII las corrientes religiosas de inspiracion dualista
van entrando a occidente, por medio de los mercaderes italianos y también por los
cruzados que han permanecido algin tiempo en oriente. La circulaciéon de nuevas ideas
religiosas se hizo posible. Pronto las controversias doctrinales comenzaron a tener lugar en
la medida que se daban los nuevos movimientos espirituales™.

Esos movimientos pronto plantearon su finalidad que era la de retornar a las fuentes,
una perfeccion de vida cristiana situada en el pasado, en la época de los apodstoles y de los
mirtires”. En estos afios del siglo XI varios eremitas abandonaron sus comunidades
monasticas con el fin de practicar el tipo de vida de los Padres del desierto. Mas adelante,
cistercienses se separan de Cluny con el deseo de volver a la regla de san Benito que, segun
ellos, habia sido ensombrecida y deformada por observancias que se fundamentaban en la
costumbre. Todas las experiencias querfan volver a la pureza original del cristianismo. Un
ideal de wita apostolica visto como el modelo para la Iglesia que pronto encontré eco en
todos los ambientes™.

Sin ir mas en el tiempo, las experiencias eremitas se vieron influenciadas por ese
modelo, a la que sumaron practicas de fuerte penitencia, vestimenta ligera siempre raida,
con largas barbas, buscando una apariencia descuidada al punto de la repugnancia.
Duermen en el suelo de las cuevas o en cabafias de ramaje. Tienen una dieta alimenticia que
depende de lo recogen, legumbres y otros frutos. Nunca carne ni vino. En contaste
busqueda de la soledad, aunque son solicitos para dar consejos o asistencia no solo
espiritual, sino también a los viajeros y dedicados también a la predicacion popular.

Pronto se vieron rodeados por discipulos atraidos por su estilo de vida, que mas
tarde pasé a ser una comunidad de vida ubicada cerca de un lugar de culto. En breve
tiempo, ya sea por influencia del maestro-fundador o por presién de alguna autoridad
eclesiastica, estos movimientos asumieron la regla de san Benito o san Agustin. Aunque

hubo varias que optaron por darse sus propias reglas de vida combinando elementos del

2 Vauchez, Spiritualité dn Moyen Age, 65-68.
2 Pilar Jiménez-Sanchez, Les catharismes. Modeles dissidents du christianisme médicval (X1le-Xllle siecles)
(Rennes: Presses Universitaires de Rennes, 2008), 102.
26 ““The concept vita apostolica embraced three basic principles: imitation of the primitive church, poor, simple, and
penitential, with interests and activities restricted to the spiritual domain; a passionate love for souls at home and far
afield; and evangelical poverty in common, either predicated on mendicancy or mitigated by the work of one's own
hands. 1t became, during the age of Gregorian reform and after, a compelling program instinct with the fervor,
Spontaneity, and humanity of the first community at Jerusalem (Acts 4:32; Luke 10:12)°. Ernest W.
McDonnell, “The “Vita Apostolica’ Diversity or Dissent”, Church History 24, nim. 1 (1955): 15;
Vauchez, Spiritualité dn Moyen Age, 71.
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eremitismo, cenobitismo y ascetismo, mas 0 menos rigoroso segun fuera el caso, o una vida
con mayores elementos comunitatios o no”.

A su vez, en los clérigos la aspiracion a la perfeccion los impulsé a adoptar una vida
comunitaria estricta en donde se practica la pobreza, serfa designada como wita canonica o
vita apostolica, fue una adaptacion del estilo monacal®. De esta manera, el sacerdocio podia
ser visto como un camino, un estado de perfeccion. Aunque no estuvo libre de rechazos
como ideal de vida. Fue una realidad muy diversa, siendo en algunos casos mas como una
nueva orden religiosa que como un proceso de reforma del clero.

Algunas asumieron la Regula prima a ordo antiguus de san Agustin en donde se insistia
en la practica de una vida en comun sin propiedad privada. Otros influenciados por la vida
eremita, asumieron como regla la Regula secunda u ordo novus también atribuida a san Agustin,
pero con un mayor rigor en el tema del ascetismo, con practicas como el ayuno, el silencio
y la sencillez al vestir, ademas del trabajo manual y la pobreza. Al final se desarroll6 una
espiritualidad de exaltacion del sacerdocio, en contacto con el mundo, en pequefas
comunidades instaladas en colegiatas rurales o sefioriales, en donde adelantaban el culto y
actividades de caridad social, que iba desde la educacién de los nifios hasta la atencién a los
enfermos™.

Retnen ellos dos elementos hasta ahora separados y que equiparan, una vida
dedicada a la contemplacién y a la actividad pastoral, a la cura animaruns®, que es la funcién
propia del clero. Esto es, la atencién espiritual a los fieles a su cargo, celebracion y
administraciéon de los sacramentos y la predicacion que tenfa como fin la salvaciéon de los
hombres’. Hay que recordar que el objetivo era volver al estado original de las cosas.

La practica estaba muy asociada al clero secular responsable de sus templos
parroquiales, por eso su sobrenombre ‘curas’ por su clara funcién salvifica, curar lo que
esta dafiado o enfermo por el pecado. Son varios los casos en que esta funcién también era
asumida por religiosos, a pesar de pertenecer esa red parroquial a rama secular. Sera

durante el siglo XII la mayor presencia de regulares en esos entes diocesanos®. Con la

27 Vauchez, Spiritualité du Moyen Age, 78—79.

28 Para Carozzi, ““|...] la pobreza se convirtié en ideal en el sentido del Evangelio y en relacién con el
fin de los tiempos. Cristo designé a los pobres como aquéllos por cuya mediacion se alcanzarfa la
salvacion de los demas, y empled respecto de ellos una férmula de penitencia: ‘Lo que hayais hecho
al mas pequefio de mis hermanos, lo habéis hecho a m{” (Mt. 25,40). Ademas, la bienaventuranza de
la pobreza aseguraba a los pobres el acceso al reino de los cielos. De este modo, monjes y pobres
voluntarios, aunque fueran laicos, se encontraban en el camino de la salvacién. Y los otros pobres,
aceptaran o no su situacion, eran el camino que conducia a la salvacion”. Carozzi, [isiones
apocalipticas, T2—73.

2 McDonnell, ““Vita Apostolica’ Diversity”, 19, 20-21.

3 Vauchez, Spiritualité du Moyen Age, 81-85.

31 Albert Cassanyes Roig, “Parroquias monasticas: la administracién de parroquias foraneas por las
ordenes religiosas en Mallorca durante la Edad Media (1229-1425)”, en Obispos y monasterios en la
Edad Media, ed. Andrea Vanina Neyra y Mariel Pérez, Coleccién Cursus (Ciudad Auténoma de
Buenos Aires: Sociedad Argentina de Estudios Medievales, 2020), 157.

32 Cassanyes Roig, “Parroquias monasticas”, 157.
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Reforma Gregoriana se dio una reorganizaciéon institucional en donde las parroquias
pasaron hacer el espacio mas pequefio para la vida religiosa™.

Cambio que se inicié desde las antiguas parroquias rurales junto con las nuevas
normas sobre el control de las iglesias en manos de laicos, 6rdenes y monasterios. Serfa un
contexto en que se insisti6 que los obispos debian vigilar por el patrimonio y su
administraciéon. Fue un trabajo concreto de construccion del poder, que busco la limitacion
de los privilegios de los propietarios. Mientras tanto, los obispos les concedian a los
regulares la posibilidad de servir en sus parroquias, en la medida que estos acataran las
sentencias diocesanas. Sin embargo, buscd que el servicio parroquial lo ejerciera, en lo
posible, el clero secular™.

Lo anterior sera también apoyado por Roma, desde Eugenio III se determiné que los
regulares ejercieran la cura de almas por delegacion episcopal. Se queria asi librar la
estructura pastoral del control laical y regular, los obispos vefan con recelo esa funciéon de
la cura animarum en manos de religiosos, porque ciertamente se reducia el poder episcopal,
como también la recepcién de los preceptivos emolumentos. Ahora, con los canénigos
regulares no hubo mayores resistencias desde los obispos, por tener entre sus actividades
pastorales como la predicacion y la cura de almas. No obstante, se mantuvo la resistencia a
dar el visto bueno para asumir cualquier tarea a los presbiteros que venian de las 6rdenes
militares. Los enfrentamientos entre los frailes y obispos debfan ir a Roma para su solucion,
en parte porque el papa era una autoridad comun entre los dos grupos™.

Cambios que serfan recompensados por los obispos, segin sea el caso, con los
patronos en contraprestacion, frente a la obediencia, se les otorgaba el pago de un tercio de
los diezmos y se les garantizaba alguna intervencion en el nombramiento de los curas. El
nuevo control episcopal pronto encontrd resistencias por parte de los monasterios, quienes
reivindicaron su autonomia considerada necesaria en el proceso reformador. En otro
aspecto, los obispos insistieron, en contra de las pretensiones del laicado, en la donacién de
iglesias a los monasterios, justificandose en la impiedad de los laicos sobre los bienes
sagrados. Conflictos que sin duda no hicieron nada facil la construccién de las redes
parroquiales en las didcesis. El nuevo control episcopal no estuvo excepto de constantes
enfrentamientos.

Igualmente, los patronos se resistieron a la nueva politica. Ellos mantenian sus
intereses no solo en las tercias diocesanas, sino también sobre las primicias, ofrendas,

oblaciones y los derechos de sepulturas. Buscaron siembre obtener y sumar alguna parte de

3 Demetrio Mansilla Reoyo, “Panorama histérico-geografico de la Iglesia espafiola (siglos VIII al
XIV)”, en Historia de la Iglesia en Espara, ed. Ricardo Garcia-Villaloslada, vol. 2, 2 (Madrid: Biblioteca
de Autores Cristianos, 1982), 611-83; Francisco Javier Faci Lacasta, “La reforma gregoriana en
Castilla y Ledn”, en Historia de la Iglesia en Espaiia, vol. 2, 1 (Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos, 1982), 262—75; Carlos Manuel Reglero de la Fuente, “Los obispos y sus sedes en los
reinos hipanicos occidentales (mediados del siglo XI-mediados del siglo X1I): tradicién visigoda y
reforma romana”, en La reforma gregoriana y su proyeccion en la cristiandad occidental. Siglos XI-XI1I. Semana
de Estudios Medievales, Estela 18-22 de julio de 2005 (Pamplona: Institucién Principe de Viana, 2000),
195, 220.

3 Cimino, “Las Iglesias de monasterios en el area zamorana”, 138-39.

3 Cassanyes Roig, “Parroquias monasticas”, 157-59.
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estas rentas. Por otro lado, los monasterios al igual que las 6rdenes militares, mantuvieron
su interés por las ofrendas y los derechos de sepulturas, que seran objetos de diferentes
disputas®. En palabras de Cassanyes-Roig, “buena parte de estos enfrentamientos los
motivaron disputas sobre sepulturas y diezmos”, porque “la sepultura del cadaver llevaba
aparejada un ingreso nada desdefiable”’. Pronto los mendicantes se vieron también en
medio de esta controversia®™.

Lo anterior permite interpretar mejor las siguientes dos circunstancias, a modo de
ejemplo, y que se dieron en el Nuevo Reino varios siglos después. El primer caso, es el
denunciado por el franciscano fray Francisco Guzman en calidad de Comissario Indiarnm,
quien indicé que los indios eran obligados por curas y escribanos a hacer testamentos en
donde les dejaban todo a ellos, en contraprestacion para ser enterrados en un campo santo.
La queja radico, en que al quedarse con “todo lo que tienen sin deja[tles] para una misa, ni

239

a sus hijos una manta con que se cobij[arse]””. Antes informa, que los

[...] naturales de aquel reino, es gente pobre y miseria, assi fieles como ynfieles, y junto a
nuestro conocimiento de Sancta Fee ay muchos de los poblados y cada dia seran poblado y
por no tener conque pagar los derechos al cura se entierrar en el campo o corrales de los
mancebados por no tener dineros para dar al cura porque los case y si se manda alguno
enterrar en algun convento por respeto se que alli no se les deva alguna cosa por ello, los
cura no lo consienten®.
Dej6 claro, que tampoco se permite que los indios sean enterrados en los conventos, como
un presumible acto de caridad cristiana. Por eso pide al rey, que solo sea suficiente que
“administrados los sacramentos por los religiosos [...] y que [el] indio delante dos testigos
se mandare enterrar en algun convento sean vastante, sin que le hagan testamento [debido]

a su gran pobreca”"

. La preocupacién no era, como queda en evidencia, la sepultura
cristiana, sino el dinero quedaba enajenado. Por otro lado, hay una informacion a resaltar
como era lo referente al matrimonio, que no se realizaba por la falta de recursos por parte
de los indios que habian sido bautizados, lo que suposo que mantuviera su condiciéon de
amancebado al no poder casarse.

El anterior ejemplo era de 1573, ahora, el segundo caso fue el del mercader Cristébal
de Vargas vecino de la ciudad de Santa Fe que mando hacer una capellania no solo
espiritual (en estipendio de misas), sino también material, una

[...] capilla entierro asiento sepultura y enterramiento perpetuo en la yglesia de estos
monasterios que la entrada de la dicha capilla y el arco de ella se haga en la capilla de nuestra

3 Cimino, “Las Iglesias de monasterios en el area zamorana”, 127-28, 139-40.

37 Cassanyes Roig, “Parroquias monasticas”, 158.

38 “Hearing confessions and administering the il of the sick, the friars ended up burying the men and women for
whom they cared. This attachment brought testamentary gifts, income that was thus kept out of the hands of parish
priests. For all their seeming gentleness the Dominicans could be rough competitors in the university or in the
parishes”. Brian Patrick McGuire, “Monastic and religious orders, c. 1100-c. 13507, en The Canbridge
History of Christianity, ed. Miri Rubin y Walter Simons, vol. 4 (New York: Cambridge University
Press, 2009), 67.

3 Archivo General de Indias (AGI), Audiencia de Santa Fe, leg. 233, N°. 684, fol. 1v. Vease anexo:
doc. 21:455-6

40 AGI, Santa Fe, leg. 233, N°. 684, fol. 1v.

1 AGI, Santa Fe, leg. 233, N°. (684, fol. 1v.
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sefiora [...]. [Poner] una lampara de plata [...] a de arder de hordinario de dia y de noche a
cada con aceyte [...]. [El costo] de el dicho acete a de situar renta el dicho Cristobal de
Vargas [...] en la cantidad de seis votijas de aceyte y para ello dicho afecto hara renta
petrpetua [...] sobre possessiones seguras [...|. [...] que en el altar de la dicha capilla se le
digan las misas que se contienen y declaran en la scriptura de capellania que esta casa y
monasterio tiene hecha en su favor [...] el dicho Cristobal de Vargas dize que para de
limosnas para la dicha casa y monasterio trezientos pesos de oro de a veinte quilates lo que
alle para y pagara luego llanamente para las necesidades de la dicha casa y monasterio [...]*2
Lo anterior, probablemente fue una manera de asegurarse alguna estabilidad econémica a
los frailes, clérigos o funcionarios reales, para as{ sufragar su manutencion, a la falta del
dinero de la hacienda real para este fin. Sin embargo, la preocupacion por ese donativo,
capellania postmortens vuelve al moribundo en elemento apreciable por todos, ya fuera por
sus bienes o por la necesidad de salvar su alma. Mientras tanto, y para concluir estos
ejemplos es importante decir que, en efecto, las tensiones entre religiosos, seculares serfan
habituales durante toda la Edad Media®”. A la que sumarfan las respectivas con las
autoridades civiles y patronos en general, y como esas se mantendran en los siglos y en

diferentes lugares hasta llegar al Nuevo Mundo con las connotaciones que esto llevaba*.

Ahora dejando de lado los ejemplos anteriores, deseo ampliar varias ideas relacionadas con
llamado espiritu de reforma. Es importante sefialar que las nuevas politicas eclesidsticas,
trajo entre sus resultados, la posibilidad de conocer mejor la realidad en que se encontraban
los clérigos, como eran sus relaciones con los patronos y si estaban conformes o no. Por
otro lado, estaba el control de las relaciones entre monasterios y clero parroquial, que tenia
pot objeto construir en torno de las iglesias una cierta estabilidad, que permitiera el contar
con su oficio vitalicio, en contraprestacion del gozar de los diezmos y de esta manera influir

145

en la reorientacion del poder local®. A su vez, la Iglesia fruto de la reforma tuvo la certeza

de que su potestad sobre el mundo era una facultad delegada por Dios, una soberania que
se reafirmé gracias al sistema feudal®.
Al final, esa politica no logré mantenerse en el tiempo. Del deseo de que los clérigos

asumieran un estilo de vida mas apostolico solamente quedo la normativa del celibato, que

42 “Cristébal Vargas contrata con el convento de san Agustin su tumba en la Iglesia de dicho santo”
(Santafé 24 de abril de 1586-19 de mayo de 15806), Archivo General de la Nacién (AGN), Seccién
Colonia, Fondo Conventos, Tomo 7, Fols. 577v-579t, anexo: doc. 38:487-94.

# Cassanyes Roig, “Parroquias monasticas”, 25; Luigi Pellegrini, “Mendicanti e parroci: coesistenza
e conflitti di due strutture organizzative della cura animarum”, en Francescanesimo e vita religiosa dei laici
nel 200 (Asis: Universita degli Studi di Perugia, 1981), 129-67; Mario Sensi, “Conflitti per la cura
animarum tra mendicanti e parroci”, en Vita religiosa im Mittelalter. Festschrift fiir Kaspar Elm zum 70.
Geburtstag (Berlin: Duncker & Humblot, 1999), 521-39; Jochen Schenk, “““Aspects and problems of
the Templars’ religious presence in Medieval Europe from the twelfth to the early fourteenth
century””, Traditio, nim. 71 (2016): 273-302; Alicia Alvarez Rodriguez, “Los frailes y la cura
animarum como actividad conflictiva en Zamora, Toro y Benavente durante la baja Edad Media”,
Edad Media. Revista de Historia, nim. 18 (2018): 218-40.

# Véase: Jessica Ramirez, “Fundar para debilitar. El obispo de Puebla y las 6rdenes regulares, 1586-
16067, Estudios de Historia Novobispana, num. 49 (2013): 39-82; Plata, “Frailes y evangelizacion”,
285-94; Lopez Rodriguez, “Hombres de Dios en el Nuevo Reino”, 129-52.

4 Cimino, “Las Iglesias de monasterios en el area zamorana”, 140.

46 Sabaté, Fin del mundo, 19-18.
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todavia seguia siendo un ideal mas que una realidad. El simple sacerdote durante la Edad
Media e incluso hasta el Concilio de Trento, no tuvo un modelo espiritual adaptado a su
estilo de vida como a su nivel cultural. Ciertamente no dejo de ser una situacion de especial
preocupacion®’.

Mientras tanto, las 6rdenes monasticas tradicionales se ven definidas por la ascesis
que se tradujo en una renuncia total al mundo, una vida dedicada al trabajo, al silencio y a la
obediencia al abad como camino que conduce a la humildad. Todo lo anterior, entendido
como una toma de conciencia de su propia miseria en medio de las mortificaciones, por las
que los monjes buscaban la contemplacién del amor divino. De esta manera, ayudaban a la
restauracion de la imagen de Dios perdida por el pecado. Una constate tensién dolorosa
que causa sufrimiento. Hubo también una practica de un estilo de vida pobre, alimentacion
sencilla y frugal, una sola comida al dfa, ni carne, ni pescado, solamente pan y verduras solo
sazonadas con aceite y sal®. Aqui el ayuno fue un ejercicio frecuente. El mejor ejemplo de
este movimiento de renovacion fue la reforma cisterciense®.

Durante este siglo XII, fue cuando Norberto de Xaten fundé el Prémontré, experiencia
de la que no solo naci6 una congregacion de comunidades religiosas, sino una orden como
tal. El fue un eclesiastico con importantes relaciones personales con el poder imperial.
Siempre estuvo motivado por la reforma eclesiastica, atraido por lo ideales de pobreza,
austeridad y dedicado a predicaciéon itinerante. Esto dltimo hace que sea visto con
desconfianza por la misma jerarquia, en parte por las tensiones que habfa con otros
predicadores de su mismo estilo. Aunque, consiguié del Papa Gelasio II permiso para
poder predicar, y que mas tarde le renové Calixto 117",

Sin embargo, se le ordené mantener una posiciéon mas tranquila, que se logrd solo
cuando fue hecho arzobispo de Magdeburgo, no tanto cuando fundé el Prémontré’". Con los
premostratenses se logré transformar a un grupo informal liderado por un maestro
carismatico, en una instituciéon, ahora de canénigos regulares en la que se articularon como
orden varias comunidades. La orden alcanzé pronto su institucionalizacién, consolidé su
poder y conto con destacados intelectuales. Fue de esta manera, un movimiento que formé
parte del impulso canonicial, que tenfa por objetivo devolver a la Iglesia a sus pristinos
momentos iniciales. Es por eso que ella retomé el modelo apostolico, de ahi su nombre de

Vita apostoli. A Norberto se debe ubicar por su voluntad predicadora como un antecedente

4 Vauchez, Spiritualité du Moyen Age, 84—85.

48 Carozzi, Visiones apocalipticas, 713—74.

* Vauchez, Spiritualité dn Moyen Age, 86—87.

% Flocel Sabaté, “Los premonstratenses: creacién de la orden e inicial expansion ibérica”, en Entre e/
dlanstro y el mundo. Candnigos regulares y monjes premonstratenses en la Edad Media, ed. José Angel Garcia de
Cortazar y Ramoén Teja (Agilar de Campoo: Fundacién Santa Marfa la Real, Centro de Estudios del
Romanico, 2009), 127, 133.

51 “Su figura comporta una dualidad de reacciones: el atractivo de los ardientes predicadores y la
misma incomodidad que éstos generan en parte de la Iglesia, como no puede ser de otro modo
dado que los praedicatores vagantes ocupan un espacio ideolégicamente fronterizo y, dificiles de
controlar, muchos de ellos son vistos bajo la sospecha de la herejia”. Sabaté, “Los
premostratenses”, 134.
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claro de la practica mendicante. Al mismo tiempo, que fue una innovaciéon que impregno
de austeridad monastica y contemplativa a la vida canonicial™,

La anterior propuesta, quiso ser un camino para retornar a los origenes del
cristianismo y con ello incidir directamente sobre la poblacién, en medio de una sociedad
en clara transformaciéon. Mediante esto, se busco participar en las pretensiones de cambios
compartidas por los canénicos regulares, movimientos eremiticos, el Cister y el papado. La
reforma hay que entenderla aqui como un importante movimiento por el que la Iglesia
establecid, en palabras de Sabaté, “un principio de autoridad piramidal” que se hace
presente desde el papado al pueblo, con una jerarquia de autoridad eclesiastica consolidada.
En donde los obispos refuerzan su presencia territorial, en especial con la
parroquializacién, que permite definir las funciones del clero secular, célibe que atendera la
administraciéon de los bienes y de los intereses de la Iglesia. A la vez, que se remarcé el
control de las conciencias, se definié un modelo de sociedad desde el matrimonio
monoégamo, exdégamo e indisoluble. Ademas, de un lenguaje religioso bajo el control del
clero quienes son los mediadores con la divinidad, lo que comporta un temor salvifico
antes de la muerte, siendo un mensaje religioso poco dado a planteamientos alternativos. Al
final se impuso, una nueva relacion entre instituciones eclesidsticas y nobleza en las que,

Se necesitan mutuamente, las primeras para obtener las donaciones garantes de su sustento,

la segunda para asegurar la promocion del linaje y la salvaciéon eterna, por lo que, lejos de

distanciarse, perfilan un nuevo encaje que respeta una mayor autonomia y poder para la

Iglesia. Coherentemente, la consolidacién y expansion de los premonstratenses se sustenta,

en toda Europa, en la vinculacién con notorias familias nobiliarias>>.

En referencia al Prémontré, hay que indicar que, al estabilizarse la corriente canonical, ella
participd del ordus novus de la regla agustiniana, en la que se realza el ascetismo, el trabajo
manual y la pobreza. Con su uso se mantiene la conviccién de que la propuesta canonical
es la via para “ad instar primitiva Ecclesiae”, por medio de la vita apostolica, a ejemplo de los
apostoles que compartian una vida religiosa abierta al exterior. Lo anterior, pone claro en
evidencia que se buscé una adaptacion por parte de la Iglesia a los nuevos desafios de la
feudalidad y de la emergente vitalidad urbana. Por otro lado, en este modelo canonicial
premonstratense, hubo el intento de combinar el rigor monacal, abierto al mundo, centrado
en la pobreza ejemplar y en la predicacion™.

Mas adelante a mitad del siglo XII, varias 6rdenes tuvieron que enfrentarse a
situaciones como la de conciliar la pobreza individual y la riqueza colectiva que se daba en
los monasterios. Ademas, se cuestioné el hecho de como se podia estar en el mundo con la
pretension de huir del mismo. La crisis entre ideal y realidad acabé por afectar la propuesta
de este modo de vida. Lo anterior no fue un obstaculo para que, en ese mismo siglo, en los

cabildos se diera la prictica de la vita apostolica inspirada en el uso de la Regla de San Agustin™.

52 Sabaté, “Los premonstratenses”, 127-28, 134.

53 Sabaté, “Los premonstratenses”, 128—29.

5+ Sabaté, “Los premonstratenses”, 134.

5 “Cistercienses, camaldules, cartujos y premostratenses dieron, en el siglo X1I, la primacia a la vida
contemplativa. Entonces, tan sélo los canénigos regulares de San Agustin, desde sus casas de San
Rufo en Provenza, Marbach, San Victor de Paris, Santa Cruz de Coimbra o San Isidoro de Ledn
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La propuesta agustina fue redescubierta también en el Cister y en varios grupos de
ermitafios. Fue una ruta que se tomé y se defini6 como camino de renovacion o de
‘tebelion’, por parte de grupos que también buscaban ese espititu inicial™.

Al final de este siglo, surgié Joaquin un monje cisterciense calabrés que fund6 una
experiencia reformada, la orden de Fiore”. El se dedicé a meditar el Apocalipsis y el
misterio de la Trinidad, aquello lo llevé a anunciar la proxima llegada de una época del
Espiritu Santo que estarfa caracterizada por el advenimiento de una Iglesia espiritual,
totalmente contemplativa y pura; que se difundirfa por toda la tierra anunciando en

8, Al mismo tiempo, este profeta mistico expres6 su desencanto frente al

‘Evangelio eterno
monacato, orienté a los espiritus religiosos a la espera de nueva edad. El espiritu
joaquinista, mas no de su orden, ejercera una relevante influencia en los siglos siguientes™.
Pronto los movimientos evangélicos inspirados en algunas de sus ideas entraron en
conflicto con la Iglesia®.

Para el siglo XIII, las 6rdenes mendicantes fueron el referente o el modelo de
renovacién eclesial. Ciertamente fue una época de discusion, escepticismo, espiritualidad,
diversidad y unidad. Donde se dio lo que se puede ver como libertad de conciencia, que
hizo posible las escisiones en los métodos de reforma. Tema que se retomara puntualmente
mas adelante. Por ahora, hay que anotar que hubo una preocupacién por la reforma del
clero, y en particular en lo moral, situacién que no estuvo libre de litigios, en especial entre
Roma y los monarcas hispanicos. “Las quejas relativas a la incontinencia y a la violencia del
clero son innumerable”".

Aunque hay que sefialar, que a pesar de que el clero castellano tenia fama de ser

licencioso y poco dado al celibato, parece aquello no era una preocupacion generalizada. La

aunaron la vida en comunidad con la pastoral y la ensefianza teoldgica y filoséfica”. Adeline
Rucquoi, “Autores mendicantes en la cultura hispanica (siglos XIII-XV)”, Cuadernos de Historia de
Esparia, nam. 85-86 (2011): 621-44; Adeline Rucquoi, “Ordres religieux et historie culturelle dans
Poccidente médieval”, Lusitania Sacra, num. 2 Setie, 17 (2005): 308.

5 McDonnell, ““Vita Apostolica’ Diversity”, 28.

57 Para Rucquoi, “El abad de Fiore pertenece asi al colegio de fundadores de 6rdenes (Domingo de
Guzman), tedlogos (Tomds de Aquino, Hugo de San Victor, Anselmo), filésofos (Pedro Hispano),
historiadores (Pedro Comestor), profetas (Natan), intérpretes de la Biblia (Juan Criséstomo,
Rébano Mauro) y gramaticos o filélogos (Donato). De hecho, sus obras justifican plenamente la
elecciéon de compafieros de hizo Dante en el canto X1 del Paradiso. Adeline Rucquoi, “No hay
mal que por bien no venga Joaquin de Fiore y las esperanzas milenaristas a fines de la Edad
Media”, Clio & Crimen, nim. 1 (2004): 220.

5% Adeline Rucquoi, “Medida y fin de los tiempos. Mesianismo y milenarismo en la Edad Media”, en
En pos del tercer milenio: apocaliptica, mesianismo, milenarismo, milenarismo ¢ historia, ed. Angel Vaca
Lorenzo, 2000, 31-32.

¥ Vauchez, Spiritualité du Moyen Age, 87—88.

60 ““Before the close of century the apostolic ideal was guiding the protestantism of the Waldensian against Catholic
and Cathari alike. 1t channelled the militant aims of the Order of Preachers. Its logic divided the Franciscans into
hostile camps. If the Eternal Gospel of Joachim of Flora was as revolutionary as the Poor Men of Lyons, Jobn Peter
Olivi’s principal crime was strict observance of the Rule”’. McDonnell, ““Vita Apostolica Diversity”, 16;
Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y Ameérica, 20-21.

o1 Adeline Rucquoi, “Cuius Rex, Eius Religio: ley y religion en la Espafia Medieval”, en Las
representaciones del poder en las sociedades bispanicas, ed. Oscar Mazin (México, D.F.: El Colegio de
México, Centro de Estudios Histéricos, 2012), 135.
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anterior idea la amplia Rucquoi, cuando sefiald, que en el “/bro de las confesiones redactado
entre 1312 y 1317, la fornicacién y el concubinato no dan lugar a grandes desarrollos y
Martin Pérez parece interesarse mucho mas por la simonia, la codicia, la negligencia, la
gula, el ejercicio de oficios vedados [...] o la mala confesién”®. Es claro, que habia una
preocupacion por las actitudes externas de los clérigos, en donde el estado moral no fue
siempre una preocupacién®.

Por otro lado, tanto en las nuevas fundaciones mendicantes como en las ordenes
antiguas, durante este siglo y el XIV se dieron innumerables reformas. “Bénédictins, chartrenx,
cisterciens, franciscains, dominicains, augustins et maints autres se scindérent somvent en congrégations,
distinctes, en observant et conventuels, en réformés ou déchaux”*. Se muestras asi ese deseo incesante
de retornar a la regla primitiva, en austeridad, exigencia como garante de una mejor calidad
de vida espiritual. Sin embargo, varias de esas 6rdenes no habian solucionado, “/antinomie”
como lo mencion6 Rucquoi, esto es el tema de huida al mundo o su participaciéon en el.
Aunque, la practica generalizada era la del abandono, eso no significé que no tuvieran una
participacién mds activa en su evolucion. Se dio origen a la tendencia de proveer tiempos
de retiro, al desierto, siendo el lugar primordial para monaquismo y sus elementos, como el
silencio, la contemplacidn, la soledad y la oracion®.

Al mismo tiempo, hay que sefialar que la oposicién entre mendicantes y clero secular,
es de vieja data, principalmente fue fomentada por los primeros, en parte por ellos debian
hacerse un sitio en el mundo eclesiastico de la época. Aun cuando generalmente se
considera, que las 6rdenes fueron la respuesta a la ‘corrupcion’ o ‘decadencia’ del clero
secular, que para Rucquoi es una premisa “que no siempre resiste una investigaciéon en

profundidad”

sino al hecho de que los seculares eran “un instrumento del Papado, mas
2566

>
doécil y dependiente de Roma que los obispos y sus cabildos”. Para un autor como
Vauchez, su aparicién tuvo que ver mucho con las preocupaciones espirituales que se
manifestaron en los laicos”.

Para Bédouelle, el tiempo transcurrido entre las reformas gregorianas hasta el
concilio de Vienne (1311-1312), puede considerarse como una primera etapa de las
diferentes invocaciones de reforma de la Iglesia. La idea de renovacion estuvo presente en
los concilios lateranenses tercero y cuarto, donde se tomé en cuenta los males que
aquejaban a la Iglesia y se plante6 que ese proceso debia darse en dos grados, jerarquia y
pueblo. Los cambios debian iniciar en la cabeza (papa y corte pontificia) y de ahi a los

miembros (obispos, clérigos y laicos).

62 Martin Pérez, Libro de las confesiones. Una radiografia de la sociedad medieval espariola (Madrid: Biblioteca
de Autores Cristianos, 2002), 337-38; Rucquoi, “Cuius Rex, Eius Religio”, 136.
6> Rucquoi, “Cuius Rex, Eius Religio”, 161.
¢+ Rucquoi, “Ordres religieux”, 308.
> Rucquoi, “Ordres religieux”, 308; Rucquoi, “Autores mendicantes”, 622.
6 Adeline Rucquoi, “Los franciscanos en el Reino de Castilla”; en V1 Semana de Estudios Medievales,
ed. José Ignacio De la Iglesia Duarte (Logrofio: Gobierno de la Rioja, Instituto de Estudios
Riojanos, 1996), 69-70.
7 Vauchez, Spiritualité du Moyen Age, 95—118.
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Durante este siglo, se dio el Cisma de Occidente tras la vuelta del papa a Roma en
1378. Aqui comenzo, segun Bédouelle, la segunda etapa con la figura de Catalina de Siena,
quien estuvo convencida no solo de la legitimidad del Obispo de Roma, sino también de la
necesidad de la reforma para la Iglesia. En donde su orden, la dominica, segun su
valoracién esta llamada a ocupar un papel preponderante. Tarea que encomienda a su
discipulo Raimundo de Capua. Ella ve a la “esposa desmembrada”, confiada en la bondad
divina que ayude a la conversién de sus miembros “perfumados de virtud y no podridos”.
Nos encontramos con lo que se puede considerar dos vias tradicionales de reforma, la
institucional que se busca desde los concilios y la segunda, desde la oracion, la mistica, la
santidad de vida y la penitencia. Ambas estaran presentes en todo el siglo XIV, y sin duda
se mantendra ese espiritu®.

Al final de este siglo se tendra un conjunto de normas de vida, las reglas, la de San
Agustin asumida por los dominicos y adaptadas por medio de sus constituciones, la de San
Francisco usada por sus hijos con los matices respectivos. En ellas quedé explicitada la
obligacién de actuar en el mundo, por medio de la predicacion y la ensefianza®. Esa fue la
razo6n por la que dominicos y franciscanos comenzaron a abrir escuelas en varias ciudades.
En ese propdsito, contaron con el apoyo de los reyes quienes vieron en esa iniciativa una
manera de garantizar la educacion superior de sus miembros. En ese siglo fue donde se dio
la difusion de la teologia escolastica de Tomas de Aquino. De esta manera, los frailes
pusieron sus conocimientos para dilucidar las polémicas del momento que habia en la
cristiandad occidental. Los mendicantes, tuvieron una fuerte implicacién en los asuntos
eclesiasticos, en especial en afios del Gran Cisma™.

Durante el siglo XV, el nivel cultural que alcanzé el clero fue relevante, en parte por
su formacion y por las exigencias a las que fue sometido. Aqui el problema se centré en
aquellos pequefios grupos que todavia se mantenian analfabetos, “ef ce gui pouvait encore étre
toléré an début du XIV" siécle ne le sera plus a la fin du X17””"'. Al mismo tiempo, que en las
ordenes mendicantes se reiteré por parte de los reformadores la necesidad de la vuelta a los
origenes, a la pobreza y a la humildad. Pronto los observantes criticaron la riqueza de los
conventos de sus hermanos, ademds de sus estudios y bibliotecas. Los ultimos, por medio
de su predicaciéon buscaron inflamar los espiritus para insistir en la reforma en los seculares
y sus hermanos de religion. La participacion de los frailes en las preocupaciones presente
en diferentes temas eclesiasticos fue relevante, no solo se dedicaron a la reforma, sino que
aportaron sus opiniones en el marco de la crisis del Cisma. Mientras que otros se dedicaron
a asuntos como la concepciéon de la Virgen, hubo igualmente los que dieron su opinién

sobre las desviaciones, las herejfas, el judaismo y el islam. “En esos campos, los

6 Guy Bédouelle, I.a Reforma del catolicismo (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2005), 27-28.

® Rucquoi, “Ordres religieux”, 308.

7 Rucquoi, “Autores mendicantes”, 629—-33.

"l Adeline Rucquoi, “La formation culturelle du clergé en Castille a la fin du Moyen Age”, en Le clerc
séculier an Moyen Age, Société de, Histoire ancienne et médiévale 27 (Paris: Editions de la Sorbone,
1993), 262, https://doi.org/10.4000/books. psorbonne.25155.
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mendicantes adoptaron a menudo una actitud beligerante, condenatoria mas que
aclaratoria”".

De esta manera, que los siglos XIV- XV estuvieron marcados por esas aspiraciones e
intentos profundos de renovacion de la Iglesia, siendo su mayor manifestacion la que se dio
en la Peninsula Ibérica, en especial en la Corona de Castilla. En donde las propuestas
reformadoras se dedicaron especialmente a las instituciones regulares”. Es importante
tener en cuenta, que las reformas como su apoyo, no solo se hizo por motivaciones
exclusivamente espirituales. En un contexto en donde la reforma moral del clero
hipotéticamente favoreceria la consolidacion del liderazgo politico de la monarquia, siendo
una clara vinculacién de objetivos politicos y religiosos. En opinién de Nieto Soria “la
indudable relacién entre el proceso de reforma de la Iglesia y el triunfo de la monarquia
autoritaria”’.

Por eso hubo la preocupacion de ejercer cierto control en la eleccién de los prelados,
para hacer posible que se escogiera entre aquellos miembros del clero, renovados y mejor
formados. Ideal que se buscé con el resto de dignidades. Pero, todavia habia problemas
pendientes de solucién, como la acumulaciéon de beneficios, como al que el clero menor se
le garantizara una formacién adecuada mas alla del latin, de aspectos generales de la
doctrina o de la liturgia. Aqui es de sefialar, el problema de los llamados derigus simplex
tonsuratus también conocidos como ‘clérigos coronados’, quienes recibfan la tonsura de
manos del obispo en alguna visita a las parroquias. Por esa razon, pasaba a depender de la
jurisdiccion eclesiastica, a pesar de vivir en todos los aspectos como laicos. Situacién que
serfa usada muchas veces por el interesado como una manera de garantia de impunidad”.

En cuanto al clero regular, todavia vivia en medio de las consecuencias del Cisma de
Occidente, debido a que al interior de las 6rdenes se tomo parte a favor de algunos de los
bandos. Ademas, no hay que perder de vista, el hecho del que papa Benedicto XIII se
habia reservado desde 1397 la eleccién de los abades. Lo que dio lugar a los comendatarios,
que eran eclesiasticos (o civiles) de una orden distinta a las que regian en nombre del papa.
Mientras que los monasterios en obediencia a Roma, mantenfan el derecho de elegir a sus
abades, y que luego eran confirmados por Roma. Hubo como era de esperase una
duplicidad de autoridades que dio lugar a tensiones internas.

Hay que afadir también, que varios de los abades comendatarios ejercian su labor

con finalidad de poder cobrar las rentas de la mensa abacial, mientras que sus funciones

72 Rucquoi, “Autores mendicantes”, 636—38.

7 Francisco Javier Rojo Alique, “Reforma religiosa, sociedad y politica en la Baja Edad Media: el
ejemplo de San Francisco de Palencia en el siglo XV”, Hispania Sacra 59, ntm. 120 (2007): 471.

™ José Manuel Nieto Soria, “Franciscanos y franciscanismo en la politica y en la corte de la Castilla
Trastamara (1369-1475)”, Anuario de Estudios Medievales 20 (1990): 121; Nieto Soria, Iglesia y génesis,
381-82; Rojo Alique, “Reforma religiosa, sociedad y politica”.

75 Flocel Sabaté, “I’Església secular catalana al segle XIV: la conflictiva relacié social”, Anuario de
Estudios Medievales 28 (el 30 de diciembre de 1998): 759,
https://doi.org/10.3989 /aem.1998.v28.i0.608.
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espirituales, como abad, eran delegadas a un prior claustral”®. Tas rentas solian
corresponder con la mitad de la totalidad percibida por el monasterio. Esa divisiéon pronto
afecto la manutencién tanto de los monjes como el mantenimiento de los edificios. Lo que
se convierte en una pérdida del patrimonio de los monasterios, en donde también se hace
comun tener pocos monjes profesos, solo los necesarios para los oficios claustrales.
Mientras tanto, que la ara animarnm fue asumida por clérigos beneficiados”.

La intervencion real, por medio de la encomienda, el mecenazgo o el patronato, no
solo les va a permitir influir en la administracién de las posesiones y rentas o en la eleccion
de sus superiores, sino incidir decisivamente a que el proceso reformador tuviera una
importante fuerza. Tarea secundada por la nobleza que también se implicara en esa
iniciativa, se promovieron asi esfuerzos paralelos y complementarios a los reales. En donde
la alta nobleza apoyo activamente la fundacién de monasterios como su renovacion.
Aquello no solo fue una preocupacion de las elites, sino que interesé al conjunto de la
sociedad, hubo una participacién activa a favor o en contra de los movimientos
reformadores de la poblacién urbana. Ademas, muchas de esas iniciativas de cambios
tuvieron repercusiones también en el mundo rural™.

Es importante resaltar que el apoyo monarquico pasaba por la personalidad religiosa
del gobernante y que le motivé a preocuparse por impulsar ese proceso, como sefialé
Garcia Oro que,

[...] los principes alemanes se preocupaban de que se llevase a cabo la visita a los
monasterios, de que se mejorase la cura pastoral en las iglesias de su sefiorfo, de que se
observase escrupulosamente la residencia de los beneficios eclesiasticos. Los reyes de Francia
apadrinaron fervorosamente los programas de reforma elaborados por la Asamblea
Eclesiastica de Tours en 1493, favorecieron a los reformadores de los religiosos mendicantes
y tuvieron por consejero a un eclesiastico decidido que implantaba la reforma con mano
férrea, el Cardenal de Ambosie. Los Reyes Catélicos de Espafia superaron a todos sus
contemporaneos en este camino’.

76 Con la mensa habia otros ingresos por concepto de rentas abaciales, como eran los diezmos de las
parroquias, las primicias del secular que atendia esas parroquias y de donde debia salir su
sostenimiento. También estaban los ingresos por arriendo de las tierras bajo titularidad del
monasterio. Por otro lado, los monasterios habia dos clases de monjes, los oficiales: prior,
camerario, sacristan, enfermero, limonero, obrero, hospedero, refitolero, pabordes y priores
dependientes. El segundo, serfan los monjes claustrales, que eran menos numerosos y no tenfa
ningin oficio. El primer grupo vivia cada uno de las rentas de su oficio, mientras que los segundos,
recibian una porcidn diatia, el vestuario, el emolumento por asistir al coro y lo correspondiente por
las misas y aniversarios. La reparticién de las rentas entres oficiales, hizo improbable poder
emprender cualquier obra de mantenimiento en los monasterios. Ademas, llevo a que no se
admitieran muchos monjes, solo los precisos para los cargos oficiales, lo que afecto el esplendor del
culto por no tener suficiente personal. La falta de mismo era suplida por clérigos beneficiados
externos. La mayorfa de las comunidades monacales estaban formadas por hijos de nobles o
adinerados. Aunque en aquellos donde se practicaba la observancia la economia era administrada
port el camerario. Ernesto Zaragoza Pascual, “Fernando el Catdlico y la reforma de los benedictinos
y benedictinas espafioles (1474-1516)”, _Annario de Historia de la Iglesia 26 (2017): 160,
https://doi.org/10.15581/007.26.157-184.

77 Laragoza Pascual, “Fernando el Catdlico y la reforma”, 158.

8 Rojo Alique, “Reforma religiosa, sociedad y politica”.

7 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 16-17.
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Para el siglo XVI el lugar propicio del ideal de reforma, fueron las 6rdenes religiosas
y sus congregaciones de regular observancia, que se expandirfan y en muchos casos serfan
su forma definitiva. Era frecuente que la practica observante se diera en pequefos grupos
de vida eremita, bajo la tutela de los superiores ordinarios, quienes les garantizaron cierta
proteccion y autonomia inicialmente. Una observancia literal a la Reglz y a las primitivas
costumbres de su instituto, en renuncia a cualquier privilegio™. Buscaron la practica de la
vida comunitaria, la pobreza individual, la buena administracion de los bienes de la
comunidad, la temporalidad de los cargos, la vivencia de la clausura y la preocupacion de
elegir a los mejores candidatos a la vida religiosa. Esos fueron los elementos de referencia y
distincion de la observancia.

En este contexto, no solo dio espacio a la reforma observante de ordenes ya
existentes, sino que hubo lugar a nuevas fundaciones definidas desde ese ideal. Fue el caso
de la Orden de los Minimos fundada por Francisco de Paula, marcada por un fuerte
caracter eremita, de disciplina y de escasa proyeccion fuera de sus monasterios. Eso no fue
obstaculo para que tuvieran un lugar en las cortes como consejeros reales y de nobles, o al
servicio papal. La segunda, fue la Orden de San Jer6nimo, de un estilo muy similar®. En su
origen tuvo modo de vida monacal, que después transité al estilo mendicante. Fue, como
se apuntara mas adelante, una orden modelada al deseo de los monarcas hispanicos, lo que
le sirvi6 para que muchos de sus miembros ocuparan importantes puestos politicos. Y de
esta manera, definir el programa de reforma de largo alcance para todas las demas 6rdenes
monasticas®.

En resumen, se dieron diferentes maneras de vivir ese deseo de construir, como
antes se ha dicho, el cristianismo puro. Posteriormente las actitudes espirituales sufrieron
las modificaciones o eliminaciones necesarias. Aquellas que se mantuvieron maduraron y se
configuraron en los siglos XV y XVI como congregaciones o vicariatos de observancia en
los frailes y en los laicos en un constante llamado a consolidar la reforma®. Proceso que no
estuvo, como se ha visto, libre de controversias y resistencias En mi opinién, esa
transformacion que se busco con el Concilio de Trento, fue el cierre de un proceso de largo

aliento que marco varios siglos de la historia de la Iglesia. Que en el caso americano, ese

80 Mancinelli define puntualmente la Observancia como: “[...] la actitud y voluntad de reacciéon a la
inobservancia de la regla propia de la Orden, monacal o mendicante, y el empeflo en observarla
nuevamente de forma integral, en su espiritu y sus exigencias originales, para restaurar la vida
religiosa del monje o del fraile ad normam Regulae, con una observantia stricta u observantia strictissima
[...]”. Chiara Mancinelli, “Francesc Eiximenis y el convento del Santo Espititu del Monte: la
cuestion de modelo econémico politico y religioso” (Tesis doctoral, Universitat Autonoma de
Barcelona, 2014), 150.

81 Orden de San Jerénimo, véase: capitulo 1, 3.1.1: 118.

82 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 17-20, 22.

8 José Garcia Oro, “La reforma de la Iglesia y la Monarquia Espafiola”, en E/ Tratado de Tordesillas y
su época, ed. Luis Antonio Ribot Garcia, Adolfo Carrasco Martinez, y Luis Addo da Fonseca, vol. 2
(Valladolid: Sociedad V Centenatio del Tratado de Tordesillas, 1995), 661.
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espiritu de reforma llegd en las 6rdenes mendicantes y con la aplicacién del Concilio de
Trento con las disposiciones de Felipe T1*.

A la que hay que afiadir la presencia jesuita posterior, y la fuerte institucionalizacion-
secularizacion de la Iglesia en el Nuevo Mundo y claramente en la Tierra Firme. Muchos de
esos religiosos eran hijos de esa reforma observante adelantada en cada una de sus 6rdenes
y a los que les toco posteriormente junto con los obispos de entonces, aplicar la Catholic
renewal tridentine, como lo define Hsia®. Tarea que setfa nada facil, se encontraron entre dos
reformas la observante y la tridentina, las tensiones entre ambas experiencias se hicieron
presente®. Asf se puede entrever en lo que informa el franciscano fray Francisco de Olea,
y que permiten conocer esas dificultades:

[...] no tenfan prelado ni pastor que les ensefiase a ser religiosos de San Francisco, no
haciendo la voluntad de Dios para la cual fueron llamados, faltando a la de sus prelados y a la
del rey nuestro sefior, |[...], no queriendo dejar sus libertades, las cuales excedfan a los del
estado seglar [...], concertaron en cémo dentro del monasterio de la dicha ciudad, [Tunja]
[...] pusieron por obra su dafiada intencién, imitando la prisién de sin culpa, Cristo nuestro
pastor, poniendo en mi manos violentas, siendo su mero y legitimo pastor y prelado, no
mirando a la grave excomunion en que incurtian, los unos estado maltratado mi persona, los
otros deshonrado el aposento donde yo estaba y tenfa mis escritura, pertenecientes para mi
oficio de prelado; las cuales tomaron, que eran los delitos de la visita harto perjudiciales a su
profesion y a la voluntad de Su Majestad [...]. Quemaron todos los papeles de la visita, |[...].
[...], los dichos religiosos, para mejor cumplir su daflada voluntad, violentamente me
tomaron el sello del oficio de Provincial [...]%.

Igualmente le pasaria a fray Pedro Aguado O.F.M. a quien le correspondié continuar con
esa frustrada reformacion, que no fue la primera, de su orden en el Nuevo Reino:
[...] yo fui electo provincial dos aflos para la rreformacion de aquella provincia por todos los
frayles de ella presidiendo en la dicha eleccién el argobispo del dicho reyno como comisario

y reformador. [...] trabajado lo a mi posible ansi en reformar como en otras muchas
necesarias teniendo siempre delante el servicio de dios nuestro sefior y de Vuestra Alteza

8 Juan Tejada y Ramiro, “Coleccién completa de concordatos espafioles”, en Coleccion de canones y
todos los concilios de la Iglesia espaiiola y de Ampérica, ed. Francisco Antonio Gonzélez, trad. Juan Tejada y
Ramiro, 6 vols. (Madrid: Imprenta de D. Pedro Montero, 1859), 5:7-8; Luque Alcaide y Saranyana,
Lglesia Catilica y Amiérica, 180.

8 Con ‘Catholic renewal el autor quiere “I mean to incorporate the concepts ‘Catholic Refornm’ and ‘Counter-
Reformation” under the larger rubric of world history. Four themes inform my analysis of Catholic renewal: the
reorganization of doctrine and Church from adove; the interaction between politics and religion in Europe; the social
and cultural manifestations of Catholic renewal; and the between Catholic Enrope and the non-Christian world’.
Hsia, World of Catholic Renewal, 7.

8 HI terminé ‘reformacién’ es usado en la cédula real por la que se envia a fray Francisco de Olea,
OFM, General de “[...] los religiosos de la Orden de S. Francisco del Nuevo Reino de Granada
hemos procurado que [...] vaya proveido y ha metido a la dicha visita y reformacién |[...], que por
nuestro mandato vuelve a esa tierra y le ha dado las comisiones y patentes necesarias [...]”. AGI,
Santa Fe, leg. 534, fol. 221r.

87 “Carta de fray Francisco de Olea” (12 de junio de 1572), AGI, Santa Fe, leg. 233, s.n.; Luis Carlos
Mantilla Ruiz, Los Franciscanos en Colombia, vol. 1 (Bogota D. E.: Editorial Kelly, 1984), 169-70;
Jorge Ivan Marin Taborda, “Vivir en policia y al son de campana: el establecimiento de la Reptblica
de Indios en la provincia de Santafé (1550-1604)” (Tesis doctoral, Universidad Pablo de Olavide,
2017), 44-45.
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procurando dar buen exemplo con mi bida y costumbre fueron me contrarios algunos frayles

por saberles mal el ser reformadosss.

A pesar de las dificultades para implantar esta ultima reforma, al final se impuso y aquello
hizo posible que el aparato institucional de la Iglesia diera sus primeros pasos hacia la
consolidacion, que llegaria, en nuestro caso un poco mas tarde. Pero, eso sera tema de los
capitulos tercero y cuarto.

Por ahora, es importante recordar que el espititu de reforma®, también lleg6 a la
Tierra Firme en los frailes y en algunos de esos primeros obispos, sobre todo en los que
eran regulares. Muchos de esos religiosos eran hijos de esa reforma observante adelantada
en cada una de sus 6rdenes e inspirada en experiencias concretas, como fueron: “la vida
eremitica, la comunidad apostoélica, las formas y asociaciones penitenciales, las actitudes
testimoniales en practicas de desposesion, reclusion ascética, simplificacion y
popularizacién del estilo de vida de las comunidades, iniciativa misional semieremitica”,

entre otras”.

1.2. Utopia y milenarismo

En cuanto a utopia y milenarismo”, para nuestro caso se tiene en cuenta los estudios

consolidados y realizados en su hora por Echeverry Pérez, y enlistado anteriormente en el

8 “Carta de fray Pedro Aguado” (7 de enero de 1575), AGI, Santa Fe, leg. 233, num. 826. Véase
anexo: doc. 28:468-9.

8 Hago esta aclaracién, porque la historiografia en general usa el término de reforma muy
delimitado al hecho de la reforma protestante, contrariamente al uso que se ha hecho por ahora,
aqui se coincide con Plata, quien en su momento también sefialé esa relacién particular y que
considerd reduccionista. En cambio, el termino y asi sera usado durante toda esta tesis doctoral esta
en sintonia, con lo indicaron Ladner y Bédouelle, como un término comun usado en la historia de
la Iglesia desde sus primeros siglos. Para indicar, por un lado, ese deseo de construir ese
cristianismo ideal primitivo, como lo he seflalado en el texto, o para designar movimientos
puntuales de historia del cristianismo, inclusive la misma reforma protestante. En definitiva, su uso
no debe estar restringido desprevenidamente al hecho protestante, esta situacién ha llevado a que
autores como Po-chia Hsia haya optado por hablar de renovacién catélica en su trabajo. En mi
opinién, no se puede perder la perspectiva sobre el terminé reforma y esto me uno a Bédouelle: “es
una palabra que atraviesa los siglos de la historia de la Iglesia, que acompafia a todos los esfuerzos
de renovacion. Plata Quezada, VVida y Muerte, 17, n. 15; Gerhart B. Ladner, The Idea of Reform. lts
impact on Christian Thought and Action in the Age of the Fathers (Cambridge, MA: Harvard University
Press, 1959); Guy Bédouelle, La Reforma del Catolicismo (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
2005), 19; 25; Hsia, World of Catholic Renewal, 1-9.

% Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 661.

o1 Para Carozzi, “[...] el milenarismo no es algo peculiar del cristianismo y que corresponde a una
mentalidad religiosa profundamente arraigada en el espiritu humano”. Y que influyé en muchos
movimientos religiosos, que “querfan ya realizar en la tierra, inmediatamente, el ideal de una vida
paradisfaca”. Aunque esos parafsos eran muy distintos en cada movimiento. “Los unos lo
alcanzaban a través de la espiritualizacion de su conducta y un ascetismo total; la carne, lo corporal,
era el enemigo del que habia que liberarse para llegar a una vida plena. Por el contrario, [...] [otros
entendian] la vida paradisiaca como un despliegue de los apetitos en una vida de excesos y placer.
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estado del arte. Como se ha visto ¢l deja claro que los “los franciscanos observantes que se
instalan como Provincia de la Nueva Granada a partir de 1550, eran portadores de un
proyecto utopico: la construccion del Reinado de Dios en estas, para ellos, nuevas
tierras””. Esa influencia es posible porque en el siglo XVI la figura del Mesfas ocup6 un
lugar de relevancia, basta recordar el apogeo del sebastianismo portugués y la clara
influencia de la doctrina milenarista de Joaquin de Fiore en los frailes misioneros en el
Nuevo Mundo™. En especial, en los franciscanos que vinieron a las Indias occidentales, que
de alguna manera menor o mayor tuvieron contacto con esta ideologfa, presente desde
tiempos muy tempranos en su orden’.

Ellos, los frailes menores, pronto se sintieron identificados con la Nueva Orden,
guiada por el angel del sexto sello que lleva la sefial de Dios Vivo, Francisco de Asis.
Siendo asi los varones espirituales, pobres y menores en medio de la Iglesia pastoreada por
el papa santo, el deseado pontifex angelicus. Por otro lado, para Echeverry las reformas
observantes franciscanas que anteriormente se han expuesto, “creceran en esta atmosfera

de expectativa escatoldgica joaquinista”™”.

Se puede ver evidencia de ello, segun la
informacién del mencionado autor, cuando Pedro Simén da cuenta de que “han convertido
y baptizado, en todo el distrito de esta Provincia que es el que tiene esta Real Audiencia de
Santa Fe, mas de ochenta mil almas™.

Para un autor como Lafaye, “la conversion en masa tenfa un alcance mayor aun, pues
-segun los profetas- cuando los ultimos gentiles (y los indios del Nuevo Mundo bien
parecian se aquellos dltimos gentiles) quedaran convertidos, entonces llegaria el Reino
milenatio”™’. El mismo autor insiste que tanto descubridores, conquistadores y misioneros
se vieron envueltos en la idea de ser instrumentos de un mandato sobrenatural y testigos de
una hora trascendente en medio de una aventura espiritual, la de la cristiandad entera. De
estar proxima la conversion del universo para llegada del apocalipsis™.

En ese contexto ideoldgico se puede entender la actitud no solo de los franciscanos
en Nueva Espafia o en la Nueva Granada, sino de los primeros religiosos dominicos como
Tomas de Ortiz o Tomas del Toro Cabrero a la hora de denunciar la violencia de la que

eran objeto los indios”. En ellos se puede ver el deseo que se sostiene en “la utopia de

[...] dos tendencias opuestas que, [...], se unian en el anhelo de superar el tiempo en una busqueda
de realizacion escatologica inmediata”. Carozzi, Visiones apocalipticas, 78. Ana De Zaballa
Beascoechea, “Joaquinismo, utopias, milenarismos y mesianismos en la América Colonial”, en
Teologia en América Latina. Desde los origenes a la Guerra de Sucesion (1493-1715), ed. Josep-Ignasi
Saranyana (Madrid-Frankfurt am Main: Iberoamericana Vervuert, 1999).

92 Echeverry Pérez, “Franciscanos, tras ideales”, 66.

9 Jacques Lafaye, Mesias, cruzadas, utopias. El judeo-cristianismo en las sociedades iberoamericanas (Ciudad de
México: Fondo de Cultura Economica, 2016), 25.

% Echeverry Pérez, “Franciscanos, tras ideales”, 69.

% Echeverry Pérez, “Franciscanos, tras ideales”, 70-71.

% Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 276.

97 Lafaye, Mesias, crugadas y utopias, 151.

9% Lataye, Mesias, cruzadas y utopias, 56.

% Uno de los ejemplos de esa defensa se puede ver en la Carta de Fray Tomds Ortiz informando sobre la
entrada al Pueblo Grande y generalidades (21 de enero de 1531), (Friede, Documentos inéditos, 177-88, doc.
262. Véase anexo: doc. 3:397-402) o en la Carta del obispo de Cartagena [Tomas del Toro| sobre los

Luis Manuel Pérez Zambrano

77



78

La Iglesia en la Tierra Firme (1528-1583) -deales, misiones, tensiones y secularizacion-

anunciar el Evangelio sin presionat, someter u obligar a la conversion”'”. Ambos religiosos
en cierta medida estuvieron relacionados con frailes como Domingo de Betanzos, Pedro de
Coérdoba y Antonio de Montesinos. En especial con Betanzos, quien era un dominico
observante, de una fuerte vocacién apostolica y que sinti6 atraido por la simplicidad de vida
de los indios. Al igual con religiosos como Martin de Valencia y Vasco de Quiroga que
evocaba esa utopfa del cristianismo primitivo, y que desde su perspectiva era posible
implantar en medio de los indigenas. Siendo asi un género de cristianos auténticos, al
modelo de la Iglesia primitiva'”".

El evangelio desde su perspectiva debfa ser asumido libremente como resultado del
adoctrinamiento y no como consecuencia de una conquista armada. En donde el bautismo
era el medio para que abandonaran el hombre viejo y dar paso al hombre nuevo. Los frailes
de las ordenes mendicante: franciscanos, dominicos y agustinos, eran hombres animados
por un espiritu de proselitismo de tiempos evangélicos, que buscaban apresurar la llegada
del reino milenario, amparado bajo en mandato de Cristo euntes ergo docete ommes gentes'”.
Aquellos fueron verdaderos ‘pescadores’ de almas que no titubearon disputar a sus
cateciimenos indios de las manos de conquistadores que los volvian sus esclavos'”.

Nos detuvimos en estos dos ejemplos dominicos, porque se puede pensar desde una
mirada general que solamente era una circunstancia franciscana. Por otro lado, también se
justifica por sus relaciones con Antonio de Montesinos, Pedro de Cérdoba y Vasco de
Quiroga. Sin duda el primero conocido por su famoso sermén del 21 de diciembre de
1511, y que ha sido considerado como un modelo de anuncio profético. El sermén fue
resultado de las dificultades que se daban entre el método conquista y la forma de
evangelizacion que se querfa hacer. “La defensa de su posicion, es decir, el Evangelio
predicado sin imponer la fe, sin dominar y sin utilizar la violencia, llevé a la formulacion de
lo que se conocera como Derecho de Gentes”. Esas disputas les trajeron a los primeros
dominicos frente a los encomenderos muchas batallas y algunos casos generaron

expulsiones, amenazas e incluso la muerte de algunos religiosos'™

. Es claro que el espiritu
libre de los dominicos les permitié sin prevenciones enfrentarse a los poderes civiles o
eclesiasticos, que se justifica en esa forma de actuar por la influencia de un espiritu
ciertamente carismatico'”.

Personajes como Jerénimo de Mendieta en México y mas tarde el jesuita Antonio

Vieria en Brasil en el siglo XVII. Son dos momentos importantes en la visiéon del

asuntos de gobierno (27 de mayo de 1535), (Friede, Documentos inéditos, 276—86, doc. 722. Véase anexo:
doc. 6:394-98). Véase: capitulo 3, 321-2:241-279.

100 Plata Quezada, [7da y muerte, 28.

0t Pedro Fernandez Rodriguez, Los dominicos en la primera evangelizacion de México 1526-1550
(Salamanca: Editorial San Esteban, 1994), 231. De Zaballa Beascoechea, “Joaquinismo, utopias,
milenarismos”, 1999.

"2 Matthaeum 28, 19. (Vulgata)

105 Lafaye, Mesias, crugadas y utopias, 26,45, 48, 55.

104 Miguel Angel Medina, Los dominicos en América (Madrid: Editorial MAPFRE, 1992), 19-23.

105 William Elvis Plata Quezada, “Religiosos y sociedad en Nueva Granada (Colombia): Vida y
muerte del convento dominicano de Nuestra Sefiora del Rosario. Siglos XVI-XIX” (Tesis doctoral,
Université de Namur, 2008), 37.
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mesianismo judeo-cristiano en el marco de la gran aventura espiritual que significo las

Indias'®

. Para el primero como en algunos franciscanos con la cristianizacion de los indios
se abriria la edad del espiritn, que se traducia en esa renovacion del reinado de Dios'”". Sin
duda, en la cristiandad ibérica hubo una preocupacion escatologica que ocupé un lugar
especial en los temas espirituales de los siglos XV hasta XVII. Fue una marca duradera en
Espafia y Portugal, para ese renovado quiliasmo (milenarismo), en sus dos ideas el

108

joaquinismo y el sebastianismo ™. Para Lafaye, se puede afirmar que la espera mesianica a

diferencia de cualquier lugar del mundo, “no ha tenido una influencia tan profunda y tan
prolongada”'”.

A pesar de lo expuesto anteriormente, hay autores que se resisten a ver esa influencia
ideoldgica, asi lo explic6 Sabaté en su trabajo. En el mismo, dejé de manifiesto que para
1960 Pedro Borges cuestionaba a Phelan negando que los primeros franciscanos que
llegaron a Nueva Espafia habian sido permeados por ideas joaquinista. Planted que sus
actitudes eran mas bien resultado de su renovacion observante. Similar consideracion seria
defendida por Sylvest que relacioné esa espiritualidad franciscana con sus elementos
conventuales, que de una influencia exterior. Otro autor que fue cuestionado serfa Bataillon
por parte de Andrés Martin quien catalogo de acritico y que sus investigaciones debian ser
revisadas y actualizadas segin a las nuevas consideraciones historiograficas. En igual
situacion se encontrd Lubac por parte de Rivera.

En igual sentido, se encontré Gémez, quien era un lector asiduo de Motolinia y
Mendieta y en las que no vio ninguna idea con esas caracteristicas escatologicas, ni
utopicas. Se consideré que los estudios de Phelan y Baudot se enmarcan en simples
especulaciones, no existe ninguna influencia de Fiore en los franciscanos, ni sus hermanos
hispanos en los siglos XVI y XVII. Aquello serfa valorado por Frost como una lectura
milenarista imaginaria. Entre estos también esta el estudio de Zaballa sobre Bernardino de
Sahagun, en donde sostiene y descarta cualquier presencia de ideas joaquinista,

savoranolistas o erasmistas; actitud que suscribe al deseo de aplicar de manera autentica el

106 Fi] y su grupo los monjes de Alcobaca plantearon a Jesucristo como fundador y garante de la
monarquia lusitana, desde una nueva alianza que lo ligaba con el pueblo portugués. Lafaye, Mesias,
cruzadas y wtopias, 27.

107107 Mercedes Lopez Rodtiguez, Tiempos para rezar y tiempos para trabajar. La cristianizacion de las
comunidades muiscas coloniales durante el siglo X1'1, Coleccion Cuadernos Coloniales (Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia, 2012), 28; John Leddy Phelan, E/ reino milenario de los
[franciscanos en el Nuevo Mundo (México, D.F.: Universidad Nacional Auténoma de Mexico, Instituto
de Investigaciones Historica, 1972), 27; Jean Delumeau, E/ miedo en Occidente (siglos XI1-X1/111): una
cindad sitiada (Barcelona: Taurus, 1989), 312.

108 De Zaballa Beascoechea, “Joaquinismo, utopias, milenarismos”, 1999.

19 “Tas condiciones histéricas en que el rey Sebastiain de Portugal, muerto en batalla de
Alcazarquivir, habfa de convertirse después de su muerte en un mesias nacional, se reducen
principalmente a dos: el desplome de la monarquia y la fe popular en una alianza divina. [...] el
sebastianismo fue el ‘resurgimiento en Portugal del mito judaico del Quinto Imperio. [...]. Los
sebastianistas portugueses no fueron los Gnicos en considerar a su nacién como el nuevo pueblo
elegido, y gracias a audacias exegéticas que superan todo entendimiento, los aragoneses y después
de ellos los peruanos, los mexicanos |[...] vieron en su capital regional o nacional la Nueva
Jerusalén. Al mismo tiempo, los pueblos ibéricos lefan su historia nacional en la historia sagrada, la
del pueblo de Israel™. Lataye, Mesias, cruzadas y ntopias, 26-27, 30.
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espiritu franciscano'"

. En otro estudio de Zaballa con Saranyana, hizo una lectura matizada
de una probable presencia joaquinista, pero le restan importancia e influencia sobre la
actuacion de los frailes y que se hubieran trasmitido por medio de las obras de Francesc
Eiximenis'"'. Textos que circulaban en los religiosos en la Castilla del siglo XV y en México
del X VT, aspecto que relacionaron mis bien con otro autor como Arnau de Villanova'®.

El mismo Saranyana en otro trabajo esta vez con Luque, apuntaron que esta relacion
evangelizacion-milenarismo, es precipitada por algunos historiadores y que han querido
adornar con un aparato critico, lo que ellos consideran como conclusiones gratuitas. Para
eso seflalaron que no hay relaciones entre ideas heterodoxas e impulso evangelizador, si se
tiene en cuenta el contexto. Afirman que la “Observancia presente en Castilla fue inmune
en el siglo XVI a esos contagios espirituales, que deberfan probarse en vez de
suponerse”'".

Antes de continuar, se hace necesario sefalar que el llamado ‘contagio’ fue previsible
porque como Luque y Saranyana lo indicaron por los reinos circulé la obra de Francesc
Eiximenis, siendo ¢l uno de los promotores de la reforma interna observante en la Corona
de Aragén. Ademas, como ellos sefialaron, en ese proceso de renovaciéon también se

""" De hecho, ambos eran

hicieron presentes los afanes espirituales de Angela de Foligno
partes de las lecturas de los religiosos que mezclaban autores de diferente indole
(ortodoxos y heterodoxos), con claros tintes proféticos y milenaristas, como los
mencionados Arnau de Vilanova, Eiximenis y ademas Juan Roctalla'”.

As{ mismo, hay autores recientes entre ellos varios colombianos, algunos usados al
inicio de este aparte que sostienen esa influencia. Para esta tesis doctoral esas ideas se hacen
presente en la Tierra Firme en los frailes Tomas Ortiz y Tomas del Toro por ejemplo'”.

Pensamiento que también llegd posteriormente al Nuevo Reino como lo demuestra

110 Ana de Zaballa Beascoechea, Transculturacion y mision en Nueva Espaiia. Estudio histdrico doctrinal del
libro de los “Cologuios” de Bernardino de Sabagin (Pamplona: Universidad de Navarra, 1990), 163—66.

1 Josep-ignasi Saranyana y Ana de Zaballa Beascoechea, Filosofia y teologia en el Mediterraneo Occidental
(1263-1490) (Pamplona: Universidad de Navarra, 2003). Josep-Ignasi Saranyana y Ana De Zaballa
Beascoechea, Joaguin de Fiore y América (Pamplona: Eunate, 1995), 19—75, 172-73. Robert E.
Lerner, “Prophetic utopias: Olivi, Rupecissa and Eiximenis”, en Utopies i alternatives de vida a I'Edad
Mitjana, ed. Flocel Sabaté, vol. 12 (Lleida: Pages Editors, 2009), 69-81. Eximenis, hace parte de la
lista de autores de la literatura apocaliptica medieval entre los que también se encuentran
Hildegarda de Binguen, Juan de Roquetaillade (Rupescissa, Rocagisa, Peratallada), Vicente Ferrer,
Joaquin de Fiore y el mismo Francisco Eiximenis, entre otros. Azucena Adelina Fraboschi, “El
Anticristo: dos miradas”, Estudios de Historia de Espaia 12, nim. 1 (2010): 204—6; Rucquoi,
“Franciscanos en el Reino de Castilla™, 83.

112 Sabaté, Fin del mundo, 13—15 nn. 22-306.

3 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América, 61.

14 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América, 61, 49.

115 Rucquoli, “Franciscanos en el Reino de Castilla”, 83.

116 Tuis Manuel Pérez-Zambrano, “La Iglesia medieval en el Nuevo Mundo: las o6rdenes
mendicantes e Iglesia secular dos maneras de la cristiandad en la provincia de Santa Marta
(Colombia), 1526-1536”, en Colombia: Historia, Educacion y Politica. Miradas Miiltiples, ed. Luis Alfonso
Alarcén Meneses (Puerto Colombia: Sello Editorial Universidad del Atlantico, 2019), 179-208.
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Echeverry con los franciscanos'’. Es clara que esas ideas circularon en la Tierra Firme y
que motivo que,

[...] en este Nuevo Reino, pues apenas llegd a las orejas de Espafia y de estas dos religiones

su descubrimiento, cuando se alentaron ambos a una a volar desde aquellos teinos, y como

veloces querubines pasar sobre las aguas de anchisimo océano para venir a tocar con ellas a

estas ultimas paredes de su madre, donde haciendo asiento, fuesen con si doctrina sacando

de entre las garras de Satanas a los que en oscurisimas tinieblas de idolatria tenfa ciego tanta
inmensidad de infieles, reduciéndolos a las luces de la Ley Evangélical’s,
Lo anterior escrito por Pedro Simén, nos permite ver como esos franciscanos herederos de
esa vision milenarista, y que consideraban el Nuevo Reino Granada “como un lugar
propicio para la venida del Mesias y la instauracion del reino de Dios™'". Al igual que en su
trabajo se puede ver un recorrido por los elementos utépicos presentes en los primeros
franciscanos que se hicieron presentes en el centro de pafs.

Sin embargo, Echeverry tiene el cuidado de sefialar posteriormente que, aunque el
mismo fray Pedro Simén al explicar el origen del Nuevo Mundo, distingue tres momentos:
“el poblamiento anterior al diluvio, el posterior y el de los espafoles’. Noétese en Simoén las
edades propuestas por Joaquin de Fiore, aunque esto no significa, necesariamente, que este
cronista franciscano sea milenarista joaquinista”'*. De lo anterior, se puede decir que con
la documentaciéon con que se cuenta por el momento, no se puede cerrar la discusioén sobre
el grado de influencia directa de estas ideas en los frailes. Eso no significa que no lo
hubiere, sino que aquello podia ser una generalidad dificil de individualizar por ahora.

Mas tarde, Marin Tamayo, establecié como la corriente espiritual presente en la
provincia de san Gabriel en Extremadura, en donde la actividad de fray Juan de Guadalupe
quiso adelantar el retorno a una vivencia del evangelio. Y que “[...] marc6 profundamente
la espiritualidad franciscana en Extremadura y, de manera especial, en la provincia

eclesiastica a la pertenecié Zapata de Cardenas™'?!

. Si es el mismo Luis Zapata de Cardenas
que mas tarde sera el segundo arzobispo de Santa Fe. Por otro lado, dejé claro, que el
movimiento espiritual que toma a Espafa y que crecié en las 6rdenes mendicantes, en
especial en los franciscanos; se fundamento en diferentes corrientes que se puede enmarcar
entre la espititualidad social del joaquinismo hasta la mistica de la pobreza de Osuna'®.

De igual forma concluyo, que la misién en América tuvo una forma de proselitismo
que pretendié construir en el Nuevo Mundo una nueva Jerusalén. Esa vision teologica dio
lugar a lo que se puede valorar como mezcla entre cruzada y misioén, como se explicara en
el aparte que sigue. Se tuvo una construccién que se fundamenté en la poca seguridad
sociopolitica de finales del siglo XV e inicios del XVI. Contexto en el que nacié una nueva

corriente ideologica de corte apocaliptico-mesianico, en la que la desesperanza se une con

25

117 Echeverry Pérez, “Construyendo la ‘Iglesia indiana™’, 23—33. Tema ampliamente estudiado en su
tesis doctoral: Echeverry Pérez, “Imaginario franciscano”.

118 Marulanda Arbelaez y Echeverry Pérez, Franciscanismo: un imaginario, 85—86.

119 Marulanda Arbelaez y Echeverry Pérez, Franciscanismo: un imaginario, 68.

120 Echeverry Pérez, “Por el sendero de intolerancia”, 60.

12t Marin Tamayo, Construccion de una nueva identidad, 35.

122 Marin Tamayo, Construccion de una nueva identidad, 35; Véase: Carlos de Ayala Martinez, Las
Cruzadas (Madrid: Silex, 2010), 104—6.
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la esperanza y la angustia, y estas a su vez con la utopfa. A la que se sumo el pensamiento
de Erasmo y Moro que alimentaron la idea de dar a luz a un nuevo orden basado en los
principios del humanismo. De esta manera, “el Nuevo Mundo se convirtié en el escenario
propicio para la realizaciéon de las esperanzas escatoldgicas de las 6rdenes mendicantes. ‘La
conversion de los ultimos infieles, los indios de América, fue presentada como un signo de
los tltimos tiempos™'*.

En efecto, los anteriores postulados estan mas en la linea de considerar que el
llamado contagio espiritual si estuvo presente en varios de los frailes que llegaron a la
Tierra Firme. Y este aspecto se coincide con otros autores, como Rubial, que han llegado a
similares conclusiones, en las que establece la relacion intrinseca que existe entre el proceso
de reforma y la bisqueda de dar a luz a una Iglesia con valores primitivos. Idea que hemos
expuesto al inicio de presente capitulo. Situacién que serfan alimentada por grandes
reformadores como el mismo Francisco de Asis, Erasmo de Roéterdam y Tomds Moro.
Corrientes que llegarfan a la América hispanica, con el fin de dar a luz a la ‘edad dorada’ de

la primitiva Iglesia124

. De ahi que

Los procesos de su conquista [la de México] y su cristianizacién, los valores estéticos,
morales, politicos y filos6ficos que se le transmitieron y, en fin, todo lo que podia construir
material para conformar identidades, se vio profundamente influido por una religién catdlica
triunfalista, mesianica y guerrera avalada por una monarquia y una Iglesia autoritarias.
Durante los siglos XVI, XVII y XVIII en Nueva Espafia, al igual que en el mundo catélico
de Espafa, Portugal y el resto de la América ibérica la violencia contra las idolatras y las
guerras que sostenfa Espafia en Europa se justificaban porque eran un medio para expandir
el cristianismo ‘verdadero’ y como parte de la guerra césmica entre las fuerzas de bien y del
mal. Durante estos siglos se seguirfa percibiendo el universo con base en las categorias
religiosas agustinianas!?.

Loépez de la Torre reitera ese impulso que significé el Nuevo Mundo para la creacion
de ideas utépicas, porque en él se pensé la posibilidad de un mejor mundo. El se centra en
Pedro de Gante y en él ve posible que su viaje tuviera como finalidad salvar la cristiandad y

que el mundo se preparara para un eventual apocalipsis, segin su imaginario milenarista

125 Marin Tamayo, Construccion de una nueva identidad, 36.

124 “Los franciscanos fray Jerénimo de Mendieta y fray Juan de Torquemada, el dominico fray
Agustin Davila Padilla y, mas tarde, el agustino fray Juan de Grijalva, forjaran una vision idilica de
los primeros afios de la evangelizacién. Hstos cronistas pintaron ese periodo como una Edad
Dorada, una época en la que todo era armonia, en la que los indios se habian convertido
instantanea y milagrosamente, gracias tan sélo a la verdad y la bondad de la religion cristiana y a la
intachable vida de sus ministros. Esa visién mostraba a unos frailes que habfan creado con los
indios una sociedad utépica y perfecta basada en la pobreza evangélica, que estaba aislada de los
espafoles laicos y que era muy parecida a la que habia existido durante los primeros tiempos del
cristianismo”. Antonio Rubial Garcfa, “Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia
y sus cambios estructurales durante los siglos virreinales”, en La Iglsia en Nueva Espana. Problemas y
perspectivas de investigacion, ed. Marfa del Pilar Martinez Lopez-Cano (México: Universidad Nacional
Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 2010), 222-23.

125 Rubial Garcia, Paraiso de los elegidos, 24-25.
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franciscano. Desde esa perspectiva la conversion de los indios implicaba la necesaria
renovacion de la fe catdlica en Europa'™.

Similar consideracion sobre el tema tiene Corcuera, al decir que los misioneros
estaban fuertemente influidos por la doctrina evangélica del amor de Dios hacia todas las
criaturas. Como ellos vieron en la evangelizaciéon el medio para incorporar al indio al
cristianismo, que después se vio determinado por la influencia tridentina que, para ella, no
era tanto un problema de ortodoxia o herejfa. En cuanto que eran el resultado de dos
maneras diferentes de ver la vida y vivir el cristianismo. Que se expres6é por medio de las
influencias de erasmismo, en su modelo de la filosoffa de Cristo, como un modelo de
volver al espiritu inicial desde las fuentes evangélicas.

Junto con la exaltada espiritualidad franciscana, influy6 para que esos frailes quisieran
fundar en la Nueva Espana, una Iglesia nueva, sin las contaminaciones, ni los vicios de la
sociedad europea. Era edificar en el alma limpia e ingenua de los indios una religién
auténticamente cristiana al modo primitivo, un cristianismo evangélico, apostolico, basado
en la caridad™’. Es posible, que la negaciéon de esas influencias se debe a una preocupacion
por mostrar los fundamentos de la reforma desde la ortodoxia de la fe, y que significo
evitar alguna relaciéon con los elementos heterodoxos o con personajes como Joaquin de
Fiore. Por ahora, los estudios realizados en Colombia inclinan la balanza a favor de esa
influencia milenarista'*".

La construccion de la Iglesia nueva es otra de las ideas transversales de la utopia, que
tuvo mas tarde un fuerte auge a comienzos del siglo XVI con el cisma luterano, como
resultado de la evidente corrupcién y decadencia de la Iglesia romana. Lo que generd una
tension de espera apocaliptica marcado por tendencias espirituales de purificacién. Se
sumaba a esta fiebre mesianica presente en sociedades que se sienten amenazadas por un
enemigo fuerte, poderoso o en medio de una crisis interna. No se puede perder de vista
que la cristiandad ibérica se encontré en medio de guerras con el islam y en enfrentamiento
con el judaismo. Una constante defensa por mantener la pureza de la fe. A la hay que
afladir posteriormente contra el luteranismo. El origen de este milenarismo es resultado de
la presencia vigorosa de comunidades judias en la peninsula ibérica, lo que dio lugar a
difusién del modelo mesianico davidico, ademas de la idea del pueblo elegido. Aquello
generd lo que se puede considerar una respuesta analoga, en la construccién de las dinastias

y de la sociedad en general por medio de pureza de sangre'”.

126 Carlos Fernando Loépez de la Torre, “El trabajo misional de fray Pedro de Gante en los inicios
de la Nueva Espafia”, Fronteras de la historia 21, num. 1 (20106): 93.

127 De Zaballa Beascoechea, “Joaquinismo, utopias, milenarismos”, 1999.Sonia Corcuera de
Mancera, E/ fraile, ¢l indio y el pulgue. Evangelizacion y embriagues en la Nueva Espaia (1523-1548)
(México: Fondo de Cultura Econémica, 2013), 91-109.

128 Luis Manuel Pérez-Zambrano, “Las repercusiones de las reformas a las 6rdenes mendicantes en
la cristianizacién de la Nueva Granada (1525-1583). El estado de un debate”, en Historia y Patrimonio
Cultural. Memoria del 56.° Congreso Internacional de Americanistas, ed. Manuel Alcantara, Mercedes
Garcia Montero, y Francisco Sanchez Loépez, vol. 14 (Salamanca: Ediciones Universidad de
Salamanca, 2018), 1459, https://doi.org/10.14201/0AQ0251_14.

129 Lafaye, Mesias, cruzgadas y utgpias, 27-29. ; Echeverry Pérez y Marulanda Arbeldez, “Imaginarios y
utopia”, 65.
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En efecto, la oportunidad del Nuevo Mundo fue la posibilidad de una Nueva
Alianza, que traerfa como resultado la construccion de una Iglesia apostolica y pobre lejos

130

de la Europa pecadora y perdida ™. Para eso

[...] convenia mucho que fueran obispos como en la primitiva Iglesia, pobres y humildes,
que no buscaran rentas sino animas [...] que los indios no vieran obispos relegados, vestidos
de camisas delgadas y dormir en sdbanas o colchones y vestirse de muelles y vestiduras,
porque lo que tienen animas a su cargo han de imitar a Jesucristo en humildad y pobreza, y
traer su cruz a cuesta y morir en ellal3.
Lo anterior, da cuenta de ese idealismo experimentado por los religiosos y que marcd en
alguna medida su labor espiritual. Evidentemente se buscé en esa ‘inocencia’ del indio la
construccion de un nuevo ser cristiano antes de pecado original. Ademas, era propicia para
que surgiera esa Cindad de Dios expresada por Agustin de Hipona. Ese ‘Nuevo Mundo’ que,
a la luz de los cristianos europeos del siglo XVI, debido a la expansion de la fe, se habia

refugiado el Diablo. Por lo tanto, su expulsion permitiria construir esa Ciudad'”.

1.3. Espiritu de cruzada

Dentro de este orden de ideas, estudios mas recientes han puesto de manifiesto la posible
conexiéon que existe entre la Guerra Santa contra el infiel y el proceso de conquista de
América, y como aquello pudo ser interpretado a modo de una ultima cruzada. Tampoco se
puede obviar la relacién que existe entre la expulsion musulmana, la victoria sobre el infiel
en la peninsula, la expansion de la fe, ya no solo en la Europa musulmana, sino en las
Indias occidentales'”.

En diferentes trabajos se considera de manera similar esa misma conclusiéon. Rubial,
sostiene que, en la Castilla del siglo XV, por la influencia del espiritu del agustiniano y
varios siglos de guerra contra el islam, dieron lugar a una ideologia mesianica. En la que la
Virgen y Santiago apodstol ocuparon un lugar relevante, en donde este ultimo fue
convertido en guerrero celestial. Aquf se suma la toma de Granada en 1492 con la que se
terminaba la guerra santa, pero que tendria claras repercusiones en el ambito hispanico y
serfa la base un discurso de cruzada. En ese mismo contexto, el triunfo reafirmo el
sentimiento castellano de ser un pueblo elegido. La victoria sobre el infiel sera esgrimida
como justificacién para obtener mayores privilegios, como fue el caso con la prerrogativa
del patronato o del derecho de presentacion, en la politica eclesiastica dirigida por la

Corona. Siendo ellos “los depositarios del dominio sobre las Iglesias de Espafia e Indias™'**.

130 Echeverry Pérez y Marulanda Arbelaez, “Imaginarios y utopia”, 66.

11 Toribio-Motolinfa De Benavente, Historia de los Indios de Nueva Espasia (México: Editorial Chavéz,
1491), 190; Echeverry Pérez, “Mentalidades teologicas”, 10.

132 Echeverry Pérez, “Mentalidades teologicas™, 13. Una explicacion de la relacién entre mesianismo
agustiniano y la concepcién de pueblo elegido, la encontramos en: Rubial Garcia, Paraiso de los
elegidos, 17-25.

133 Sabaté, Fin del mundo, 11.

134 Rubial Garcia, Paraiso de los elegidos, 23.
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Otro aspecto a tener en cuenta es el que seflalé Lopez, quien consideréd que el
encuentro de Europa con el Nuevo Mundo, primero dio fuerzas a ideas utépicas sobre la
posibilidad de un mejor mundo. En parte como resultado de la influencia del pensamiento
de Roterdam, Moro y el pensamiento humanista renacentista, y que muchos
conquistadores y evangelizadores conocfan, como era fue el caso de fray Pedro de Gante.
Segundo, que el acontecimiento se le sumo la crisis que generd las reformas protestantes y
la respuesta de la Iglesia, que pudo considerar la evangelizaciéon de América como una tarea
urgente con tintes de cruzada. Situacién que, para el caso de Gante, se ve traducido en la
posibilidad de que su mision ¢l la entendiera con el fin de salvar la cristiandad y disponer al
mundo para un eventual apocalipsis. “Donde la conversion de los indios implicaba a su vez
la renovacion de la fe catdlica”"™.

Adicionalmente, esta la monarquia catdlica, que interpreta su accién frente a la fe
como una funcién de Estado, actitud que se vera reforzadas en las Indias. Un deseo de
hacer realidad esa visién teolégica de una monarquia universal que llevara a cabo la

136 Dar a luz asf al

conversion de toda la humanidad, antes que llegada de los ultimos dias
unico rebafio para ser guiado por el unico pastor. Lo anterior sera otra preocupacion que se
sumo a la angustia por reformar a la Iglesia, con el ideal de la Iglesia primitiva, el mejorar
las costumbres, una sociedad cristiana, y por tltimo la conversion cristiana de todo el orbe.
Cambios que hay que adelantar “antes de que sea tarde”"”’.

Una visién de un cierto caracter mesianico que no solo sera de los Habsburgo o los
portugueses, como lo explicd Sabaté:

[-..] algunos principes estin destinados a desempefiar un papel capital en la lucha contra el
mal y, con ella, la apertura a un nuevo orden. Las profecias ayudan a reconocer el destino
que Dios reserva a determinadas casas reales. El soberano de la corona de Aragén hereda el
profetismo mesianico proveniente de Sicilia, que, constantemente renovado, sirve de
propaganda regia hasta el siglo XV, cuando lo recibira Fernando ¢/ Catdlico, quien a la vez
recibe, por via castellana, el legado que exalta como heredero de la monarquia visigoda y
también como sucesor natural de las coronas judia y romana. La toma de Granada, en 1492,
confirma un destino encaminado a destruir al infiel y recuperar Jerusalén |[...]!3.

Actitud que claramente se mantuvo y ciertamente fueron herederos, Carlos V y Felipe 1I,
ellos se vieron inmersos en ese mesianismo, en donde su accion politica tiene un fin mas
trascendente, como es el de la salvacién de las almas y de la Iglesia'. Tarea que les serd
encomendada hasta por el mismo romano pontifice. Se tiene asi, si se hace una lectura mas

amplia de todos los factores por ahora expuestos, a un grupo de religiosos que ven con el

135 Lépez de la Torre, “Trabajo misional de fray Pedro de Gante”, 43.

136 Ana de Zaballa Beascoechea, “Cambios historiograficos en el estudio del mesianismo, utopia y
milenarismo en América Latina”, en Ufopia, mesianismo y milenarismo. Experiencia latinoamericanas
(Lima: Universidad San Martin de Portes, 2002), 76.

137 Sabaté, Fin del mundo, 13, 25.

138 Sabaté, Fin del mundo, 28.

139 Al respecto Rubial menciona que “Carlos de Habsburgo heredero de esas politicas, consolidé un
imperio que se forjarfa dentro de un sentido mesianico militarista. Su fortaleza y amplitud lo
proyectaban como el reino universal de salvacién que precederfa al fin de los tiempos, hecho que se
vefa confirmado con el descubrimiento de América y la expansién misionera en ella”. Rubial
Garcia, Paraiso de los elegidos, 24.
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hecho de las Indias la ocasiéon de dar a luz a una Iglesia nueva, una monarquia que busca
expandir su dominio mas alld de las fronteras del mundo conocido y, por ultimo, una
sociedad que busca nuevos espacios para expandirse y con afin de dominio. Esa fue la
alteridad desde donde lo extrafio y lo nuevo se traté de comprender, analizar y
cristianizar'®.

As{ también lo expuso Gonzalez, para la conquista del territorio de la Tierra Firme,
en donde se enmarca la presente tesis, sefialo,

En esa mentalidad, lo religioso y lo politico, lo eclesiastico y lo estatal se interpenetran y se
traslapan mutuamente, a veces hasta confundirse: su expresiéon logica en un espiritu de
cruzada, propio de una cultura de guerreros, donde la expansion politica se considera ligada a
la expansion religiosa y donde no existe el concepto moderno de libertad religiosa del
individuo. Se tiene una especie de mentalidad corporativa, en la que el individuo pertenece a
la religién de su comunidad y es representado por su sefior o rey'4l.

Sin embargo, para entonces y contradictoriamente, también se comenzé a fracturar la
nocién de la cristiandad universal, en la unidad supranacional en cabeza del Papa y del
emperador. Una fragmentacion eclesial en cada uno de los reinos y que sera un factor
decisivo para el establecimiento de los futuros estados modernos.

Mientras tanto, la preocupacion fundamental con la que se llegé a la Tierra Firme, no
serfa nada distinta a la convertir a la “Santa Fe catdlica”'*. Idea que mejor expresa ese
objetivo con caracter de cruzada, se insiste en varios documentos de la época, sobre todo
en la inicial etapa misionera. “Que siendo la principal intensiéon porque Su majestad envi6 a
descubrir, poblar y pacificar aquella tierra, es para convertitlos a nuestra Santa Fe
Catdlica™®.

Aquello sera una intensién transversal en todo proceso del establecimiento de la

144

Iglesia en el espacio estudiado™. De esta manera, la realidad en que se produjo el

descubrimiento y la conquista militar y espiritual dio lugar a “una nueva teologifa misionera

95145

en el Nuevo Mundo”®. Un poderio militar e ideoldgico con el fin de salvar a la

140 Marulanda Arbelaez y Echeverry Pérez, Franciscanismo: un imaginario, 59.

4 Gonzalez, “Evangelizacién o conquista”, 55.

122 Gonzalez, “Evangelizacién o conquista”, 56.

14 “Memorial de un fraile franciscano sobre el gobierno de Pedrarias Davila”, Friede, Documentos
inéditos, 1:92, doc. 17.

144 Véase: “Capitulacion hecha con Diego Caballero para la conquista del Cabo de la Vela” (4 de
agosto de 1525), Friede, Documentos inéditos, 1:140, doc. 38; “Real cédula dirigida a Fray Tomas de
Ortiz sobre la proteccién a los indios (17 de agosto de 1528), Friede, Documentos inéditos, 1:328, doc.
132; “Cédula Real contestando las cartas de Garcfa de Lerma de 23 de febrero y 15 de marzo”,
Friede, Documentos inéditos, 2:168, doc. 168; “Capitulacién con Pedro de Heredia para el gobierno de
Cartagena” (5 de agosto de 1532), Friede, Documentos inéditos, 4:278, doc. 377;“Carta de fray
Francisco de Aragé OFM, sobre el estado de Santa Marta y las situaciones que ah{ se viven” (28 de
agosto de 1534), AGI, Santa Fe, leg. 233, No. 1 fol. 1v; “Informe del obispo de Santa Marta sobre a
situacioén de los indios en las pesquerfa de las perlas, cuya visita acaba de realizar (28 de enero de
1545)”, Friede, Documentos inéditos, 9:29, doc. 1771; “Informe del custodio fray Hieronimo de
Sanmiguel OFM, sobre la situacioén y dificultades en la evangelizacion y las disputa con las
autoridades reales” (20 de agosto de 1550), AGI, Santa Fe, leg. 233, No. 7, Fol. 2r.

145 Marin Tamayo, Construccion de una nueva identidad, 36.
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humanidad, tanto la antes conocida como la reciente'*

. En breve, se puede considerar todo
lo anterior como un primer estadio en lo que hemos llamado espiritu de cruzada, esto es, el
entendido designio divino de dominio y cristianizacion del mundo.

En un segundo nivel, es la interpretacion de la realidad ahi encontrada, no se puede
olvidar que para el mundo europeo de los siglos XV y XVI la realidad del Nuevo Mundo
como de sus habitantes era desconocida. Por eso, al primer momento para entender el
hecho se uso el conocimiento de la época: fuentes biblicas, autores clasicos, los padres de la
Iglesia, tratados, cronicas y relatos de viaje medievales. Es asi que se llegd al mito del buen
salvaje, del Paraiso, de la Edad Dorada, de seres y rezas fantasticas, fabulas y de las
maravillas del Oriente, de los znclusi'".

Los indios seran identificados con pueblos perdidos o extraviados, distanciados de
Dios, de la misma familia que los europeos ya no puede ver otra descendencia distinta a la

de Noé o de las doce tribus de Israel'®

. Fray Pedro Simén a considerar las costumbres de
los indios ve como probable su origen en las tribus de Isachar y que serfa ella la base de la
poblacién de estas tierras. De esta manera, plante6 “que perece se fundo en esto el primer
obispo de Santa Marta, donde el padre fray Tomas Ortiz cuando refiriendo las condiciones
de estos indios los llamé con este nombre que parece fue bien a propédsito, por lo que
experimentamos de ellos [...]”'*. También fueron equiparados a la descendencia de los
judios de la primera didspora en tiempo del rey Salmanasar'™.

Echeverry, expres6é que para los frailes Simén y Aguado los indios y europeos estan
unidos a un mismo origen, el divino, porque se deben al mismo Dios, y el humano, porque
vienen de la decendencia de Noé y de las doce tribus. Lo anterior, es lo que hace posible
que puedan volver a Dios, de quien se han distanciado, perdidos, extraviados. “Ser lo que
originalmente fueron. En este caso no es asunto de tener o no alma sino de regresar desde
la idolatria a través de la Ley de Dios y a la luz de Evangelio”™".

Sin embargo, Borja Goémez, no hace caer en cuenta en lo que significa que se
identifique a estos naturales como judios, para €l, eso:

[-..] agrava su demonizacién desde el pensamiento cristiano, pues ha de recordarse que sobre
ellos pesaba la acusacion de deicidas. Por tanto, se trataba de una tierra y unos pueblos
abandonados por Dios, y, en consecuencia, apropiados por el demonio para su imperio. Esto
justificaba, desde el punto de vista europeo, que la esencia de sus culturas, sus costumbres y
su idolatrfa era simplemente ‘induccién del demonio’2,

En fin, una lista de arquetipos que se usarian para poder explicar la realidad o el principio
de lo que se encontraron, un paraiso de hombres hermosos, inocentes, sumisos, un lugar

donde la tierra, el sol y el agua rebosan en esplendor y con alimentos en abundancia.

146 Marulanda Arbelaez y Echeverry Pérez, Franciscanismo: un imaginario, 61.

147 Yobenj Aucardo Chicangana-Bayona, lmagénes de canibales y salvajes del Nuevo Mundo: de lo maravilloso
medieval a lo exdtico colonial siglos X17-XT'II (Bogota: Editorial Universidad del Rosario. Escuela de
Ciencias Humanas, 2013), 75.

148 Marulanda Arbelaez y Echeverry Pérez, Franciscanismo: un imaginario, 69.

1499 Echeverry Pérez, “Por el sendero de intolerancia”, 61.

150 Lafaye, Mesias, Cruzadas y Utopias, 47; Borja Gémez, Rostro y rastros, 55-57.

151 Echeverry Pérez, “Por el sendero de intolerancia”, 62.

152 Borja Gomez, Rostro y rastros, 57.
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Pronto también se generd una actitud de superioridad paternal, de una cultura que se
considera superior, con su sabidurfa y valores propios. Y que sin duda busca imponer, su
patrén simbolico por el que entiende, cataloga y valora todos los actos humanos'. Lo
anterior, permite entender porque la primera actitud a la hora de mandar la evangelizacion
el emperador le insiste a fray Tomas Ortiz sobre:

[-..] [mi] voluntad fuere sedis protector y defensor de los indios de la dicha provincia de
Santa Marta. Por la presente vos cometemos y encargamos y mandamos que tengais mucho
cuidado de mirar y visitar los dichos indios y hacer que sean bien tratados e industriados y
ensefnados en las cosas de nuestra Santa Fe catdlica por las personas que los tienen o tuvieren
a cargo [...]1%*
E insiste:

[...] procuréis de los convertir a ella por todos aquellos buenos modos y vias que segun Dios
y vuestra conciencia viereis que conviene y es necesario, sin les hacer ni consentir que se les
haga por ello fuerza ni violencia alguna, antes predicindoles y ensefidndoles las cosas de
nuestra Santa Fe catdlica, segiin y como y por aquella via y forma que nuestra religion
cristiana permite y consiente que se haga, procurando ante todas cosas de os informar si
alguno de los dichos indios estin cautivos y tenidos por esclavos injusta o indebidamente,
haciendo que los tales sean tornados y restituidos en su libertad. Y si alguno de ellos hallareis
que son mal o asperamente tratados, lo hagdis remediar, haciendo para su buen tratamiento

e

Asf lo reiterara con Toves, posteriormente:
Por ende, nos mandamos que vayais a la dicha provincia y tengais mucho cuidado de mirar y
visitar los dichos indios y hacer que sean bien tratados e industriados y enseflados en las
cosas de nuestra Santa Fe Catdlica por las personas que los tuvieren a cargo, y veais las leyes
y ordenanzas e instrucciones y provisiones por los Catélicos Reyes, nuestros seflores padres
y abuelos, y por nos dadas cerca de su buen tratamiento y conversion |[...]1%.
El ideal de esa evangelizacién en paz'”’, pronto se encuentra con la realidad, esos indios
habfa que enseflarles “buenos usos y costumbres”, porque habia que apartarlos “de los
vicios y de comer carne humana y de adorar idolos y del pecado y delito contra natura”"*".
La humanidad primitiva e ideal del Nuevo Mundo, se vio pronto en medio de una
alteridad que los convirtié en pueblos ‘barbaros’, en idolatras y pecadores a pesar que no
eran cristianos y cometian pecados contra natura. ;Contra cual naturaleza, la del occidente
europeo? Claramente no era una realidad facil de entender, la actitud de los cristianos
frente a las creencias indigenas no fue unanime, se mantuvo en una posiciéon ambigua en
muchos momentos. Ademas, cada agente real, conquistador y religioso tenfa visiones

particulares. Sin embargo, hubo casos en que quedaron asombrados por las analogias

155 Daniella Contreras, Teodoro De Bry. Constructor de la imagen del Nuevo Mundo (Santiago de Chile:
Ediciones Oximoron, 2014), 17-18.

154 Friede, Documentos inéditos, 1:281, doc. 97. Véase anexo: 2:396-7.

155 Friede, Documentos inéditos, 1:328, doc. 132.

156 Friede, Documentos inéditos, 3:9, doc. 445.

157 Se puede relacionar lo anterior con la siguiente idea de Ayala: “Tales posiciones destilaban un
trasfondo de genial ingenuidad, que es la misma de que hacfa gala por aquellos afios un mallorquin
aspirante a franciscano, Ramoén Llull, predicador incansable de la paz con los musulmanes, para
quien esa paz, condicién necesaria para la con- vivencia, darfa como fruto, en ultimo término, la
conversion”. De Ayala Martinez, Cruzadas, 337.

158 Friede, Documentos inéditos, 2:207, doc. 660.
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simbolicas (representaciones en forma de cruz) o rituales (tonsura, circuncisién) con el
cristianismo o el judaismo™".

Esas practicas pronto llenaron los canones, para convertirse en evidencia de la
presencia Diablo, era una tierra habitada y dominada por su accién. Por lo tanto, a la
evangelizacion tiene otro fin, era necesario extirpar la acciéon del mal, para construir todo lo
necesario para el reinado de Dios. De esta manera, se da lo que posiblemente se puede
considerar como un tercer nivel de interpretacion, como es, que, en medio de esta
conquista de cuerpos y almas, habfa que expulsar cualquier acto o practica que tuviese

', Como resultado de ello, pronto la extirpacion de la idolatria

algun vicio de ser satanico

se volvié como una ‘nueva’ cruzada para las autoridades politicas y eclesiasticas, en donde
fa qu i indi i uevo’ culto cristiano'®. Se pasé del

habia que combatir el culto indigena e imponer el ‘nuevo

paraiso al infierno, donde la dominacion, el sojuzgamiento y la violencia se convierten en

una herramienta atil. Debia ser apartados “de sus vicios y especialmente del delito nefando

y de comer carne humana”'®.

Del “noble salvaje”, a ser un “vago y vicioso, melancélico, cobarde, embustero,

164 En ese marco de

holgazan, idolatra, libidinoso y sodomita”'®”. En especial un idolatra
referencia la violencia para imponer la fe era la unica justificacion. Para ello, se les dio una
etiqueta que tenfa para muchos de estos conquistadores, algunos de ellos habian
participado en las guerras contra el islam, una carga simbdlica en su pasado, entendieron a
los indios como infieles, como en otro tiempo habian identificados a los musulmanes'®. La
influencia en la evangelizaciéon y la conquista es ahora también marcada por ese caracter.
Evangelizacién y conquista se desarrollarfan influenciadas por esa idea:

Desde ha pocos dias que el gobernador en esta tierra entrd, fué a una entrada a las provincias
de Vecuga y Gaurguya, [...]. Y como fuese la primera, yo en persona [fray Tomas Ortiz] fui
con ¢l para ver como encaminaba las cosas de la guerra y de la paz y del servicio de Su
Majestad y del bien de la tierra y conversién de los infieles |...]16.

159 Lafaye, Mesias, Cruzadas y Utopias, 45; Borja Gémez, Rostro y rastros, 48-52.

160 Marulanda Arbelaez y Echeverry Pérez, Franciscanismo: un imaginario, 68-70.

161 Aqui es importe considerar lo que sefialé6 Ayala, “Una tltima modalidad, la mas compleja, es la
que pretende combinar la reconquista material con vistas al restablecimiento de la soberania papal
con estrategias destinadas a la normalizacién de la autoridad eclesiastica en la zona”. Carlos de
Ayala Martinez, Las Crugadas (Madrid: Silex, 2010), 43; Echeverry Pérez, “Por el sendero de
intolerancia”, 60.

162 Friede, Documentos inéditos, 206, doc. 1:58; 2:208, 660; 2:352, 427.

16> Marulanda Arbelaez y Echeverry Pérez, Franciscanismo: un imaginario, 70.

164 T ¢ musulman est ainsi considéré, avant tout comme un paien, méme absurde et idolatre, étant donnée l'incapacité
de l'envisager dans ancune autre perspective que la symétrie an Christianisme”. Flocel Sabaté, “La frontiére
catalane (Xe-XII¢ siecle) : perception, altérité, pouvoir et mémoire”, en Friger et borner diocéses et
principantés an Moyen Age, ed. Nacima Baron et al., vol. 2 (Lille: Presses Universitaires du Septentrion,
2017), 201; de Ayala Martinez, Cruzadas, 14, 49, 334.

165 Lafaye, Mesias, cruzadas y ntopias, 45. “La equiparacion entre infiel y hereje data del I1I Concilio de
Letran de 1179, y es alli donde se establecié que la cruzada y su sistema de indulgencias podfan ser
indistintamente aplicados a unos u otros. No cabe duda de que esta ampliacién de horizontes
multiplicé las ocasiones para la cruzada e hizo que, por esta via, pudiera prolongarse
considerablemente en el tiempo”. De Ayala Martinez, Cruzadas, 339.

166 Friede, Documentos inéditos, 17879, doc. 2:262, 166 doc. 1270.
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Para Borja Gémez, “los ocho siglos de lucha contra el infiel musulman y otros tanto de
presencia judia, le habfan creado una mentalidad de ‘guerra santa’, la cruzada cristiana, que
a su vez implicaba una conciencia misional, es decir, la obligacién de convertir al ‘pagano’ a
cualquier costo”'”’. Ambas realidades se veran marcada por ese pasado en medio de guerras
contra el islam. El infiel hard su ingreso en el Nuevo Mundo, en la nueva frontera
mundo'®.

Por otro lado, la experiencia pastoral de la Iglesia espafiola esta muy marcada por esa
relacion con los ‘moros’. Lo anterior, hay que tenetlo en cuenta a la hora de considerar sus
actitudes frente a las religiones indigenas, vision definida desde ese caracter de guerra
religiosa que se desarrollé a sangre y a fuego'”. Se puede estimar el resultado de esta
transicion y refuerzo de esta idea cruzada, en el texto juridico del Regueriniento,

Yo, Alonso de Ojeda, criado de los muy altos y muy poderosos Reyes de Castilla y de Ledn,
domadores de las gentes barbaras, su mensajero y capitan, vos notifico y hago saber, como
mejor puedo, que Dios, Nuestro Sefior, uno y eterno, crié el cielo y la tierra de un hombre v
una mujer, de quien vosotros y nosotros v todos los hombres del mundo fueron y son
descendientes procreados v todos los que después de nosotros vinieren |[...]. De todas estas
gentes, Dios, Nuestro Sefior, dio cargo a uno que fue llamado San Pedro, para que de todos
los hombres del mundo fuese Sefior y supetior a quien todos obedeciesen v fuese cabeza de
todo el linaje humano, doquier que los hombres tuviesen y viniesen y el cualquier ley, secta o
creencia, y didle a todo el mundo por su servicio y jurisdiccion, y como quiera que le mandé
que pusiese su silla en Roma como lugar mas aparejado para regir el mundo. También
prometié6 que podia estar y poner su silla en cualquier otra parte del mundo y juzgar y
gobernar todas las gentes cristianas, moros, judios, gentiles y de cualquier otra secta o
creencia que fuese. [...]. Uno de los pontifices pasados que he dicho, como sefior del
mundo, hizo donacién de estas islas y Tierra Firme del mar océano a los catélicos Reves de
Castilla, [...]. Asf es que Su Majestad es Rey v Sefior de estas islas y Tierra Firme por virtud
de la dicha donacién, y como a tal Rey y Sefior, algunas islas y casi todo a quien esto ha sido
notificado, han recibido a Su Majestad y le han obedecido y servido y sitven como subditos
le deben hacer [...] y sin ninguna resistencia [...], como fueron informados a lo susodicho,
obedecieron a los varones religiosos que les enviaban para que le predicasen y enseflasen
nuestra santa fe todo ellos, de su libre voluntad sin premio ni condicién alguna |...]

Por ende, como mejor puedo, vos ruego y requiero que entendais bien esto que os he dicho
y toméis para entenderlo y deliberar sobre ello el tiempo que fuese justo, y reconozciis a la
Iglesia por Seflora v Superiora del universo mundo v al Sumo Pontifice, llamado Papa, en su
nombre, v a Su Majestad en su lugar, como Superior y Sefior Rey de las islas y Tierra Firme,
por virtud de dicha donacién, y consistais que esto padres religiosos os declaren y prediquen
[-..]. Y siasilo hiciereis, [...] vos recibirdn con todo amor y caridad, v vos dejardn vuestras
mujeres e hijos libres, sin servidumbre [...]. [...] vos dard muchos privilegios exenciones y
vos hard muchas mercedes. Si no lo hiciereis o en ello dilacién maliciosamente pusiereis
certificoos que con la ayuda de Dios yo entraré poderosamente contra vosotros v vos haré
guerra por todas partes v manera que yo pudiere, v vos sujetard al yugo v obediencia de la
Iglesia y de Su Majestad, y tomatré vuestras mujeres e hijos y los haré esclavos [...] y
dispondré de ellos como Su Majestad mandare [...]. Y protesto que las muertes y dafios que
de ellos se recrecieren, sea de vuestra culpa y no de Su Majestad, ni nuestra ni de los

167 Borja Gémez, Rostro y rastros, 49; Al respecto, véase: Zavala, La filosofia politica en la Conguista de
Awmiérica, 23-39.

168 “En fait la lutte contre l'infidele sur la frontiere s'intégre tout naturellement dans le disconrs de prééminence du
pouvoir royal dans le reste de la Péninsule”. Sabaté, “Frontiére catalane”, 201; De Ayala Martinez,
Cruzadas, 11.

169 Echeverry Pérez, “Por el sendero de intolerancia”, 66.

Luis Manuel Pérez Zambrano



Capitulo 1
Una Iglesia nueva para un mundo nuevo

caballeros que conmigo vinieron. Y de como os lo digo y requiero, pido al presente

escribano que me lo dé por testimonio signado!7".

El texto del Reguerimiento deja claro que la humanidad entera proviene de Dios y que el
poder terrenal esta sujeto a El, el rey actia en su nombre y lleva a cabo el dominio
temporal y espiritual. Asi el reino, el imperio tiene una inspiracion divina, una estructura
jerarquica, Iglesia, pontifice, rey, frailes-predicadores, militares-conquistadores. Frente a la
aceptacion de ese dominio: libertad, respeto, paz. Y su no aceptacion: la guerra justa (la
cruzada), la esclavitud y la muerte'”.

El Reguerimiento tue la via para solucionar juridicamente la necesidad de violencia para
someter a los indios, violencia que antes ya se habfa dado y que fue denunciada
especialmente por fray Antonio de Montesinos en el sermén del tercer domingo de
Adviento de 1511 en La Espafiola. Su sermén fue contestado con una fuerte protesta por
parte de los colonos. Que serfa respondida por el fraile con otro sermén mucho mas fuerte
que el anterior. Las quejas de los conquistadores fueron atendidas por la Corona, que en
carta del 20 de marzo de 1512 instruy6 a Diego Colén que les indicard a los frailes, sobre el
hecho de que el dominio que se ejercia era por dadiva y donacion del papa Alejandro VI. 'Y
que su permanecia dependia de que ellos, los frailes, no hablaran en su predicacion sobre el
tema de los indios'”.

Para que las quejas dominicas fueran atendidas, se hizo necesario que Montesinos
viajara a Espafia, para explicar al rey y con pruebas lo que estaba pasando. Lo anterior, trajo
como resultado la reunion de la Junta de Burgos en 1512. En ella, se reconoci6 la libertad
de los indios, pero se condiciona la misma en la medida que acepten la fe cristiana, tras ser
requeridos a ello. De esa Junta emanaron las Leyes de Burgos de 27 de diciembre de 1512.
El texto anterior, el del Reguerimiento, se dio en la Junta de Valladolid del 28 de julio de
1513, en el contexto de la elaboracién de unas leyes complementarias a las de Burgos.

En este se demuestra, como lo vemos en el Reguerimiento de Alonso de Ojeda que
hemos usado de ejemplo, una combinacién de aspectos biblicos, teolégicos tanto del poder
espiritual ejercido por Roma y el temporal ejercido en su nombre por la Corona. Por el que
rey pudiera requerir a los indios iddlatras, y que le diesen bajo su dominio su tierra y se
convirtieran. El texto final serfa redactado en 1513 por Palacios Rubio, para ser usado por
primera vez por Pedrarias Davila en la conquista de la Tierra Firme en el Darién y ahi en
todas conquistas, el documento debia ser leido a los indios. Siendo la sintesis tedrica y

13 De esta manera

mejor evidencia de este espiritu de cruzada, asi justificada por la Corona
la politica imperial de conquistar y evangelizar viene dado por un hecho de la divina
providencia.

En definitiva, la violencia en marco de este proceso de dar forma a la Iglesia nueva

quedaba juridicamente clara, y en medio de una guerra justa contra el infiel y su idolatria.

170 Pedro Simén, Noticias historiales de la conquista de la tierra firme en las Indias Occidentales (Bogota:
Biblioteca Banco Popular, 1981), 27-28.

17t Marulanda Arbelaez y Echeverry Pérez, Franciscanismo: un imaginario, 72.

172 Rodolfo Ramoén de Roux, Como se legitima una conquista: Fe y derecho en la conguista espariola de América
(Bogota: Nueva América, 1998), 28-31.

173 De Roux, Como se legitima una conquista, 32—37.
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Sin embargo, para los evangelizadores la soluciéon no podia ser mas negativa, en nuestra
consideracion, aquello era mas grave que la misma falta de capacidad para entender los
rudimentos de una nueva fe o de tener practicas que el conquistador o los misioneros no
comprendian. El mal estaba hecho, las formas violentas,

[...] segun veo, con todo esto pecé como persona que con soélo el haber se muestra entero y
acabado en las cosas de Dios y del mundo, y en las obras el mas defectuoso y petjudicial cual
nunca hasta hoy vi, y porque en esta entrada quedaron los indios escandalizados y
aborotados y con odio a los cristianos, que si Dios no remedia, las fuerzas nuestras no bastan
para se dar y mitigar su muy justa safial’4.,

Como lo dijo Tomas Ortiz y mas tarde Tomas del Toro,

Y asi se despuebla toda esta tierra, que no hay en ella sino muy poquitos pueblos de indios
que estén de paz, y aun éstos cada dia, viendo las opresiones de los cristianos y sus malos
tratamientos cuando por sus pueblos van, cada dia se rebelan, que ni los unos ni los otros
pueden oir el nombre de cristianos mas que de demonios o basiliscos. Son tan grandes las
severidades y malos ejemplos que los cristianos les hacen y les dan, que con gran dificultad se
convertiran a la Santa Fe CatOlica. [...] El les (Pag. 278) ha. Crea Vuestra Majestad que si
todas estas cosas dichas no se remedian sin dilacién, que muy en breve quedara toda esta
tierra despoblada de indios como lo estda La Hspafiola, donde se contaron dos cuentos de
animas cuando allf entré el almirante y no se hallaran doscientos ahora en toda ella!?.

Por ultimo y en otro sentido, el Requerimiento que era leido por un fraile o por el
conquistador por medio de ayuda de intérpretes, era posible que la exposicién no la
entendiera en cacique o si. Como fue el caso del conquistador bachiller Martin Fernandez
de Enciso, cuando quiso someter a los caciques del Sint y su Reguerimiento tue respondido
as{ por parte de ellos:

Que en lo que se decia no habia sino un Dios, y que éste gobernaba el cielo y la tierra y que

era Sefior de todo, que les parecia bien y asi debia ser; pero en lo que decfa que el Papa era

Sefior de todo el Universo en lugar de Dios, y que ¢l habia fecho merced de aquella tierra al

Rey de Castilla dixeron que el Papa debetia estar borracho cuando lo fizo, que el Rey que

pedia y tomaba tal merced debia ser algun loco, pues pedia lo que era de otros, y que fuese

alla a tomarla, que ellos le ponfan la cabeza en un palo, como tenfan otras que me mostraron,

de enemigos suyos, puestas encima de sendos palos cabe el lujar. Dixeron que ellos eran

sefior de su tierra, y que no habia menester otro sefior!7,
Parece que ninguna de las leyes en que se amparaba este nuevo espiritu de cruzada tuvo en
cuenta que a diferencia de los ‘moros’, era posible que estos indios reconocieran y
asumieran la fe catdlica, y qué esto no conllevara a reconocer la autoridad del monarca o
del papa. ¢Qué era mas ser cristianos o subditos reales? ¢Practicar la doctrina catdlica o las
leyes del reino? Aqui es donde el ideario medieval europeo no encaja en la realidad colonial,
como era posible convertirse sin reconocer la eleccion divina que se entendia estaba en el

imperiom.

174 Friede, Documentos inéditos, 17879, doc. 2:262.

175 Eriede, Documentos inéditos, 27778, doc. 722.

176 Martin Fernandez de Enciso, Suma de geographia que trata de todas las partidas y provincias del mundo
(Sevilla: en Casa de Andres de Burgos, 15406), 131.

177 De Roux, Cdnmo se legitima una conquista, 406.
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Un imperio que luchaba en contra de los intentos demoniacos que trataban de
destruir ‘la ciudad de Dios’, en el norte y el centro de Europa por medio de la reforma
protestante y en América y Asia con la idolatrfa de sus pueblos. Esa presencia del mal
justificé la guerra en contra de los primeros y con los segundos la conquista armada y
espiritual. Se justifica como consecuencia de la influencia agustiniana que ve la violencia
como razén de Estado, en donde indios y protestantes se les debia hacer la guerra como
resultados de sus pecados y su resistencia a la verdadera fe'”. Siendo los espafioles el brazo
humano de la voluntad de Dios, y que por ello son premiados con gloria, riqueza y vida
eterna, por su labor al servicio de la fe. De esta manera, todo aquello que estaba fuera de la

religion catolica era consecuencia del demonio y por eso debia ser destruido'”.

Ideas que
se mantendran en el tiempo, como lo avenencia las constituciones del mas tarde primer
obispo de Popayan Juan del Valle:

[...] por gracias de Dios y de la Santa Sede Apostodlica, [...], cuya gracias y paz estan debajo
del Evangelio de Dios, Padre, y su consubstancial y unigénito Hijo, autor de paz, El cual,
mediante la efusiéon de Su sangre nos dio todos los bienes, borrad nuestros pecados y aquella
escritura antigua que era contra nosotros; lo cual borrd puesto en una Cruz, pacificando con
su sangre los enojos del cielo y tierra. Quiso la bondad divina que gozasen de los Reinos de
Espafias tan celebrados caballeros, que no tan solamente ahuyentaron por medio de ellas las
armas y maquinas de los barbaros, con las cuales segufan su victoria, sino que, aumentando
su patrimonio, penetraron regiones muy remotas y no conocidas y arrojado de ellas el
monstruo de la idolatrfa con el estandarte de la Cruz, plantasen espléndidamente el
Evangelio, triunfando la compafifa de los cristianos's".

Claramente todos estos elementos definieron no solo en el inicio de la Iglesia en la Tierra

Firme, sino que se mantuvieron en el tiempo, y definirfan su accionar en el tiempo, no solo

en este siglo sino en el tiempo precedente.

2. Elideal mendicante y el nacimiento de la Iglesia regular

Hasta el momento, se tiene claro dos elementos, el deseo de construir una experiencia
eclesial auténtica y definida desde el pasado, desde un espiritu muy ideal. Y, por otro lado,
las primeras valoraciones y consideraciones frente al hecho del Nuevo Mundo, sus
habitantes y practicas religiosas. Ahora, corresponde mirar a los que les toco implantar el
cristianismo, a los mendicantes en cada una de sus 6rdenes. Es asi que nos tenemos que
ubicar en los siglos que van desde finales del XI hasta el XIII, en donde hubo un
crecimiento econémico importante, y avances en las tecnologias en la actividad agricola y
artesanal, que pronto garantizaron una mejor produccion. Ademas, hubo una expansion
demografica debido a la importancia que tomaron los caminos como el comercio por los
mercados y las ciudades. Aunque todavia sigui6 siendo un mundo fundamentalmente rural,

las anteriores vivieron un verdadero renacimiento.

178 De Ayala Martinez, Cruzadas, 26.
179 Rubial Gatcia, Paraiso de los elegidos, 24-25.
180 Friede, Documentos inéditos, 10:108, doc. 1935.
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Al margen de ella surgen nuevos grupos sociales, que son controlados y en
contraprestacion reciben su mantenimiento. También se da la mentalidad de beneficio, el
campesino buscd aumentar su produccién para obtener alguna ganancia por medio del
mercado. El mercader recorre nuevas rutas con sus productos. Mientras tanto, el sefior
hace nuevas roturaciones para aumentar el nimero de sus hombres y rentas. Todos estan
motivados a ganar mas dinero. Pero el aumento de dinero no signific6 un crecimiento
social para todos. Una desigualdad que pronto comenzdé a plantear ciertos interrogantes en
la conciencia de los cristianos.

La nueva sociedad se caracterizé por una creciente movilidad, todos los ambientes
parecen motivados a desplazarse, los sefiores a la cruzada, los campesinos a nuevas tierras
por colonizar, los clérigos en busqueda de escuelas y de maestros, obispos o abades que se
dirigen a Roma o al concilio. Todo ello contrasta con el ideal monastico de estabilidad e
inmovilidad.

Si a ello le sumamos que, a pesar de este mencionado crecimiento, no significaba un
crecimiento social para todos. Hubo ademas un aumento de las distancias entre ricos y
pobres. En los campesinos, que hasta entonces no habia entre ellos muchas diferencias, se
dieron cambios entre los que tenfan tierras para cultivar y quienes solo tenfan la fuerza para
trabajar. Pobre fue aquel que no tenfa los medios para mantenerse en su clase social, un
caballero que le faltan armas, o un clérigo carente de libros o un campesino sin arado.
Ahora el pobre esta solo, antes en la sociedad rural tradicional tenfa la ayuda de su grupo,
cosa distinta pasaba en el mundo urbano en donde ese corporativismo ha desaparecido, en
aumento de una cierta autonomia individual. Sin duda, una realidad que comenzé a generar
interrogantes en los cristianos. Las 6rdenes mendicantes se dieron en medio de una
sociedad en intensa busqueda y discusion'™,

Su creacién fue uno de los hechos mas notorios de esas transformaciones de la
Iglesia en estos siglos. En este contexto se encuentra la figura de Francisco de Asis, que en
opinién de Baschet es un “personnage a la fois singulier et révélatenr des tensions de son siecle”™. En
una sociedad que hasta el momento habia considerado que el ideal de santidad se
encontraba suscrito al monasterio, y en la cual se comienza a dar lugar a manifestaciones
que respondian a las nuevas necesidades. En medio de ese crecimiento econémico
aparecen grupos que pronto le daran a la pobreza y al estudio un lugar privilegiado, en
cierta oposicion a lo que se establecia entonces.

En breve tiempo, estos se convirtieron en los ideales de las dos primeras 6rdenes
mendicantes fundadas en el siglo XIII, la primera, los franciscanos que buscé combatir a
los enemigos de la Iglesia desde el profundo deseo de un estilo de vida profundamente
evangélico. La segunda, los dominicos, fue la respuesta a las necesidades de ensefianza
dentro de la nueva realidad eclesial y social. Y, por ultimo, los agustinos, que son herederos

de una larga tradicion eremita inspirada en la regla de san Agustin, y que por afinidad se

81 Vauchez, Spiritnalité du Moyen Age, 65—67; Jacques Le Goff, Saint Frangois d’Assise (Paris:
Gallimard, 1999), 17-19; Corcuera de Mancera, E/ fraile, 69.
182 Baschet, Civilisation féodale, 278.
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iguala las dos primeras'®. Para McGuire, la creacion de las ordenes de san Francisco y
santo Domingo alrededor del 1200 son el resultado de un movimiento religioso

fuertemente inspirado por la expetiencia de la vita apostolica™.

2.1. Ordo Fratum Minorum

Los franciscanos fueron fundados por Francisco de Asis (1181-82-12206), quien era hijo de
un rico comerciante, y que siempre estuvo motivado por los grandes ideales de vida y por
las proezas de la caballerfa. En breve optarfa por lo que considero la pobreza evangélica

dejando de lado toda la riqueza familiar'®’

. Asumi6 para s una forma de vida eremitica. En
esos retiros fue cuando en la Iglesia de san Damiano la “/umage du Christ en croix, celui-ci
s'adresse a lui et Uinvite a reconstruire son église”™. Invitacion que fue interpretada por él como
una tarea de reconstrucciéon de la pequefia ermita a punto de caer, por eso pensé debia
aprender albafiilerfa. Pero, la mision real a la que habia sido llamado era, desde su 6ptica, la
de ‘G embresse l'exigencie d’une prenvreté radicale et choist de « suivre nu le Christ un »'.

El pobre y penitente Francisco vivia alegremente su nueva condicioén, porque
entendfa que esas practicas les garantizaban su deseada comunién con Dios. En donde las
practicas de penitencia ciertamente extrema no buscaban huir del mundo sino su amor.
Pronto la experiencia comenzoé ser atrayente para otras personas, sus primeros discipulos.
Lo que conllevo que tuviera que abandonar su estilo de vida eremita, por el de una
comunidad itinerante de predicadores, vestidos con un simple sayo sujetado por una cuerda
y que los que dependia su sustento de las limosnas de la gente.

Eso primeros fratelii eran laicos, en su mayoria artesanos, que buscaban imitar la vida
terrena de Cristo. En breve, se les comienza a ver en las ciudades de la Italia central,
predicando en plazas, mercados y dedicados a la mendiga. Insisten en la necesidad de
arrepentirse y hacer penitencia. Ese nuevo y pequefio grupo liderado por Francisco no
esperaban tener dificultades con las autoridades eclesiasticas. Ellos habian surgido a
expensas del obispo Guido, quien bajo su cuidado y protecciéon estuvo Francisco cuando
renuncié al mundo y desnudo de las ropas que su padre le habia dado. El crecimiento
constante del grupo, como sus campafias de predicacion dio lugar a interrogantes frente a
la relacién de ellos con la Iglesia'®.

La prima regola o regola non bollata de la Orden de los frailes menores de 1221, fue
realmente una exhortaciéon sobre la necesidad de abrazar la vida evangélica. Compuesta por

frases del Nuevo Testamento en donde se insiste en la vivencia de la pobreza y la caridad

183 Corcuera de Mancera, E/ fraile, 69.

184 McGuire, “Monastic and religious orders”, 65.

185 Antonio Gil Albarracin, “Estrategias espaciales de las 6rdenes mendicantes”, Scripta Nova. Revista
electrinica de Geografia y Ciencias Sociales 10, nam. 218 (45) (20006), acceso el 17 de mayo de 2019.

186 Baschet, Civilisation féodale, 278.

187 Baschet, Civilisation féodale, 278-79.

188 André Vauchez, Francesco d’Assisi (Torino: Giulio Einaudi editore, 2010), 54.
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fraterna, seguidamente por algunas normas elementales para regular la vida comin. No fue
un texto de caracter juridico, mas bien, era la definiciéon de la organizacion y la observancia

de una nueva orden religiosa. Para él eso fue suficiente para lograr la aprobacion del “signor

18 Para los fraticelos, lo necesario era la observancia de los

evangelios en medio del desprendimiento y la penitencia™’.

papa” en palabras de Francisco

LLa nueva experiencia planteada desde la “vita del vangelo”, como lo afirmaba el texto
de la primera regla, comenzé a generar dudas e inquietud por parte de diferentes sectores
eclesiales, en especial desde la Curia Romana. Se podia prever alguna polémica por su
contrate con la forma de vida del clero, o de los laicos, como su particularidad si se
comparaba con las 6rdenes ya existentes. Aunque, Francisco no fue el primero en plantear
una llamada a vivir desde el ideal evangélico desde una experiencia de vida comun, antes se
puede ubicar a Stefano di Muret fundador de la Orden religiosa de Grandmont. LLa misma
se vio inmersa en varios conflictos entre laicos, religiosos y el gobierno de la orden,
situacién que pudo ser superada por un compromiso entre los grupos. Antecedente que sin
duda presumiblemente generé prevenciones a la hora de ver la experiencia desde el
evangelio que proponia Francisco'".

En la propuesta tampoco habia lugar para la debilidad humana o a los placeres
sensibles, el mal que habita en el hombre solo puede salir a la fuerza con ayuno y oracion.
Aunque, él comprende que no es facil modificar una naturaleza inclinada al mal, pero que
puede ser controlada por técnicas, como el ayuno, por eso sus fratelli solo pueden comer
una vez al dfa entre las fiestas de Todos los Santos hasta Navidad y entre Cuaresma y
Pascua, y como todos los viernes'”.

Desde Roma, la propuesta franciscana fue vista posiblemente como un grupo que
podia en algin momento afirmar que era mejor “occorre obbedire a Dio pisi che agli nomini” y
terminarfa como los valdenses. Por ahora, hay que indicar que Francisco no dejaba de ser
un antiguo mercante que habia estudiado muy poco y que tenia un basico conocimiento en
latin. Otras de las dudas, era sobre el tema de la propiedad de los bienes por parte de los
hermanos, como su constante vagar sin residencia fija. Sin embargo, el pontifice se
preocupd por distinguir entre la corriente herética de los albigenses, la de los buenos
cristianos de Llanguedoc y la doctrina esencial franciscana. Se estudio asi sus creencias y su
opinion al respecto sobre la relacion con la jerarquia y el clero. Por ahora la respuesta por
parte del papado frente a los grupos disidentes en Italia y en Languedoc habifa sido
violenta'”.

Pero, el hecho determinante serfa el encuentro del Francisco y sus fratelli con el papa
en san Juan de Letran. Si consideramos la opiniéon de Vauchez, quien trae a colacion la
Leyenda de los tres comparieros, tuvo que haber estado fuertemente mediada por ambiente de

sorpresa por parte del papa. “I/ Povero d’Assisi avrebbe suscitado una forte impresione sul papa, il

189 Vauchez, Francesco d’Assisi, 55.

19 Corcuera de Mancera, E/ fraile, 91.
191 Vauchez, Francesco d’Assisi, 55.

192 Corcuera de Mancera, E/ fraile, 71.
193 Vauchez, Francesco d’Assisi, 55-56.
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quale avrebbe riconosciuto in lin il personaggio che aveva visto in un sogno sostenere una chiesa -in questa
circostanza la basalica di San Giovanni in Laterano- sul punto di crollare”™™. La relectura posterior
del hecho, que tiene un fuerte caracter hagiografico, es que fue un hecho providencial, un
suceso que también se repetirfa de igual manera en los dominicos (véase figura 1.2, pagina
90). Desde esa perspectiva, la creaciéon de ambas 6rdenes no se hubiese logrado sin la
intervencion de sus fundadores'”.

La respuesta a su modo de vida expresado en la prima regola, fue una aprobacion oral
por parte del papa. En general, la impresion que dieron frente a la Curia fue buena. Segin
la informacién de Tomas de Celano que resalta Vauchez, el encuentro terminé con la
invitacion de Inocencio III: “Awndate, frati, con il Signore! Predicate a tutti la penitenza secondo
quanto il Signore si degnera di ispirarvi. Quando il Signore vi avra accrescinti in numero e in grazgia,
Sfatemelo sapere con gandio e io vi concedero di piii con maggiore sicurexza vi affidero compiti pii
important?’. No obstante, y asi opina Vauchez, es posible que desde pontifice se viera una

propuesta poco realista de la que esperaba no otra cosa distinta a su fracaso.

Figura 1.1. La aprobacion de la Regla franciscana por Inocencio ITI

Fuente: Benozzo Gozzoli, Museos de San Francisco en Montefalco, Italia 1452.
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Benozzo Gozzoli San Francesco.jpg#/m
edia/File:Benozzo Gozzoli San Francesco.jpg (3 de diciembre de 2020).

Mientras tanto, la hagiografica franciscana lee en este encuentro y la aprobacién oral
el nacimiento de su orden de hermanos menores. Un reconocimiento institucional a su
modo de vida definido desde la predicacion, la pobreza y la penitencia. Que se evidencia,
para ellos, en que Francisco profesa la obediencia al papa (professio in manus), gesto

relacionado con la commendatio feudal. Asi la orden quedaba bajo el control pontificio e

194 Vauchez, Francesco d’Assisi, 59.
195 Vauchez, Francesco d’Assisi, 59.
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Inocencio les confiri6 la tonsura a los frazelli, se dio el paso de una confraternidad laica a un
movimiento religioso reconocido'.

Al respecto, de ese encuentro entre Inocencio Il y Francisco, Le Goff plante6 que
segun las fuentes, que no dejan de ser confusas y poco fiables frente al santo de Asis.
Fueron tres las entrevistas, y que realmente no fue facil la ‘aprobacién’ oral pontificia. La
primera, Francisco laico en harapos llega a la corte pontifica a predicar la aplicacion integra
del evangelio, su concrecion total. La situacion no parecia mas que cualquier intervencion
de un hereje. Fue un encuentro agitado y donde el papa pensé haberse encontrado delante
de un porquero, y al que le respondié vete con tus puercos con tu regla. La respuesta del
poverello fue irse a una pocilga se llend de estiéreol y volvié delante del papa. En un
posterior segundo encuentro, Inocencio lamenté haberlo recibido mal, lo envi6 a lavarse y
le prometié recibirlo.

El tercer encuentro, mediado por el obispo de Asis Guido y por el cardenal Giovanni
de San Paolo. En esa audiencia fue cuando Francisco le present6 la regla. Frente a la que el
pontifice se asusto por su severidad, la vivencia del evangelio integral. Si le decimos que no,
segin dijo el pontifice, era afirmar tacitamente que vivir el evangelio era imposible, lo que
serfa una blasfemia, fue la idea del cardenal San Paolo para que el papa no rechace la
propuesta. El papa al final estaba nada convencido, pero no zanj6 el tema, le dijo a
Francisco: “Hijo mio, ruega a Dios que nos manifieste su voluntad. Cuando la
conozcamos, te podremos responder con toda seguridad™"”’.

Después de ese encuentro, es donde se ubica el sefialado suefio del papa, en donde
Francisco sostiene la basilica de Letran salvando a la Iglesia. Inocencio III aprobaria
verbalmente el texto entregado por el poverello. La llamada Regulla non bullata, por no contar

con la medalla papal que tienen ese nombre!”®

. Oblig6 a los frailes a obedecer a Francisco y
este a su a vez al papa. En ese contexto, como antes se dijo, les confirié la tonsura y a
Francisco el diaconado, ademas les autorizé predicar exhortando moralmente al pueblo.
Pero la desconfianza todavia sigui6 latente'”.

El papa fuertemente marcado en su persona por la espiritualidad pesimista de
tradicibn monastica, que lo ubica en un total desprecio del mundo, contrariamente a
Francisco que contemplaba el mundo, a toda la creacién. Ademas, Inocencio estaba
convencido de que el vicario de Cristo tenia las dos espadas, los dos poderes. Mientras
tanto el poverel/lo partia del hecho que los enemigos no son externos, sino que eran los vicios
y los pecados personales. Apreciaciéon que lleva a que al préjimo no se pueda juzgar,
porque el juicio habia que comenzarlo por si mismo. Por otro lado, el papa tenia la
percepcion de que la Iglesia estaba asediada por los principes y por los herejes: valdenses,
los wmilliati, cataros o los albigenses, contra los que mando6 a predicar la cruzada y fue

preparada la Inquisicién™”.

196 Vauchez, Francesco d’Assisi, 61-62.

197 e Goff, Saint Frangois d’Assise, 61-063.

198 McGuire, “Monastic and religious orders”, 69.
199 Le Goff, Saint Frangois d’Assise, 62.

20 Le Goft, Saint Frangois d’Assise, 60.
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La finalidad de los nuevos hermanos menores era vivir de acuerdo y segun el ejemplo
de Cristo quien redimi6 a todos los hombres, a través del anuncio de su mensaje y de su
muerte”'. Por otro lado, Francisco busca que su modelo de vida tenga una cierta
alternancia entre la vida urbana y el retiro eremitico, que permita desarrollar un apostolado
en medio de la sociedad y la regeneracion en y por la soledad. Ahi surgi6é su propuesta del
peregrinaje. También Francisco manifest6 su atencion a las mujeres, como sera el caso con
Clara, y a los nifios, en los que ve la exaltacion al Nifio Jestus. Tema relevante para él,
ejemplo de ello su recreaciéon del belén en Greccio. Su programa era seguir desnudo a
Cristo desnudo™”.

Ignor6 las sutilezas de la escolastica, se apartd del discurso de estilo erudito, sin un

23 Para él,

vocabulario complejo y oscuro, para que su mensaje fuera entendido por todos
el centro de su misioén era el anuncio del reino del cielo, para ello evité cualquier discusion
innecesaria. A diferencia de su contemporaneo Domingo, su objetivo no era defender la
Iglesia del error, del adversario, su tarea no era proclamar la doctrina. Su fin era comunicar
a todo hombre que Dios habia mandado a su Hijo, para nuestra salvacion, porque habia
que cambiar la vida antes que fuera tarde por el Juicio que estaba cercano™.

Aqui conviene subrayar que sera la primera propuesta medieval que se ocup6 de la
conversion de los no cristianos y de los infieles, aunque eso no significé reconocer las
diferencias con el islam. Ese interés serfa un objetivo comun entre los fundadores de las
primeras dos 6rdenes mendicantes Francisco y Domingo, especialmente para el primero,
tienen asi un objetivo en perspectiva misionera. En donde no quedan excluidos los mismos
cristianos, porque al final todos estan llamados a vivir la vida de Cristo. Pronto entre los
franciscanos se contara con los primeros martires en Marruecos en 1220, como resultado
de lo que el poverello valoréd como ignorancia y desconocimiento de la doctrina por parte de
los infieles. Por lo cual, era inevitable la persecucién y la violencia de parte de ellos™”.
Desde esa perspectiva la salvacion no es resultado de la simple participaciéon en ritos
religiosos, sino que es consecuencia de las ganas de cambiar, en la intencidén personal, en el

interior de persona en lo privadoz"6

. Esa preocupaciéon por el anuncio y vivencia del
evangelio quedo manifiesto.

El mejor ejemplo de eso, era la misma primera regla que serfa escrita entre 1209 o
1210 y que era una composiciéon de pasajes del evangelio. En el fondo y con el tiempo lo
asumio, su propuesta era una nueva orden en la Iglesia y si no era posible, un grupo de
laicos, independientes de la organizacion eclesiastica™”. No se puede perder de vista que en

esos primeros afios el movimiento franciscano dependia totalmente del mismo Francisco™”.

201 Vauchez, Francesco d’Assisi, 63; Anne Brenon, E/ veritable rostre dels catars (Lleida-Barcelona: Pages
Editors-Edicions Proa, 1998), 299-300.

202 e Goft, Saint Frangois d’Assise, 29-31.

205 Le Goft, Saint Frangois d’Assise, 35-30.

204 Vauchez, Francesco d’Assisi, 84.

205 Vauchez, Francesco d’Assisi, 124-25.

206 Corcuera de Mancera, E/ fraile, 72—73.

27 e Goft, Saint Francois d’Assise, 35-40.

208 Vauchez, Francesco d’Assisi, 77.
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Pero la realidad llevo a otra cosa, el ideal de perfeccion y ascetismo planteados por
Francisco no eran faciles de vivir diariamente, pronto sus seguidores comenzaron a

209

manifestar sus inconformidades, junto con la misma jerarqufa®™. Disensiones que

comenzaron en vida del Francisco y se prolongaron en el tiempo. Después de volver de

219 En su ausencia, la

Tierra Santa se tuvo que poner a la tarea de redactar una nueva regla
rama mas extremista puso en marcha sus ideas, pronto se convirtieron en vagabundos, se
rodearon de mujeres y comfan con ellas y formaron comunidades mixtas de leprosos. Al
mismo tiempo, los relajados se querian librarse del rigorismo dando lugar a la construccion
de bellas iglesias, practicando el estudio o solicitando privilegios a Roma. La respuesta de
Francisco fue severa, pronto impuso un afio de noviciado a los de nuevo ingreso y pidi6 a

21 En ese

la Sede Apostélica un protector, un gobernador, que serfa el cardenal Ugolino
contexto es cuando, se podria decir, desconoce a su propia orden al dejar su direccion en el
capitulo de San Michele y en manos de Pietro Cattani desde 1220 y después en el hermano
Elfas a la muerte del anterior desde 1221°"%

Ahora en calidad de padre, se vio obligado a transformarla en una orden y datles una
regla con ese caricter y que reemplazatia la férmula de 1210°°. Sobre todo, después del
cuarto concilio lateranense que dejo en 1216 por sentado que toda nueva orden debia
adoptar una regla ya existente, ya fuera la de san Agustin o la de san Benito, la primera por
entonces, guiaba la vida monastica y la segunda a los canénicos regulares®*. Siempre hubo
temor por parte de los frailes que, la nueva regla fuera mucho mas estricta que la primera.
Situaciéon que fue contestada por ¢l con la invitacién de que aquellos que no quieran vivir
bajo este ideal se fueran de su grupo™”.

El proyecto de nueva regla serfa presentado por €l en el capitulo de 1221. Propuesta
a la que el papa y el cardenal Ugolino pidieron unos cambios. Finalizé este proceso en la
primavera o verano de 1223 y la envi6 a Roma en donde todavia serfa retocada por

216

Ugolino™®. Al mismo tiempo, los dominicos tenfan una dinamica mas institucional, que
claramente tranquilizaba a la Curia. Con la nueva regla los frailes menores pasaron de vivir
el evangelio de Cristo a guardarlo. Esta serfa la regla definitiva aprobada por Honorio 111
mediante la bula Solet annnere del 29 de noviembre de 1223. La Regulla bullata, sin citas al
evangelio y con normas juridicas, en donde el trabajo manual paso a estar ausente, al igual
que la prohibicién de tener libros por parte de los fratelli. El terminé aceptando esta nueva

norma, que era muy distinta a la primera, sin duda el ideal inicial cambié®".

209 Corcuera de Mancera, E/ fraile, 71-72.
210 Le Goft, Saint Francois d’Assise, 40-41.
21 Le Goft, Saint Frangois d’Assise, T1-72.
212 e Goft, Saint Francois d’Assise, 40-41; Vauchez, Francesco d’Assisi, 102-5; 129.
25 Le Goft, Saint Frangois d’Assise, T1-72.
214 Vauchez, Francesco d’Assisi, 111.
215 Corcuera de Mancera, E/ fraile, 71-72.
216 Le Goft, Saint Frangois d’Assise, 73.
217 Corcuera de Mancera, E/ fraile, 71-72; Le Goft, Saint Frangois d’Assise, 73; Vauchez, Francesco
d’Assisi, 112.
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Antes de la aprobacion, la Iglesia de Roma por medio de letra Cum dilecti filii
interrogd a los obispos de la zona de influencia de los fratelli para obtener informacion
sobre su ortodoxia y estilo de vida. La respuesta fue que no se oponian a una posible
aprobacion. El anterior documento es importante por ser el primer documento oficial de la
Sede Apostdlica que se refiere a los frailes menores. En otro punto, queda en evidencia que
para la Curia no fue facil definir una estructura para este nuevo movimiento®'®,

Al grupo inicial de seguidores de Francisco hay que incluir a Clara, quien era una
joven muchacha de Asfs, que escuchaba con atencién los sermones de Francisco. Pronto se
fugd de su familia, y en una noche de Domingo de Ramos en la Porciuncula Francisco le
corto el cabello a ella y sus acompafiantes. También las vistié de la misma manera que él y
llevadas al monasterio de benedictinas de San Paolo de Bastia. De ahi pasaron a Subasio en
donde a Clara y Pacifica se les uni6é Inés hermana de la primera. A ellas al final, el obispo
Guido les entrego la capilla de san Damiano, ese fue el nicleo fundacional de las clarisas.
Aquello serfa una experiencia muy similar a las vividas en su momento por Benito y
Escolastica. Una amistad que termino a la hora de morir Francisco?’. Fueron muchos los
jovenes que renunciaron a sus riquezas, se hicieron pobres, mendigos para seguirlo, se
volvieron mas necesitados que los pobres y desposeidos de las ciudades y del campo™.

Esos cambios en los franciscanos les asimilaron al resto de las 6rdenes mendicantes
aprobadas en el cuarto concilio de Letran®'. Varias de esas normas de alguna manera
podian influir negativamente en los proyectos de Francisco y Domingo. En su canon trece
quedo prohibido la creacién de nuevas 6rdenes y en el décimo las actividades como la
predicacion, las confesiones, distribuir las penitencias, la cura animarum quedé bajo el
control secular y de los obispos. Para librarse de esas prohibiciones en 1216 Domingo
fundarfa su orden bajo la apariencia de ser una continuacién de una experiencia
preexistente bajo la regla de san Agustin. Una organizacién de candnicos regulares
dedicados a la predicaciéon. Al mismo tiempo que Francisco rememord la aprobacion
verbal anterior al concilio por parte del papa, de esta manera sus frafel/i ya habia sido

reconocidos por Roma??

. La estrategia de Domingo sera duplicada por Francisco, cuando
define con Clara que la comunidad de san Damiano, es una forma de vida de inspiracion
benedictina, esa distincién permiti6 librarlas de la prohibicion™.

En sus ultimos afios Francisco sufti6 los estigmas, los signos de la pasion de Cristo,

de esta manera terminaba su camino de imitacién®*

. Todo indica que fue el primero en
experimentar dicha experiencia mistica, el milagro serfa reconocido posteriormente por

Roma en 1237. Los estigmas eran algo inédito y no estuvieron exceptos de escandalo y

218 Vauchez, Francesco d’Assisz, 107.

29 Le Goft, Saint Frangois d’Assise, 65-60.

220 Corcuera de Mancera, E/ fraile, 75.

21 Baschet, Civilisation féodale, 279-81; Gil Albarracin, “Hstrategias espaciales de las 6rdenes
mendicantes”.

22 1 e Goft, Saint Frangois d’Assise, 68-69.

223 Vauchez, Francesco d’Assisi, 108.

224 José Antonio Guerra, ed., Escritos; Biografias. Documentos de la época de san Francisco de Asis (Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1978), 462—63.
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<

hostilidad. Para sus frazeli era casi un angel, que habia igualado a Cristo en su carne, “un
autre Christ?”®®. BEn agosto de 1226 su salud se agravoé y se dirigd a Asis™.

Por cierto, como habia que esperarlo, sus dias previos a su muerte fue un calco a los
ultimos dfas de Cristo en la tierra, un pequeno triduo pascual, su triduo. El 2 de octubre
cend con sus discipulos, los bendijo y partié el pan con ellos. Y con la presencia de la frate
Gioacoma de la que en tradicion minorita fue vista e interpretada como una nueva

227

Magdalena™'. Al siguiente, el dia 3, le cantaron el Cantico del hermano Sol, junto con la lectura
de Pasion del Sefior segin san Juan, dia que termind sobre un saco cubierto de cenizas.
“Fue entonces cuando uno de los hermanos presentes vio de improviso su alma, como una

2% ala edad entre cuarenta cuatro o cuarenta seis aflos.

estrella, subir hacia el cielo

Sus funerales fueron el dia 4 de octubre en medio de la avalancha de la gente que
queria tocar su cuerpo o hacerse de alguna reliquia. En la parada en san Damiano, Clara
lloré a su maestro y amigo. Serfa enterrado en San Giorgo, siendo canonizado dos afios
después. Su cuerpo al final reposé en la basilica en su honor, en Asis, construida por el
hermano Elias, que Le Goff, consideré “antifranciscana”, a la que se sumo la basilica de
Santa Maria degli Angeli. Con la que se cubri6 a la Porcidncula en 1569, siendo para él, como
una “altima traiciéon”*,

Volviendo a sus ultimos dias, parece que redacto un posible Testamento, que no serfa
reconocido ni por Roma ni por algunos de los frazelli, se insistian que este habia sido
redactado por presion de algunos extremistas, aprovechando la enfermedad que aquejaba a

Francisco™

. Pronto las dos tendencias que convivieron vivo el poverello, con su muerte
hicieron de su persona una lectura propia, de manera que serfa usado en favor de unos y en
contra de los otros. Progresivamente la division se hizo mas fuerte con la muerte del
hermano Elfas, quien en vida habia cedido el ministerio general a Giovani Parenti entre
1227 hasta 1232. Las dos facciones pronto se hicieron enemigas. Por un lado, los
Conventuali, aceptaban seguir la Regla Bullata con las correcciones papales, en donde quedo
atenuada la vivencia de la pobreza. Y por otro, los Spirituali ubicados en la zona de
Provenza o Fraticelli presentes en Italia. Los ultimos estaban influenciados por las ideas
milenaristas de Fiore, viviin bajo una extrema autoridad y totalmente hostiles con Roma*'.

Ese grupo se vio reducido como resultado de que sus posturas se condenaron y se
declararon heréticas. Aunque, ellos vieron en la eleccién de Celestino V la esperanza de la

renovacioén pontificia™>

Papa que fue obligado a renunciar a la tiara. Los Spirituali
sobrevivieron hasta finales del siglo XV, ya un poco mas moderados entraron en la
Observancia. En otro sentido, el capitulo general de 1260 confié a Buenaventura la tarea de

construir la vida ‘oficial’ de san Francisco, la que se conoce como Legenda maior, distinta la

225 Baschet, Civilisation féodale, 283.

226 Vauchez, Francesco d’Assisi, 153.

227 Vauchez, Francesco d’Assisi, 155.

28 e Goft, Saint Francois d’Assise, T7-78.

29 1e Goft, Saint Frangois d’Assise, 76-78.

20 Vauchez, Francesco d’Assisi, 170—72; McGuire, “Monastic and religious orders”, 68..

21 Le Goft, Saint Francois d’Assise, 39—42; Vauchez, Francesco d’Assisi, 177-79.

22 Sobre Celestino V y la interpretacion de su figura, véase: Carozzi, Visiones apocalipticas, 122-23.
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Legenda minor redactada a modo de cortas lecciones litargicas para ser leidas en el coro. La
Legenda maior fue aprobada en 1263 y en 1266 se prohibio la lectura de cualquier otra
biografia del poverello, y se ordend la destruccion de cualquier escrito sobre él antes de esta
Legenda. Que Le Goff califica de tendenciosa y fantasiosa™.

Para este dltimo autor, la presencia de ideas milenaristas en grupos franciscanos es
clara, pero lo mismo no se puede decir de Francisco, que, aunque predicaba la necesidad de
que los cristianos y los clérigos debian estar preparados para el Juicio Final. No pareci6é que
¢l creyera en su proximidad histérica y definitiva. Para ¢l son “elucubraciones

pseudomilenaristas, donde san Francisco no tiene lugar”**.

Conventualismo y regular observancia

La Orden de san Francisco, desde sus inicios se vio interpelada por la vivencia autentica del
ideal franciscano. Fue el Ministro General Gonzalo de Balboa, asesorado por algunos
miembros de su Orden, y mas tarde respaldado por la Concilio de Viene, reconocié el
derecho y la distincién de los Menores de buscar la pobreza. De esta manera, con la
finalidad del estudio y la predicaciéon en medio de la pobreza, el uso de los bienes tenia que
entenderse como una ayuda para sus fines. La propiedad de los mismos era de la Santa
Sede. A los que pronto se les conocié como observantes de familia u observancia sub vicarizs, bajo
el régimen del concilio de Constanza y del papa Eugenio IV para la Regular Observancia®”.

Las dos posturas se mantuvieron de forma moderada, hasta que el penitenciatio del
papa Juan XXII fray Alvaro Pelayo tomé partido en contra de los espirituales, y de Miguel
de Cesena quien era el Ministro General y Guillermo de Ockham. Entre los afios 1322-
1323 el papa dio a la Orden dos constituciones que definfan el concepto de pobreza, bajo la
consideracién de que Cristo y los Ap6stoles no vivian en la absoluta pobreza®. “El cisma
se consumdé entonces y los espirituales condenados se convirtieron en fraticelli que, en
adelantate, siempre desafiarfan a los conventuales franciscanos, reprochandoles sus bienes y
considerarfan a la Iglesia romana como el Anticristo™’.

Los objetivos de esos grupos fueron: lograr la vivencia del estilo de vida eremitica, la
observancia pura de la Regla, segtin lo estipulado por los pontifices Nicolas III y Clemente
V y postetiormente en la reforma de la Orden. Pronto los observantes con cierta
autonomia lograron crecer, en donde la ayuda de Roma y de los concilios fue determinante.
Alrededor de 1415 los observantes franceses solicitaron al concilio de Constanza
independencia de sus superiores provinciales, por las dificultades que esa relacion les
imposibilitada su modo de vida. La respuesta fue una constituciéon propia con vicarios

generales que en la practica no estaban bajo el control del Ministro General, con una red de

23 Le Goft, Saint Frangois d’Assise, 40—43.

24 Le Goft, Saint Frangois d’Assise, 18—-40.

25 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 24.

26 McGuire, “Monastic and religious orders”, 68-69.

27 Rucquoi, “Franciscanos en el Reino de Castilla”, 72-73.
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vicarios provinciales y custodias propias. Pronto ese modelo serfa asumido por los
diferentes grupos en otros lugares.

La respuesta del resto de sus hermanos no se hizo esperar, ellos reaccionaron con
extrema violencia a los conatos de separacion, los efectos negativos implicaron no solo al
ambito eclesial, sino a la poblacién susceptible a esta espiritualidad. Muy pronto aquello se
convirtié en un conflicto no de maneras de adelantar el ideal franciscano, sino en partidos
que se reclamaban como auténticos exponentes de esa propuesta. No estuvieron ausentes
los intentos de unidad, el mas relevante fue el que se quiso hacer con las constituciones
martianas, con las que se devolvia la unidad a los hijos de Francisco y se restauraba la
pobreza. Sin embargo, unos no quisieron asumir una disciplina mas estricta y los otros a
renunciar a su visioén idealista. Situacion que llegd a una sin salida, que posteriormente con
el apoyo de Eugenio IV a la rama observante, les encomendé la reforma de toda la orden.
Ademas, determind que estos, los observantes, organizaran su modo de vida y se agruparan
en dos grandes vicariatos generales.

En medio de esa violencia la Sede Apostolica tuvo que intervenir dando normas
severas para garantizar cierta convivencia, les prohibi6 apoderarse de los conventos,
aunque fuese con el pretexto de la reforma, afectando la accién de los observantes como de
quienes los apoyaban. Determiné como debia procederse a la hora de reformar un
convento, regulando el transito de una rama a otra. Sin embargo, no fue posible
reestablecer la paz, ni evitar los desérdenes, ni los actos de violencia.

Al mismo tiempo el Vicariato General Ultramontano se extendia por los territorios
franceses, hispanos, Sacro Imperio, Inglaterra y el norte de Europa. La base del Vicariato
fue el erigido en Francia y constituido por el Concilio de Constanza. El encargado para
organizarlo fue Juan Maubert, amigo de Juan de Capistrano a quien el papa Eugenio IV
hizo primer vicario. Buscé unificar la observancia frente a las resistencias por parte de
franceses y espanoles, y de dar forma a una legislaciéon adecuada, tarea que no pudo ver
concluida. Mas tarde, se llegd a tener ese cuerpo normativo completo que fue el
instrumento para continuar con la reforma. Serfa el Estatuto General de Barcelona en 1451
donde se recogieron esas definiciones observantes, como fueron: atenciéon a la seleccion y
formacion de los frailes, la sobriedad de vida, la formacién intelectual, la practica de vida
comun. Tendrian un cardcter practico y moderado, posteriormente serfan retocados y
complementados por diversas congregaciones observantes. Tuvieron vigencia hasta la

promulgacién de la bula I#e vos de 15177,

2.2. Ordo Predicatorum

Los dominicos fueron fundados por Domingo de Guzman y Garcés, al igual que los

franciscanos fue una orden fuertemente delimitada por el caracter de su fundador. Al igual

238 Rucquoi, “Franciscanos en el Reino de Castilla”, 86; Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 25-217.
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que el poverello, era de una familia acomodada de mercaderes y propietarios del sefiorfo de
Caleruega, lo que le permitié pertenecer a la nobleza castellana. Nacié en Caleruega en
1170. Segin una tradicion benedictina sefala que el nacimiento de Domingo fue un
milagro concedido a su madre Juana de Aza después de su peregrinaje al monasterio de
Santo Domingo de Silos™. Su posicion social le permitié poder disfrutar de una buena
formacién. Muy pronto su vida fue orientada hacia el sacerdocio. Al terminar su educacion
esencial fue enviado al Estudio General de Palencia, en donde estudié bajo el modelo de
Trivium y del Quadrivinm, aunque se inclindé pronto por la teologia. Por otro lado, su
formacion espiritual se desarrollé bajo los pilares de la devociéon por la oracién y el
estudio™.

A diferencia de Francisco, este optd por una carrera eclesiastica tradicional, fue
nombrado por el obispo de Osma Martin de Bazan canénigo del cabildo de la catedral.
Institucion que era regida por la Regla de San Agustin, al mismo tiempo que era prior Diego
de Acebedo quien pasé a ser mas tardes obispo de Osma en 1202. No obstante, la Regla no
era aplicada de manera estricta por el cabildo, esa sera la Regla adoptada por los
predicadores™'. Su pertenencia a este cuerpo eclesidstico sin duda influy6 a su ideal de vida
en fraternidad marcado por practicas de vida comunitaria. Ademads, estando ahi pudo
afianzar sus estudios universitarios y desarrollo toda la disciplina espiritual que mas tarde
impregnara toda la orden. Durante estos afios serfa ordenado sacerdote y elegido prior del
cabildo™”.

Otro punto a considerar es, el contexto en donde hay que ubicar a Domingo, como
es el de los ultimos afios del siglo XII, en donde la presencia de los cataros en el sur de
Francia cada dfa se hacfa mas fuerte. Experiencia religiosa que se ubicé especialmente en la
region del Languedoc. Se les puede ubicar entre los movimientos inspirados por la practica
de la pobreza voluntaria, con una fuerte espiritualidad, siendo un fenémeno social y

243

heterodoxo™”. Aunque no se puede perder de vista que todos esos grupos buscaron esa

deseada restauracion de la Ecclesiae primitivae forma, muy deseada por diversos grupos

2% Lucia Gémez-Chacén, “Santo Domingo de Guzman”, Revista Digital de Iconografia Mendieval 5,
ndm. 10 (2013): 89-90.

240 Domingo tuvo la oportunidad de recibir la mejor formacién de su época y que mas tarde serfa la
marca distintiva de su orden, Jiménez-Sanchez, sefial6 cuales fueron los elementos mas importantes
de las formas educativas de esos siglos. Jiménez-Sanchez, Les catharisne, 94-100; Eugenio Serrano
Rodriguez, Toledo y los Dominicos en la época medieval. Instituciones, economia, sociedad (Cuenca: Ediciones
de la Universidad de Castilla-La Mancha, 2014), 58; Goémez-Chacén, “Santo Domingo de
Guzman”, 90.

241 “[...] los primeros pasos de la Orden de los Predicadores tienen lugar basandose en una especie
de costumario canonical entre el qye destacaban los estutos promostratenses, tomados muy al pie
de la letra en el oficio litargico, la vida comun y las obligaciones penitenciales, aparentemente por
valoracién de Domingo de Guzman, que consideraba positiva la rigidez premostratense. A lo largo
del siglo XIII se precisaran los ambitos de relaciéon y colaboraciéon entre premostratenses y
dominicos”. Sabaté, “Los premostratenses”, 141.

22 Serrano Rodriguez, Toledo y los dominicos, 58-59; Baschet, Civilisation féodale, 284-85; Goémez-
Chacén, “Santo Domingo de Guzman”, 90.

243 Michel Roquebett, Saint Dominigue. La ligende noire (Patis: Librairie Académique Perrin, 2003), 23—
38.
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** Desde Roma, se hacfan todos

laicales, decididos a vivir un modelo de perfeccion de vida
los intentos para detener el avance de lo consideraban era una herejfa. Envio de legados
pontificios o de grupos para evitar la propagacion, como se pretendié con la presencia de
cistercienses, acompafiado todo ello con medidas disciplinares. Ninguna de esas medidas

dio un resultado positivo™®

Figura 1.2. Suefio de Inocencio III, Encuentro entre Santo Domingo y
San Francisco de Asis y vision de los Santos Pedro y Pablo2%

Fuente: Fra Angelio, Trittico di Cortona, Museo Diocesano di Cortona,

Cortona 1437.
lla 03 ]pg#[medla(Fﬂe Angehco, cortona poliptych, predella 03.jpg (11 de
diciembre de 2020)

244 Pilar Jiménez-Sanchez, Les catharismes. Modeles dissidents du christianisme médiéval (X1le-Xllle siécles)
(Rennes: Presses Universitaires de Rennes, 2008), 101-122; Jean Duvernoy, La Religion des Cathares.
Le catharisme (Toulouse: Editions Privat, 19706). Setrano Rodtiguez, Toledo y los dominicos, 59.

245 Serrano Rodriguez, Toledo y los dominicos, 59.

26 “Ta aprobacién diocesana y el aumento de colaboradores estaba pidiendo una aprobacién
universal, que permitiera a Santo Domingo realizar su dorado suefio de evangelizar los paganos y
mahometanos. Era ya hora de buscar la aprobacién del Romano Pontificia. [...]. Pero en el capitulo
XIII [del Concilio de Letran| dispone que pata evitar [...] confusiones en la Iglesia de Dios, se
prohibe el establecimiento de nuevas religiones. [...] El Pontifice, confirmando todo lo de Tolosa,
rehusé confirmar una Orden de predicacién para toda la Iglesia [...]. [...] para explica el cambio del
Pontifice, injieren en la legenda un suefio misterioso que tuvo el Papa, [...]. Inocencio 111 creyé ver
que se iba a desplomar la iglesia de Letran, madre de todas las iglesias, y que un hombre del mismo
atalaje de Santo Domingo se acercé y la sostuvo con sus robustos hombros. Después de lo cual el
Pontifice le llamé, prometiéndole la confirmacion. [...]. Esta visién, de tanta fortuna en el arte,
ofrece en el orden histérico una dificultad, aparte de no estar consignada en los dos primeros
legendarios, y es que las crénicas franciscanas la refieren también a San Francisco, y hay el peligro
de una suplantacion, no infrecuente, [...]. [...]. También parece réplica la aparicién de los apdstoles
San Pedro y san Pablo a San Francisco en las legendas franciscanas y a Santo Domingo en las
dominicanas”. Luis G Alonso Gentino, Santo Domingo de Guzymndn (Madrid: Biblioteca Nueva, 1939),
91-94.
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Pronto a Domingo hay que ubicarlo en esta region y por lo tanto en el contexto
cataro. Se encuentra en la zona como parte de la comitiva del obispo de Osma Diego de
Acebedo, quien se encontraba en viaje para concertar el matrimonio del infante Fernando,
hijo del rey Alfonso VIII, con una dama francesa. Al pasar por el Languedoc se detuvieron
ahi, donde se encontraron con el abad cisterciense Arnaldo de Castelnau, quien se
encontraba en ese lugar con la misién de controlar y aniquilar el fenémeno cataro. El
obispo volveria a su sede dejando a Domingo en la comarca de Carcasona, con un objetivo
distinto a su inicial encomienda, ahora se quedaba para ayudar en la actividad contra la
herejia y la evangelizacion de la zona™'.

Por el momento, la labor que adelantaban tanto Castelnau, como Fontfroide, no
estaba dando los resultados esperados. La propuesta de Domingo pasé por sugerir asumir
la tarea desde una dedicada predicacién y con una forma de vida evangélica y no como
representantes del poder. Pronto, todos ellos incluido Domingo, comenzaron a practicar la
pobreza, la predicaciéon en parejas (al modo apostdlico y como lo hacian los cataros) y al
estudio”®. Para Baschet, ese contexto en donde al ver el impacto de catarismo en el sur de
Francia, le impuls6é a Domingo la misién de consagrarse a lucha contra herejfa y a descubrir
su vocacion misionera®. Sin embargo, la respuesta en conversiones siguié siendo muy
pequena, aquella misién no podia ser a medio tiempo, por eso decide establecerse en la
zona™".

Ahi fundé en 1206 el convento de Prouille para las mujeres viudas de cataros y que
habian sido convertidas por los predicadores™'. Experiencia que mas tarde pasé a ser en
estricto termino monjas dominicas. En 1214 Domingo serfa nombrado parroco de la iglesia
de Fanjeaux como retribucion a su labor en el Languedoc. Al afio siguiente, el obispo Fulco
de Toulouse le otorgd al proyecto de evangelizacién dominica su reconocimiento oficial y
canonico en su didcesis. Marcado por dos elementos: estudio y predicacion. Siendo asi los

22 Para el

instrumentos necesarios para acabar con la herejia. Pilares posteriores de la orden
afio de 1209 Domingo decidié no participar en la cruzada contra los cataros. Ella fue la
respuesta al fracaso de las misiones que habia adelantado el cister, sucesos en lo que hay
que incluir el asesinato de delegado papal Castelnou. El fraile insistié en una predicacién
pacifica frente a los herejes, planteé el abandono de la violencia ya fuera por la cruzada o
por la Inquisicién™’. Sobre su participacién en esta dltima, considera Brenon, como una
suerte que la muerte de Domingo se hubiese producido antes de la participaciéon de la

orden en esta institucion®*.

247 Serrano Rodriguez, Toldo y los dominicos, 60—61; McGuire, “Monastic and religious orders”, 65.

28 Roquebett, Saint Dominigue, 92-93.Gil Albarracin, “Estrategias espaciales de las 6rdenes
mendicantes”; Baschet, Civilisation féodale, 284.

249 Baschet, Civilisation féodale, 284.

250 Gil Albarracin, “Estrategias espaciales de las érdenes mendicantes”.

251 Roquebett, Saint Dominigue, 86-96.

252 Serrano Rodriguez, Toldo y los dominicos, 61.

253 Gil Albarracin, “Estrategias espaciales de las 6rdenes mendicantes”.

254 Brenon, Veritable rostre, 296-99.
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Posteriormente fue reconocida la orden de predicadores por Roma por Inocencio
III. En 1215 emprendié Domingo su viaje al cuarto concilio de Letran y ahi trato de definir
los puntos iniciales de la orden, adecuandola a las disposiciones del concilio. Adopto para
la orden la Regla de San Agustin que completé con las primeras constituciones inspiradas
en parte por las Instrucciones premontratenses”™. Al final tanto dominicos como
franciscanos, asumitian las funciones determinadas en el canon décimo, como fueron la
predicacion y la administraciéon de la penitencia, como respuesta a la incompetencia del
clero secular. Una predicacién itinerante muy definida desde las directrices
premonstratenses.

El objetivo de los dominicos fue que por medio de la predicaciéon se diera la
salvacion de las almas, el esclarecimiento de la verdad teoldgica por medio del abandono
del error y adoctrinamiento de la poblacién. Por medio, del ejemplo, la escritura y la
palabra. Domingo consideré que esos eran los problemas que de manera similar habia
alimentado a varios movimientos heréticos en toda Europa™. En contraste, a este
Francisco que segun Vauchez, siempre buscd predicar el evangelio con una carga de
positivismo, tratando de evitar cualquier controversia o inutil polémica, a diferencia de
Domingo, en palabras de autor:

[+..] il sou otettivo principale non era di difendere la Chiesa contro i snoi avversari né di proclamare la santa
docttrina, confutando gli errori degli eretici, bensi piuttosto du comunicare a tutti gli nomini ¢ a tutte le done
del suno tempo la certezze di fondo che lo animavano: Dio ¢ buono ¢ pieno d’amore; si deve lodarlo di aver
mandato in questo mondo suo Figlio che ba sofferto per noi e vuole la nostra salvezza; l'nomo deve rispondere
a tanta sollecitudine cambiando vita senza tardare, poiché il giorno del gindizio ¢ vicing®’

La organizaciéon de la orden fue casi inmediata a su aprobacién por Honorio III en
1216. Ahi serfa reconocida la experiencia iniciada por Domingo en Tolosa con un grupo de
compaferos que compartian un modo de vida de canoénigos regulares, bajo la Regla de San
Agustin®®. Posteriormente serfan promulgadas sus constituciones en 1221, en donde se
regul6 la actividad predicadora. Era un modelo definido desde el estudio de las sagradas
escrituras y de los santos padres, de esta forma los frailes podfan conocer y construir
argumentos solidos que le sirvieran en la mision. Inspirados por el evangelio de san Mateo
y el pensamiento de san Pablo, Domingo mando a sus religiosos que dedicaran una especial
atencion a las ciudades. Para que en ellas predicaran, ensefiaran en sus universidades y
fundaran conventos, de esta manera propagar la fe. Aspectos que quedaron bien definidos
en las constituciones que buscaban la perfeccion de vida en los frailes, por medio del amor
a Dios, al préjimo y en entrega a la Iglesia universal™”.

En poco tiempo, los nuevos frailes se establecieron en los principales centros del
saber: Bolonia, Oxford y Paris, siendo en esta ultima donde pudieron profundizar el

pensamiento de Aristoteles, ademas mejoraron sus estudios sobre la Biblia. En sus escuelas

255 McGuire, “Monastic and religious orders”, 65.

2% Serrano Rodriguez, Tokdo y los dominicos, 61, 71-72.

257 Vauchez, Francesco d’Assisi, 84.

258 Gil Albarracin, “Estrategias espaciales de las érdenes mendicantes”.

2% Serrano Rodriguez, Toledo y los dominicos, 72—73; Goémez-Chacén, “Santo Domingo de Guzman”,

90.
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ubicadas en las principales ciudades pronto se comenz6 a ensefiar una teologia donde
Cristo como maestro distribuye la luz de la inteligencia, para asi poder ensefiar la verdad a
los hombres. El método usado para la ensenanza era la dialéctica, con la /ectio, por la que se
acercaba al estudiante a las fuentes, a los autores y después venia la disputa o ejercicio, en
donde se daba lugar a la discusion para aclarar y delimitar lo que se debia aprender®”. De
esta manera, también eran preparados para las futuras controversias que se podian
presentar a la hora de misionar. La escolastica mas formalista se convirtié en su forma de
comprender y ensefiar™'. Asi la dialéctica action/contemplation aplicada por Domingo setia
ahora teorizada, especialmente, por Tomas de Aquino®”

Los religiosos debfan vivir una vida comuin. Con una liturgia en donde debian
participar todos los religiosos, y donde tiene un lugar especial los rezos y la celebracién de
la eucaristia. Ademas, una reiterada disciplina, practica de la castidad y la pobreza. Por esta
ultima, es la razén por la que sus conventos debian construirse y repararse por medios
propios de la comunidad conventual. Siendo la pobreza, también su nicleo fundamental,
no podia tener propiedades, la tnica excepcidén eran sus libros. En otro sentido, el gran
aporte de Francisco de Asis y Domingo de Guzman es de manera general, la introduccion
del caracter monastico medieval en medio de la ciudad. Sin duda un elemento de
renovacion religiosa en medio de la sociedad urbana de la época en crecimiento. La ciudad
para ambos serfa, a diferencia de la vida solitaria impulsada hasta el momento, el lugar para
residir, para desarrollar la mision y el espacio para vivir su espiritualidad™.

Como orden de predicadores, claramente ese ejercicio tuvo un lugar determinante, y
para un autor como Serrano, serfa uno de los elementos determinantes para que Roma
aprobara sin mayores preocupaciones su fundacién. Una predicaciéon preparada por una
intensa formacién, y que en la practica definida desde el ejemplo de los apodstoles y el
mismo evangelio. Su finalidad, los grupos heréticos en primer lugar, para sacarlos del error.
Por otro, los cristianos en general que por medio de su apostolado alcancen la salvacion™*.
Lo anterior, puede sonar algo sin mayores implicaciones, y si lo tiene, hasta el momento
esta era una labor reservada a los obispos y al clero, la cura animarum. Lo que claramente
generd tensiones entre el grupo tradicional los seculares y los recién llegados regulares
mendicantes™®.

A partir del siglo XII, la predicacion era una practica comun por diferentes grupos
que buscaban la reforma y que, ademas, se caracterizaban por vivir la pobreza. Muchos de
esos grupos de laicos, en los que hay incluir estos dos, serfa acusados hasta de herejia. La
diferencia sera, que al estar las nuevas 6rdenes bajo la tutela papal, pronto fueron objeto de

las licencias necesarias, sobre todo por Inocencio III y Honorio III, para poder adelantar

200 Jiménez-Sanchez, Les catharisne, 98—100.

261 Corcuera de Mancera, E/ fraile, 85.

262 Roquebert, Saznt Dominigue, 60.

265 Serrano Rodriguez, Toledo y los dominicos, 73—74; Corcuera de Mancera, E/ fraile, 81; Brenon,
Veritable rostre, 300.

264 Corcuera de Mancera, E/ fraile, 81.

265 Serrano Rodtiguez, Toledo y los dominicos, 74.

Luis Manuel Pérez Zambrano

109



110

La Iglesia en la Tierra Firme (1528-1583) -deales, misiones, tensiones y secularizacion-

una labor reservada a los parrocos. Sin embargo, una cierta conflictividad se mantendra con
las facultades de confesar, sepultar, recibir donativos, entre otras*®.

Una via de solucién para evitar esos conflictos de jurisdiccién entre obispos-parrocos
y frailes, y asi lo establecian las constituciones, era que cualquier dominico predicara en las
di6cesis donde no lo tuviera prohibido. Antes de iniciar debia visitar al prelado que le
correspondia la zona, para obedecerle y seguir sus orientaciones para la predicaciéon. Lo
anterior, se planteaba para areas ya cristianizadas, pero donde la presencia de grupos
heréticos era importante. Pero pronto, pasaron hacer responsables de misiones en lugares
como la Europa oriental o la misma Tierra Santa, y con otras religiones como musulmanes
y judios™’.

A su regreso de vuelta a Castilla, Domingo fallecié en Bolonia 1221, dejé la orden
definida, establecida y en plena expansion, por ahora con presencia en toda Europa™. La
orden habfa asimilado en su norma de vida muchos elementos del monaquismo europeo,
especialmente con la adopcioén de la Regla de San Agustin. Sin embargo, Domingo tuvo
presente otros elementos de referencia de reforma y contemporaneos con su tiempo.
Ciertamente tomo distancia de aquellas experiencias mas rigoristas de entonces. Ese
equilibrio logrado sin duda influyo en la posterior aprobacién pontificia de la orden®”.

Tras su reconocimiento, comenzo su organizacion en provincias, las ocho primeras
se erigieron en el segundo Capitulo general en Bolonia en 1221. Serfan las que les
correspondia el territorio cristiano de Castilla y Aragén, y las Islas Baleares, Francia,
Provenza, Lombardia, Roma, Inglaterra, Hungtia y Teuténica. Posteriormente en 1228 se
afiadi6 Polonia, Dacia, Grecia y Tierra Santa®”".

El primer Capitulo de la orden hay que ubicarlo en el convento de san Nicolas de
Bolonia, en el que participaron treinta frailes, juristas y tedlogos, procedentes de varios
lugares de Europa. En el mismo, Domingo de Guzman traté de dejar la direccién de la
orden en manos de sus hermanos, lo que no pudo lograr por el rechazo de ellos. En
contrapartida, logré que cuatro definidores le ayudaran en el gobierno de la orden. Aqui
también se definieron aspectos como el noviciado y las dispensas a los superiores para
desempenar su labor. También hubo indicaciones sobre la importancia de la vivencia de la
pobreza y la vida comun. Ademas, se aprob¢ la necesidad de rechazar cualquier propiedad
o rentas, se prohibi6 llevar dinero durante los viajes y que estos debian realizarse a pie.
Habia que vivir de la caridad. Los dos primeros capitulos contaron con la presencia y
presidencia de Domingo, fue una orden que logré una organizacién institucional en breve
tiempo®’.

La orden tuvo un rapido crecimiento y expansion, pero durante el siglo XV se vio

también afectada por la crisis que vivia el conjunto catolicidad. Ella se convirtié en parte

266 Serrano Rodtiguez, Toledo y los dominicos, T4.
267 Serrano Rodriguez, Toldo y los dominicos, 75.
268 Serrano Rodtiguez, Toledo y los dominicos, 61.
209 Serrano Rodriguez, Toldo y los dominicos, 59.
270 Serrano Rodriguez, Toldo y los dominicos, 68.
211 Serrano Rodtiguez, Toledo y los dominicos, 68—069.
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del brazo poderoso de la instituciéon desde donde acumulé cargos importantes, honores y
privilegios. Con Bonifacio VIII las 6rdenes mendicantes quedaban sustraidas de la
jurisdiccion episcopal, en especial los dominicos donde se reforzé su rol de predicadores,
intelectuales, inquisidores, consejeros reales. En fin, ubicados en diferentes estamentos del
poder. Aquello afecté seriamente a los frailes. Esa crisis pronto provocé movimientos de
reforma que tenfan por objetivo recuperar la disciplina. Entre sus animadores tuvieron de
manera especial, a Catalina de Siena y sus discipulos Raimundo de Capua, Juan Dominici y
en el siglo siguiente a Jeronimo de Savonarola. Este ultimo denunciarfa el lujo de los
conventos italianos, de las élites y de la misma Iglesia®".

La forma de adelantar ese proceso fue agrupar a los frailes que buscaban vivir ese
espiritu primitivo, la observancia de las constituciones y regla originarfa. Esos llamados
observantes buscaban asi contagiar al resto de la orden, los conventuales. El éxito fue su
gradualidad y como se dio, por medio de las reuniones capitulares y de convento en
convento. Aunque hubo religiosos que se resistieron a este proceso, para ello y lograr su
convencimiento se utilizé la persuasion, el argumento y el acompafamiento. Si a pesar de
eso, se mantenia el rechazo a la observancia, no se hizo la ruta de tomar a la fuerza esas
casas, sino que se buscd construir unas nuevas en otros lugares distintos a donde se
encontraban estas, y se esperaba de ellas su extincién por su mediocridad o que decidieran
renovarse” .

En resumen, la orden de los predicadores de santo Domingo de Guzman, tendra
entre sus principios, inspirados por el mismo Domingo, una dedicada accién al servicio
pastoral, bajo un régimen de vida cenobitica. En donde el canto del oficio, un capitulo de
culpas y los ejercicios penitenciales premonstratenses hacen parte de su dinamica de vida.
Ellos descartaron el trabajo manual, como el rezo del oficio por razones del estudio o la
predicacion. Por otro lado, en los estatutos a la hora de la eleccion de los superiores se les
exigia una responsable gestion, con ciertos niveles de representatividad y democracia. Otro
elemento fue la total vivencia de la pobreza, sin ningun matiz en la propiedad comun.
Ademas, la valoracion del estudio y la formacion intelectual para la defensa de la fe frente a
los herejes.

Aqui hay que considerar el esfuerzo intelectual de sus studia solemmne, lugar donde eran
formados y donde se contaba con un /«for, que era un comentarista autorizado. En ellos
impartian sus ensefianzas los mejores maestros de la orden. Esto se convirtié en la base de
su servicio a la Iglesia. Lo anterior les sirvié6 para ser muy pronto vinculados con la
institucion eclesiastica a diferencia de los franciscanos y al mismo Francisco, en parte por
su lucha contra la herejia. Pronto se dedicaron a la labor inquisitorial, se volvieron asi los
Dominicanes, los ‘perros del Sefior’”™,

En opiniéon de Baschet, franciscanos y dominicos buscaron su fundamento en
elementos distintos, mientras los primeros se procuraban una vida sencilla que segin ellos

les aseguraba un mayor contacto con Dios. Los segundos buscaban esto por medio del

2712 Plata Quezada, Vida y muerte, 28-29.
273 Plata Quezada, Vda y muerte, 29.
214 Baschet, Cipilisation féodale, 284—85.
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estudio y la predicaciéon del evangelio. Ambas o6rdenes, aunque con sus marcadas
diferencias, ““/...] ['évolution des deux ordres les rapproche et ils sont, trés vite, tout a la fois unis par des
objectifs et des pratiques fort semblables et opposés par une intense rivalit¢”*”. El crecimiento de ambas
experiencias oculté el desarrollo de otras iniciativas, como las de los mercedarios y
trinitarios dedicados a la redenciéon de los cautivos. Como también de otras propuestas
mendicantes en las que se encuentran los agustinos y las carmelitas. Al final el concilio de
Lyon en 1274 acepto a estas ultimas por ser posteriores al concilio de Letran (1215),
aunque ellas no podian sefialar un fundador especifico, ni sus origenes histéricos con

precision. Bonifacio VIII en 1298 las limitarfa a cuatro érdenes mendicantes®’®.

2.3. Ordo Eremitarum Sancti Augustini

A diferencia de sus similares la Orden Agustina tiene un desarrollo muy distinto, ella fue
heredera de las experiencias ermitafias que usaban como modelo de vida monastica la Regla
de San Agustin. Esa es la razén por la que asumieron a San Agustin como fundador. Hay
que indicar que el obispo de Hipona en su momento, en 388, vivi6 de esta manera e inspird
a los sacerdotes de su didcesis para que asumieran ese estilo. Asf surgieron varios grupos de
clérigos que se inspiraron y asumieron su Regls’”’. Fueron asi la contemplacion, la
convivencia comunitaria y los estudios sus practicas més identitarias™”.

Como es evidente, el elemento comun era el vivir de acuerdo Regla de San Agustin,
que no solo era usada por esos hijos espirituales del santo del siglo IV, sino por varios
capitulos catedralicios de canénigos posteriormente, y en sus inicios asumida por los
dominicos y anteriormente por los premonstratenses, la Congregaciéon de San Victor y
mercedarios. Fue altamente valorada por su simplicidad, lo que permitié que muchos
canonicos la utilizaran para delimitar su vida espiritual y pastoral, sin mayores implicaciones
como si podia darse con la Regla de San Benito.

Ella habia sido redescubierta en la segunda mitad del siglo XI, se pude valorar como
una nueva forma de monaquismo, inspirado en varias cartas escritas por San Agustin con
miras de solucionar algunos problemas sobre el régimen de vida de algunas monjas de su
época. Influy6é de forma relevante la reputacion y prestigio de haber sido escrita por el

santo, para que fuera usada por diferentes obispos como norma de vida para los canénigos

275 “|...] la evolucién de las dos 6rdenes las acerca y, muy pronto, se ven al mismo tiempo unidas
por objetivos y practicas muy similares, y opuestas por una intensa rivalidad”. Baschet, La civilisation
féodale. De l'an mil a la colonisation de I’ Amérique, 284—85; Gil Albarracin, “Estrategias espaciales de las
6rdenes mendicantes”.

276 Baschet, Civilisation féodale, 286.

277 Enrique Martinez Ruiz, ed., E/ peso de la Iglesia. Cuatro siglos de Ordenes Religiosas en Espaiia (Madrid:
Editorial ACTAS, 2004), 90.

278 Antonio Rubial Garcla, E/ convento agustino y la sociedad novobispana (1533-1630) (México:
Universidad Nacional Auténoma de México, 1989), 9.
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de sus catedrales. Siendo asi comunidades concentradas en el trabajo pastoral y en la
contemplacién®.

Sin embargo, su uso en varios grupos de ermitafios fue de especial importancia, ellos
serfan la base de la Orden y que fueron posteriormente agrupados por Inocencio IV en
1256 por solicitud de ellos. Aunque antes, en 1244, ya el papa habia emitido unas bulas en
donde se daba el nacimiento a la Orden Ermitafia de San Agustin, aunque la unién
definitiva se dio con las Constituciones Ratisbonenses y la elecciéon de un prior general. Se
establecié asi la estructura juridica agustina y la primera unién de religiosos agustinos.
Proceso de anexiéon que termind cuando otros grupos de ermitafios se unieron a la
misma®”.

Asi surgi6 la tercera de las 6rdenes mendicantes. Los agustinos de los siglos XIII y
XIV fueron importantes defensores de una espiritualidad fundamentada en la interioridad,
que se planted, desde el conocimiento de uno mismo y desde ahi abrirse al conocimiento
de Dios, y asi poder entender la riqueza de la creacién. Por otro lado, la vida comunitaria
basada en la fraternidad y la caridad. En lo anterior, se parte del hecho, que el amor de los
hermanos se expresa en la comunicaciéon de bienes materiales y espirituales. Ademas, se
tiene al servicio a los demas por medio del apostolado, como su centro. A lo
posteriormente se sumo el hecho de hacer presencia en las universidades, dedicados al
estudio y al campo de la literatura®".

Los agustinos por las razones antes descritas enfatizaron su devocion a las formas de
la vita apostolica, de esta manera podian combinar la caridad y la practica de los sacramentos
con el estilo monastico. Aqui hay que afiadir, que entre sus rasgos mas intelectuales se
encuentran el iluminismo y el providencialismo de San Agustin. Esto es, que es Dios el que
otorga el conocimiento al hombre por medio de la iluminacién y desde ahi pueda
conocetle. Mientras que el segundo, es la idea de que Dios es quien dirige la historia y la
lleva a su fin. Lo anterior, con el objetivo de instaurar el Reino de Dios o la Jerusalén
Celeste aqui en la tierra. Consideraciéon que se suscribe a los diferentes movimientos
presentes en la Baja Edad Media™.

Es de resaltar que al contar con el apoyo pontificio les asegurd ciertos privilegios,
como los otorgados por Alejandro IV que libré a la orden de la jurisdiccion episcopal. Y
port otro lado, que sus frailes fueran designados para sacristanes, confesores y bibliotecarios
del papa. Misién que les encomendd Juan XXII y que serfa confirmada por el mismo
Alejandro IV. Se podia valorar aqui, que la experiencia agustina fue la tnica de las érdenes
mendicantes que surgi6 al cuidado pontificio de manera directa, se puede considerar que
realmente su fundador fue el mismo Inocencio IV, a diferencia de las restantes que como

se ha visto tuvieron un origen distinto™®.

279 McGuire, “Monastic and Religious Orders,” 62-63.

280 Rubial Garcia, Conmvento agustino, 9; Gil Albarracin, “Estrategias espaciales de las ordenes
mendicantes”.

281 Rucquoi, “Ordres religieux”, 307; Martinez Ruiz, Peso de la Iglesia, 90.
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3. La reforma observante hispanica

En cuanto al tema, vatios autores™ insisten que esta reforma fue una circunstancia
privilegiada que sirvi6 a modo de preparacion para las 6rdenes mendicantes, para asumir
posteriormente la labor misionera en las Indias. Ia implicacion de los frailes permite ver la
relacién entre ese proceso de reforma de los frailes y su expansion al Nuevo Mundo, como

su posterior disponibilidad manifestada a la Corona para la evangelizacién™

. La perfeccion
que se queria solo se podia encontrar en el pasado, en los tiempos apostolicos y de los
martires, como pasé en el siglo XII. En este punto y antes de continuar, se hace necesario
mirar varios elementos de esa reforma que se dio en general en las 6rdenes religiosas entre
los siglos XV y XVI. La observancia que vuelve en el siglo XIII, quiso volver a las fuentes
que habian inspirado a los fundadores de las 6rdenes mendicantes. Su finalidad era hacer
posible volver a esos ideales, objetivos y practicas iniciales, que tenfan por referencia la idea
de la Eclesiae primitive forma™™.

Sin embargo, fue proceso dispar y en ritmos distintos, pero la necesidad de cambio
era una idea comun en todos los niveles de la cristiandad®’. La crisis estaba presente desde
el pontificado, pasaba por el episcopado y finalmente por las 6rdenes religiosas. El
primero, estaba mds preocupado por el sistema beneficial y fiscal que por hacer su oficio
eclesiastico, igualmente el segundo, que tenfa un tinte sefiorial y fuertemente politizado.
Con ellos, se puede afadir a los clérigos desprovistos de cualquier sentido vocacional e
inmersos en vicios e indisciplina. Por ultimo, las ordenes que no pudieran estar mas

alejadas de sus carismas fundacionales, en donde la vida comunitaria y la practica de la regla

28¢ Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:61; Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América,
50-53; Antonio Rubial Garcia, “Isabel de Castilla y los movimientos religiosos en Espafia durante
su reinado. Su impacto en América”, Isabel la Catdlica y la politica, vol. 1, Ponencias presentadas al I
Simposio sobre el reinado de Isabel La Catdlica, celebrado en las ciudades de Valladolid y México
en el otofio de 200 (Valladolid, 2001), 361-62; Margarita Cantera Montenegro, “Las érdenes
religiosas”, en E/ mundo social de Isabel la Catdlica. La sociedad castellana a finales del siglo X1/, ed. Miguel
Angel Ladero Quesada (Madrid: Editorial Dykinson, 2004), 116; Echeverry Pérez, “Franciscanos,
tras ideales”, 65-90; Echeverry Pérez, “Imaginario franciscano”, 21, 126-27; Sabaté, Fin de/ mundo,
37; Plata, “Frailes y evangelizaciéon”, 267—68.
285 Plata, “Frailes y evangelizacién”, 268.
286 Vauchez, Spiritualité Du Moyen Age, 74-75.
287 Para Garcfa Oro, Luque y Saranyana, ese clamor de reforma eclesiastica en la baja Edad Media se
hizo presente en los distintos estamentos de la sociedad de entonces y que fue alentada por
predicadores populares, para ellos la evidencia de esto fue la abundante bibliografia que con sus
titulos lo permiten entrever: De corruptelis in Ecclesia reformandis, De planctu Ecclesiae, Lachrimae Ecclesiae,
De unione ac reformatione Ecclesiae, De Squaloribus Curiae Romanae, De necessitate reformationis Ecclesiasticae,
De consolatione Ecclesiae, De emendatione Ecclesiasica, De corrupto Ecclesiae statu, De libertate Ecclesiastica, De
negligentia praelatorum, De remediis afflictac Ecclesiae, De deformatione et reformatione Ecclesiae, Advisamenta
super reformatione, De reformatione monasteriorum, entre otros. Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 2-3;
Luque Alcaide y Saranyana, [glesia Catdlica y Ameérica, 20, 46.
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pasaron a ser una ilusiéon. En palabras de Garcia Oro, “[...] la lista de los ‘culpables’ esta en
el entero organigrama de la Cristiandad”*.

Las demandas y reclamaciones pronto fueron usadas a modo de amenaza y en
algunos momentos de justificacion para agresion entre los estados modernos y el papado.
Ambos poderes se acusan de la crisis. Se llegd casi al nivel de la intimidaciéon cuando se
plante6 la necesidad de hacer concilios libres para discutir una nueva estructura eclesial. Al
final, lo que se queria era controlar al papado, que por el momento era el unico titular de
legitimidad. Por medio de la solucién conciliarista, se querfa reformar el papado, en parte
para que fuera proclive a las necesidades de los estados modernos. En el caso castellano se
tradujo en asegurar o mantener mayor control de la Iglesia en el reino. La situacién no
permiti6 ver la posibilidad de que se adelantaran en breve los cambios en la cabeza y en los
miembros de la jerarquia®’.

Serfa el clero regular, por ahora, el mas consciente de la excesiva perdida de

0 No serfan los unicos, también otras instituciones eclesidsticas se sintieron

costumbres
llamadas a adelantar cambios, al respecto las respuestas fueron muy variadas. Siendo en
especial las 6rdenes mendicantes las de mayor disposicion, sobre todo los frailes menores
que respondieron con cierta facilidad. En parte, porque siempre hubo interrogantes a la
hora de querer vivir el ideal cristiano, lo que influy6 en el que pronto se pudiera contar con
focos de reforma en un breve tiempo™".

Naci6 asi el proposito de volver a los ideales originarios en cada orden, junto con la
profundizacién de varios elementos de la practica religiosa. El resultado fue la aparicion del
fenémeno de la observancia, como antes habia pasado, y por otro lado el desarrollo de
nuevas experiencias monasticas. Iniciativas espontaneas adelantadas por personajes con
fuerte liderazgo y carisma, que fueron secundadas de forma inmediata por la Corona. Lo
anterior, fue resultado de ese interés religioso que se confundia con el politico, que
propicié toda una forma de comportamiento, como se dio de manera particular en los
tiempos de la Monarquia Trastimara™”.

Luego los Reyes Catolicos fueron los grandes impulsores de esos cambios, en su
tiempo reforma y observancia se convirtieron en un sindénimo y en la manera de diferenciar
la parte renovada de las 6rdenes. Como antes se dijo, se buscaba erradicar todos los males
que afectaban, para que el pueblo cristiano pudiera tener un clero que le ayudara a
consolidar la fe y lo sostuviese en la vida cristiana. En donde, los monasterios debfan ser
nuevos focos de vida espiritual para iluminar a la sociedad. La importancia de la Iglesia
medieval llevé a que se tuviera que implicar todos los estamentos y actores de la sociedad

de la época™.

288 Garcfa Oro, “Reforma de la Iglesia”, 662—63.

289 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 663; Cantera Montenegro, “Clero secular”, 119.

290 Nieto Soria, Iglesia y génesis, 381.

21 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 662.

22 Nieto Soria, Iglesia y génesis, 381.

23 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y Ameérica, 24; Cantera Montenegro, “Clero secular”,
113; Miguel Angel Ladero Quesada y José Manuel Nieto Soria, “Iglesia y sociedad en los siglos XIIT
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De esta manera, hay que ubicarse entre dos grupos al interior de algunas 6rdenes, por
un lado, los claustrales o conventuales que son los religiosos que se mantienen en lo que
puede llamarse régimen tradicional dentro de su orden. Por otro lado, observantes o
reformados que son los que han asumido una nueva forma juridica dentro de su propia
familia religiosa. Los primeros, insisten en lo legitimo de su forma de vida por su fidelidad a
la tradicién y a la continuidad. Los segundos, apelan que sus innovaciones son resultado de
su deseo de vivir con mayor fidelidad el carisma que inspiro a su congregacion. Los
ultimos, acusan a los primeros de haberse denigrado, por la no observancia de la regla, con
un modo de vida sefiorial y llena de privilegios. Esa radicalidad los llev6 a ser objeto de
censura o alabanza, como su espiritu de desprendimiento y aventura pronto les ubicé cerca
del beneplacito popular. Ambas experiencias fueron opciones pacificas que con el tiempo y
que de forma separada llegaron a ser realidades antagdnicas al interior de cada familia
religiosa™*.

Otro aspecto a diferenciar es el espacio, el lugar donde los religiosos desarrollan sus
actividades del dia a dia. El primero es el monasterio, marcado por la regla que define su
naturaleza y organizacion, tanto institucional como la vida cotidiana. Con una delimitacion
clara y una poblacién definida en estamentos (monjes, legos y donados, beneficiados,
servidores y familia monastica). El monasterio es regido por un abad y cuenta con sus
oficios monasticos: cantot, preboste, mayordomo, sacristin, chambelan, capellan,
camareros, tesorero, enfermero y hospitalero. En los siglos XIV y XV como resultado de
una autonomia funcional y econémica, se pierde la vida comunitaria, la funcién
fiscalizadora y critica de la comunidad monastica, sobre todo por parte del cabildo.

El segundo y por asi decitlo el nuevo espacio es el convento, el lugar donde los
mendicantes hacer comunidad dentro de las ciudades en el siglo XIII, es de caracter
urbano. A diferencia del monasterio que estaba a lo lejos de la metrépoli. Ademas, esta
integrado a una organizacion regional que se conoce como la provincia, y otra internacional
bajo el ministro o superior junto con el capitulo general. Se tiene una vision a escala de la
Iglesia universal. Muy distinto al primero en donde cada monasterio es una realidad
autonoma. Serfa un lugar mas reducido, con los espacios mas esenciales: refectorio, sala
capitular, librerfa, dormitorios y un pequefio jardin. Una vida comunitaria definida por el
capitulo local, regional o general, sus competencias son directas e inmediatas en cada una
de las casas como de sus frailes. Su sustento depende de la donacién de los fieles, sobre
todo aquellos ubicados en esos centros urbanos que sostienen esta institucion, en
contraprestacion ellos ofrecen una actividad religiosa, asistencia espiritual y cultural®”.

A pesar del ambiente reformador, fueron pocos los miembros de este ultimo grupo

que lograron ser colocados en puestos de relevancia, como un obispado, para lograr una

al XV (ambito castellano-leonés). Estado de la investigacion”, En la Espaia Medieval, nim. 11
(1988): 125, 144.

24 José Garcia Oro, “Conventualismo y observancia. La reforma de las 6rdenes religiosas en los
siglos XV y XVI”, en Historia de la Iglesia en Espaiia, vol. 3-1° (Madrid: Bibllioteca de Autores
Cristianos, 1980), 216.

25 Garcia Oro, “Conventualismo y observancia”, 217.
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mayor implantacién. Lo anterior no significé que el proceso de detuviera, al alcanzar un
grado mayor de organizacion, pudieron ser un referente al interior de sus familias religiosa.
Serfan ellos los que mas tarde marcaron la dinamica de vida y su posterior forma definitiva.
Al final, la regular observancia se volvi6 la unica forma de vida religiosa, legitima y apoyada
por el papado y la monarquia. Mientras tanto, frente al modelo claustral o conventual, se
establece lo que se puede considerar un régimen de tolerancia que tenfa como objetivo su

. ., .. Q
extincién definitiva®®.

3.1. La reforma institucional desde la Corona

Es claro que el liderazgo de la Corona fue decisivo y en parte definitivo para consolidar
estos cambios. Eso se debe, en palabras de Nieto Soria, a “la conciencia de los monarcas de
que el hecho de gobernar suponia también perseguir ideales de comportamiento religioso

dirigido al conjunto de la comunidad politica””’

. Su impulso en busqueda de esos ideales
religiosos en miras a lograr un clero irreprochable en lo moral, se entiende en miras a
consolidar su propio liderazgo politico, en donde se da una vinculacién entre esos objetivos
politicos y religiosos. Que en el contexto de la Castilla Trastdmara es la relacién entre el
proceso de reforma y triunfo de la Monarquia autoritaria. En donde hubo una participacion
relevante de eclesiasticos en su consolidacion.

Serfa ella, en un contexto claro de ausencia de liderazgo religioso, la que asumié la
oportunidad que significaba la responsabilidad de adelantar las iniciativas en el ambito
eclesiastico. El desplazamiento de la autoridad pontificia durante el siglo XV ayudé a que
se acrecentara el control de la Iglesia en cada uno de los paises por parte de los monarcas y

*® En efecto y como lo

que particularmente caracteriz6 a la Monarquia Hispanica
mencioné Garcia Oro, “El Estado propugnaba por su parte la necesidad de las reformas
eclesiasticas y las favorecfa a veces generosamente, pero sus designios miraban
principalmente a crear una Iglesia docil, indulgente e incluso simpatizante con las
tendencias centralizadoras y absolutistas de la modernidad nacionalista™”.

El primer papel en este espiritu reformador, asi se le puede considerar, fueron las
practicas eremitas en varias personas procedentes del medio cortesano, cercanas al rey.
Ellos se convirtieron mas tardes en grandes impulsores de la reforma de las 6rdenes
religiosas. Se puede considerar que aquello fue una repuesta a la situaciéon deprimida que
vivia desde el siglo XIV el monacato castellano. En un segundo papel, se tiene a los

confesores reales quienes ocuparon y adelantaran un papel protagénico en la empresa

26 GGarcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 665; Cantera Montenegro, “Clero secular”, 117, 121.

27 Nieto Soria, Iglesia y génesis, 381-82.

28 Nieto Soria, Iglesia y génesis, 382; Luis Suarez Fernandez, Nobleza y monarguia: puntos de vista sobre la
historia politica castellana del siglo X1 (Valladolid: Universidad de Valladolid. Facultad de Filosofia y
Letras, 1975), 182, n. 2.

29 Garceia Oro, Cisneros y la reforma, 15.
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reformadora. Por lo cual, la Monarquia pronto se encontrd, en medio de la emulacién de
personajes de la nobleza y del episcopado comprometida con este fenémeno™.

Es importante resaltar que los reyes hispanos fueron muy sensibles a la labor de los
mendicantes. En parte, por su fuerza renovadora que aportaban a la teologfa, la predicacion
popular, la animacién de las devociones, las practicas penitenciales, ademas del trabajo en
organizar grupos seglares. Asimismo, la politica conventual en cada uno de los reinos desde
el siglo XIII tiene un tinte de reforma y de animacion espiritual comunitaria. Dentro de esa
perspectiva los apoyos de Fernando 111 y Alfonso X en Castilla y de Jaume el Conquistador
en Aragon fueron de especial importancia.

En la medida que iba controlando nuevo territorio se fueron dando las fundaciones
de conventos reales y que se fijaban al principio, en el momento de los repartimientos. La
politica continué durante en el siglo XIV, en solitario los monarcas siguieron apoyaron los
grupos reformadores, siendo en realidad una tarea de gobierno. Mientras tanto, el papado
se muestra ante la cristiandad degradada y en amenaza sin la mayor posibilidad de

cambio™.

3.1.1. Desde los inicios de los Trastamara hasta Enrique IV de Castilla

En este contexto se puede ubicar a los primeros monarcas de la Dinastia Trastimara,
quienes con su apoyo —como lo indicé Garcfa Oro—, buscaban reparar econémica y
moralmente los dafios causados por las atrocidades y sacrilegios cometidos en medio de las
guerras protagonizada por ellos. Ademas, deseaban que ese apoyo funcionara a modo de
intercesion eficaz antes Dios. En la practica los monarcas se convirtieron en los grandes
valedores ante Roma de los monjes y frailes reformadores frente los que estaban opuestos a
la renovacion. En especial lo fueron desde los tiempos de Juan I de Castilla y de los Reyes

Catolicos™.
Orden de San Jeronimo

Aqui se debe situar los primeros inicios de una nueva orden la de los jerénimos, de
origen de hispano y marcados por ese espiritu de renovacion. El apoyo real les permitié
crecer en Castilla. Fue una de las creaciones espirituales mas relevante y vinculada a los
Trastimara y después a los Austrias™”. San Jerénimo serfa una figura de interés por su obra

y su espiritualidad tanto en Ttalia®* como en Espafia durante el siglo XTIV, Varios

30 Nieto Soria, Iglesia y génesis, 383.

01 Garcfa Oro, “Reforma de la Iglesia”, 665.

302 Garcfa Oro, “Reforma de la Iglesia”, 665.

303 Garcfa Oro, “Reforma de la Iglesia”, 665.

304 Jgnacio de Madrid, “La Orden de San Jerénimo en perspectiva histérica”, en La Orden de San
Jeronimo y sus Monasterios. Acta del Simposinm 1/5-1X-1999, ed. Real Centro Universitatio Escorial-
Marfa Cristina, vol. 1, Colecciéon del Instituto Escurialenses de Investigaciones Historicas y
Artisticas (Madrid: Ediciones Escurialenses [EDES], 1999), 17-18.
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asumiran el estilo de vida vivido por san Jerénimo en su momento, dandose grupos de

306

ermitafios en 1400, que crecieron de forma importante en la peninsula™. La férmula era

“seguir desnudo a Cristo desnudo™”’

. Serfa la Orden Jerénima una de las manifestaciones
mas importantes de la reforma adelantada por esta dinastia. Ella se convertiria en el
modelo, en lo que se refiere al retiro y del modo de vida religiosa, y que terminé
impregnando a las demas 6rdenes, y a laicos para la época. Sin duda, en un contexto de un

8

deseo profundo de reforma™”. Para Nieto Soria, “el fenémeno jerénimo en una forma de

acicate en el proceso reformador experimentado por el conjunto del clero regular™”.

La Orden de san Jerénimo se puede valorar al nivel de una hechura real y que plasmo
la linea renovadora que querfa implementarse en los regulares, y que conté con el
mecenazgo regio, siendo uno de sus principales apoyos. Hay una relacioén evidente entre la
consolidaciéon Trastamara y el crecimiento jerénimo. Se servira de ella para adelantar su
reforma religiosa en los reinos, y lograr la regeneraciéon social, econdmica y moral, buscada

por la Corona’®

. El origen de la orden esta muy unido al comienzo de esta dinastia, por eso

su alusion aqui y no con el resto de las 6rdenes mendicantes ubicadas antes de este aparte.
El apoyo de Enrique II de Castilla y su gestion delante del papa Gregorio XI,

favorecieron la primera fundacién jeronima en San Bartolomé de Lupiana en

Guadalajara™"

. Por medio de privilegios reales que les garantizé una estabilidad econémica,
y otros monasterios recibiran igual de mercedes reales que les ayudarfa en este aspecto. Para
el posterior reinado de Juan I de Castilla y con la entrega de la iglesia de Guadalupe, que

contaba con un rico priorato, serfa uno de sus mas importantes privilegios reales’

. Apoyo
que se mantuvo durante el reinado de Enrique IV y los Reyes Catodlicos, siendo Isabel la

Catdlica en los afios ochenta del siglo XV su principal protectora’.

305 Sobre la figura de san Jerénimo véase: De Madrid, “La Orden de San Jerénimo en perspectiva
histérica”, 10; Francisco Moreno, San Jerdnimo. La espiritualidad del desierto (Madrid: Biblioteca de
Autores Cristianos, 2007).

306 Margarita Cantera Montenegro y Santiago Cantera Montenegro, Las Ordenes Religiosas en la Iglesia
medieval (Madrid: Arco Libros S.L., 1998), 21.

307 Rucquoi, “Franciscanos en el Reino de Castilla”, 66.

308 De Madrid, “La Orden de San Jerénimo en perspectiva historica”, 13.

39 Nieto Soria, Iglesia y génesis, 397.

310 Jesus R. Folgado Garcia, “Nacimiento y expansion de los Jerénimos y su relacién con la Dinastia
Trastamara”, lacobus, num. 31-32 (2012): 142.

3 Véase: Josemaria Revuelta Somalo, Los Jerdnimos: una orden religiosa nacida en Guadalajara, vol. 1
(Guadalajara: Instituto Provincial de Cultural Marqués de Santillana, 1982); Miguel Mayoral Moraga,
“Los jeronimos en la Edad Media: aportaciones al estudio de su asentamiento en las tierras de
Alcald y Guadalajara”, Anales Complutenses, nam. 10 (1998): 33—46; Folgado Garcia, “Nacimiento y
expansion”, 146—49.

312 Juan I de Castilla al entrar en relacién con la orden jerénima favorecié sus casas para que su
modelo de vida espiritual y su observancia no tuviera obstaculos, serfa los monasterios de san
Bartolomé de Lupiana (Guadalajara), Santa Maria de la Sisla (Toledo), San Jerénimo de Guisando
(Avila), San Jerénimo de Corral-Rubio (Toledo). de Madrid, “La Orden de San Jerénimo en
perspectiva histérica”; 14; José Carlos Vizuete Mendoza, “Santa Marfa de Guadalupe: de priorato a
monasterio jerénimo: 1340-1350” (Tesis doctoral, Universidad Autéonoma de Madrid, 1984);
Cantera Montenegro y Cantera Montenegro, Ordenes Religiosas, 21.

313 Nieto Soria, Iglesia y génesis, 397—400.
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Se puede mencionar como sus fundadores, a los frailes Pedro de Guadalajara y
Fernando Yafniez de Caceres y Vasco de Portugal, quienes en 1373 lograron del papa
Gregorio XI en Avifiéon la bula con que nacfa la nueva orden, bajo la Regla de San

4 De esta manera, dieron el salto de ermitafios a frailes’”. Pronto, se darfa un

Agustin
proceso similar en la Corona de Aragdn, en donde tres ermitafios desde Valencia viajan a
Avifién para realizar la misma solicitud que sus similares castellanos. A ellos se les otorgaria
de forma igual las mismas gracias pontificias, de esta manera, se fundé el monasterio de san
Jerénimo de la Plana de Javea, que se abandond mas tarde, comunidad que se traslad6 para
el de san Jer6nimo de Cotalba en Gandia™.

Tiempo después, la orden fue redefinida pasando a ser realmente una orden, si
porque a hasta ese entonces, los monasterios no tenfan ninguna vinculacién juridica, ellos
dependfan de los obispos o prelados en los territorios, aunque con ciertas prerrogativas
dadas por estos. También habia ciertas relaciones entre algunos monasterios, el prior de
Lupiana tenfa cierto reconocimiento en los monasterios de Castilla y Cotalba, al igual que
en los de la Corona de Aragén. Y Guadalupe lo tenfa con las casas que habian salido de su
comunidad. Pronto todos los monasterios quisieron unirse como una verdadera orden,
para ello solicitaron a Benedicto XIII su constitucion como las demas, que llegé con la bula
Licet exigente del 18 de octubre de 1414. Los siguientes pasos fueron el Capitulo General en
Guadalupe, en donde se defini6 la nueva estructura y donde fue elegido como prior general
a fray Diego de Alcorcon, de esta manera se dio la unién de la Orden y su estructura

final®"".

Dejando de lado lo anterior, hay que continuar con el desarrollo de la politica eclesiastica
adelantada por los Trastamara. Siendo el tiempo ahora de Enrique II de Castilla en donde
hubo menor preocupacién con la reforma religiosa. Eso no signific6 que no fuera
consiente de las anomalfas que habia en las condiciones de vida del clero. Pero, fue Juan I

de Castilla el que asumié un papel protagonico en este proceso, en parte por su

314 Serfan reconocidos, segun de Madrid, por la bula Salvatoris humani generis del 15 de octubre de
1373, en la que se le otorgd la Regla de san Agustin y sus propias Constituciones. Ademas se les
concedi6 fundar cuatro monasterios y se les permite llamarse frailes o ermitaiios de San Jerdnimo. El
mismo papa Gregorio XI impuso el habito y recibi6 la profesién de Pedro Fernandez Pecha (Pedro
de Guadalajara) y de sus compafieros. El habito de la nueva orden era blanco y pardo. de Madrid,
“La Orden de San Jerénimo en perspectiva histérica”, 19. Aunque, Folgado sefialé que la bula seria
la Sane Petitio con la que se aprobd la Orden Jerénima y que anterior nombre solo era usado por
fray Ignacio de Madrid y que en resto de autores mantienen el uso Sane Petitio. Folgado Garcia,
“Nacimiento y expansion”, 142, 146 n. 7; Revuelta Somalo, Jéronimos: una orden, 1:136.

35 “Con una ceremonia solemne y la asistencia del arzobispo toledano Gémez Manrique se
procedié a la transformaciéon de la ermita en monasterio. Después, fray Pedro, como prior
nombrado por el Papa, impuso el habito y recibi6 la profesion de todos los demas ermitafios que
alli estaban. Tras esto, el cuidadoso prior comenz6 a dar forma a la vida monastica, segin las
nuevas Constituciones”. De Madrid, “La Orden de San Jerénimo en perspectiva historica”, 20.

316 De Madrid, “La Orden de San Jerénimo en perspectiva historica”, 20-21.

317 De Madrid, “La Otden de San Jerénimo en perspectiva histérica”, 23—24; Folgado Garcfa,
“Nacimiento y expansion”, 49-50.
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personalidad piadosa, religiosa y agitada en su conciencia moral, lo que ayudo para su
implicacién con los cambios a la Iglesia castellana™.

Su apoyo también es consecuencia de considerar que las transformaciones de la
sociedad pasaban obligatoriamente por la necesaria ejemplaridad de vida y costumbres de
monjes, frailes y evangelizadores. Para él, “reforma religiosa y renovacién del Reino y del
otden son dos realidades inseparables™". Sin embargo, para Pérez Embid, no se puede
valorar de manera excesiva el temperamento espiritual del rey a la hora de adelantar las
iniciativas reformadoras. Para él, hizo las veces de nuncio porque solo se preocupd por
poner en marcha las ideas de un grupo de eclesiasticos movidos por este espiritu
renovador, “que habia suscitado el cisma de Occidente y sus intentos de solucion™.

La intervencion estatal en los asuntos eclesiasticos, se presenté ante la Sede
Apostélica como el camino necesario para la consecucion de varios objetivos que se
pretendian desde Avifién. La participacion real fue catalogada por Luque y Saranyana como
peligrosa y delicada. En parte por las concesiones que se le otorgaron a la Corona, que les
permitirfa intervenir en las provisiones eclesiasticas, aunque Roma insiste en su derecho de
atender sus asuntos’.

Por otro lado, se vio respaldado por el grupo de eclesidsticos cortesanos cercanos al
rey, ya fuera por proponer transformaciones para ser adelantadas por la Corona o por

iniciativas puestas en marca en cada una de las diécesis que ellos dirigian®*

. Todos, rey y
eclesiasticos quisieron promover una reforma en el clero castellano, tanto regular como
secular. Siendo el de mayor influencia su confesor el franciscano fray Fernando de Illescas,
que inicié una importante labor de renovacion en las clarisas con la reforma observante del
convento de Tordesillas, expetiencia que se expandié por toda la corona castellana™.

En este sentido también se adelantaron iniciativas dedicadas a las condiciones de vida
de los laicos, de los coronados y a la barragania de los clérigos, como a la confirmacién de
los privilegios eclesiasticos. Esos prelados también fueron el medio para que abades y
priores, comunicaran las denuncias en relaciéon a las encomiendas laicas sobre los
monasterios. Situacion similar vivié el clero regular y en cierta menor medida al secular que

llevé a su empobrecimiento. No era una situacion limitada al ambito monastico™®. En

318 Garcfa Oro, “Conventualismo y observancia”, 234; Garcfa Oro, “Reforma de la Iglesia”, 665—60;
César Olivera Serrano, “Devociones regias y proyectos politicos: los comienzos del monasterio de
San Benito el Real de Valladolid (1390-1430)”, Anuario de Estudios Medievales 43, nam. 2 (2013): 802,
https://doi.org/10.3989/aem.2013.43.2.11.; Nieto Sotia, Iglesia y génesis, 383.

319 Cantera Montenegro, “Clero secular”, 117.

320 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y Ledn, 671. Garcia Oro, sefiala como miembros de ese
grupo de eclesidsticos reformadores al arzobispo de Toledo Pedro Tenorio, el obispo de Ledn
Diego de Anaya, el confesor real fray Fernando de Illesca O.F.M., Juan Serrano prior de
Guadalupe, Vicente Arias y Gonzalo Gonzilez ambos legistas, Juan y Alonso de Illescas, Juan
Alfonso de Madrid, Alvaro de Isorna. Garcia Oro, “Conventualismo y observancia”, 235.

321 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y Amiérica, 25.

322 Nieto Soria, Iglesia y génesis, 384—85.

3 Garcla Oro, Cisneros y la reforma, 24547, José Manuel Nieto Soria, “Franciscanos vy
franciscanismo en la politica y en la corte de la Castilla Trastamara (1369-1475)”, Anuario de Estudios
Medievales 20 (1990): 113; Olivera Serrano, “Devociones regias”, 802.

324 Nieto Soria, Iglesia y génesis, 384—85.
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donde, se quiso incluir modelos de renovacion espiritual capaces de transformar en general
la vida consagrada. LLas medidas aprobadas por las Cortes de Palencia en 1388, definieron la
ruta para desarrollar el cambio de las costumbres, formacion, disciplina y modo de vida del
clero, bajo la acciéon de Pedro de Luna quien era el legado papal. De manera que “el rey
promovié la reforma usando los medios que tenfa a su alcance™”.

Desde la monarquia, se queria corregir la vida clerical regulando el sistema beneficial
con el fin de asegurar la libertad de los monasterios frente a la encomienda laical. Su deseo
era corregir la vida clerical y regular sometida a la anarquia de ese sistema, su finalidad era

% Por eso, las

asegurar la libertad de los monasterios controlados por esa encomienda
Cortes de Soria de 1380 decidieron la supresion de esas encomiendas que pesaban sobre
los monasterios de Galicia, Asturias, Le6n y Castilla. Se busc asi mejorar las condiciones
materiales de los monasterios y asegurarles sus subsistencias™’.

A pesar de esas medidas, parece -y as{ lo sefialé Olivera- que la soluciéon no llegd en
breve tiempo, eso es porque todavia en las Cortes de Guadalajara, que serfan las ultimas de
su reinado, se volvié a “promulgar nuevas normas para eliminar de rafz las encomiendas
laicas™”. Aquello era una sefial de que problema no se habia resuelto, y que el tema

[y
2 En otro

quedaba a la espera. Una soluciéon que estuvo esperar los restantes reinados
orden, se animo que surgieran nuevas familias religiosas con el fin de inyectar una vivencia
renovada en sus reinos. Otro punto importante, fue la renovacién del clero regular, en
donde se busco impedir que los beneficios fueran desempenados por extranjeros. Porque
se vefa en ello la causa de la indisciplina y el desorden, para evitar eso y como solucion

debian intervenir directamente en la eleccidon de los beneficiados.

325 Olivera Serrano, “Devociones regias”, 802-3.

326 Garcfa Oro, “Conventualismo y observancia”, 234. Sobre esa encomienda posteriormente el
abad de Piedra en 1483 le escribi6 a los Reyes Catolicos, en donde la sefial6 como uno de los males
que afectaban al monacato cisterciense y ademas impedfan la implantacién de la Observancia:
“Asimismo en lo temporal en estos tales monasterios perdidos que los comendatarios non curan
salvo de usurpar en tomar lo mas util que pueden, e non curan salo de reparar los edificios ni las
cosas necesarias, € tienen ministros seculares e toman por su cabo e proveen mal a los religiosos e
finalmente vienen a total destruccion e ruyna. E por quanto estos monesterios estando en poder e
regimiento de comendatarios non se pueden poner en regular observancia, seria neccesario se
reduziessen a la orden, e que toviessen sus prelados religiosos e professos de la orden como es de
derecho, e estos non menos ayan de senyer triannales. [...]. E entretanto por que los dichos
monesterios non se caben de perder e destruir e non caygan que fuessen encomendados estos
monesterios ad algunos monges e religiosos de la orden que los regiessen e administrasen como los
administrar los seculares. Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y 1edn, 668—69.

327 Olivera Serrano, “Devociones regias”, 803; Maximo Diago Hernando, “La tutela nobiliaria sobre
los monasterios benedictinos castellanos en la baja Edad Media: relaciones entre los Velasco y el
monasterio de San Salvador de Ofa”, Hispania Sacra 56, nam. 113 (2004): 74,
https://doi.org/doi.org/10.3989/hs.2004.v56.i1113.145.

328 Olivera Serrano, “Devociones regias”, 804.

329 Olivera expresé que eso quedo claro “en el ordenamiento de prelados se alude a la situacion de
Galicia, donde muchos laicos seguian usurpando bienes eclesiasticos”. Cortes de los antiguos reinos de
Ledn y Castilla, vol. 11 (Madrid: Real Academia de Historia, s/f), 449-59; Olivera Serrano,
“Devociones regias”, 805, n. 21; José Luis Santos Diez, La encomiendade monasterios de la Corona de
Castilla. Siglh X-X17 (Madrid-Roma: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1961); Diago
Hernando, “La tutela nobilaria”, 75-706.
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No se puede perder de vista que muchos de estos beneficios eran verdaderos
territorios feudales, junto con la importancia de los prelados su peso y poder, tenfan
implicaciones en el ambito civil como vasallos del rey. Por eso era necesario que los
prelados y abades fueran leales a la Corona. La ayuda de Salamanca para formular el
derecho de escuchar al monarca a la provision de los beneficios, que luego se tendra un

posterior desarrollo en la prerrogativa del patronato™

. En cuanto a la indisciplina y los
abusos eclesiasticos, se formularon una serie de decretos y sanciones para regular el estilo
de vida. Por esa razon se castigd el concubinato y se reiteré la prohibicion de que los laicos
tuvieran bajo su encomienda monasterios e iglesias. Cada una de las medidas fueron
aprobadas por las Cortes en unas constituciones civiles. Siendo aquello una clara expresion
de la constante resolucion por la parte civil para solucionar los asuntos eclesidsticos™".

Las medidas en contra de esta encomienda buscaron garantizar cierta estabilidad
econémica que se habfa mermado por esa practica. No se puede perder de vista que con su
ilegalidad se afectaban los intereses nobiliarios, que para nobleza fue como una forma de
despojo. Aquello fue el inicio de la actividad reformadora que se vio de nuevo impulsada
por cardenal Pedro de Luna como legado pontificio. Lo que contribuyé para que el rey
asumiera mayor conciencia de su labor como reformador. En ese marco se dieron las
fundaciones monasticas de El Paular, Guadalupe y San Benito de Valladolid™. Lugares
desde donde se proyecto la subsiguiente labor reformadora, no quedo asi bajo la actuacion
pontificia, y sirvidé para fortalecer en medio de la crisis de la Cristiandad. Por razén del
Cisma su posiciéon como rector de la Iglesia hispana. “Ahora bien, los deseos reformadores,
por la fuerza de la necesidad trabajaban en el debilitamiento de los lazos supranacionales
que unian a las 6rdenes religiosas. Y ello otorgaba mas fuerza a la ‘natio hispana’ en el

concierto politico-eclesiastico de ese momento histérico”.

30 Véase: capitulo 3, 1.2:219-26, en donde se encuentra la explicacién sobre el desarrollo de esta
figura real y eclesiastica.

31 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y Amiérica, 26-28. .

332 Sobre San Benito de Valladolid, Santa Marfa de El Paular y Guadalupe y sus fundaciones, es
importante considerar lo que seflalé Olivera Serrano: “[...] es importante para entender el
verdadero sentido que tuvo la decisién del rey fundador. [...] no partié de una realidad monastica
anterior mas o menos decaida o reformada, [...] sino que nacié gracias a un empeflo personal de
Juan 1. El monarca queria un monasterio modélico en la practica de la observancia benedictina en
una época especialmente dura para él, [...]. Buscaba la cercania de unos monjes dedicados a la
oracién para obtener la proteccién divina antes los retos que tenfa en el horizonte inmediato”. El
anterior fue el caso para san Benito de Valladolid y relacién a este y los dos ultimos indicé: “hay un
detalle que siempre ha llamado la atencion de los especialistas: la proximidad cronoldgica entre las
tres fundaciones [...] Guadalupe (desde que es encomendado a los jerénimos en 1389), santa Marfa
de El Paular (primera cartuja castellana) y el propio san Benito de Valladolid, ambas en 1390, tienen
en comin un detalle tal vez anecddtico: que sus respectivos nacimientos fueron promovidos
durante las estancias veraniegas de Juna I en el monasterio cisterciense de santa Marfa de la Sierra,
cerca de Sotosalbos, en la sierra segoviana. Pero mas alla de la anécdota subyace una cuestién de
fondo que es precisos considerar: me refiero a la evolucion del pensamiento del propio rey en todo
lo relacionado con la proteccion dispensada a los monasterios de sus reinos y, mas concretamente a
los benedictinos”. Olivera Serrano, “Devociones regias”, 801, 803; Nieto Soria, Iglsia y génesis, 400—
403.

33 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y 1edn, 671-72.
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Con esos monasterios se vio la posibilidad de continuar con el programa
renovador™. Siendo los anteriores, centros de una espiritualidad vibrante, fundaciones que
tenfan dos rasgos comunes: “atribuian un mayor peso a la vida contemplativa, y eran
vehiculo para nuevas fundaciones de monasterios similares”. De esta forma, implantar un
ideal de monacato “prieto”, definido como “recluso y silencioso, contemplativo y de la
estricta observancia””. Paralelamente surgitfa la cortiente franciscana de los ‘frailes de la
vida pobre’ o de los oratorios, marcados por la ascesis y el recogimiento, espiritu presente
el resto de las 6rdenes mendicantes y que tendran fuerza en el siglo XV. “Desde Juan I, la
Monarquia castellana patrocina sin vacilaciéon los grupos reformados tanto monasticos
como mendicantes. En parte y gracias a esa proteccion real, crecieron en numeros y se
consolidaron institucionalmente™.

Como resultado el monarca castellano logré mayor protagonismo eclesiastico en los
momentos mas dificil del Cisma. Asi lo hizo Enrique III de Castilla, cuando se vio
necesitado de consolidar su legitimidad en el terreno de lo eclesiastico, a la hora de asumir
decididamente la reforma y que marcé a la Iglesia en su reino. Definitivamente, ¢l defini6
una linea de actuacién frente a iniciativas en los jeréonimos, como en los carmelitas y
cartujos. También buscé la moralizacién del clero secular como regular. En medio de un
contexto en donde la fractura religiosa era lo habitual, los monarcas como Juan II y
Entique IV asumieron la reforma como patte de su rutina diaria de gobernar®”.

Juan II de Castilla se dedicé a canalizar el proceso de reforma por medio de los
cartujos, jeronimos, y la Observancia benedictina™. Se dio asi el segundo momento en el
proceso de la reforma regular. Los nuevos focos de renovacion lograron constituirse en
congregaciones de observancia, juridicamente autéonomas, lo que les permitié tomar
distancia de la vida claustral. Siendo un impulso renovador en cuyo desarrollo esta presente

en todo momento la Corona®’

. Pronto el programa de Observancia en los mendicantes
tuvo gran resonancia en el reino, y se hizo presente en los conventos urbanos de
Valladolid, Salamanca, Palencia, Toledo, Sevilla y Leén. Y en otras ciudades en donde
existfan casas de significativa importancia, casi siempre muy cercanas a las sedes de los
estudios generales. Valladolid se convirtié asi en la primera mitad del siglo XV en el centro

urbano desde donde se impulsaron esas iniciativas®.

34 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 665-606.

35 Luque Alcaide y Saranyana, Iglsia Catdlica y Ameérica, 27; Olivera Serrano, “Devociones regias”,
811.

36 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 665-606.

37 Suarez Fernandez, Nobleza y monarguia, 58;

338 Nieto Sotia, [glesia y génesis, 386—88.

3% “[...], siendo las congregaciones monasticas de San Benito de Valladolid, de la Observancia
Cisterciense, organizada por Fay Martin de Vargas a partir de los monasterios de Montesiéon y
Palazuelos, la Observancia Jerénima de Fray Lope de Olmedo, y las mendicantes franciscanas y
dominicas las instituciones tipicas nacidas de este impulso renovador en cuyo desarrollo figura en
todo momento la Corona”. Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 667.

30 “Desde la fundaciéon de San Benito de Valladolid, este monasterio se convierte en punto de
referencia constante de la monarquia y de los protagonistas de las reformas, como el franciscano
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En este contexto fue decisivo para los observantes el Concilio de Constanza, que
autoriz6 un régimen de gobierno autbnomo para esa vertiente reformadora en los
francisanos, y que posteriormente fue asumida por los papas Martin V y Eugenio IV.
Aunque, siguieron siendo parte de la Orden de San Francisco. Por otro lado, en los
dominicos y agustinos se formaron vicariatos, que se mantuvieron bajo la jurisdiccién de
los superiores generales y que fueron reabsorbidos en las provincias de cada una de sus
ordenes. Pronto se pretendié anular el Conventualismo, lo que llevé a entender desde
entonces y desde esos grupos como una amenaza todo el proceso de reforma. Asumieron
asf una postura antagénica frente a la idea de la renovacion observante™'.

Por otro lado, serfa Martin V, quien apoyo el proyecto reformador de Martin de
Vargas, en el Cister. De esta forma, con su apoyo mostr6 su voluntad de un pontificado
interesado en demostrar que la “reformatio in menbris”, podia ser apoyada desde Roma, sin la
necesidad de acabar con las estructuras. En parte como respuesta a las concesiones antes
realizadas por su antagonista Clemente VII a Vargas. Modelo que después también seria
apoyado por Eugenio IV por medio del proyecto presentado por la embajada castellana™.
Al mismo tiempo, esas decisiones pontificias que iniciaron con Martin V sirvieron para ir
reconstruyendo poco a poco el poder papal, como su prestigio™.

Fueron los pilares de esa politica renovadora la Congregaciéon de san Benito en
Valladolid, la Orden de san Jerénimo y en la Observancia mendicante (franciscana y
dominica) iniciada en el siglo XIV y que mas tarde llegd al Cister y los agustinos. Sin
embargo, todavia esa reforma observante era limitada en la Cartuja, en los mercedarios,
trinitarios y carmelitas, que solo llegarfa hasta el siglo XVI**. Por otra patte, esa postura
contraria se tradujo en oposicion de algunos frailes y monjes a ese proceso. Serfan segun el
caso apoyados por la nobleza y hasta por la misma Curia Romana. Los enfrentamientos a
veces llegaron a situaciones violentas entre los que estaban a favor o en contra.

Pronto se dafaron las relaciones entre las ramas conventual y observante. Se pone
también en evidencia que la divisioén eclesial es consecuencia de las disputas a nivel social,
por parte de aquellos que querfan mantener el control de los bienes de los monasterios o de
los vasallos de querer librarse de sus sefiores. No se puede perder de vista que uno de los
objetivos era acabar con la encomienda de los monasterios. Igualmente, con la reforma se
afectaba también la capacidad pontificia de intervenir en los monasterios castellanos. Como
resultado de la sustitucion del nombramiento perpetuo de los abades se pasé a una

designacién trianual, elegidos por la misma comunidad del monasterio™.

Fray Pedro de Villacreces y dominico Cardenal Juan de Torquemada”. Garcia Oro, “Reforma de la
Iglesia”, 667, n. 30.

3 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 663—64, 67.

32 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y Ledn, 672.

33 Hsia, World of Catholic Renewal, 12.

3 Cantera Montenegro, “Clero secular”, 116.

35 En la misma carta del abad de Piedra (n. 27) a los Reyes Catdlicos sobre tema de la eleccién de
los abades indicé: “E assi seria necesario al reparo e reformacion de la dicha en nuestra orden
tomar ad aquella disposicion del derecho comun que los abbades non fuesen provedidos por la via
de Roma e por a su vida, mas fuessen esleydos por los conventos, proveydos por los ordinatios e
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Ese cambio suponia para Roma la pérdida del ingreso por el concepto de annatas™®.

Conviene subrayar que el avance o el progreso, como el apoyo de Roma a la propuesta real
de renovacion, hay que insertarlo en el contexto de las relaciones diplomaticas de los
monarcas con los diversos pontifices. Por un lado, la politica general donde se ubica la
reforma eclesiastica general y por otro, de politica internacional como es el patronato real.
Ambas ocuparon un lugar preponderante en esas relaciones.

En referencia al nivel de estudio, durante el siglo XV en el modelo observante se
pasé de un rechazo a la necesidad de una formacioén intelectual, con la finalidad de
contrarrestar los errores y la corrupcion de costumbres. Sin embargo, se advierte que el
ambiente estudiantil universitario favorecia la relajacién y la corrupcion, por lo tanto, se
hacfa poco probable la practica de la vida regular al estar tanto tiempo fuera del claustro.
En este sentido, también se valoraba negativamente que el estudio tuviera por interés los
honores mundanos, como las aspiraciones a prebendas o a cargos eclesiasticos. Por eso, la
propuesta iba encaminada a una formacién intelectual que estuviera al servicio de la
contemplacion y la oracion™.

En los tiempos de Enrique IV de Castilla, la via observante siguié su avance con el
respectivo apoyo pontificio. Lo que permitié un crecimiento de los vicariatos observantes,
de igual manera se favorecié a los jerénimos. Era una politica reformadora “ideada y
sostenida por los soberanos y sus consejeros y secundadas por la nobleza castellana, que
urgia ahora el paso a la observancia de todos los monasterios y conventos tantos
masculinos como femeninos en los que se ejercia el patronato™*.

Al respecto Nieto Soria, sefial6 que las iniciativas venidas de Roma fueron
inmediatamente respondidas por la Monarquia, casi en paralelo. Con ello se quiso mantener
su posicion de iniciativa. Ejemplo de esto fue cuando después de un afio de una reunién
eclesiastica realizada en Segovia, dirigida por el vicecanciller apostdlico Rodrigo Borgia y
que tenfa como finalidad tratar los problemas del clero. La respuesta fue, que al ver la mala
administraciéon en aquella Iglesia y los consecuentes dafios causados, agravados por las
malas decisiones que se toman desde Roma en “oprobio de nuestra santa fe catdlica”.
Enrique VI propone a otros monarcas, entre los que se incluye el rey de Francia, la
necesidad que “se realice una convocatoria conciliar para atender los males de la Iglesia”.
En donde también se querfa resguardar las “dignidades y estados reales y de nuestra

preheminencias y prerrogativas y costumbres antiguas™*.

destituidos. E por a que las casas e monasterios fuessen mejor regidas e governadas e estassen en
comunidat, seria (?) e neccesario los abbades en manera ninguna dever senyer perpetuos mas
triennales como son los de Sant Benito reformado, que son nuestros padres, e los cartuxos,
ieronimos e los de San Bernardo de Toledo e de Valbuena, que son de nuestra orden, e en esto
vernan algunos abbades que oy son voluntareament. Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y 1 edn,
667; Diago Hernando, “La tutela nobilaria”, 73.
346 Véase: pag. 212-3.
37 Cantera Montenegro, “Clero secular”, 119-21.
38 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 668.
3 Nieto Soria, Iglesia y génesis, 388—89.
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Entonces se orientd para que los monasterios y conventos, por su propio interés se
inclinaran hacia la Observancia y los de nueva fundacién, asumieran inmediatamente ese
modelo. Ese plan pronto se encontré con la dificultad, que fue el que la Curia Romana
apoyara y mantuviera el sistema beneficial y tutelara la legalidad del conventualismo. No
obstante, los monarcas castellanos consiguieron de Roma facultades para continuar con su
apuesta politica de reforma. Como en su tiempo logré Juan II de Castilla, cuando establecié
en los observantes franciscanos en sus reinos el régimen del Concilio de Constanza™’. Asi
pudo organizar los principales conventos urbanos y crear los vicariatos provinciales en la
orbita del Vicariato General Ultramontano. Proceso que terminé cuando Enrique IV
obtuvo la bula que le permitié agrupar a los grupos franciscanos y colocarlos bajo la
Observancia. En efecto.

[...] resulta evidente que los soberanos ibéricos, sobre todo los castellanos, venian siguiendo
a lo largo del siglo XV una politica de promocién de los grupos reformados, a los que
tutelaban econdémicamente, amparaban jurisdiccionalmente y sobre todo aseguraban la
expansion en las ciudades y villas tanto con nuevas fundaciones como con absorciones de las
comunidades conventuales, como era el caso del reino de Castilla. [...]. No cabia de
momento una acciéon reformatoria en el ambito pastoral, en el que ejercia el clero secular,
debido al sistema beneficial vigente en el ordenamiento canénico de la Iglesia. Sélo por la
accién de obispos celosos se podia esperar mejoras y reformas concretas en este ambito de la
atencion pastoral®sl.

3.1.2. Durante el reinado de los Reyes Catolicos

En el tiempo de los Reyes Catdlicos la politica eclesiastica se centré en sus
preocupaciones en torno a la provision de los beneficios, la jurisdiccion eclesiastica, las
inmunidades personales y reales de los eclesiasticos. Ademas de la practica de la honestidad
del clero y las reformas monasticas. Los objetivos eran la renovacion espiritual y
centralizaciéon del Estado, ambos fines se buscaron y se desarrollaron con significativa
armonia™.

El proceso llegd su punto mas alto con las asambleas clericales de Sevilla en 1478 y la
de Burgos en 1501, serfan la mejor evidencia de papel protagonico de la Corona. En ambas
se analizo6 la anarquia clerical imperante, siendo en cierta medida un insumo en visperas del
Concilio Lateranense V. Sobre todo, la de Sevilla, la asamblea supuso “la toma de decisién
por parte de los reyes de apoyar sin reservas a la reforma, y asi lo haran saber a Sixto IV a
través de su embajada’™.

Siendo asi la mejor manifestacién del nivel institucional alcanzado, frente a la
implicacién real, y para hacer los cambios necesarios para el reajuste disciplinar del clero.
Hay que resaltar que en esa asamblea de Sevilla se definieron

[...] puntos sobre el comportamiento y obligacién de residencia de los beneficiados con cura
de almas, vy se senalaron aspectos disciplinares, como la recomendacién del uso del traje talat.
) Y 5

350 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y 1edn, 672—73.

31 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 668—69.

352 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 32, 30.

33 Garcia Oro, “Conventualismo y observancia”, 270-71; Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y
Ledn, 674.
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Se obligo a los ‘coronados’ a presentar sus titulos de su ordenacion a su obispo y a someter a
unas condiciones de vida y de trabajo en consonancia con su situacién, fijindose penas
severas para lo que no cumpliesen lo establecido. [Ademas], se determiné que los clérigos
que viviesen en concubinato fuesen privados de los frutos de sus beneficios. Las Cortes de
Toledo de 1480 dieron una constitucién estableciendo penas civiles para el concubinato de
los clérigos, que fue aprobada por Inocencio VIII354.

Otros aspectos definidos para la reforma del clero secular, fue el tema de los abusos
en materia jurisdiccional, excesos con el de los llamados ‘clérigos coronados’, quienes “en
épocas de turbulencias, pues maleantes se acogfan a la inmunidad jurisdiccional eclesiastica,
recurriendo a la recepciéon de alguna de las 6rdenes menores. Recibida la tonsura, andaban

con la llamada coronilla’?*

. Ellos hacian uso de los tribunales eclesiasticos para que
atendieran sus asuntos y delitos civiles, que eran dirimidos por jueces conservadores
sobrepasando su competencia. Para ello hacian uso de las censuras eclesiasticas. Estos no
solo defendian a los ‘coronados’, sino hasta los criminales que se resguardaban en sus
iglesias. Pretensiones que eran intolerables para los propositos centralistas y absolutistas de
la Corona. La reaccién real sobre el tema era decretar penas contra los eclesiasticos que
afectaren de cualquier forma la jurisdiccién real, como seguir insistietndo a Roma ese
privilegio que tenfan esos jueces™. Las soluciones propuestas por los dominicos Pascual de
Ampudia y Diego de Deza, para el asunto no se adecuaban a la practica curial vigente, que
no solo buscaban perseguir los desmanes de los ‘coronados’ y la ‘barragania de los
clérigos™".

Por dltimo, estaba la obligacion de la residencia de los seculares en sus didcesis, junto
con la preparacion doctrinal en miras a un buen nivel espiritual y moral™®. El proposito era
fomentar la honestidad en la vida clerical, que los beneficiados cumplan con sus
obligaciones y sobre todo con la cura de almas. Un clero apartado de grupos o
movimientos subversivos y de la conspiracion politica. Un abandono de practicas como el
concubinato y de los delitos que cometian los coronados. Problemas que fueron
presentados por la Corona en la mencionada asamblea de Sevilla. Por otro lado, todas las
instrucciones que se daba a los embajadores en Roma, dan cuenta de eso, “la reforma del
clero era, pues, un objetivo primario en la politica eclesidstica de los Reyes Catolicos™.

Por ahora la reforma habia estado impedida, asi se lo hicieron saber varios abades a
los Reyes Catodlicos, la razén “las granes guerras e questiones e menguamiento de justicia

390 También, en ese mismo afio, los

que en los tiempos pasados en estos reinos ha avido
monarcas solicitarfan a Roma la posibilidad de nombrar eclesiasticos en sus reinos para que
actuaran como reformadores en los monasterios reales y que a su vez ellos, pudieran

designar visitadores. Buscaban asi que prelados de su mas entera confianza llevaran a cabo

35+ Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América, 31; Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 36, 37.
35 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América, 29-31.

3% Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 35.

37 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 671.

3% Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América, 29-31.

3% Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 36.

360 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y 1edn, 674.
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las correcciones en las costumbres en los religiosos, saneasen la administracion de los

monasterios y de esta manera, sugieran los liderazgos necesarios para que al interior de cada

orden se realice gradualmente la reforma’!,

Lo anterior no era una politica nueva, por el momento y durante el siglo XV muchos
de esos nombramientos ya habian recaido sobre personas elegidas por la Corona. Con esta
solicitud, lo que se querfa era convertir una costumbre en una prerrogativa real. Ademas, se
buscaba monopolizar cualquier intento de reforma eclesial, teniendo bajo su control las
convocatotias de estas asambleas, y el nombramiento de los reformadores™.

A su vez, se dej6 de lado el apoyo al conventualismo y se les dio a los grupos
reformados una configuracién institucional. En lo que se refiere a la vida monastica, se
formaron poderosas congregaciones de observancia en las 6rdenes de san Benito y los
cistercienses. Aunque es importante resaltar, segun lo afirmé Garcfa Oro, que el patronato
fue la herramienta fundamental a la hora de definir los rasgos de una nueva Iglesia definida
desde la reforma:

No pudieron estos soberanos afrontar con esperanza de éxito la anarquia imperante en
materia de jurisdiccion, practica beneficial, honestidad publica y dedicacién pastoral, a la que
intentaron remediar en la medida de lo posible en las nuevas iglesias granadinas, canarias y
americanas que dependian del patronato real. Con sus conocidos criterios de seleccién de los
candidatos al episcopado, que daba preferencia a los nativos de sus reinos, a los letrados, a
los clérigos y frailes de vida probadamente honesta y a los extraccién hidalga o urbana
acomodada, y sobre todo con la eleccion de militantes de las reformas en curso, como
Hernando de Talavera, Pascual de Ampudia, Diego de Deza y Francisco Jiménez de
Cisneros, en las sedes claves del Reino de Castilla, prepararon los caminos para que naciese
una nueva generacion de clérigos con sensibilidad y vocacién pastoral363.

31 Garcfa Oro, “Conventualismo y observancia”, 271.

362 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América; Nieto Sotia, Iglesia y génesis, 389; Garcia Oro,
“Reforma de la Iglesia”, 670-71.

363 Garcfa Oro, “Reforma de la Iglesia”, 670. Especial fue el apoyo el papel en esta reforma el
jerénimo fray Hernando de Talavera, que se puede considerar como promotor espiritual, quién
marcé las pautas de actuacién e indicando lo que se debia reformar y fray Francisco Cardenal
Jiménez de Cisneros, quién serfa el ejecutor y parte activa en muchos casos, de forma especial desde
que 1495 fue designado reformador de su orden franciscana, as{ como la fundacién del Colegio de
San Ildefonso por su parte, que setfa el corazén académico de la reforma cisneriana. Por dltimo,
tenemos a fray Diego de Deza quien serfa el reformador de su orden dominica. Cantera
Montenegro, “Clero secular”, 117. En referencia a estos centros de estudio en donde la reforma
tuvo su apoyo “Salamanca tuvo siempre la primacia entre las universidades hispanicas. A principios
del siglo XVI se iniciara la Universidad de Alcald de Henares, proyectada por Cisneros con una
fuerte direccién teoldgica y biblica. Los colegios mayores de San Bartolomé, Oviedo, y San
Esteban, existian en Salamanca andes de 1474. Santa Cruz y San Gregorio, en Valladolid y San
Ildefonso, en Alcala, alma de la Universidad de Alcala de Henares, erigido en 1499, y que albergaria
profesores y alumnos desde 1502, serfan fundados en el reinado de los Reyes Catélicos”. Ademas,
en “las constituciones de los colegios mayores establecian unas normas para la vida de los
colegiales, presididas por la caridad y el compafierismo y el cultivo de la piedad que contribuyeron a
una buena formacién moral de los estudiantes. El episcopado americano del siglo XVI cuenta entre
sus filas a numerosos colegiales de estas instituciones universitarias. Los veremos promover los
concilios provinciales de México y de Lima, e intervenir también en ellos como tedlogos y
canonistas. Luque Alcaide y Saranyana, [glesia Catdlica y Ameérica, 32-33.
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La accién de los monarcas se hizo a dos niveles, el primero era el apoyo de las iniciativas de
reforma en cada monasterio. El segundo, era lograr por parte de Roma las medidas
necesarias para implantar la eleccion trianual de los abades, la unién con la rama observante
y la reforma de todas las 6rdenes™. El resultado de ese programa de Estado, como era la
reforma, fue extenderla al clero secular, en la medida y donde el derecho de patronato asi lo
permitia elegir a los responsables jerarquicos. Asi se garantizaba el desarrollo del programa
de renovacion eclesial. En definitiva, se entendié y fue aceptado el papel preponderante de
la Monarquia Hispanica. Se asumi6 la creencia de que el rey tiene la tarea de ser el primer
reformador de la Iglesia™”.

En este sentido, para los Reyes Catolicos los comendatarios por medio de los
abadiatos perpetuos mantenfan el control de los monasterios, sus rentas y dominios. Que
eran controlados por la aristocracia, por medio de la encomienda como su arma mas eficaz.
En consecuencia, el apoyo a la reforma fue usado como un medio para minar uno de los
pilares del estamento nobiliario™.

En otro orden, no se puede olvidar que los Reyes Catdlicos se dedicaron a darle
forma a los reinos, desde una politica centralizadora, de robustecer y unificar el poder
politico, siendo una de las caracteristicas del Estado moderno. Para ello, era necesario
“reptimir el desorden, reconquistar la jurisdiccién real y dominar la nobleza™". Un
programa que hizo parte de “un amplio proyecto de renovaciéon moral y religiosa de la
sociedad”. Para el que era necesario contar con un clero mas apartado de lo temporal, y
centrado en la atencién pastoral y espiritual del pueblo cristiano. Tenfan claro que un clero
renovado podia ser el més leal colaborador de la Corona™”.

Para ellos, la reforma religiosa es parte de un gran edificio que intentaban construir en la
Espafia unificada: la ortodoxia cristiana. La reforma es parte de un trinomio irrenunciable de
la politica eclesiastica: eliminaciéon del paganismo, erradicacion de la herejfa, reforma de la
vida eclesiastica y religiosa. Asi lo declaraban al papa Inocencia VIII el 14 de noviembre de
1486 y asi lo iban a demostrar desde los mismos momentos inaugurales del reinado®®.

Posteriormente volvieron a insistir a Roma, por un marco para adelantar la reforma
al clero secular. Buscaron lograr la intervenciéon real a la hora de la provisiéon de los

beneficios, para que recayeran en personas idoneas y leales a la Corona™

. En efecto, se
querfa controlar las provisiones de los obispados y beneficios mayores, como medio
apropiado para salvaguardar el influjo real sobre lo eclesiastico. En especial, en los
obispados, en donde como sefior ¢l tenfa a su disposicion vasalla, tierras y rentas, que
podian colocarse a favor o en contra, eso hizo importante que el beneficiado fuera una

persona en que la Corona podia fiarse®™.

364 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y 1edn, 674.
365 Nieto Soria, Iglesia y génesis, 389—90.
366 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y 1edn, 672.
367 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 31.
368 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 32; Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América, 29.
30 Garcfa Oro, “Conventualismo y observancia”, 270.
370 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América, 30.
31 Garcfa Oro, Cisneros y la reforma, 32, 41.
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Con ese fin, los Reyes estructuraron que en el derecho de presentacion implicase la
necesidad de instituir al presentado. Derecho que para ellos estaba implicito en la
prerrogativa del patronato, a la que afadieron, la responsabilidad que tenfan en garantizar el
bien comun al rechazar cualquier candidato bajo sospecha. Primaba asi la seguridad del
Estado y a estabilidad frente a sus posibles enemigos como Portugal o Francia. Que exigia
que en particular en esas didcesis en las fronteras, los obispos y beneficiados fueran leales a
la Corona. Desde Roma esas justificaciones lo que querfan era limitar el poder pontificio y

su derecho de definir esos beneficios®”

. Por lo tanto, se buscé asegurar la lealtad y limitar o
prohibir que los extranjeros ocuparan algun beneficio en sus reinos. Aspectos como el
idioma y la residencia afectaba la atencion pastoral de los fieles, a la vez del interés de
mantener estas rentas en sus reinos. Fueron de los postulados para mantener las
mencionadas solicitudes y que, en su hora, en el pasado, ya habia reiterado el mismo
Enrique IV de Castilla’”.

Después de insistir, y por medio de diversas embajadas al papa Inocencio VIII, las
solicitudes que no eran atendidas y no se vefan acompafiadas de concesiones para la
reforma’™. Pero la espera tuvo su recompensa, pasado un afio lograron en 1486 se les
concediera el patronato regio “sobre todas las iglesias que se edificasen en las tierras

737 Posteriormente en ese mismo afio se incluyd

conquistadas de Granada y Canarias
también el derecho de presentacion para las catedrales, abadias y beneficios mayores en los
mismos territorios’”’.

Entonces el obispo ideal, sobre todo para la Corona, debia ser de sus reinos,
honestos, letrados y de la clase media. Lo primero, antes se menciond, era por el tema de la
residencia que intrinsecamente favorecia la practica del culto, la cura pastoral y el control de
la administraciéon de sus didcesis. Aunque hay que indicar que antes de 1492, los Reyes
fueron ciertamente culpables de esa falta de residencia de algunos obispos, que eran usados
como embajadores o consejeros. Lo segundo, era la practica de la honestidad, integros de
vida, ejemplares y por consecuencia célibes. En tercer lugar, letrados, como se estableci6 en
1475 en los Acuerdos para la Gobernacién del Reino. Serian clérigos formados en
Salamanca, Lérida, Bolonia y Paris. Y, por udltimo, que fueran de clase media, para que
fueran sencillos y apartados de cualquier otro interés y dedicados a su labor eclesiastica’”.

Otro aspecto, serfa las bulas que desde Roma se dieron Inter curas multiplices, con la
que se liberaron los beneficios eclesiasticos del control de los sefiores, que los ocupaban y

recibian sus rentas. La segunda fue Quanta in Dei ecclesia, que tenia por finalidad las reformas

372 Echeverry Pérez, “Construyendo la ‘Iglesia indiana™.

373 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 34; Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América, 30.

374 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y Ledn, 676—77. Se cuenta con un resumen de ese proceso
de las solicitudes entre los Reyes Catélicos y el papa Inocencio VIII en: Garcia Oro, Cisneros y la
reforma, 41—44.

375 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América, 30.

376 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y Amiérica, 30.

377 Tarsicio De Azcona, La eleccion y reforma del episcopado espasiol en tiempo de los Reyes Catolicos (Madrid:
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1960), 95-96, 201, 229 y 230; Garcia Oro, Cisneros
'y la reforma, 39.
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en los monasterios benedictinos, cistercienses y canénicos de san Agustin. Ambas son de
1487, Aunque, el deseo de obtener un privilegio definitivo de presentacién invulnerable
para todas las iglesias en los reinos todavia no habia sido posible’”.

Por medio, de otra bula Quanta in Dei Ecclesia, de 27 de julio de 1493 del papa
Alejandro V1, dio el apoyo pontificio para continuar con la reforma en las 6rdenes™. En
especial, para los mendicantes, en las que se aplico la adhesion al vicariato observante si ya
estaba establecido en la respectiva orden, y si no se pasaba directamente a la Regular
Observancia. Aquello se daba por imposicion u ocupacion de sus casas por parte de los
ultimos™'. En la prictica, la estrategia era someter a los religiosos, en especial a los
superiores, para que voluntariamente se pasaran a la observancia. Como se hizo en los
conventos de Avila en 1494 donde 23 religiosos asumieron la reforma. Sin embargo, las
disputas continuaron, como fue caso en Calatayud®™. En otros casos los mismos superiores
conventuales negociaban con la monarquia la aceptacién del nuevo régimen’.

La bula facult6 a los Reyes para adelantar la reforma y determinar a los observantes
para las casas en cada orden. Aunque no podia cambiar la jurisdiccién de las mismas. No
les daba la autoridad para que pudieran introducir dentro de lo monasterios o conventos a
esos grupos, ni tampoco implantar la practica de la eleccién de los superiores por parte de
las comunidades monacales. Situacién que solo cambié con el breve pontificio Dadum certis
indicibus, con el que se permitié recibir o cambiar de obediencia de las casas que asumian la
reforma. Lo anterior garantizé que la reforma llegara a los conventos de Coérdoba, Sevilla,
Jerez y Baeza en 1495 por medio de fray Antonio de Villafranca. Para 1496 era asumida por
la Custodia de Burgos, asi se extendi6 por las provincias de Castilla y Santiago. Como antes
se dijo, en medio de presiones y acuerdos. En este contexto, se puede ubicar al entonces
fray Francisco Javier de Cisneros quien serfa elegido vivario provincial en Castilla en 1494,
dos afos mas tarde serfa elegido como arzobispo en Toledo. Siendo el principal
responsable de la reforma en los franciscanos, junto con fray Diego de Deza en los
dominicos™.

El entonces arzobispo de Toledo fue promotor y protagonista de este plan de
renovacién religiosa, junto con los proyectos educativos, culturales, misioneros y de
conquista. Fl asumié y dirigi6 la campafia de evangelizacién de los ‘moros’ granadinos, en
donde el vio una “experiencia misional [...] comparable a la de la primitiva Iglesia”. En el
programa de reforma hubo espacio para dos sinodos diocesanos en 1497 y 1498, que
dieron lugar a nuevas constituciones, a visitas de arciprestazgos y a ensefiar formas para
mejorar la atencién espiritual en los seculares. En los regulares no solo su huella se

encuentra en su orden, sino también en carmelitas, trinitarios y agustinos. En sus ultimos

378 Garcia Oro, “Conventualismo y observancia”, 273; Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y Ledn,
680.
379 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 33.
380 Sobre el alcance y las medidas definidas por la bula véase: Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 47-49.
31 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 671-72.
382 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 176—80.
383 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 671-72.
38 Garcfa Oro, Cisneros y la reforma, 181-88.
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aflos de vida como regente, se preocupd por las Indias. En donde promovié varias
expediciones misioneras, con instrucciones claras sobre la administracion y la organizacion
en los nuevos tertitorios™.

Con respecto a la Corona de Aragdn, los monasterios todavia segufan regentados por
abades nombrados desde Roma, la accién real estaba limitada a la visita y a la correccién de
los abusos. Hay que tener claro, que no fue un proceso uniforme, ni sincrénico, sino
diverso segun cada instituto en cada uno de los reinos. Aqui la reforma de los religiosos se
mostré algo complicada debido a las implicaciones del sistema beneficial y fiscal®™.

En los benedictinos, se puede contar con iniciativas antes de 1492 en la abadia de
Montserrat, lideradas en su hora por la Congregaciéon de Valladolid. De esta manera, los
Reyes Catodlicos quisieron convertirla en foco de la renovacién monastica en Cataluna.
Tarea realizada por fray Garcfa Jiménez de Cisneros, primo del cardenal Cisneros, de esta
manera el movimiento reformador tuvo en su abadia un bastion fuera de Castilla®’. Su
experiencia llegd a influir en otras abadfas como la san Pedro de Roda, que pronto
implanto el régimen electivo trienal, como fundamento de que la reforma se mantuviera en
el tiempo. Sin embargo, monasterios como los de San Cugat y Ripoll se opusieron a
cualquier intervencion del fraile Garcia y del espiritu vallisoletano.

En similar situacién se encontraban en Aragén y en Valencia. Mientras tanto en
Sicilia lograron que se unieran al movimiento de los casinense, aunque aquello solo duro
dos afios, después se pasé a la situaciéon anterior. Al mismo tiempo, en los cistercienses la
labor encomendada por el Capitulo General de la Orden al abad de Poblet, para que
visitara a los monasterios femeninos y masculinos en todo el reino de Aragon. En esto se
conté con el apoyo real, que ordend a las autoridades locales apoyar esa iniciativa™.

Asi mismo, en las o6rdenes mendicantes la preocupaciéon real se centré en los
franciscanos y dominicos, sobre las que la Corona tenfa un especial afecto. En los
dominicos, alrededor de 1493 el rey Fernando el Catdlico se dedic6 a apoyar la reforma de
la provincia en Aragén que inclufa también Cerdefia. Para ese fin, fue elegido por el
Maestro General para adelantar esa renovacion el obispo de Salamanca Diego de Deza y el
Vicario General de la Congregacion Observante de Castilla fray Diego Magdaleno. Seria
una labor que contarfa con varios obstaculos, en el monasterio de Santa Catalina en
Barcelona hasta en la misma Orden. Donde el Maestro no era proclive a la reforma, pronto
revoco la comisiéon antes elegida. A pesar de los contratiempos, los Reyes Catdlicos
continuaron apoyando la renovacién en la persona de fray Juan de Enguerra vicario de la
Observancia en Aragon, claramente fue una transformacion lenta™.

Ahora, en las demds 6rdenes también hubo el interés de adelantar la reforma por
parte de los Reyes, en especial en los franciscanos, agustinos y carmelitas, para ello fue

elegido fray Mercader prior de la Cartuja del Vallerist. Su labor fue recibida con oposicién

385 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América, 34-35.
386 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 117, 173-175, 180-81.

387 Cantera Montenegro, “Clero secular”, 120.

388 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 119-20.

3% Garcfa Oro, Cisneros y la reforma, 121-22.
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por parte de estos mendicantes, pero fue apoyada por la Corona que pronto instruy6 a su
embajada en Roma para que solicitara que no se fuera dar ninguna medida contraria al
respecto. La situacién no estuvo libre de conatos de violencia en contra de la reforma. La
tension al final cedié y con el tiempo contéd con la colaboracion de los superiores. En los
dominicos dispuso la visita de sus casas para llevar a cabo las correcciones para evitar los
abusos, actividad que serfa secundada por la Corona. De igual manera, pasé con los
agustinos en Népoles y con los carmelitas en Zaragoza, Calatayud y Valencia. En el caso de
los franciscanos, se dedicé la Corona de manera especial, dando a Mercader instrucciones
especificas™.

En otro orden, las reformas de las iglesias en especial la de Barcelona, en la que los
Reyes Catélicos dispusieron un aumento de beneficios, con el fin que se pudiera dedicar
exclusivamente a la labor pastoral. La dificultad mas relevante fue cuando el cabildo se
opuso a la visita pastoral bajo la consideracién que estaban exenta de la misma, seria el
papa en 1496 que mandaria al mismo someterse a la visita del prelado, no obstante,
teniendo en cuenta los privilegios que tienen sus miembros. La queja estaba justificada por
la falta de voluntad del cabildo de ser reformado. L.a Corona le pidi6 al obispo que
mantuviera la disciplina de su clero, de forma especial con los coronados™".

En el caso de Huesca, el obispo Juan de Aragén y Navarra fue obligado a residir por
parte del rey y dispuso que fuera visitador general del obispado Miguel de Asensio, a quien
se le encargo la administracion de la didcesis y de la vida del prelado. Al final, este seria
obligado a tomar el habito franciscano. Pronto abandoné su estado eclesiastico. En similar
circunstancia se encontré Fernando el Catélico en Tortosa siendo obispo Alfonso de
Aragén, a quien tuvo que recordarle la obligacion de ¢l como de su cabildo de vivir
conforme a la Regla de San Agustin, y que debian adelantar las correcciones a su modo de
vida. Se le encargd la reforma del clero en la observancia a esa regla. Con respecto a
Tarragona, habfa una especial preocupacion de la Corona por corregir la vida de los
canoénicos y del clero menor. Se le mando al obispo a volver a su Iglesia, era consejero de la
Corte, para que visitara su didcesis, incluyendo algunos monasterios femeninos. En general
la reforma tuvo que esperar para alcanzar su mayor desarrollo y solidez™

Mientras tanto en Castilla los franciscanos “el espiritu reformador habifa cuajado en
numerosos movimientos que pudieron debilitar la consolidacién y difusion de la
observancia”. Por eso Cisneros pronto quiso unificar todos los grupos bajo un general
observante. Aunque algunos grupos quisieron mantener su independencia y autonomia,
sobre todo los de la federaciéon de monasterios de Santa Clara de Tordesillas. Que desde el
siglo XV unia practicamente a todos los monasterios castellanos y a los descalzos o

393

guadalupenses de fray Juan de Guadalupe y fray Juan de Puebla™. Por otro lado, algunos

30 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 122-24.
¥ Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 124-25.
32 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 125-30.
33 Desde 16 de mayo de 1380 se inici6 esta reforma de significativa importancia para el futuro de la
vida religiosa hispanica. El ‘régimen de Tordesillas’ ideado fray Fernando de Illescas, confesor de
rey, por encomienda de Clemente VII la misién de que el monasterio de Santa Clara fuera el foco
de renovacion de la orden en Castilla. De allf se extendi6 a la llamada “familia de monasterios de
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frailes decidieron pasarse para el clero secular o a 6rdenes mas mitigadas, como los
canonicos regulares de san Agustin. Sin perder de vista la previsible resistencia conventual.
La insistencia de los Reyes fue apoyada por la bula Ex zniuncto de 1497, por la que
quedaron sometidos todos los religiosos reformados bajo la familia observante de la orden.
Al final Cisneros tanto por la Corona como por Roma seria elegido en encargado de toda la
reforma a las 6rdenes mendicantes. Se convirtié asi en el reformador general de los

.. . 0
religiosos en los reinos™

. El plan para superar el conventualismo pasaba por el que un
observante llegara como Maestro General. La relacion y el apoyo romano no era el mejor.
A pesar de ello, se presento6 a la Curia el plan de reforma definitiva, el encargado de recabar
los apoyos necesarios fue al fray Bernardo Boil, un antiguo ermitafio de Montserrat que
ahora era minimo de san Francisco de Paula. A pesar de todo el apoyo pontificio, ni el plan
ni las solicitudes reales no fueron atendidas en breve tiempo™”.

Con la bula I7e vos de 1517 se estableci6 la unién definitiva de todos los grupos, en
donde la rama de la observancia se le dio la primacfa, aunque se mantuvo alguna

. . {8
independencia entre observantes y conventuales™

. De estos grupos, en especial los
guadalupenses saldrian los evangelizadores de América caracterizados por un fuerte fervor
misionero, que se dirigié en sus primeros momentos hacia los musulmanes del Reino de
Granada™’.

Por otra parte, frente a la ausencia de rama observante, como pasé en los carmelitas,
trinitarios y mercedarios, el cambio se plante6 por medio de visitas a los superiores o
comisarios. En los anteriores, la reforma solo pudo consolidarse hasta después del Concilio
de Trento. Sin duda el interés de los Reyes Catolicos era que el régimen conventual fuera
superado, por disgregacion comunitaria. Con el nuevo régimen se quiso recuperar la unidad
de las 6rdenes, con superiores observantes se busco tener una transicion suave en la que la
vida conventual entrard en desuso’”.

La actuacién monarquica no solo se limit6 al apoyo de la Observancia que se iba
afianzando en cada orden, sino que fueron sus grandes promotores, en una dimension de
magnitud e implicaciéon personal. Tanto el apoyo econémico y el diplomatico fue necesario
para consolidar ese proceso. Sin su favor la reforma no habia alcanzado el éxito que
obtuvo, aquello le permitié a Espafa ser “el mas firme bastion del catolicismo en el siglo
XVI”. “[...] movidos tanto por razones de Estado, ya que la cohesién social se cimentaba

sobre el hecho religioso, como por una profunda conviccién religiosa™”. En este tiempo

Tordesillas” que, en la primera mitad del siglo XV, comprendia todos los monasterios de clarisas de
Castilla y que llegd en su momento a Aragén. Mas tarde, cuando los Reyes Catélicos quisieron
reformar los monasterios femeninos acudieron a las clarisas observantes de esta experiencia. Luque
Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y América, 26-27; Olivera Serrano, “Devociones regias”, 802.

34 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 189-97.

35 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 160-61.

36 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 27.

37 Cantera Montenegro, “Clero seculat”, 122; Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y Amrica,
32y 52.

3 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 672.

3 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 118.
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con el fin de conservar la fidelidad de la doctrina revelada y salvaguardar la fe, se adelanté
una revitalizacion del antiguo tribunal de la Inquisicion*”.

En este proceso fue importante el empefio de la reina Isabel I de Castilla, tarea que
apoy6 Fernando V de Castilla y que él continué tras la muerte de ella en 1504 y que se
prolongé durante el siglo XVI, siendo el siglo de la ‘Reforma Catdlica’. La que mas tarde
serfa condesada en el Concilio de Trento, en donde los eclesiasticos espafioles tuvieron una

401

relevante participacion™ . Mientras que la monarquia “se consideraba la mas incondicional

defensora de la fe”, junto con “la mayorfa de la poblacién, que consideraba que la espafiola

era la forma mas perfecta de catolicismo”*”.

403

El monarca no dej6 de lado su antiguo
empefio”. Tampoco se puede olvidar que a principio de este siglo fue cuando el papa Julio
IT le otorgd al Rey Catdlico la bula Universalis Ecclesiae regiminis de 1508 por la que se le
concedio la prerrogativa del patronato universal sobre las iglesias de América. En efecto, en
palabras de Luque y Saranyana, “[...] la Iglesia espafiola en los umbrales del
descubrimiento [era] una Iglesia que habia vivido, antes de Trento, su propia ‘reforma’, y
que ofrecfa unas notas distintivas peculiares en el marco europeo del momento™*.

Sin embargo, el fin que era la extincién conventual no fue posible, en parte por el
apoyo que logré este grupo por parte de la Curia Romana antes y después del Concilio
tridentino. Aunque en 6rdenes como la dominica y la agustina la unién de ambas ramas y la
posterior imposicion de la Observancia fue resultado de un reajuste disciplinar. Por otro
lado, como se ha presentado el avance de las reformas monasticas y mendicantes es
diferente en cada uno de los reinos. El conventualismo persistird y convivira con la
Observancia en lugares como en los reinos de Aragén y Navarra en donde la Observancia
solo llegara con Carlos V, mientras tanto en Galicia y Asturias los conventuales
permanecen hasta la aplicacion de Trento.

Al final, tampoco se pudo implantar de forma definitiva de la Observancia en el
Cister, por la dedicacién de Cisneros como arzobispo de Toledo y reformador de su orden.
A esa situacion también se sumaron dificultades que “revelan un contagio del Cister
castellano por los problemas de la modernidad hispanica™”. Una de esas dificultades fue la
acusacion de herejia entre claustrales y observantes, los primeros en contra de los segundos
por haber transgredido los limites de la ortodoxia. Situacién que también buscéd que
perdieran el apoyo eclesidstico y real*”.

En otro aspecto, los nuevos grupos reformados pronto incidieron en las labores
eclesiales como fueron la predicacién popular y las misiones en las nuevas tierras
granadinas, Palestina, en las islas atlanticas y en las Indias espafiolas y portuguesas. A lo
largo del siglo XV la organizacion de la presencia misionera se le da forma “definitiva por

la obra del Cardenal Cisneros a partir de 1500 y da su primer fruto importante en Tierra

40 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catilica y Amiérica, 35-36.
41 Cantera Montenegro, “Clero secular”, 115-18.

42 Hsia, World of Catholic Renewal, 47.

403 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y Ledn, 691.

404 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catolica y Ameérica, 20 y 30.
405 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y 1 edn, 691.

406 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y Iedn, 691-92.
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Firme y en Nueva Espafia en los primeros afios del Emperador”*”. Los misioneros que
fueron a evangelizar “eran observantes, [que| proyectaron en su labor misionera un
sentimiento, calificado de mesianico por algunos autores, y que es de profunda raigambre
medieval y franciscana. Asf sefial6 Rubial Garcia, el ascetismo mistico, la floracién teoldgica
y expansionismo misionero del siglo XVI deben mucho a la reforma”*”.

Es claro, que para el caso indiano el depender totalmente del patronato real le
garantizo a la Corona modelar una Iglesia, con su tinte reformador, como lo buscaron
hacer en sus reinos peninsulares. Se puede considerar que, por esta particularidad los
miembros de esa Iglesia en el Nuevo Mundo serfan mas proclives a las decisiones y
politicas reales, asi lo pudo pensar en su momento la Monarquia Catélica. Por otro lado, al
iniciarse tardiamente esas trasformaciones en el clero secular como a su jerarquia, no se
conto con ellos para hacer presencia inmediata en las Indias. Como se ha expuesto, hasta el
momento, en las 6rdenes la reforma estaba consolidada y claramente definida en sus
objetivos e intereses, es de considerar que ese proceso fue un hecho determinante.

En consecuencia, como lo afirmé Luque y Saranyana, la reforma regular permitio
que se cuente con un primer nucleo de frailes dispuestos a cruzar el Atlantico para
adelantar a cabo la cristianizaciéon de la nueva sociedad que debia surgir ahi*”. A igual
conclusion llegé Plata al establecer la relacion que existe entre el proceso de reforma en los
frailes espafioles con su presencia y expansiéon en las Indias. Los religiosos que se
encontraban en pleno proceso de reforma interna, es esto a lo que el cataloga como un
“nuevo amanecer”, ello permitié contar con “espiritus fogosos y dispuestos a ir mas alla de
las fronteras de Europa”"’. Sin duda la confianza de la Corona en los frailes para adelantar
esta labor es compresible, por eso fue la primera interesada en promover ese envié de

religiosos mendicantes al Nuevo Mundo*!.

3.1.3. En los tiempos del Emperador Carlos V y Felipe 11

Por consiguiente, a la hora del reinado del Emperador Carlos V la reforma ya estaba
marcada y arraigada. Su actitud no fue diferente a la de sus abuelos, ¢l era consciente de que
camino adelantado debia mantenerse. Por eso a finales de 1522, se evidencia la clara
voluntad de relanzar vigorosamente la marcha de la reforma religiosa, asi se lo indicé al

Consejo Real y al embajador en Roma*"?

. En consecuencia, se buscé gestionar mayores
prerrogativas desde Roma que le permitieran continuar con esta politica. Al final logré de
Adriano VI la bula Eximiae devotionis affectus, con la que se le otorgd el derecho de
presentacion a los beneficios mayores, de esta manera se hacia posible el nombramiento de

abades reformados. Otro objetivo en este momento fue afianzar esta renovacion en los

47 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 671-73.

408 Rubial Garcia, “Isabel de Castilla”, 1:361-62; Cantera Montenegro, “Clero secular”, 115-16.

49 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catolica y Ameérica, 53.

410 Plata, “Frailes y evangelizacién”, 266—67.

411 Ciudad Suarez, Dominicos, un grupo de poder, 7.

412 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y 1edn, 695; Garcia Oro, “Conventualismo y observancia”,
291, 293.
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monasterios femeninos sobre todo a los que pertenecen a las 6rdenes benedictinas y
cistercienses*".

Es clara la decisién del Emperador de apoyar la reforma religiosa, evidencia de ello es
impulso que desde la Corte se le dio a la renovaciéon monastica en todas las 6rdenes. Sus
directrices al Consejo Real como al embajador en Roma son precisas en lo tocante al tema.
En su reinado el programa de reforma serfa adelantado por encomienda real por Juan
Pardo de Tavera discipulo de fray Diego de Deza, quien como presidente del Consejo Real
continué con el plan de transformacion de la Iglesia en los reinos**. Para Catlos V, “politics
and religion went hand in hand [...]. As defender of Christendom and universal empire™*®.

Asi pues, habfa que consolidar la Observancia en los reinos de Navarra y Aragon,
donde con excepcion de los franciscanos, el resto de 6rdenes carecfan de ella. Por tanto, se
definié que en Navarra estas pasaran vincularse a la disciplina de la Observancia castellana,
rompiendo sus vinculos con las provincias aragonesas. La resistencia a esto ultimo, les
permiti6 mantener su unioén. El momento mas dificil en este camino de reformas se dio
cuando en la Corona de Aragén la provincia dominica se resistié a los reformadores
castellanos, se llegd al punto del martirio con el sacrificio de los frailes Domingo de
Montemayor y Amador Espi. La reforma en estos reinos conté en muchos aspectos con la
influencia de figuras como Ignacio de Loyola y Francisco de Borja*".

En otro orden, uno de los frutos de esta reforma fue la obra misional amparada por
el patronato bajo el esquema beneficial que se implanta en las Indias, lo que le permite a ese
sistema mantener su vigencia. Labor que inicia en 1500 y que posteriormente por la obra de
dominicos y franciscanos en las Islas del Caribe y la Tierra Firme, hace presencia en
Cumana (Venezuela), en La Espafiola y en la expedicion de los Doce Apdstoles de Méjico.
Todos estos frailes fueron equipados con facultades excepcionales dadas por Adriano VI y
orientados por fray Francisco de los Angeles Quifiones. Como resultado “se pone en
marcha el nuevo evangelismo misionero” que da sus principales frutos en Nueva Espafia,
como en el resto del continente. Ademas de los resultados en los aspectos catequisticos,
lingtiisticos, educativo y cultural. También se hizo posible desplegar “la actividad pastoral y
misionera que las reformas apetecieron y [que] no habian podido realizar en Espafia,
debido al peso aplastante de las exigencias disciplinarias”; que se preocuparon mas por el
encerramiento claustral y menos de la “extroversion pastoral y misionera”.

En lo tocante al clero secular hay que sefialar, que en Castilla se generalizé la
obligatoriedad de la visita pastoral y la residencia de sus obispos, también se logréd estimular
en los sacerdotes la practica de la cura de almas al realizar sus funciones parroquiales con
dignidad. Ademas, se puso a disposicién para su instruccién, una pequefia biblioteca
pastoral que se hizo posible gracias a la imprenta. En lo referente a las iglesias bajo
patronato, los prelados debian dar referencias al Consejo Real sobre los candidatos a los

beneficios, buscando en ellos experiencia suficiente para desarrollar los oficios eclesiasticos.

415 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 673.

414 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catolica y Ameérica, 35.
415 Hsia, World of Catholic Renewal, 12.

416 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 674.
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De que contaran con una preparacion cultural, una idoneidad moral y ser nativos de la
tierra. La importante labor sinodal apoyara este trabajo. Siendo la labor catequética y
cultural del clero de especial relevancia, junto con la escolarizaciéon de los futuros
sacerdotes. Es asi que el Concilio de Trento, se vuelve la “ocasiéon para poner en limpio
muchas de las experiencias y definiciones propias de los programas hispanos de
reforma”*"’.

Cuando lleg6 el reinado de Felipe II la reforma se convirtié en “Cruzada [...] en su
mente, la reforma de los monasterios y conventos consiste en su paso definitivo al régimen
de Observancia, que no puede dilatarse [...] debido a la urgencia de la situacién europea”,
en medio de las guerras de religion. En lo que se refiere al conventualismo el Concilio de
Trento previé su preservacion con un ajuste disciplinar. Aquello no dejé satisfecho a la
Corona, en donde la renovacion pasaba por la eliminacién del régimen conventual y de las
6rdenes que no pueden asumir la Observancia. Una postura anticonventual que se asumi6
por los reyes desde Juan II de Castilla, como se ha expuesto, y que continué en el tiempo
de los Reyes Catolicos, y con la reforma cisneriana hasta Felipe II se intent6 conseguir, sin
embargo, nunca se logr6*'®.

En ese intento, el monarca dispuso bajo la sombra de presupuestos nacionalistas y
castellanos, que cada orden debia en territorio espafiol regirse por superiores espafioles. El
patréon de implantacién para la Observancia era el que se habia hecho para Castilla y su
equivalente en Aragén, buscando la abolicién del régimen conventual dando a los
superiores observantes el caracter de delegados reales. Todo el control se centralizé en la
Corte asistida por consejo en que estuvieron los arzobispos de Zaragoza, Tarragona,
Valencia y Santiago, junto con el obispo de Cuenca que inspir6 esta solucién. Mientras
tanto desde Trento, en palabras de Garcfa Oro, se daban “a galope sus indecisos decretos
de reforma™*"”.

LLa deseada abolicién del régimen conventual no fue posible en el Concilio de Trento,
la diplomacia real, si logré del papa Pio V su aprobacion para el proyecto espafiol por las
bulas Maxcime cupermus y Superioribus mensibus. Asi se daba lugar a la introduccién obligada de
la Observancia, por medio de la ocupaciéon de bienes y casas conventuales, junto con la
correccion en aquellas 6rdenes carente de esta rama. Junto con la incorporaciéon de esos
institutos religiosos a su familia principal, como por ejemplo “terciarios regulares
franciscanos a la Observancia, premonstratenses e isidros a la Orden Jerénima”. No
obstante, a pesar del favor pontificio, no se pudo extinguir a los terciarios ni a los
premonstratenses, quienes lograron del papa se les reconociera su condiciéon de érdenes.
Como tampoco se pudo imponer la clausura total a los monasterios femeninos.

Pero no todas las iniciativas se vieron determinadas al fracaso, si logré la supresion
del conventualismo en los mendicantes, por medio de instrucciones precisas a los
comisarios, notificando las disposiciones, asumiendo los bienes y el traslado de los frailes a

casas ya reformadas. Aquello no conté con resistencias importantes. “Mas dificil resulto la

47 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 675-70.
418 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 664, nn. 14, 676.
419 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 676.
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puesta en marcha del nuevo régimen, debido al deterioro de los edificios y a la penuria
econémica que no ofrecia garantias de supervivencias”. Aunque el proceso no dejé de ser
lento, como se ha visto, por ejemplo, en los benedictinos y cistercienses en la Corona de
Aragon, la Observancia solo fue posible alrededor 1616.

En lo referente a las 6rdenes redentoras de la Merced y de la Trinidad que carecian
de una rama reformada, fueron sometidas por orden de Felipe II a un cambio
constitucional, que se afianzé con constantes visitas de comisarios reales de la orden
dominica. Se implantaron importantes normas disciplinares, a las que hubo resistencias
sobre todo en Catalufia principalmente en Barcelona, donde la solucién llego de forma
militar. A finales del siglo XVI surgieron los descalzos y recoletos, que a la postre
resultaron mas atractivas para estas, que el régimen observante.

Se dio asf plenitud a la Observancia, institucionalizandolas y dandole forma en cada
orden, ademas de darle reconocimiento a la nueva generacion reformadora representada en
los grupos descalzos y recoletos. Con ellos se volvia a primitivas experiencias de los grupos
reformados de finales del siglo XIV y principios del XV, comunidades marcadas por la
sencillez, la contemplacion y la penitencia. Esos elementos y su desarrollo urbano pronto
les convirtieron en un atractivo en la sociedad de la época que les garantizé6 mayor arraigo
social. Pronto ellas “brindaron las mejores levas de misioneros para América y Asia, en el
momento en que existia mayor demanda, sobre todo en el lejano Oriente”. Su orientacion
espiritual junto con su contemplacioén, estudio y trabajo misionero, y la presencia de
grandes personajes como Pedro de Alcantara y Teresa de Jesus, “puso sello a dos siglos de
reforma espafiola que tuvo en sus reyes a sus mejores valedores”, concluye Garcia Oro*.
Muchos de los frutos de esta reforma tuvieron que esperar hasta la entrada de la
modernidad*”.

En lo que se refiere a la reforma del clero secular, el rey insisti6 a los prelados sobre
prestar atenciéon urgente a temas como el celibato sacerdotal, las practicas de usura,
hechicerfa en el clero y en los fieles, en los abusos en la administracién de los sacramentos
de la penitencia, del matrimonio, y la necesidad del cumplimiento del precepto dominical.
Insiste en las practicas como las procesiones de Semana Santa y las fiestas patronales. Urgid
a los prelados a informarle sobre estos puntos y como se estaban corrigiendo los errores
que se encontraban. Pronto recibié dichos informes sobre el estado de sus iglesias, las
visitas realizadas, el grado de cumplimiento de Trento y las medidas tomadas para la
solucién de los abusos. En opinién de Garcefa Oro, la “la nueva generacién de prelados,
dotados de excelente preparacion teoldgica, dispuestos a reajustar drasticamente la vida de
la clerecia y decididos a colaborar con el monarca en esta obra de saneamiento de la vida
moral cristiana”. Para él,

Las lineas de esta gran empresa aparecen mas nitidas y continuas en este ambito politico y
cultural que en el resto de los paises de la Cristiandad. En mi entender, no se distancia de las
grandes formulaciones teoldgicas y juridicas, ni pierden el sentido eclesial completo que les
corresponde, en cuanto a su canonicidad, sentido institucional y motivacién religiosa. La
iniciativa de la Monarquia da eficacia y continuidad y sitve generalmente de acicate para que

40 Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 677-78.
421 Pérez-Embid Wamba, Cister en Castilla y Ledn, 665.
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estas dificiles empresas se encaminen. Su adecuacion al ambito hispano, es un tinte un tanto
rigorista, no conlleva una domesticacion politica que desfigure y desvie el proceso, que es
fundamentalmente institucional??,

3.2. La reforma interna en las 6rdenes

Pronto las 6rdenes religiosas, como resultado del abandono progresivo de sus reglas de
vida, se vieron envueltas en decadencia y desprestigio. Ejemplo de esto, fue el
incumplimiento para entonces habitual de la clausura, que no se hacfa tampoco facil de
mantener por la cantidad de religiosos en los monasterios. De igual modo, las luchas civiles
en este tiempo, pronto afectaron los ingresos necesarios para su sostenimiento. Por otro
lado, los frailes vieron como su presencia habitual en universidades y cortes reales comenzé
a influir negativamente en su estilo de vida. Su labor en esos ambitos, le aseguré poder
influir en la cultura y la sociedad de entonces, en contrapartida se alejaron de la austeridad
de su vida conventual, como de su ejercicio como tal*.

Como resultado a este panorama, pronto se iniciaron caminos de renovacion que
serfan bien recibidos por el pueblo y segin corresponda, contarfan con el favor de las
autoridades y de las instituciones a las que pertenecian. Se buscé recuperar la observancia
inicial, una mirada al principio de todo, con un marcado deseo de vivir una autentica
pobreza, diferentes formas de vidas que serfan juzgadas como mas auténticas al carisma
fundacional.

Para ese fin, comenzaron a surgir comunidades religiosas pequenas, marcadas por el
ascetismo, en donde se volvié a reintroducir la vida comun en el refectorio y en el
dormitorio. Por otro lado, se ejercia una directa actividad pastoral, se foment6 la vida
espiritual con el ejercicio de la lectura para favorecer la meditacion, la practica devota y
habitual de la penitencia y la eucaristia. Un ritmo de vida en donde el silencio paso a ser el
fundamento de la vida de oracion. Pronto la observancia también se veria identificada con
elementos de la Dewvotio moderna, como son la sencillez, el intimismo y el rechazo al

racionalismo teolégico™. Asi surgieron experiencias guiadas por varios religiosos y clérigos,

422 GGarcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 678-79. En lo anterior también coincide Luque y Saranyana
cuando sefialan: La actividad de la Corona en pro de la reforma eclesiastica tuvo, sin duda, una
honda repercusion en la evangelizacién americana. En primer lugar, por la preparaciéon de un clero
que se hallaba bien dispuesto espiritual y doctrinalmente para misionar en las nuevas tierras
descubiertas. El segundo aspecto, también de indiscutible influencia, fue la creacién de nuevas
figuras institucionales que seran aplicadas por la Corona en el Nuevo Mundo: desde el patronato
regio y la tan discutida, pero en la practica eficaz, provisiéon beneficial, hasta las instituciones
educativas en todos los niveles: universidades, colegios mayores, colegios de humanidades de
preparacion para la universidad, etcétera. Al mismo tiempo que se trasladaron a los nuevos reinos
de Indias las instituciones acufladas en la Peninsula, el hecho americano adquirié una propia y
singular idiosincrasia. En el campo institucional aparecié, por ejemplo, la funcién especifica del
Consejo de Indias, a través del cual la Corona impulsé la actividad misional y cultural americana.
Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica 'y Ameérica, 33, n. 5.

423 Cantera Montenegro, “Clero secular”, 115.

424 Cantera Montenegro, “Clero secular”, 119.
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como fue el caso villacreciano de los franciscanos fundados por fray Pedro de

Villacreces*®.
3.2.1. Reforma franciscana

La reforma franciscana tuvo su origen en los oratorios y en los nucleos de vida eremitica de
la orden entre los siglos XIV y XV. Su finalidad era volver al espiritu primitivo para vivirlo
con rigor y empuje admirables. Eso serfan los elementos fundamentales de lo que se
conoce como Regular Observancia, que en los reinos hispanicos se desarrollé en focos

eremiticos en tres provincias de la orden*

. Posteriormente en 1392 en Santiago, se darfan
las primeras fundaciones eremiticas de los llamados frades da prove vida por fray Gonzalo
Marifio. Eran oratorios que pronto se multiplicaron por la geografia gallega, como un
nuevo tipo de convento de fraternidad rural en contraposiciéon al urbano, siendo su
principal sustento el trabajo manual de los frailes*”.

La experiencia pronto se expandié para 1432 llegaron a contar doce oratorios bajo
esta figura, que mas tarde serfan incorporados a la vicarfa observante en 1447. En esa
misma centuria, en Aragon, Francesc Eiximenis era el responsable del eremitorio de Santo
Espititu del Monte, siendo confirmados por Benedicto XIII en 1403*®. Por otro lado, en
Castilla los focos observantes fueron mas variados. Estan los de fray Pedro de Villacreces
quien comenzoé la renovacion franciscana en Arlanza, La Salceda y el Abrojo, al abandonar
su labor de profesor en Salamanca. Tarea que continuo su discipulo fray Lope de Salazar,
experiencia que al final confluy6 en la Observancia. Otro lugar de renovacion fue el de
Santa Marfa de Gracia de Villasilos fundado por el también discipulo de Villacreces fray
Pedro de Santoyo. Quien fue fundador de varios oratorios con un marcado acento a la
austeridad, que también terminaron en la Observancia*’.

Durante todo el siglo XV coexistieron diversos grupos reformador unos con fuerte

espiritu eremita y otros mas identificados con el modo francés. Los primeros estarin

425 Garcia Oro, resalta que “durante el siglo XV es frecuente la huida de los religiosos a la vida
eremitica, ejercida por lo general en ermitas cercanas a las poblaciones. Los bularios de las 6rdenes
mendicantes registran una gran cantidad de concesiones pontificias [...], aprobando estas iniciativas
de reino como buenas. De este tipo de oratorios o ermitorios se originan, por obra de asceta
carismatico, los grupos reformados”. Garcia Oro, “Reforma de la Iglesia”, 663. n. 10.
426 [uque Alcaide y Saranyana, [glesia Catdlica y Amiérica, 54.
47 Diego Pérez Pérez, “Franciscanos en la Observancia. El convento de Louro: Fundacion,
Historia y Arte” (trabajo fin de master, Universidade de Santiago de Compostela, 2018), 7.
428 Segun la tesis de Mancinelli Santo Espiritu, junto con los conventos de Manzanera y Chelva son
los lugares de la primera observancia y ellos se sentaron las bases para el desarrollo del movimiento
de observancia. Mancinelli, “Francesc Eiximenis y el Convento,” 149. Por otro lado, la misma
autora, expuso que para su fundacién se tuvo en cuenta su localizacién remota que privilegiaba su
concedida autonomia para el inicio de la observancia franciscana en la Corona de Aragén. Chiara
Mancinelli, “The Foundation of the Franciscan Friary of the Sant Esperit, Valencia: Rule,
Economy, and Royal Power in the Fifteenth-Century Crown of Aragon”, en Ideology in the Middle
Ages, ed. Flocel Sabaté (Leeds: Arc Humanities Press, 2019), 324.
49 Rucquoi, “Franciscanos en el Reino de Castilla”, 77-78; Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia
Catilica y América, 54.
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presentes en general en toda Castilla, siendo el mas importante el liderado por Villacreces,
quien fue una de las figuras mas relevantes de la espiritualidad franciscana castellana. Sera
un referente de una vida de penitencia, de la mistica y poesia, a ejemplo de mismo
Francisco de Asfs. El fue una de las figuras junto con Pedro de Santoyo, Lope de Salazar y
Salinas y San Pedro Regalado, mas importante de esa Observancia hispanica*”’.

La observancia hispanica se organizé en 1447, en tres provincias Aragén, Castilla y
Santiago. Lograron absorber a las experiencias eremitas de Lope de Salazar y Salinas, que
llegb6 con la fusion en 1460 por orden de Pio II. Con esa unién la Regular Observancia
creci6 y se consolido, mientras tanto, los conventuales se vieron desfavorecidos por un
grupo importante de la opinién publica. Aunque las practicas de la violencia seguirian a
pesar la prohibicién pontificia, muchas casas conventuales por esta via pasaron a manos de
los observantes®!.

En Andalucia, al igual que en resto de los territorios también se dieron este tipo de
iniciativas como las de San Miguel del Monte de Villaverde que Benedicto XIII le concedié
autonomia frente a la provincia conventual. Ademas, se contd los de Santa Maria de la
Rabida y San Francisco del Monte. Espacios todos de renovaciéon y que mas tarde se
unirfan a la Regular Observancia, con su espiritu de austeridad y penitencia. Que seria
completado con fuerte practica de la oracion litdrgica comunitaria, la meditacién y
contemplaciéon de la vida y pasioén del Sefior, con la devocion a la Virgen y vivencia de
trabajo manual junto con la predicacion en ciudades y aldeas. El principal centro de estas
practicas fue el Abrojo y en la figura de fray Pedro Regalado.

Mientras el movimiento eremitico en los oratotios fue creciendo, en los conventos
urbanos posteriormente fueron dandose las iniciativas para volver a ese espiritu primitivo.
Entre los afios 1413 y 1417 varios conventos comenzaron a vivir su vida comunitaria desde
la observancia estricta de la primera regla. La Custodia de Palencia buscé a Villacreces para
realizar la reforma del convento de Sahagin. Desde ese afo de 1413 habra acuerdos y
desacuerdos entre los sectores conventuales y observantes, hasta 1427 en el capitulo
provincial realizado en Medina del Campo, donde ambas ramas se reconocieron y se aceptd
que los conventos que asi lo quisieran pudieran asumir la Observancia. De esta manera, se
cre6 un vicariato observante para esta rama, que posteriormente en 1443 el papa Eugenio
IV organizé en dos vicariatos de Observancia, de modo que los conventos hispanicos
pudieron ser parte de la Vicarfa General Ultramontana. La reforma en su forma
institucional se completaria posteriormente, con el apoyo de los Reyes Catdlicos y el
impulso del cardenal Cisneros*”.

El plan de reforma pasé durante 1503 por medidas como que los superiores fueran
reformados y temporales, mientras que los no observantes no iban a ocupar ningun oficio
en la orden buscando su progresiva extincion. Idea que compartian los Reyes Catdlicos y
Cisneros, era lograr la unificaciéon de las dos ramas. Aunque las resistencias no pudieron

superarse, como el Corona de Aragén en donde estos denunciaran a Roma las presiones a

40 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 27.

1 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 27-28.

42 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catilica y Amiérica, 54-55.
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las que fueron sometidas por parte de la monarquia y sus superiores, por no haber habido
ese consentimiento espontaneo. Al final los conventuales rebeldes fueron expulsados de la
Corona de Aragén, situacién que solo pudo superarse hasta la Concordia de Valladolid en
1509, en donde se queria beneficiar alguna posible convivencia entre las dos vertientes. No
obstante, las protestas y quejas no acabaron entre ambas ramas y tendrian que esperar hasta
el proximo capitulo general.

Mientras tanto en Castilla el reformador Delfini encontré ciertas prevenciones por la
Reina Isabel II de Castilla. La ruta que se planteé fue distinta a la que se planted en el
Reino de Aragén, se orienté por medio de la celebracion del Capitulo general, que debia
decidir la unificacion desde la observancia. Serfa apoyado por los reyes hispanicos y de
Francia, un capitulo que debia celebrarse en Roma. Las transformaciones no las pudo
adelantar Delfini, quien fue depuesto por el capitulo y muri6 casi que enseguida, asumio esa
direcciéon el mismo papa Julio II. Los cambios fueron que el cargo de Ministro General
serfa trienal, pudiéndose reelegirse por otros tres afios, al igual que el Vicario General, pero
no podia ser reelegido. Otro, que los conventos reformados en Castilla debian pasar a total
control de la observancia, en cambio en Aragén volvia a depender del Vicario General
Ultramontano. Ademas, se garantizaba que los frailes reformados se unirfan libremente a
cualquiera de las dos ramas. El capitulo fue un beneficio notable para los observantes y el
objetivo de unificacion fue imposible.

Durante el ultimo decenio del siglo XV brotaron varios grupos reformados, entre los
que se cuentan los frailes Juan de Puebla y Juan de Guadalupe. El primero de la nobleza
ingres6 al monasterio de Guadalupe de donde salié y se fue a la observancia italiana en
Asfs, a su vuelta fundé una custodia que conté con la aprobacién de Roma y de la Corona.
Fue la Custodia de los Angeles, en Andalucia y que puso bajo el mandato del Vicariato
General Ultramontano. Entre sus numerosos discipulos de ambas ramas se encontrd
Guadalupe, que a diferencia de su maestro tenfa una vocacion mas apostdlica. A la muerte
de su maestro, el segundo decidi6 fundar una custodia en Granada dedicada a la conversion
de los infieles. Experiencia que conté también con el apoyo romano y dependiente del
Ministro General, bajo una observantia strictissima. Sin embargo, esta ultima experiencia se
encontr6 con la oposicion de fray Hernando de Talavera, quien querfa que esta se
sometiera a la observancia. Debido a esa circunstancia la experiencia paso a Extremadura y
surgieron los conventos-eremitorios de Trujillo, Salvaleén, Villanueva del Fresno,
Alconchel y que mas tarde dio origen a las custodias del Santo Evangelio y la de Nuestra
Sefiora de la Luz. En su hora lograron importantes concesiones de Roma los ‘frailes del
Santo Evangelio’ o ‘frailes del Capucho™”.

Pronto se vieron en medio de un plan exhaustivo por parte de la observancia, en la
que se busco el apoyo de los obispos y seglares, para someter a esos frailes. Con la bula Pro
parte carissimorum de Alejandro VI por la que revocd cualquier privilegio a este grupo de
religiosos, y que fueran sometidos a la obediencia observante. Se garantizé un proceso de

transicion con aquellos que deseaban vivir un modo de vida mas austero y retirado, con

433 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 212, 214-20, 227-33.
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casas en la provincia de Santiago. Esas medidas generaron una disolucion de los capuchos.
A pesar de lo anterior los frailes guadalupenses lograron una bula en contra de los
observantes. Para detener la presente situacién que continuo con el apoyo real y
eclesiastico. Al final, los frailes del Santo Evangelio se incorporaron de nuevo a la rama
observante por medio de las concordias de Fvora y Villaviciosa ambas en 1509. Toda la
orden serfa reagrupada en virtud de la bula I7e [7os. Eso no signific6 que los ideales de Juan
de Guadalupe y la orientacién posterior en un apostolado dinamico, sencillo y evangélico
no solo de proyecto en Castilla, sino que pasé a América. Los guadalupenses buscaron
establecer un franciscanismo apostdlico, vivo, activo y evangélico, espiritu que destacaba
sobre la observancia, a pesar de ser absorbidos por estos. Ellos conservaron al igual que los
villacrecianos sus particulares y de esos grupos salieron varios de los mas célebres
evangelizadores de las Indias**.

En fin, esta Observancia franciscana serfa la encargada de ir a evangelizar en las
Indias, en sus frailes menores se harfa presente su experiencia espiritual como resultado de
todo este proceso, que se puede afirmar se tradujo después en el afan misionero. Asf lo
seflalaron Luque y Saranyana, cuando apuntaron que Quifiones en la Instruccion y en la
Obediencia a los ‘doce apdstoles’ de México les mostro,

[...] el ejemplo de Cristo que, para redimir al mundo, ‘anduvo y conversé entre los hombres
treinta y tres afios, buscando la honra de Dios su Padre y la salud de las almas perdidas’, y el
de los apdstoles que siguieron este mismo camino ‘andando por el mundo predicando la fe
con mucha pobreza y trabajos, levantando la bandera de la Cruz en partes extrafia, en cuya
demanda perdieron la vida con mucha alegtia por amor de Dios y del préjimo, sabiendo que
en estos dos mandamientos se encierra toda la ley y profetas’, les indic la misién que habfan
de cumplir siguiendo a san Francisco a quien presentaba: ‘yendo a predicar por una parte y
enviando sus frailes por otras [...] andado con estos dos pies que tengo dicho, que son los
del amor de Dios y del préjimo’. Tal labor lograrfa ‘librar [...] las animas redimidas con la
preciosisima sangre de Nuestro Sefior Jesucristo, y que engafiadas con la astucia de Satanas
viven en la sombra de la muerte, detenidas en la vanidad de los idolos y hacerlas que militen
debajo de la bandera de la Cruz*.

3.2.2. La reforma dominica

Alrededor de 1380 fray Raimundo de Capua como maestro general inici6 el movimiento de
reforma al interior de los conventos. Su apoyo fue importante para que los observantes
tuvieran muy pronto una jerarquia propia, si se compara con los franciscanos en donde
movimiento comenzé en los oratorios, desde abajo. Para 1393 designé a fray Juan Domici
como vicario especial de los reformados, aquello permiti6 la consolidacion de la
Observancia dominica.

Al igual que los franciscanos la vida eremita también hizo presencia en los
dominicos, con fray Alvaro de Cérdoba quien fue confesor de Catalina de Tancaster y del
futuro rey Juan II de Castilla. El fraile después de realizar una peregrinacion a Tierra Santa

en 1419, en donde se vio fuertemente interpelado al realizar la 7 dolorosa, decidié en 1423

44 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 233-306.
45 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catilica y Amiérica, 55-56.
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dejar la corte y se fue a las afueras de Cérdoba en donde fundé el convento de Santo
Domingo de Escalaceli. Ah{ inicié una vida a la luz de la regla primitiva siendo un gran
predicador y eximio tedlogo.

Pronto los oratorios marcados por esta experiencia comenzaron a reproducir la
practica jerosolimitana de la 17z dolorosa, conocida también como la devocion del 17z
Crucis. Sin duda una espiritualidad observante marcada por la contemplacion a la pasiéon de
Cristo. Mas tarde en 1427 serfa nombrado por el papa Martin V vicario general de los
reformados en Castilla. El movimiento renovador estaba marcado por lo que se ha
considerado pietas litterata muy en continuidad con la tradicion estudiosa de la orden. Fray
Juan de Hurtado unié la vida de oracidn, la austeridad penitente con el estudio y un
apostolado dedicado afuera y dentro del claustro. Iniciativa que ejercité con sus estudiantes
en Salamanca en San Esteban durante su gobierno

Similares circunstancias se dieron en Murcia en 1436 y en otros lugares como Sevilla
y en Burgos. Al final la consolidacion llegé por el trabajo de cardenal Juan de Torquemada,
quien restauro el convento de San Pablo de Valladolid. En donde encargo al prior de San
Benito de Valladolid para que restaure el espiritu primitivo de ese convento dominico. La
anterior accion, trajo como resultado la resistencia del convento de san Esteban de
Salamanca en oposicion al de San Pablo, junto con la negativa de los claustrales de asumir
el modo de vida observante. A pesar de esto, la observancia conto con apoyos externos e
internos que garantizé imponerse.

El apoyo de los vicarios generales Pascual de Ampudia, Juan de Yarza, Diego
Magdaleno, Luis Toro y Antonio de la Pefia fue de importancia para expansion de la
reforma. Si recordamos en el caso franciscano siempre se busco por parte de los Reyes
Catolicos y Cisneros la llegada de un maestro o un vicario observante, siendo esto una
marcada diferencia con el proceso dominico. Ademas, la labor de Ampudia como obispo
de Burgos fue determinante, en donde favorecié a los reformados en la provincia aquello
ayudo a que muchos conventos asumieran este estilo de vida.

Su apoyo preparé la fusion de claustrales y observantes, aqui la accién decidida del
maestro general Bandelli quien visité personalmente los conventos castellanos fue
fundamental para la unificaciéon*. El patrocinio de los Reyes Catélicos junto con la
designacion del observante Magdaleno por parte de Bandelli marcé esta dltima etapa. Al
llegar la Observancia al convento de San Esteban de Salamanca, que por entonces era un
pequefo reducto del conventualismo dominicano, la reforma se impuso. Como se vera este
convento sera uno de los proveedores de misioneros y obispos en el Nuevo Mundo. Al
final, la unificacion llegd en 1504 con la absorcion lenta de los grupos claustrales dandose la

unidad entra ambas ramas*’.

46 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catilica y Amiérica, 56—57.
7 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 160—-61; Luque Alcaide y Saranyana, Iglsia Catdlica y Amiérica, 56—
57.
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3.2.3. Reforma de los agustinos

Las iniciativas eremiticas bajo la regla de san Agustin son de vieja data y para el siglo XIII
Roma quiso unificarlas para forma la Orden de san Agustin, que fue confirmada por
Alejandro IV en 1256 como orden mendicante. Para finales de este siglo ya contaban con
17 provincias que aumentaron en el XIV a 24, lo que da cuenta de la acogida de la
experiencia, que se extendié por Polonia, Hungrfa desde Portugal hasta las islas del Egeo.
La reforma comenzé en la peninsula italica hacia el siglo XV y fue el papa Eugenio IV
quien confirmé en 1438 la Congregacion de Regular Observancia, su existencia y la aprobd
con autonomia de sus superiores, como se hizo con el resto de sus semejantes. El pronto
apoyo pontificio y real, les garantiz6 independencia de sus superiores en similar
consideracion al resto de las 6rdenes mendicantes. Aquello llevé a que pronto se pudo
contar con resultados definitivos y la unificacion de la orden*®.

A Castilla lleg6 esta reforma por medio de Juan de Alarcén que la empezd en 1431
en Villanubla con el beneplacito del general fray Gerardo de Rimini. En nuevo régimen,
serfa asumido por cinco conventos masculinos y uno femenino. Alarcén serfa elegido
vicario de los reformados, con facultades para recibir a claustrales que deseaban asumir la
Observancia. Se les permitié contar con sus propios capitulos y congregaciones.

Al igual que las anteriores 6rdenes, también contaron con el apoyo especial de los
Reyes Catdlicos quienes secundaron la labor de fray Juan de Sevilla como vicario general.
Al final, la provincia serfa absorbida por la Observancia en 1504. Las discordias, como era
de esperarse, no estuvieron ausentes como fue el caso de la provincia de Toledo que
deseaba mayor autonomia frente a la reforma. Con la Concordia de Burgos en 1511 todos
los conventos entraron a la Observancia formando mas tarde la provincia en Castilla, aqui
también se buscé consolidar bien la formacién intelectual de los agustinos. Este proceso
cont6 personalidades como Tomas de Villanueva y Alonso de Orozco. La Observancia
canalizarfa su vitalidad hacia las misiones a las Indias.

Hacia 1470 en los reinos hispanicos se contaba con la reforma observante en las tres
ordenes mendicantes una propuesta que contd, como se ha visto, con el decidido apoyo de
la Corona, como el de la sociedad y sus estamentos. En resumen, vieron un modelo para
volver al ideal primitivo que les dio origen, a su disciplina y autenticidad. Su origen fueron
los grupos eremiticos y los oratorios observantes que querian restaurar el deseo de sus
fundadores. Lo ejemplar de su régimen de vida pronto les garantizé sus propias formas
institucionales. En la orden franciscana se mantendria los dos estilos en detrimento de su
unidad. Mientras tanto, en los dominicos y agustinos la reforma se impuso prevaleciendo la
Observancia. A la hora en que llegaron a las Indias los frailes, la renovacion ya estd
mayormente asentada y juridicamente definida, por lo que se pudo contar con un conjunto

de religiosos dispuestos a evangelizar para cristianizar ese Nuevo Mundo*”.

48 Garcia Oro, Cisneros y la reforma, 161-62.
49 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catilica y Amiérica, 57-59.
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LA LLEGADA DE LOS REGULARES Y SU MISION

Ylegamos los unos al puerto de Santa Marta y los otros al de Cartagena a salvamiento,
padecimos muy grandes peligros y necesidades a cansa del mny ruin aparejo
quie nos dieron para subir doscientas leguas rio arriba hasta llegar al reyno™

La Iglesia que llegd al Nuevo Mundo con el deseo de evangelizar estuvo, en alguna
medida, influenciada por ese ideal medieval de construir #his Christian purisn/’, junto con un
cierto caracter primitivo. Esa concepcién eclesial de la época parece que acompai6 la labor
adelantada en su mayorfa, aunque no exclusivamente, por los religiosos de las distintas
6rdenes mendicantes. Ademas, su papel fundamental en la tarea evangelizadora, en parte,
era resultado de su importante presencia en la peninsula ibérica. En donde ya habian
desarrollado una relevante actividad educativa, ideoldgica y cultural. Las mas
representativas en las Indias fueron: franciscanos, dominicos, agustinos, mercedarios y
tiempo después los jesuitas. Entre todas, los franciscanos ocuparon un lugar relevante por
el nimero de conventos y doctrinas que tuvieron en la zona’.

El proceso de cristianizacién que era el fin de la evangelizacion y de la misidn, se
movi6 entre dos tendencias. La primera, “a favor de la dominacién, justificindola y
actuando en consecuencia™. Es decir, que se podia responder con violencia a los indios
que se resistian a ser cristianizados. La segunda, la que entendi6 como una utopia el
anuncio del evangelio, y que debia ser asumido sin presion, sin someter u obligar a la
conversion. Para Plata, los mendicantes, que tanto hicieron para reformar la Iglesia en la
Baja Edad Media, se encontraban para el momento de la Conquista de América, en medio
de un proceso de reforma interna y expansion, como se ha expuesto en el capitulo primero.
Varios de esos reformadores, mas tarde, fueron los responsables del envio de los

<

misioneros al Nuevo Mundo. De esta manera, que existe “una relaciéon directa entre el

éxito del proceso de reforma en los frailes espafioles y su expansion al Nuevo Mundo™.

En el presente capitulo organizado en tres apartes, se mirara en el primero cémo fue
la llegada de los primeros grupos de religiosos y su respectivo arribo a las ciudades de Santa
Marta y Cartagena de Indias, y el inicio de su misién en la zona. Por otro lado, se revisaran

algunos elementos de la relevante misién del dominico valenciano Luis Bertran, quien

! “Informe del custodio fray Hieronimo de Sanmiguel OFM” (20 de agosto de 1550), AGI, Santa
Fe, leg. 233, No. 1, fol. 1v.

2 Chris Wickham, Medieval Eunrgpe (New Haven-London: Yale University Press, 2016), 165. De
Zaballa Beascoechea, “Cambios historiograficos”.

3 Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 270.

4 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 265.

5 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 265—606.
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desarroll6 su labor entre las dos ciudades. Se seguira con el avance de los regulares tierra
adentro y lo que les permitié6 hacer presencia en las gobernaciones del Nuevo Reino y
Popayan.

Después de esta ubicacion espacial de las 6rdenes, se dedicara el siguiente aparte a la
red de doctrinas, institucion inicial usada para la instruccién y control de los naturales, que
se dio en la medida que se fue conquistando el territorio. Pronto, el avance y el
crecimiento, como la mayor presencia de frailes llevaron a la construccion de los primeros
hospicios, cerca de las doctrinas de indios, con el fin de garantizarles a los misioneros un
lugar para desarrollar algunos aspectos de su vida mendicante.

Por dltimo, se expondra el establecimiento de los conventos y la creaciéon de cada
una de las provincias regulares. De esta manera, se plantea aquello como la consecucion de
las estructuras habituales de las 6rdenes y que definen su presencia en toda la Tierra Firme.
Se quiere proponer con esto, que la etapa de experimentacion misionera llegaba a su fin y
desde ahora la Iglesia debia dar el siguiente paso hacia la consolidaciéon de su presencia

institucional.

1. Llegada y establecimiento en las costas de la Tierra Firme del Mar

Océano

Los primeros frailes en llegar a Santa Marta en la Tierra Firme fueron de la Ordo
Beatae Mariae Virginis de Redemptione Captivorum, encabezados por fray Francisco de
Bobadilla. A su arribo “edificaron una iglesia y un convento con cubierta de paja 4 usanza
del pais y empezaron 4 catequizar y bautizar indios; que hasta entonces no se les habia

anunciado el Evangelio™

. Mas tarde en 1528, lleg6 fray Tomas Ortiz de Berlanga, a quien
el Maestro General de la Ordo Predicatorum fray Silvestre de Ferrari nombré capellan de la
expedicion con fray Antonio de Montesinos, quien al final no vino. Fueron en total once
los frailes en este grupo. La presencia dominica fue consecuencia de la solicitud de fray
Garcia de Loaysa y Mendoza O.P. confesor de Carlos V y presidente del Consejo y Virrey
de las Indias Occidentales’; quien pidié a Ferrati “que enviase con estos gobernadores,
religiosos misioneros que predicasen el Evangelio 4 los indios de Tierrafirme”®.

Al mismo tiempo la Ordo Fratrum Minorum, entre los afios 1510-1524 tuvo una corta
presencia en un pequefio convento en la ciudad de Santa Marfa la Antigua del Darién.
Misioén que fracasé en su momento. Aqui hay que sefialar que, en 1509 tres franciscanos,
un sacerdote y un didcono con Alonso de Ojeda habian recorrido por mar las costas de la

entonces provincia de Nueva Andalucfa en la Nueva Castilla del Oro en el Reino de la

¢ Groot, Historia Eclesidstica, 1:7; Plata, “Frailes y evangelizacion”, 270.
7 Mauricio Nieto Olarte, Las mdquinas del imperio y el reino de Dios: Reflexciones sobre ciencia, tecnologia y
religion en el mundo atlintico del siglo X1°I (Bogota: Universidad de los Andes, 2013), 44.
8 Tellez G., “Dominicos en los inicios”, 525; Plata, “Frailes y evangelizacion”, 272; Groot, Historia
Eclesidstica, 1:1:7.
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Tierra Firme. Al final, los frailes de san Francisco solo llegaron definitivamente en 1550 y

se ubicaron pronto en Santa Fe, en lo que mas tarde paso a ser el Nuevo Reino de Granada
en 1538’

Figura 2.3. La Tierra Firme, Nuevo Reino y Popayan

Fuente: 1500. Colombia. Nuevo Reino de Granada, con las poblaciones y
pueblos de indios, AGI, Seccién: Mapas y Planos, Mapoteca No. 4, ref. X-20r.

Por dltimo, se tiene a la Ordo Sancti Augustini que llegd en 1575 a Santa Fe desde la
provincia del Peru. La primera casa de los agustinos se fundé en el antiguo convento de los
carmelitas el 11 de octubre en esa misma ciudad y afio. Se sumaba asi al resto de las
ordenes que ya hacfan presencia en el Nuevo Reino veinticinco afios antes. Algunas, pronto
experimentaron problemas para su sostenimiento y continuidad. Como fue el caso de los
mercedarios que en breve tiempo terminaron cerrando varios de sus conventos, entre ellos
el de Santa Marta en 1545. Sin embargo, la presencia mercedaria no estarfa limitada solo a

esta zona, ejemplo de ello, mas tarde, fue la presencia de fray Hernando de Granada en

9 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:70; Plata, “Frailes y evangelizacion”, 271-72; Echeverry
Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 271.
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Popayan'’. Es conveniente subrayar que sobre ese caso se hara una posterior explicacion de

su frustrada presencia en la zona''.

1.1. Santa Marta

Los dominicos fueron los primeros que oficialmente llegaron a Santa Marta en 1529. En
general, cuando los frailes llegaron a las costas del Caribe de la Tierra Firme, los pueblos de
indios, ya estaban en disminucion en la medida que sufrian malos tratos y enfermedades.
Parece que eso influyé mas tarde a que otras 6érdenes mendicantes, como franciscanos y
agustinos no se sintieran atraidas por adelantar procesos de evangelizaciéon en esa zona, en
parte por la reduccién progresiva de la poblacion autéctona. Como resultado del,

[...] mal tratamiento que hicieron a los indios naturales de las dichas islas [...], asi en los

grandes y excesivos trabajos que les daban, teniéndoles en las minas para sacar oro y la

pesquerias de las petlas y en otras labores y granjerfas haciéndoles trabajar excesivamente ¢
inmoderadamente, [...] y fué causa de la muerte de gran nimero de los dichos indios, en
tanta cantidad que muchas de las islas y parte de la Tierra Firme quedaron yermas y sin
poblacién alguna de los dichos indios naturales de ellas, y que otros huyesen y se fuesen a los
montes y otros lugares para salvar sus vidas y salir de la dicha sujecién y mal tratamiento, lo
cual fué también grande estorbo a la conversién de los dichos indios a nuestra Santa Fe

Catolica y de no haber venid todos ellos entera y generalmente a verdadero conocimiento de

ella, de que Dios, Nuestro Seflor, es muy deservido!2.

A esa falta de personal a conventir, hay que sumarle los constantes ataques de piratas que
> nay

sufrfan las ciudades de esa zona. En donde los conventos, iglesias, catedrales y casas de

religiosos eran de interés a la hora del saqued. Factores que poco a poco ayudaron que los

religiosos miraran hacfa dentro de la Tierra Firme".

Aunque hay que indicar que antes de la Orden de Santo Domingo a finales de 1509
en la zona pasaron, muy cerca a Cartagena, con Alonso de Ojeda, tres franciscanos.
Después, esa misma Orden se ubicé en Santa Marfa la Antigua en el Darién en donde
permanecieron hasta 1524'. Una permanencia inicial que se pude considerar fugaz. De
igual manera, le pasé a los mercedarios, quienes en 1526 arribaron a Santa Marta y en la
misma, fundaron un monasterio que fue liquidado en 1545.

El primer grupo de dominicos vinieron en el mitico numero de doce, encabezados
por fray Tomas de Ortiz, discipulo de fray Pedro de Coérdoba®, expediciéon que fue
reforzada posteriormente por cuatro grupos mas, durante los afos 30 del siglo XVI. Los
frailes que llegaron con Ortiz fueron: Martin de los Angeles, Juan de Torres, Juan Tomas

de Mendoza, Pedro Duran, Juan Montemayor, Francisco Martinez Toscano, Agustin de

10 Plata Quezada, ida y muerte, 41; Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:58; Plata, “Frailes y
evangelizacién”, 272. Vease: suscapitulo 2.2 del capitulo tercero.

1 Vease: suscapitulo 2.2 del capitulo tercero.

12 Friede, Documentos inéditos, 3:201:202, doc. 660.

13 Plata Quezada, 17da y muerte, 39.

14 Vease: aparte 2.1. del capitulo 3.

15 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 272.
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Zufiga, Domingo de Trujillo, Rodrigo de Ladrada, Juan Osorio, Pedro Zambrano y Pedro
de Villalba'. En su mayoria eran religiosos con experiencia misionera en las Indias,
obtenida en la Isla de La Espafiola y en la Nueva Espafia. Fueron asi Ortiz y sus doce
frailes'”.

De esta manera, varios de estos eran herederos del espiritu de eso primeros frailes de
la primera comunidad dominica que se establecié en La Espafola. Fueron hermanos que
vivian la pobreza con celo evangélico, con una estima por la practica del ayuno, que lo
hacfan por siete meses al afio y que vivian en chozas. Esas maneras de espiritualidad parece
que se puede estimar relacionada con los ideales que motivaron las reformas del siglo XV.
Las mismas ayudaron a que este primer grupo de dominicos en las Indias, fuera de gran
preparacion intelectual, de un estilo de vida muy observante y de gran espiritu abierto. Esas
caracterfsticas pronto ayudaron a que se plantearan estrategias para conversiéon de los
naturales. Sin duda, un accionar libre de cualquier componenda y sin miedo a las tensiones
con los poderes civiles o eclesidsticos .

En esas actitudes, varios autores ven la influencia de un espiritu carismatico, definido
por imagenes sobre la Iglesia primitiva y del fin del mundo. Es probable que aquello fuera
una realidad presente en general en los regulares, aunque de manera especial en los
franciscanos. Pero aclaramos, que es posible que no fueran los unicos, que “creyeron que la
cristianizacion de los indigenas americanos establecia la edad del espiritu, la renovacion del
Reino de Dios”"”, “donde todo el mundo serfa convertido al cristianismo y reinarfa la paz

% En el contexto, la influencia de este tipo de ideas se ha ubicado en referentes

evangélica
franciscanos, como Jerénimo de Mendieta y los dominicos Antonio de Montesinos y Pedro
de Cérdoba®. Sin duda, elementos ideoldgicos que circularon en medio de los regulares
venidos al Nuevo Mundo.

De ahi se entiende que, al establecer su primera casa e iglesia en la ciudad, pronto se
dedicaron a evangelizar los pueblos de indios cercanos, como los gairas, durcinos, bondas,
bodingas o taironas. Parece que, inicialmente la presencia dominica fue recibida por los
indios, de buen animo. Por otro lado, la actitud de los conquistadores no era la mejor

frente a la labor de los religiosos, en parte, como resultado de la defensa que estos hacfan

16 Alberto E. Ariza Sanchez, Los domincos en Colombia, vol. 1 (Santafé de Bogota: Ediciones
Antropos, 1992), 94, 108-18.

17 Plata Quezada, 1ida y muerte, 41-42; Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:225.

18 Plata Quezada, Vida y muerte, 37.

19 Mercedes Lopez Rodriguez, Tiempos para rezar y tiempos para trabajar. La cristianizacion de las
comunidades muiscas coloniales durante el siglo X171, Coleccion Cuadernos Coloniales (2012: Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia, 2012), 29.

20 Plata Quezada, VVda y muerte, 37-38.

2 Lopez Rodtiguez, Tiempo para rezar, 29; Plata Quezada, VVida y muerte, 38, 43. Aunque aqui es
importante ponderar la opinién de De Zaballa, cuando expresé que, “los autores que le tildan de
milenarista [a Mendieta] no han presentado ni un solo texto que haga clara referencia al reino
milenario, o a elementos tipicamente joaquinistas. Incluso, algunos americanistas, inclinado a
acepatar el quialismo de Mendieta, renocen que no se encuentran en sus escritos textos
milenaristas”. De Zaballa Beascoechea, “Joaquinismo, utopias, milenarismos”, 1999.
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de los naturales. Ejemplo de ello fueron las disputas que tuvieron con fray Tomas Ortiz*.
Pronto, la Corona pidi6 al provincial de los dominicos que enviara mas religiosos de su
orden para,

[-..] qué vayan con €l [Pedro Hernandez de Lugo] algunas personas religiosas que entiendan
en la dicha instruccion, y por la devocién que tengo a vuestra Orden y Religion quertfa que
fuesen de vuestro habito, yo vos ruego y encargo mucho que luego nombréis cuatro
religiosos de esa provincia, personas doctas y de buena vida, y que les mandéis que se
aparejen y vayan a esta jornada con el dichos Adelantado, el cual les dard lo que hubiera
menester para su pasaje y matalotaje?.

Segun Plata, se puede ubicar para finales de 1540 en el altiplano al menos tres
religiosos de esta orden, todos procedentes de Santa Marta, son: Pedro Duran, Juan de
Montemayor y Juan de Torres™, que tenfan por finalidad

[...] procurar de fundar algunos monasterios de la dicha Orden, para que Nuestro Sefior sea

servido y su Santo Nombre ensalzado y glorificado y su Santa Fe Catélica se plante en esa

tierra, y nos fue suplicado que, porque ellos eran pobres, les hiciese merced de mandarles dar
para algin tiempo el vino que habia de menester para celebrar y aceite para que ardiese
delante del Santo Sacramento y alguna campana y calices, [...]. [...] por término de seis aflos
primeros siguientes [...], provedis a los monasterios que se hiciesen de la dicha orden de

Santo Domingo en esa provincia del vino que hubiese menester para celebrar y decir misa los

religiosos de ellos, y el aceite que fuere necesario para una lampara que arda delante el Santo

Sacramento en cada monasterio, y de presente le déis un caliz de plata con su patena a cada

monasterio, y una campana y que con esta mi cédula |[...]%.

De esta manera, quedaba garantizado el culto, pero no el sostenimiento de los frailes que
dependia de los diezmos de las doctrinas. Por otro lado, es problable Pedro Duran haya
sido quien catequizé y bautiz6 a Aquimin, Zaque de Hunza y Sugamuxi, sacerdote maximo
de los Muiscas. Al final, estos, con otros caciques, fueron ejecutados en la plaza de Tunja
por 6rdenes de Hernan Pérez de Quesada, hermano de Gonzalo Jiménez de Quesada™.

Los franciscanos que llegaron a Santa Marta y a Cartagena de la Indias pronto
marcharon al Nuevo Reino en donde se establecieron desde 15507, Tanto dominicos como
franciscanos fueron de los primeros grupos que fueron a las Indias. Para Plata, aquello era
consecuencia de que sus carismas se orientaban hacia el anuncio del evangelio y la mision.
Ademas, ellas se encontraban en un ‘nuevo amanecet’, que generé en medio de estas
“espiritus fogosos y dispuestos a ir mas alld de las fronteras de Europa”. Por esa razon, el
deseo de evangelizar partié de ellas y fue promovido inmediatamente por la Corona.
Fueron los mismos frailes, después que se asentaran los primeros grupos, quienes
solicitaban el envi6 de mas hermanos y gestionaban todo lo necesario para organizar las

expediciones, desde las licencias como el mismo viaje.

22 Medina, Dominicos en Ameérica, 170. Véase: capitulo 3, 3.2.1:256-76, en donde se expone este caso.
2 Friede, Documentos inéditos, 3:201:202, doc. 660.

24 Plata Quezada, Vzda y muerte, 43.

25 Friede, Documentos inéditos, 3:201:202, doc. 660.

20 Plata Quezada, Vida y muerte, 43.

27 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:61.

28 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 267—68.
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Para ir a América, se debia contar con la autorizacién del Consejo de Indias quien
ejercia un control sobre la presencia de los frailes. Una vez que obtenido el pase del
Consejo la Casa de Contratacion sufragaba los gastos de viaje de los eclesiasticos, ademas
se indicaban las pertenencias y sefias de los que iban a viajar. L.a Real Hacienda asumia el
coste del traslado desde convento de salida hasta el de llegada en América. A los religiosos
solo se les pedia voluntad, preparacion intelectual suficiente y calidades morales”. Por otro
lado, también a los conquistadores se les obligaba a llevar,

[-..] personas religiosas o eclesiasticas que por nos seran seflaladas para la instruccioén de los
indios naturales de aquellas tierras a nuestra Santa Fe Catdlica, cuyo parecer y no sin ellos ha
de hacer la dicha conquista. A los cuales religiosos ha de dar y pagar el flete y matalotaje y los
otros mantenimientos necesarios conforme a las personas, todo a su costa, sin por ello les
llevar cosa alguna durante toda la dicha navegacién, lo cual mucho le encargamos que asi
haga y se cumpla como cosa del servicio de Dios y nuestro, porque de lo contrario nos
tendremos por deservido.

Ahora, ;Que motivaba a los religiosos ir al Nuevo Mundo? para Plata y Ciudad
Suarez, era el salvar almas por medio del anuncio del evangelio, serfa el impulso
fundamental si tiene en cuenta el contexto de renovacion en las tres érdenes mencionadas.
No obstante, esta el hecho que una experiencia misionera en América servia para mejorar la
posicién social y en la misma orden®. Hay que tener claro que los misioneros tenfan
caracteristicas propias y objetivos puntuales que motivaban su accionar, en las que podian
haber visiones divergentes, sobre el Nuevo Mundo, su labor en la Iglesia y lugar en la
propia orden™.

Esa es la razén, segin Plata, que de este proceso de cristianizacion se vieran excluida
las 6rdenes ecuestres, que hasta ahora habfan adelantado la reconquista de la peninsula
Ibérica. Ademais, se encontraban en decadencia. Mientras tanto, las 6rdenes monisticas,
valoré Borgues, “por su espiritu contemplativo y de quietud espiritual, asi como por su
tendencia a la posesion de grandes y prosperas abadias, no podian sintonizar con la
naciente y tan conflictiva sociedad americana”?”.

Por otro lado, los monasterios espafioles tampoco estuvieron interesados en
participar en ese proceso de expansion eclesial. No hay que perder de vista que, en la
América del siglo XVI, fue el tiempo de la implantacién de Iglesia y de la misién con los
indios. Tarea que no llamo la atencién de las 6rdenes monasticas por la dificultad que

significaba combinar su estilo de vida con la labor evangelizadora, lo que suponia cambiar

2 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 269.

30 Friede, Documentos inéditos, 3:200, doc. 660.

3 En lo anterior se ha tenido en cuenta lo expresado por Vilalta, quien apunta que: “bajo este
principio y esta necesidad, desembarcé en los nuevos territorios un notable contigente de hombres
dispuestos a emprender una tarea adornada con presumibles recompensas e innumerables tiesgos,
cuyo éxito potencial pasaba por cumplir con el requisito, entre otros, de una movilidad incesante
como pilar para el ascenso jerarquico”. Marfa José Vilalta, “Administradores eclesiasticos de
poblaciones en los Andes (Siglos XVII-XIX),” in Poderes y Personas. Pasado y Presente de la
administracion de poblaciones en Ameérica Latina, ed. Victor Breton and Marfa José Vilalta (Barcelona:
Icaria. Institut Catala d’Antropologia, 2017), 31.

32 Plata, “Frailes y Evangelizacion,” 269-270.

33 Borges, Religiosos en bispanoamérica, 248.
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su indole contemplativa, como su sistema de subsistencia econémica. Su ausencia se

mantuvo hasta los siglos posteriores™.

1.2. Cartagena de Indias

Los dominicos que llegaron al sitio de Calamari el 14 de enero de 1533, lugar elegido para
la fundacién de Cartagena de Indias por Pedro de Heredia, quien llegé acompafiado por
tres frailes de Santo Domingo y uno de San Francisco. Se le insisti6, que “tendréis con los
indios un clérigo de buena vida que los bautice y ensefie las cosas de nuestra santa Fe
Catdlica, y si conviniere que haya més clérigo lo pondréis™. Los frailes que llegaron con ¢él
fueron, Diego Ramirez, Luis de Ordufa, probablemente Domingo de Heredia y Clemente
Mariana®. I.a presencia dominica en esta ciudad fue de especial importancia. A ello se une
el hecho que durante el siglo XVI, la mayoria de sus obispos fueron de esa orden, 8 en
total”’.

Siendo el primero de ellos fray Tomas de Toro Cabrero, quien llegd en compania de
otros frailes de su orden: Lucas de la Vega, Miguel Ruiz y Justo del Hoyo. A su arribo, el
prelado llamé a los religiosos que evangelizaban Carex, Mahates, Bahayre y Turbaco para
informe del estado de esas reducciones. Dispuso que sus rentas fueran usadas para el
sustento de los misioneros de los anteriores pueblos, y nombré doctrineros para los
pueblos de Cipacua y Malambo. Su ministerio que demoré hasta 1536 cuando falleci6™.

En reemplazo de Toro Cabrero, fue elegido otro dominico como obispo de
Cartagena fray Jeronimo de Loaysa. Quien tuvo en su mente hacer un convento de su
orden y un colegio para la evangelizacion de los naturales. El primero comenzé en una
humilde iglesia de paja en donde ubicé unas celdas para los religiosos, que se llamé
convento de San José. El segundo tenfa por finalidad, superar el problema que significaba
la diversidad de lenguas, que ciertamente dificultaba la evangelizaciéon. En el mismo, querfa
que los nifos estudiaran latin, artes y teologia, con el fin que pudieran secundar la labor
evangelizadora de sus pueblos. Para Medina, la anterior politica de Loaysa adelantd, “en
varios siglos al proyecto de ‘Propaganda Fide', pero por desgracia el proyecto no cuajo al ser

nombrado arzobispo de Lima en mayo de 1540”.

3 Al respecto para Plata, quien considerd a Meier, expresé que las estructuras agrarias feudales, no
les permiti6 tener la movilidad necesaria para adelantar la misién en el Nuevo Mundo. Y para ellos
el proyecto evangelizador no era atrayente, en parte por las pocas perspectivas econdémicas.
Igualmente, la Corona, tampoco vio util en su proyecto de conquista y colonizacion, en la que el
establecimiento de abadias y su sostenimiento seria oneroso para las cajas reales. Plata, “Frailes y
Evangelizacion,” 267; Borges, Religiosos en Hispanoamérica, 252.

35 Friede, Documentos inéditos, 4:65-66, doc. 832.

36 Ariza Sanchez, Domzinicos en Colombia, 1:239.

37 Plata Quezada, [7da y muerte, 42; Maria del Carmen Borrego Pla, Cartagena de Indias en el siglo X171
(Sevilla: Escuela de Estudios Hispanos-Americanos de Sevilla, 1983), 451. Véase el capitulo 4.

3% Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:239; Medina, Dominicos en América, 171. Vease el capitulo 3.
3 Medina, Dominicos en América, 172.
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Los dominicos con el tiempo se establecieron en la ciudad en el convento de San
José o Santo Domingo hacia 1550. Por otro lado, los franciscanos que fundaron su
convento hacia 1555 y finalmente los agustinos en 1582. En general, la dotacioén de esas
casas inicialmente fue muy escasa. Se llegd a contar en el primero hasta con 15 religiosos,
en el segundo una media de 10 o 14 frailes, mientras que en tercero entre 8 y 12 regulares®.
Por ahora, hay que indicar que Cartagena era “una tierra de mas ricas de Indias, aunque los
indios es una de las mas belicosas”. Por otro lado, se le dio “por limites de la gobernacion
desde el Rio Grande de la Magdalena hasta el Rio Grande del Darién, que cualesquiera de

ellos son mayores que todos juntos los de Espafia [...]"*.

1.3. La actividad misionera de san Luis Bertran

Dentro de este orden de ideas, se expondra algunos aspectos de la labor evangelizadora que
adelant6 el dominico Luis Bertran Exarch, primero, porque fue un religioso que desarrollé
su mision en las gobernaciones de Santa Marta y Cartagena de Indias. Y la segunda razén,
es porque fue el primer misionero elevado por la Iglesia Catdlica a la dignidad de santo y su
relacién con la zona. El fraile llegé a la Tierra Firme en julio de 1562 a Cartagena de Indias.
El primer convento donde fue recibido es de San José, siendo prior fray Juan de Zea.
Pronto fue asignado como parte de los doctrineros para atender las poblaciones de Tubara,
Cipacua, Paluato, Usiacuri, Turbaco, Mahates, Pioj6, Malambo y Baranoa®.

Parece que tuvo dotes de buen predicador, asi lo evidencié en la cuaresma de 1563
cuando en el Viernes Santo de ese afio predicé en la Catedral de la ciudad, donde la
impresion por parte de los oyentes fue favorable. Ese carisma llevo a que fuera elegido para
ir a predicar a Castilla del Oro y a su capital Panama. Llegé hasta Nombre de Dios donde
cay6 enfermo®. Fray Luis serfa objeto de persecuciones por parte de los encomenderos por
su actitud en contra de la explotacién indigena*. Se puede considerar el hecho que trae
Ariza como un ejemplo de ello: “en Tubara suftio la tribulacién de la calumnia por parte de
una india, que a instancia de su mancebo espafiol Ribera, declaré que un hijo suyo era del
Padre Luis: averiguada la verdad, el misionero impidié en castigo que se iba a dar al
espafiol”®.

Para que se tenga una medida que pueda servir para valorar la actividad misionera del
fraile y sus hermanos en esas doctrinas, es que solo en una ellas, en Cipacua se contaba con
mas de 220 indios tributarios entre las edades de 18-50 afios. Posteriormente en 1590 hubo

184 y en Tubara 203, en general, la poblacién infiel a la que tuvo que dedicarle su labor fue

4 Borrego Pla, Cartagena de Indias, 452-53.

4 Friede, Documentos inéditos, 6:212, doc. 1588.

2 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:127-28. Lotrenzo Galmes Mas, “San Luis Bertran.
Fotjador de hombres y Misionero”, s/f, 293.

4 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:128.

# Plata, “Frailes y evangelizacién”, 285.

4 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:128.
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importante. Lo que permite suponer que el trabajo doctrinero tuvo que ser arduo y bajo
multiples inconvenientes tanto humanos como fisicos. Ejemplo de ello, es que entre
Cipacua y Tubara habfa tres leguas de distancia. Por cierto, en este dltimo estaba de
doctrinero fray Escuario, entre él y fray Luis, “resolvieron atenderse mutuamente en sus
necesidades sacramentales y, para ahorrarse esfuerzo y tiempo, levantaron una capilla en un
punto equidistante de los dos pueblos”*.

Es claro que el fraile se preocup6 por adelantar su misién con dedicacion y esmero,
que sin duda gener6 molestias tanto en algunas autoridades coloniales como en las
principales de los indios. Parece que su mision fue de tal relevancia en Tubara, que cuarenta
cinco anos después el oidor Juan de Villanova encuentra la informacion, de que San Luis
Beltran “baptizé mis de docientas almas que estaban ynfieles™. A finales de 1565 fue
trasladado a Santa Marta por instancia del obispo el franciscano Juan de los Barrios. Es
probable que entre la poblacion de los naturales haya tenido una importante aceptacion por
su labor, como lo sefialé Ariza, “los pueblos de su misién en Cartagena hicieron vivas
manifestaciones de dolor por su ausencia”*.

En Santa Marta, se volvié a encontrar con algunos de sus compafieros de viaje,
frailes Luis Vero, Diego Xavier y Francisco de Pestafia. Desde esta ciudad visitd y
evangelizé a los indios desde el Cabo de la Vela hasta la laguna de Zapatoca. Después de
esa importante labor fue nombrado cura de Tenerife en 1568%. En ese mismo afio volvié a
Cartagena en donde por insinuaciéon de Andrés Diaz Venero de Leiva y de fray Juan de los
Barrios fue elegido para prior del Convento de Santafé. Eleccion que serfa aceptada por el
provincial fray Francisco de Venegas. Es probable que la aceptacion de su nombramiento
lo haya hecho por obediencia que por gusto de ser prior. Yendo de viaje al Nuevo Reino a
tomar posesion de su cargo, pas6é por Mompox en donde predicé con muchos frutos en la
cuaresma de 1569. Al llegar a Puerto Nare se enterd de la orden del Maestro General para
que regresara a Espafia a su natal Valencia donde era solicitado por sus hermanos de
orden”.

A pesar de su corta estancia en la Tierra Firme, parece que la fama de santo era
generalizada, se resalté su actitud frente a las terribles disciplinas a las que sometid, que
llevé a que aquello no pasara desapercibido por las personas que lo tuvieron cerca. Al
punto, que muchas gentes experimentaron admiraciéon y respeto por el dominico, hasta
llegar a veces a un cierto estremecimiento supersticioso’".

Es importante sefialar que, los datos encontrados sobre fray Bertran esta
impregnados de una fuerte carga hagiografica, en donde sus prodigios y dotes de

taumaturgo han sido resaltados, como también el hecho de ser una persona enfermiza y de

4 Jose Agustin Blanco Barros, “San Luis Beltran en la historia la geograffa del departamento del
Atlantico”, en José Agustin Banco Barros: obras completas, ed. Jorge Villalon Donoso y Alexander Vega
Lugo, vol. 2 (Barranquilla: Universidad del Norte, 2014), 300-301.

47 Blanco Barros, “Luis Beltran en la historia”, 301.

4 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:128.

4 Blanco Barros, “Luis Beltran en la historia”, 302.

50 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:128-29.

51 Blanco Barros, “Luis Beltran en la historia”, 302.
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apariencia débil. Por eso sus familiares se opusieron a su viaje al Nuevo Mundo. A pesar de
ello, desempeno un relevante ministerio en medio del clima y el ambiente inclemente de la
zona por ¢l trabajada, a la que hay que sumar las incomodidades y la escacez. Junto con la
hostilidad de los encomenderos y de algunos indios™.

Hechos como siguiente es el mejor ejemplo de esa construccion espiritual de su
actividad misionera, como fue el caso de haber puesto fin a una terrible sequia con una
suplica a Santa Catalina en Usiacuri. Por otro lado, en ese mismo poblado reprendié a los
encomenderos por la crueldad con los indios y estando en la comida “y para probatle a su
anfitribn que se estaba alimentando con la sangre de los indios, exprimi6 las arepas
preparadas [...], produciéndose un chotro de sangre sobre la mesa””. Igualmente paso en
el sitio de indios de Camacho (actual Barranquilla) en donde socorrié la necesidad de
alimento de los naturales, para ello, “clavé su bastén y lo bendijo, con lo cual se cubri6 de
ramas, y haciéndolo arrancar, dio a los presentes yuca de primera calidad”™".

Hay también el testimonio de su lucha contra el demonio y su accionar ya fuera en
contra de su persona o de su labor misionera o en medio de los naturales, como fue el caso
de imprimir “con su brazo la cruz en un arbol””. También se enumer6 el hecho de haber
sobrevivido a un veneno que se aplicd en Sampecoa y Petia en Santa Marta, por parte de
los indios. Segun Ariza: “le dieron fortisimo veneno en venganza de haberse quitado los
huesos de un Mohan; el veneno le hizo caer las ufias y el pelo, y cuando ya entregaba el
alma en medio de terribles dolores, vomitd una serpiente, e inmediatamente recobré la
salud™*.

Es evidente que su actitud frente a la idolatria de los indios fue similar que la del
resto de los religiosos de cualquier orden. Asi quedd expresado en el Swmmarium super
ommnibus verbitibus et sanctitate realizado en el marco de su causa de beatificacion:

Lodovicum Bertrandus gunod cum wi Indis quidam vir principalis idolatra valde mifirmus existeret in mortis
art. Quen [...] Bertrandus pluries ad sanctae fidei christiane conversionem hortatus fuerat, et munqguam
apud dm idolatram illud consequi pobis et bene temporis existens valde nifurmus deo dominun notro placit ut
cum predicatione |[...] Bertrandi 1dolatra decreverit se convertere et sancti baptismatis lavacrum petere et ta
vere se convertit quod tempore quod |...] Bertrandus ad petitionem pradi idolatra illum bastistare volvit |...]
Bertrandus extraxit quondam crucem quam cum idolatra vidisset |[...] Bertrando dixit crucem no esse
necessariam et prout [...] Bertrandus ei dixit mirabus est putars illum noble baptistari et hoc viso |...]
Bertrandus perseveravit mi extrabendo et elevando crucem, et divinis verbis cum illo lo que ut preseveraret ni
voluntate se bastisandi quam babere se dixerat et ad sanctam fidem catholocam se converteret et ds idolatra
digito domonstravit |...] Bertrando ubi ei apparverat et existebat quodam crux quam |...J57.

También fue objeto del ataque por parte de los encomenderos, se tiene el caso que

uno al querer “darle muerte, al dispararle, el arma se convirtié en un crucifijo”. O que curd

52 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:125, 129.

53 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:129-30.

54 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:130.

5 Galmes Mas, “San Luis Bertran. Forjador de hombres y Misionero”, 326-27.

56 Ariza Sanchez, Dominicos en Colonbia, 1:130.

57“De conversione cusinsdam gentilis”, Archivum Generale Otdinis Praeedicatorum (AGOP), Summarium
super omnibus verbitibus et sanctitate ni genere B. Lodovici Bertrandi, De virtutibus theologicis B. Lodjvici
Bertrandi ordinis preadicatornm, De fide et eius primo procepts (1597), 9, fol. 1.
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un enfermo y resucito muertos con su rosario, calmo fieras, apago incendio. En fin,
innumerables actos que dan cuenta del impacto de su accién que pronto convirtié en una
leyenda de santo. Su misién en la Tierra Firme terminé en Cartagena de ahi viajé a
Valencia, en donde llegé el 18 de octubre de 1569,

Figura 2.4. San Luis Bertran Exarch

Fuente: San Luis Bertran, https://storage.googleapis.com/cdnmedia.zenit.org/

uploads/sites/3/2018/10/san-luis-beltran-email-777x1024.] Consultado, 1
de mayo de 2021).

Su persona y ministerio estuvo evidentemente influenciado por las diferentes corrientes
espitituales de su tiempo, como el erasmismo, el espiritu de reforma y renovacion eclesial, y
en las o6rdenes. Ademas, por una espiritualidad pietista con una marcada interioridad

personal™

. El resto de su vida desarrollé6 una importante labor al servicio de su orden,
como prior, maestro de novicios, reformador, predicador y maestro espiritual. El 9 de
octubre de 1581 murié en Valencia, tiempo después su cuerpo se mantuvo incorrupto y

goz6 entre los fieles de fama de santidad”. Fue beatificado por Pablo V en 1608 y

88 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:129-30.

5 Lotrenzo Galmes Mas, “Magistetio espititual de San Luis en el Reino de Valencia”, s/f, 66.

0 AGOP, Congregatione Sacrorum Ritunm fine Eminentissimo, ac Reverendissimo D. Card. Gualterio.
Velentina, Canonizationis Beati Lodovici Bertrandi Ordinis Preadicatornm, 10, fols. 3, 5.

Liuis Manuel Pérez Zambrano


https://storage.googleapis.com/cdnmedia.zenit.org/

Capitulo 2
La llegada de los regulares y su mision

canonizado por Clemente X el 12 de abril de 1671. Para 1696 por Alejandro VIII fue
proclamado patrono principal de Nuevo Reino de Granada®. San Luis Bertran sigue siendo
hoy un personaje de especial relevancia, pendiente de un mayor estudio que ayude a

conocer no solo al santo, sino al simple fraile y su labor en la Tierra Firme.

2. Hacia adentro de la Tierra Firme

2.1. Nuevo Reino de Granada

En 1537 partié de Santa Marta la expedicion de Gonzalo Jiménez de Quesada hacia dentro
de la Tierra Firme, siguié para ello la ruta del rio de la Magdalena hacia el sur, con él fue
como capellan el dominico fray Domingo de las Casas. Quien mas tarde celebré la primera
misa en una capilla de paja que se construyé para ese fin. También, fue el primer doctrinero
en la zona, tarea que igualmente adelanté el clérigo Antonio de Lescamez. Fray Domingo
viaj6 a Hspafa con Quesada, Federman y Belalcazar para resolver la disputa por los
derechos de conquista de Santafé®.

Llegaron al reino de los Muiscas, después de un recorrido en medio de las
penalidades y las dificultades propias de un viaje en un mes como agosto. Posteriormente,
sometieron al Zaque de Tunja y el Zipa de Bogota, quienes eran los dos mas importantes
jefes Muiscas. Y de esta manera para tomar posesion de la zona,

[...] se construyeron doce casas de paja en reverencia de los doce Apodstoles; pero ante de
proceder 4 la inauguracién legal de la ciudad, advirtié 4 Quesada el padre fray Domingo de
Las Casas que era preciso erigir un templo al Sefior para celebrar aquella ceremonia con el
santo sacrificio de la misa. Convino en ello el General, y puso mano 4 la obra, edificando una
ermita cubierta de paja, como el establo de Belén, debia recibir bajo el humilde techo al Rey
de los reyes, en el Reino de los Zipas de Bogotd. En esta pobre ermita quiso recibir el Hijo
de la Virgen las adoraciones de los hijos de la sabana de Bogota, que saliendo de las tinieblas
de la idolatria debian entrar en el gremio de la Iglesia para compensarles en el Nuevo Mundo
las pérdidas que en el antiguo le ocasionaba el protestantismo. Los indios de Bogota venfan,
como aquellos felices pastores de Belén, 4 ofrecer al Sefior sus dones, aplicando el trabajo de
sus manos 4 la fabrica del pequefio templo, que en pocos dias estuvo concluido®.

El anterior relato y del que hay que sefialar es muy posterior, pero puede servir para
conocer la interpretacion del este hecho dentro de la historia nacional. Lo que, si no hay
duda, es que Jiménez de Quesada fundé la ciudad de Santa Fe (Santafé) el 6 de agosto de
1538 dia de la Transfiguracién del Sefior y coincidencialmente el dia de la muerte de Santo

Domingo. Lugar que, desde entonces se convirtié en la capital de la provincia del Nuevo

Reino de Granada®.

61 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:131.

2 Friede, Documentos inéditos, 5:201-216, doc. 1283.
63 Groot, Historia Eclesidstica, 1:65.

6+ Plata Quezada, V7da y muerte, 43 y 57.
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Con el viaje de fray Domingo la doctrina por él llevada pasé a Juan de Verdejo,
secular, de ahf a fray Juan de Torres O.P. quien lleg6 a la zona en 1540, con otros religiosos
de las 6rdenes franciscana y mercedaria. De este fraile pasé al secular Diego de Riquelme.
Al final quedo en manos de seculares. En el territorio se conté con una importante
poblacién de indios que solo podia evangelizase con un fuerte contingente de religiosos.
En donde el Rey quiere que,

[...] en cada pueblo de cristianos [se haga] un|a] iglesia parroquial; y porque con mas

brevedad se puedan hacer y edificar, nuestra voluntad es de hacer merced de la dichas

iglesias, como por la presente se la hacemos, de la tercia parte de las penas que en la dicha
provincia se aplicaren a nuestra caimara y fisco, para ayuda al edificio de las dichas iglesias,
por el tiempo de cinco afios cumplidos, |...]%.
Aquello llev6 que pronto se pensara en el establecimiento de varios conventos y provincias
independientes de religiosos, como el de una diécesis para la nueva jurisdiccion®.

Por otro lado, el mismo Plata, da un conjunto de razones que pudieron servir para
decidir la ubicacién de la ciudad en esta zona. Como fue la presencia de una numerosa y
pacifica comunidad de naturales, con un desarrollado nivel social y en proceso de
unificacion politica. Ademas, la calidad de las tierras y el clima de tipo primaveral. Aspectos
que claramente apreciaron los espafioles y que mas tarde influyeron para que Santafé se
convirtiera en un relevante centro politico y econémico. Aunque, hay que indicar que su
acceso no era para nada facil, a 2600 metros sobre el nivel del mar y a un mes por rfo y
tierra del principal puerto Cartagena de Indias. Parece que pesé mas la posibilidad de la
riqueza de recursos y de mano de obra que la distancia para transportar esos productos,
como de controlar desde ahi las diferentes provincias de la Tierra Firme. “En la época
colonial no existi6 una red regional en funcién de la ciudad””.

Se puede indicar que su relevancia estuvo mediada al convertirse en la sede de la
Audiencia desde 1550, después en sede metropolitana eclesiastica junto con la presencia de
los conventos de las diferentes 6rdenes®™. De esta manera, con esas dignidades logté su
impronta de una ciudad desde donde se atendian esos asuntos. Sin embargo, fuera de las
pretensiones de sus vecinos, Santafé no logré el nivel de otras capitales de la América
colonial como Lima o México. Para Plata, ello se vio condicionado por “las realidades
geograficas y econémicas que condicionaron la aparicién de una ciudad que dominara el
territorio”®.

Con el pasar del tiempo, el numero de frailes dominicos en esta zona aumento, se
mantuvo como puede suponerse una relacién importante entre los frailes ubicados en
Santa Marta y los que llegaban a Santafé. De esa ciudad vinieron los frailes Pedro Duran y
Juan de Montemayor y Juan de Torres. Los dos primeros se ubicaron al final en Tunja.

Duran fue el que catequizé y bautizé6 a Aquimin, quien fue el dltimo Zaque de Hunza y

5 Friede, Documentos inéditos, 5:357, doc. 1435.
o Plata Quezada, Vzda y muerte, 55.
67 Plata Quezada, I7da y muerte, 53.
6 Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 271. Mucientes Del Campo, Centurias Colombo-
Agustinas, 12.
0 Plata Quezada, I7da y muerte, 54.
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también a Sugamuxi, quien fue el sacerdote maximo de los Muiscas. Todas esas autoridades
de los naturales fueron ejecutadas por orden de Hernan Pérez de Quesada, hermano
Jiménez de Quesada”.

Aunque, para Plata, la organizaciéon dominica solo comenzé hasta 1550, con la
creacion de la dideesis de Santafé. Para él hay una relacion en el establecimiento de ambas
Iglesias en la ciudad. Es asi, que con la jurisdiccion eclesiastica secular se buscod también
establecer las primeras provincias de las 6rdenes junto con los conventos de los regulares.
Aspecto que también se uni6é el establecimiento de los primeros oidores de la Real
Audiencia. Con la llegada del obispo de Santa Marta al Nuevo Reino el franciscano Juan de
los Barrios, acompafiado por los oidores y una expediciéon dominica bajo la direccion del
dominico José de Robles™.

Aqui coincide con Friede, quien dijo, que antes de que las 6rdenes de San Francisco y
Santo Domingo se ubicaran en el Nuevo Reino y ahi se estableciera la Real Audiencia, la
influencia de la Iglesia en la vida social era casi nula. Aqui no hay que considerar las
practicas religiosas cotidianas. El cambio de 1550 se puede valorar como una
transformacion relevante en la sociedad colonial. Lo anterior, se vio reforzado con el
traslado de la sede del obispo Juan de los Batrios de Santa Marta a Santafé’”®. Otro aspecto a
considerar es que, los frailes se fueron adentrando hacia la Tierra Firme, en la medida que
la poblaciéon de indios en el Caribe fue desapareciendo, por los maltratos y las
enfermedades. Lo que llevé a que perdiera atractivo misionero. Ademas, no dejo de ser una
zona peligrosa, dificil y objeto de ataques de los piratas”.

Se quiso asi organizar de manera formal las casas al interior del pafs. Fray Robles hizo
de vicario y a €l le toco verificar la fundacién del convento de Nuestra Sefiora del Rosario
de Santafé, también hizo las visitas a las doctrinas bajo el cuidado de su orden. A su regreso
a Espafia, su mision fue continuada por fray Juan de Méndez quien serfa el principal gestor
de la provincia dominica y con él llegaron unos cuarenta frailes™.

La idea de ubicar los conventos en Santafé, se pensé desde el inicio de la ciudad. No
obstante, los encomenderos de la zona no dejaron de manifestar sus prevenciones. En
parte fue por los problemas que tenfan con los frailes como resultado de sus criticas frente
a la explotacion de los indios. Ellos trataron de detener esa fundacion o que esta se hiciera
a las fuera de la ciudad. Segin Plata, “el cabildo, integrado en su mayorfa por
encomenderos, se negd por un tiempo a permitir el asentamiento de los frailes en lo mas
principal de la ciudad’, pero al fin en 1545 cedieron. Por otro lado, ni los dominicos ni los
franciscanos tenfan personal ni licencia para organizar formalmente sus conventos””. Para
1550 tuvieron que entrar en disputa con el cabildo por esas licencias™. Hacia 1571 los

70 Plata Quezada, V7da y muerte, 43.

" Plata Quezada, Vida y muerte, 49

2 Friede, “Franciscanos en el Nuevo Reino de Granada”, 8—7.

73 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 270.

™ Plata Quezada, V7da y muerte, 50.

75 Plata Quezada, 1zda y muerte, 55.

76 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:273; Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”,
273.
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dominicos ubicados en Santafé y su confluencia no eran mas de ochenta frailes que
llegaron a atender unas 176 doctrinas, tres parroquias o curatos. Mientras en el resto de las
gobernaciones llegaron a tener entre 40-50 religiosos y administraron hasta 170 doctrinas
en el territorio”.

Por otro lado, los frailes franciscanos que vinieron a esta zona y en especial al Nuevo
Reino fueron de la rama observante. En este mismo sentido, los franciscanos al igual que
los dominicos antes de llegar aqui, habfan contando con una importante presencia en
Caribe, y en la Tierra Firme en Cubagua (Venezuela) para 1505, y desde ahi se coordinaron
varias expediciones al resto del territorio. Mas tarde, se cont6 con presencia de ellos en
México para 1524 y Pert en 1532. En breve tiempo los franciscanos contaron con un
Comisario General para las Indias, quien fue fray Juan de Granada. Pronto esa comisarfa se
dividi6 en dos, la de Nueva Espafa, que tuvo bajo su control desde Panama hacia el norte
del continente y la de Pert que se ocupaba del sur de las Indias. Su principal desarrollo se
dio alrededor de la provincia del Santo Evangelio de México constituida en 1534 y la de los
Doce Apo6stoles de Lima erigida en 15537,

A este listado de presencia franciscana hay que incluir la de Santa Marfa la Antigua en
el Darién” y la de Perd en 1531 y Quito 1538. Para nuestro caso, se puede decir que, hubo
franciscanos que desarrollaron labores antes de 1550, antes de plantear su presencia de
manera permanente. Fueron una docena de frailes que desde Cartagena y Santa Marta
subieron a Santafé y ahi establecieron lo que mas tarde serfa conocida como la Custodia de
San Juan Bautista®. Asi lo informé fray Jeronimo de Sanmiguel al rey, que “después y por
mandato de vuestra Alteza, partimos de la ciudad de Sevilla para venir a esta gobernacion
de Santa Marta y Nuevo Reino para entender la conversiéon de los naturales de ella |[...]
llegamos los unos al puerto de Santa Marta y los otros al de Cartagena”™.

Este arribo fue resultado de la constante solicitud de la Corona al Ministro General
de los franciscanos para que enviara religiosos a esta zona. Para 1531 se habia acordado
erigir un convento en Santa Marta, para ello se pedirfan seis religiosos. Se volveria insistir
en la anterior necesidad, que serfa acogida con buena gana por pate del Capitulo General
realizado en Tolosa. En donde, se designé a fray Juan de Granada provincial de Andalucia
como responsable de preparar delante del Consejo de Indias, todo lo concerniente de su
orden para el Nuevo Mundo. A finales de 1532 se comenz6 a alistar la expediciéon samaria.
Al respecto, se les pedia al gobernador y oficiales de esa provincia acogieran a los frailes a

su llegada al puerto. Se definié que debia escogerse un lugar para el convento, como de

77 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 280-81.

78 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:62.

7 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:63, 69; Plata, “Frailes y evangelizaciéon”, 271. Véase: 3,
2.1256-76.

80 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:69.

81 “Informe del custodio fray Hieronimo de Sanmiguel OFM, sobre la situaciéon y dificultades en la
evangelizacion y las disputas con las autoridades reales. Informa sobre la situaciéon de sus hermanos
y los dominicos” (20 de agosto de 1550), AGI, Santa Fe, leg. 233, No. 7, fol. 1. Véase aneo: doc.
16:415-20.
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disponer de indios para su construccion y ademas se les asignd 150 pesos para comprar
cosas del culto divino™.

Pero, a pesar de toda esa preparacion el viaje no se hizo como lo sefial6 Mantilla®,
conclusién a la que llegd por la carta de fray Francisco de Aragon, quien en 1534 manifestd
que “por gracias de Dios allegue a esta provincia de Santa Marta con propodsito de pasar
adelante. Y vi esta necesidad que en esta tierra tenfa de religiosos [...] [esta] tierra esta muy
perdida con ser la mejor que vi en lo descuvierto de su manera y asi mas rica que la del
Pert”®. Fray Aragon se encontraba en Santa Marta en ruta a Perti por comision del
Ministro General fray Pablo de Parma, para fundar la Custodia de los Doce Apéstoles. Es
claro que no habfa en la ciudad ningin convento franciscano como él lo dejé en
evidencia®.

La razén que plante6 Mantilla sobre esa ausencia franciscana, es que “la gran

discordia de ai [entre sus] vecinos de ella”®

, que plante6 como causa para que la expedicion
franciscana de 1532 “hubiera cambiado de rumbo o hubiera definitivamente desertado [...],
[pero] no puede descartarse la posibilidad de un naufragio [...]”*". Por momento, no hubo
mayores proyecciones para estas gobernaciones de la Tierra Firme, se orientaron los
esfuerzos hacia la Nueva Espafia o al Pert. La situacion cambid con la conquista al interior
de la Tierra Firme y posiblemente se abrié de nuevo la posibilidad de enviar religiosos de
esta orden™.

Después de la conquista del territorio Muisca y establecimiento en Santafé, se insiste
en la necesidad que los franciscanos vengan a “ocuparse en la conversion e instruccion de
los indios de las provincias de Santa Marta, Cartagena, Popayan y Nuevo Reino de
Granada”. Asi lo solicit6 el principe Felipe al Ministro General, como lo sefial6 Mantilla®.
Fue escogido para adelantar esta mision el fray Francisco Soto quien habia sido provincial
en México. Pasado el tiempo, y por gestiones del fraile, los religiosos escogidos para ir al
Nuevo Reino consiguieron “la limosna acostumbrada para vestuario, vino, ornamentos y
otras cosas para el culto divino””. Claramente un aparejamiento un poco similar al que se
sefiala para los obispos y demas 6rdenes.

Por ahora, hay que indicar que los registrados ante la Casa de Contratacioén para la
expedicion fueron los siguientes franciscanos: “fray Blas Moreno, fray Antonio de Paredes,
fray Manuel Gama, fray Buenaventura de Orihuela, fray Gregorio de Cardenas, fray Miguel
de la Cruz, fray Gaspar de Mendafo, fray Buenaventura Garcfa, fray Pedro Jaca, fray
Miguel de Castilforte, fray Pedro de la Iglesia y fray Francisco de Madrid””". .a anterior
lista es de Mantilla, quien de inmediato indicd, que a pesar de ser un dato oficial hay

82 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:72—73.

83 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:73.

84 “Carta de fray Francisco de Aragon OFM, sobre el estado de Santa Marta y la situacién que ahf se
viven” (28 de agosto de 1534), AGI, Santa Fe, leg. 233, N°. 1, fol. 1t, véase anexo: doc. 5:404-5.
85 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:73-74.

8 “Carta de fray Francisco de Aragén”, AGI, Santa Fe, leg. 233, N°. 1 fol. 1r.

87 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:74.

88 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:74.

8 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:75.

9 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:77.

91 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:78=79.
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dificultades para afirmar que esos doce nombres sean los que corresponde a los primeros
frailes de esta orden arribados a Cartagena o a Santa Marta. La razén de la duda es, porque
como era habitual de los inscritos a venir, al final los que emprendian el viaje podrian ser
otros™.

La ausencia evidente en esta lista, y asi lo apunta el autor, es la de fray Jerénimo de
Sanmiguel, “omisién que no puede registrarse sin sorpresa, precisamente por haber sido
dicho personaje el primer Custodio de la fundacién neogranadina y el verdadero
organizador de la misma””. No se puede olvidar que el testimonio de Sanmiguel sobre
cémo fue el arribo de los franciscanos, es un referente obligatorio para aquellos quienes
han estudiado las acciones de esta orden en la zona.

Es claro, que los franciscanos arribaron por las dos ciudades del caribe, a Cartagena
llego el grupo mas grande de diez y a Santa Marta solo dos. Pero todos hacian parte del
mismo grupo. Asi se habia convenido, los frailes vendrian en tres naves. Pronto se
pusieron en camino “[...] para subir doscientas leguas rio arriba hasta llegar al reyno,””.
Parece que el viaje se dio muy cerca al arribo de los oidores que venfan a instalar la Real
Audiencia en Santafé quienes llegaron en abril y los religiosos hipotéticamente en junio del
mismo 1520 segin Mantilla”.

Del viaje se tienen los datos dejados por fray Jerénimo de Sanmiguel en su carta al
emperador Carlos V, en ella, expresé los

[...] muy grandes peligros y necesidades a causa del muy ruin aparejo que nos dieron [...]

todos por venir tan acinados, enfermos, transportados en dos canoas, |[...] los quales tuvimos

quasi ahogados [y en donde] se perdieron los ornamentos y libros de que vuestra Real Alteza

os avia echo hacer. Y aun parte de la ropa de nuestros vestidos azi que damos sin tener

aparejo para decir misa, sin libros para nuestro estudio®.
Se podria decir qué importancia es para estos frailes sus vestidos y libros para el estudio, se
ve aqui la distancia frente a las prioridades de su estilo de vida y el espiritu inspirado por su
fundador. Por otro lado, el dolor por haber perdido los elementos del culto se puede
considerar como normal y apenas deseable. Sin embargo, no podrian ellos hacerse a lo
necesario para sus actos litirgicos en un lugar donde habia ya religiosos de otras 6rdenes.
Sera que lo que aqui qued6 expresado no es sino evidencia de un excesivo amor a los
bienes materiales por su belleza y valor.

Después de ese viaje dificil y que dejé a varios enfermos, sin recursos y en la ruina
llegaron a Santafé, ciudad que se encontraba en medio de disputas surgidas por la visita del
licenciado Zorita, quien vino a corregir los excesos a los que eran sometidos los indios. El
se encontraba ejecutando las Leyes Nuevas, sin duda en contra a los intereses de los
encomenderos y varios colonos. Pronto los franciscanos secundaron la labor del licenciado,
lo que llevé a que se vieran en medio del conflicto, que dio como resultado desprecio,

92 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:79; Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”,
272.

9 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:80. Fray Jerénimo de Sanmiguel fue uno de los maximos
exponente de ese indigenismo combativo que tuvo como referente a fray Bartolomé de Las Casas.
Friede, “Franciscanos en el Nuevo Reino de Granada”, 8.

% “Informe del custodio fray Herénimo de Sanmiguel”, AGI, Santa Fe, leg. 233, N°. 7 fol. 1r.

95 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:81.

9% “Informe del custodio fray Herénimo de Sanmiguel”, AGI, Santa Fe, leg. 233, N°. 7 fol. 1.
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rechazo y menosprecio por parte de los estamentos de sociedad neogranadina. De parte de
Zorita recibieron su apoyo que demord hasta que este tuvo que huir por la oposicion a sus
medidas”’.

A pesar de la dificultad social en Santafé, para agosto de 1550 los frailes estaban
preocupados por precisar los lugares para ubicar sus lugares de residencia, que como lo
afirma Mantilla, “eran bien pobres y desacomodados™. La adversidad del escenatio en el
Nuevo Reino solo fue asumida como contraprestacion del amplio campo de accidon que se
vio posible por la cantidad de indios por evangelizar, sino hubiese sido asi, estos se habrian
marchado, asi lo valor6 Friede”.

Por otro lado, en ese mismo afio fue presentado al Cabildo de Santafé la peticiéon de
fundar un convento de esta orden, solicitud que se uni6 a la de los dominicos. Aunque solo
se aprobd en principio el de los franciscanos, finalmente se dio el visto bueno para los dos.
La ciudad quedaria dividida entre las 6rdenes. A los primeros, “se les asigné ‘hacia la parte
de arriba de la plaza que llaman de mercado, y hoy se dice de San Francisco, y a nuestros
religiosos mas afuera de la ciudad, junto al camino que sale de ella para Tunja, cerca de
donde est4 ahora fundada la Iglesia y parroquia de Nuestra Sefiora de las Nieves”'",

Sin embargo, la ubicacién del convento serfa redefinida pasando a unos solares de
una devota del santo de Asis, Isabel Romero. Ahi con la ayuda de los indios el Custodio
fray Jeronimo comenzo6 la construccion. Para febrero de 1551 ya se contaba con una capilla
en la que se guardaba el Santisimo Sacramento. Posteriormente se construyé la residencia
de los frailes que estuvo ahi hasta 1557 cuando se trasladaron a una propiedad de Juan de
Muifoz Collantes, que fue adquirida por el obispo fray Juan de los Barrios quien se las dond

a sus hermanos!”

. De esta manera quedo por ahora establecido el convento de los
franciscanos. El desarrollo de este tipo de casas hay que buscatlo en el aparte dedicado mas
adelante a los conventos.

Hay que tener en cuenta que a su llegada al Nuevo Reino el panorama encontrado,
en palabras de Mantilla, fue desolador. Habia carecfa de sacerdotes y varios de los frailes
encontrados, fueron catalogados por Juan de los Barrios como renegados. De igual modo,
fray Juan de San Filiberto los catalogd como “[...] unos idiotas y frailes apdstatas, porque
en este Nuevo Reino no hay sacerdote que entendian de gramatica”'”. Acusaciones desde
las dos orillas, regulares y seculares, que llevaron en su hora al obispo de los Barrios se
preocupara por adelantar una politica eclesiastica, que tenfa como objetivo superar esas
circunstancias'”.

El terreno encontrado por los religiosos estaba todavia pendiente de mucho trabajo.
Aqui hay que sumar el hecho del poco apoyo recibido por parte de encomenderos, quienes
no habfan cambiado su manera de actuar frente a los indios. A pesar de ello, los
franciscanos liderados por Sanmiguel comenzaron sus acciones, como llevar a sus casas a

97 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:81-82.

98 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:85.

9 Friede, “Franciscanos en el Nuevo Reino de Granada”, 9.
100 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:86.

101 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:806.

102 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:102.

103 Véase: capitulo 4:321.
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algunos hijos de los caciques y principales para adoctrinatlos y ensefiatles castellano'™.
Pero iniciativas como esas se vieron afectadas por la mala voluntad de los mismos oidores,
quienes influfan en los caciques para que no permitieran la participacion de sus hijos en la
doctrina o en la ensefianza de la lengua'®.

La preocupacion de los frailes llegados al Nuevo Reino por el adoctrinamiento de los
indios es evidente, en general usaron interpretes para ensefiar mejor la doctrina a los indios.
Aunque también, se preocuparon por aprender algunas lenguas de los naturales, tarea a la
que le dedicaron tiempo. A pesar de esto, el castellano se uso de manera constante, al
punto que, gand terreno en los naturales, sobre todo entre los chibchas. El rapido uso de la
lengua de Castilla se debid, en parte por el rapido mestizaje y el uso de las escuelas o casas,
en donde se ensefiaba junto con la doctrina el castellano a los nifios. Momento que también
era aprovechado por los frailes para aprender de ellos la lengua de sus pueblos'®.

El uso de castellano como lengua para la catequesis fue en parte consecuencia de la
real cédula del emperador Carlos V de junio de 1550 dirigida a los provinciales de los
franciscanos, dominicos, agustinos y a la Real Audiencia. En donde manda que se procure
“que esas gentes sean ensefiados en nuestra lengua castellana y que tomen nuestra policia y
buenas costumbres, porque por esa via con mas facilidad podrian entender y ser
doctrinados en las cosas de nuestra religién cristiana™'?’. Mantilla, sefialé que sobre tema la
legislacion de la Corona fue muy cambiante se movié entre la imposicién y el
reconocimiento linglifstico de los pueblos de indios. Sin embargo, los franciscanos
siguieron usando el castellano como lengua para la catequesis, pero mantuvieron la
costumbre de aprender las lenguas de los indios al modelo como se habfa hecho en
México'™.

Por otro lado, el uso de casas, colegios o internados para los nifios fue un
instrumento relevante para la evangelizacion'”. A la que afiadieron, que

[...] todos los muchachos y muchachas, desde que comienzan a hablar hasta que se casan, se
juntan en la plaza y puerta de la iglesia, o en el pasto de la casa del padre, una vez por la
mafana, a hora de misa mayor, y otra por la tarde todos los dias, y alli en alta voz se les reza
toda la doctrina de memoria, haciendo que la digan y ensefien, cuando ya saben, algunos de
los muchachos mayores en presencia de los padres, que los estan enmendado y guiando. Si
en alguna cosa faltan ensefidndoles también el catecismo por preguntas y todo lo
perteneciente todos los dias de fiesta, en especial los que tienen obligacién de guardar los
indios, que son los de Nuestro Sefior y Nuestra Sefiora [...]10.

Se hace evidente que la labor doctrinera fue, como dijo Echeverry, “la piedra angular de la
presencia no solo de la orden franciscana, sino también dominica y agustina en el Nuevo

104 Friede, “Franciscanos en el Nuevo Reino de Granada”, 16; Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia,
1:102-3, 402.

105 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:104; Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”,
275.

106 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:110.

7 Friede, Documentos inéditos, 10:275-276, doc. 2325; Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan
Bautista”, 278.

108 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:111.

109 Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 275.

110 Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 275-276.
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Reino” . No se puede precisar el origen de esas ideas, si fue franciscana o dominica, o de

parte de los primeros obispos, como seria el caso para presente trabajo los ejemplos de
Santa Marta y Cartagena, o que solo fue una duplicidad del modelo mexicano. Sistema que
para el presente caso qued6 consagrado en las Ordenanzas de Tunja de 1575:

[-..], se ordena y manda que los caciques y capitanes e indios, todos exhiban ante el religioso
o sacerdote todos los indios, se ordena y manda que los caciques, capitanes e indios, todos
exhiban ante el religioso o sacerdote todos los nifios y nifias y muchachos hasta diez y seis
afios y las nifias de hasta diez, los cuales el dicho religioso asiente en el libro que ha de tener.
Estos acudan siempre a la doctrina y en esto no haya falta y se tenga de ello espacial cuidado
con que los hijos de los caciques y de los principales sean bien doctrinados y criados y
ensefados a leer y escribir, y si todos fuere posible, todos, y que no haya numero
determinado ni se subroguen unos por otros, sino que todos, sin faltar uno ni ninguno, estén
en la doctrina y sean doctrinados y bautizados y los sacerdotes no se sirvan de ellos, antes los
ocupen en leer y escribir y en cantar y ensefien a ayudar a misa. Y en las fiestas junten a
todos los indios viejos y mozos y les platiquen y prediquen nuestra santa fe y procuren que se
hallen a la misa cuando el derecho permite, y que los cristianos todos vengan cada dia de
fiesta a ofr a misa y los dias de trabajo por la mafiana hagan oracién antes que vayan a sus
labores. Y para que no haya confusion, haya un aposento aparte donde estén las nifias, a las
cuales asimismo les enseflen la doctrina cristiana aparte y con todo cuidado!'2.

Para Mantilla, con lo anterior quedaban instituidas esas escuelas y su finalidad, de esta
manera la iniciativa, que ¢l sefialé como franciscana, se volvié un mandato formal. Por otro
lado, sefial6 que, con el indio adulto en esta primera etapa de la evangelizacion, fue dificil

sustraerlo de la idolatria y superar los limitantes, como fue el de ensefar la fe en medio de

113

la diversidad de lenguas en esos pueblos . De esta manera, a pesar que se les administraba

el bautismo después de haberles ensefiado la fe catélica con el adoctrinamiento, ellos no

114

tardaban en volver a sus antiguas practicas religiosas' . Como lo mencioné fray Jeréonimo:

[...] muy grande mal ay en este Reyno y es que muchos indios especialmente ladinos vienen
a tomar nuestra Santa Fe, y recibir el sacramento del bautismo, los quales después de aver
muchos afios servido como cristianos y aver entrevenido en nuestros sacrificios y misterios
de nuestra fe si alguna ocasién le dan, por liviana que sea deja la conversién de los
Christianos y se van a los pueblos volviendo a los nepcharios ritos de sus idolatrias y hacen
escarnio de lo que entre nosotros an visto contrahaziendo lo que en las Yglesias se hace y
aplicandolo a veneracién de sus santuarios y ydolos y como esto sea menospreciado de
nuestra Sancta fe y muy grande ignominia all nombre de Christo, y condenacién de los tales
indios y aun obstaculo para que los otros no vengan a conocimiento de la verdad, suplico
con toda humildad a Vuestra Real Alteza por lo quese a honra de nuestro dios toca, que no
cufra tan grande improperio de nombre de Christo, ni siquiera que los altos misterios de
nuestra fe se traygan entre personas tan encenegadas en sus idolatrias, antes lo remedio

1 Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 276.

112 Juan Friede, “Las ordenanzas de Tunja 1575-1576”, Boletin Cultural y Bibliogrdfico 11, nim. 8
(1968): 143—44.

113 Sobre esa diversidad se expresé asi fray Sanmiguel: “La lengua de estos no es una antes ay muy
gran diferencia de ellas, y tantas que en sinquenta leguas ay seys o siete lenguas tienen todas muy
gran dificultad en la pronunciacién y azino no hay espafiol que sepa hablar ninguna lengua de ellas
nosotros tenemos muy grande audio y vigilancia en dar nos a ellas pero en Dios saldremos de ello”.
“Carta del custodio fray Hieronimo de Sanmiguel”, AGI, Santa Fe, leg. 233, No. 7, fols. 1v-1r.
Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 275.

114 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:105.
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mandando a esta audiencia no gufran a estos indios que la ley evangelica en el Bautismo

profesaron volver a sus sectas y costumbres de ydolatria [...]!5.
La idea general fue que la conversiéon de los indios demoraba el tiempo a que ellos les
tomaran volver a sus poblaciones, por un lado y por el otro, el sincretismo religioso que
hizo dificil que los procesos de evangelizacion arraigaran. Lo que pasé en muchos casos, y
asf lo apunt6 Echeverry, es por esa rica vision indigena, “muchas de las imagenes cristianas
para los indios eran mas que una nueva representacion de sus deidades autéctonas™' .

Para evitar lo que se consider6 como una ‘blasfemia’ el que pasaran de ser cristianos
a paganos, se tomaron varias medidas como establecer prohibiciones a la hora de darles el
resto de los sacramentos. Por ahora, se puede indicar que la politica franciscana para
extirpar la idolatria consistié en acabar violentamente con los idolos, como se hizo en toda
América'.

Es importante considerar aqui lo que dijo Echeverry, sobre esa evolucién en el
contexto teologico del XVI en el que,

[...] la idea misma de la idolatria evoluciona. Por primera vez, desde la Edad Media, la
idolatria y la nocién mas amplia de superstitio que hace parte de ella salen de los tratados de la
virtud y la moral de la religién para instalarte en la corte y en los pareceres sobre el derecho
de conquista. Pero esta presencia no dura mucho tiempo. Barrida del panorama politico a
fines del siglo XVI, la idolatria renace en medio de una campafia represiva oriunda de las
antiguas preocupaciones medievales por la presencia “diabdlica” en las religiones populares.
La superstitio bajo la forma de idolatria era un exceso de creencia [...] que [...] atribuye a
todas las cosas caracter divino y le tributa el culto que es debido al Dios verdadero. Por ahi
se aprovecha el “demonio” para engafiar a los hombres y sustraer a Dios los honores que le
son debidos!!s.

Al final, esa era la preocupacion de fray Jeronimo de Sanmiguel y del resto de sus
hermanos, como para toda la Iglesia en la Tierra Firme. El hecho que los indios después de
bautizados volvieran a la idolatria; para ellos, no era sino la constataciéon de que el demonio
estaba obrando para evitar los frutos de la evangelizaciéon. Lo anterior era una
preocupacion generalizada por frailes y clérigos, pero en especial por “los franciscanos |[...]
artifices de la extirpaciéon de idolatrias, arribaron de Europa con un tipo especifico de
mentalidad religiosa que dara origen a dicha cosmovisioén idolatrica™"".

Hay que recordar la idea de los friales Simén y Aguado quienes, al plantear el origen
comun de estos indios con los europeos, buscaron entender que los primeros estaban
perdidos, bajo la accién de demonio quien era el que los llevaba a vivir en medio de la
idolatria. Se ubican asi en esa perspectiva franciscana del siglo XVI, influenciada por ese
caracter mesianico, que sostenia que en esas practicas religiosas eran la evidencia que el
‘diablo’ se habia refugiado en estas tierras. Y donde actuaba triunfante, de “estos barbaros
se apoderd tan de golpe el demonio”, se hace necesario desterrarlo comenzando con la
extirpacion de las idolatrias por la que “que se manifestaba claramente esa ‘soberanfa del

115 “Carta del custodio fray Hieronimo de Sanmiguel”, AGI, Santa Fe, leg. 233, No. 7, fol. 2r, véase
anexo: doc. 16:426-30.

116 Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 276.

117 Echeverry Pérez, “Mentalidades teolégicas”, 9.

118 Echeverry Pérez, “Por el sendero de intolerancia”, 59.

119 Echeverry Pérez, “Por el sendero de intolerancia”, 60.
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demonio™. Que también se ve al cegarlos “de todo punto el uso de razén y del
entendimiento, y haciéndolos inferiores y sujetos al apetito sensual”'®.

La actitud frente a la idolatria de los indios se mantuvo, al punto que qued6 puesto
por escrito en las Constituciones del primer Sinodo de Santafé, que serfa convocado por el
obispo fray Juan de los Barrios en 1556:

[-..] mandamos que todos los Santuarios que huviere hechos en todos los Pueblos donde ya

ai algunos Yndios Christianos, y lumbre de fe; sean quemados y destruidos, sin hacer dafio a

sus personas, ni hacienda, y sean purgados aquellos lugares conforme a Derecho, y assi

mismo todos los Ydolos que se hallaren, y si fuere lugar decente se haga allf alguna Yglesia o

a lo menos se ponga una Cruz en sefial de christiandad, y lo mismo se guarde, y cumpla en

los Pueblos de infieles donde se pusieren Ministros que ensefien la Doctrina Christiana y

demas cosas de nuestra Santa Fe Catholica!?!.

Queda en evidencia que para la catequesis se emplearon varios instrumentos, como se ha
seflalado, y entre los que hay que incluir la misma destruccién publica de los santuarios e
idolos y representaciones de sus divinidades. Por otro lado, se buscé propagar una
religiosidad simple basada en varias practicas bajo-medievales y luego barrocas. Donde el
uso de la imagen y la repeticiéon de férmulas y rezos, junto con las practicas comunitarias,
tienen un lugar relevante y central' .

Esos santuarios como lugares de adoracién de los indios, no solo seran objeto del
interés para extirparlos, sino también de las prendas que en ellos se encontraban. Por eso se
van declaran propiedad publica, libres de ser descubiertos y explotados por cualquier
persona. Para ello, solo debian pagar los derechos reales, sin que eso signifique que a los
indios se les restituyera algo de lo encontrado ahi. A diferencia de lo que pasé con los

123

enterramientos que fueron declarados propiedad privada de los herederos' . Por otro lado,

los encomenderos pronto colocaron la violencia al indio como resultado de que ya no era
un noble salvaje, sino un ser naturalmente “vago y vicioso, melancolico, cobarde,

embustero, holgazan, idolatra, libidinoso y sodomita”'*.

120 Echeverry insistié que de igual manera se expresé Freyle en E/ Carnero: “[...], y antes que este
Reino entrase la palabra de Dios, es muy cierto que el demonio usaba de su monarquia, porque no
quedd tan destituido de ella que no le haya quedado algun rastro, particularmente entre infieles y
gentiles, que carecen del conocimiento del verdadero Dios; y estos naturales estaban y estuvieron en
esta ceguedad hasta la conquista, por lo cual el demonio se hacia adorar de ellos, y que le sirviesen
con muchos ritos y ceremonias, [...] Juan Rodriquez Freyle, E/ Carnero (Venezuela: Fundacién
Biblioteca Ayacucho, 1979), 36; Echeverry Pérez, “Por el sendero de intolerancia”, 62. La idea
anterior circulaba en otros lugares de la América hispanica como en México en donde el arzobispo
fray Juan de Zumarraga expresd, segin Echeverry, que “el Nuevo Mundo de las Indias
Occidentales aparecié a los ojos de los cristianos europeos del siglo XVI como una provocadora y
gigantesca ‘Ciudad del Diablo’ [en contraposicion de la ‘Civita Der]. El Diablo, debido a la
expansion del cristianismo, [considerd el arzobispo:] 4...] se habfa refugiado en las Indias donde
reinaba como duefio absoluto™. Echeverry Pérez, “Mentalidades teologicas”, 13.

12t Mario German Romero, Fray Juan de los Barrios y la evangelizacion del Nuevo Reino de Granada,
Biblioteca de Historia Eclesiastica “Fernando Caycedo y Florez”, Volumen IV (Bogota: Academia
Colombiana de Historia, 1960), 465. Véase: capitulo 4:322.

122 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 278.

123 Friede, “Franciscanos en el Nuevo Reino de Granada”, 24.

124 Echeverry Pérez, “Dialéctica de las utopias”, 63.
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Es bueno tener en cuenta que los problemas hasta ahora descritos fueron muy
similares en toda la América hispanica. “Las dificultades por la lengua, por la permanencia
de las idolattias, en una constante en todo el conteniente”'®. Idea que expresé Echeverry
con el fin de expresar su discrepancia al planteamiento de Mercedes Lopez, quien afirmé
que la “evangelizacion en la Nueva Espafia fue bastante mas exitosa que la presentada en el
Nuevo Reino de Granada”. El asunto aqui es que muchos de esos cronistas estaban
convencidos de que su mision era defender lo que se estaba haciendo, por eso su lenguaje
totalmente retérico y apologético'™.

Todo ello pasé a ser una politica eclesiastica, se pasé de una practica realizada por los
frailes a una accién mandada por la institucionalidad de la Iglesia. De igual manera ocurrié
con el método empleado para la catequesis de indios, nifios y adultos, que consisti6 en que,

[...] diariamente, en las primeras horas de la mafiana todos los nifios y nifias debfan asistir a
la misa, después de la cual el sacerdote empezaba a recitar o a cantarles, segin escogiera, la
cartilla del catecismo, y tras de habetles rezado algunas oraciones que ellos debian
memorizar, los despachaban a sus casas. Por la tarde “a la hora de visperas”, regresaban a las
puertas del convento y el sacerdote es volvia a recitar la cartilla, después de lo cual se
devolvian a sus ranchos. Los domingos y fiestas de guarda, en cambio, reunfan a todos los
indios, hombre y mujeres, viejos y mozos, con todos los nifios, asi infieles como cristianos, y
entraban luego al templo, donde daba comienzo a la misa. Llegada la hora del prefacio,
sacaba del interior a todos aquellos que no estaban bautizados. Cuando se terminaban la
misa, volvian a reunirse todos y el sacerdote, en voz alta, recitaba las oraciones que se
llamaban “dominicales” y les enseflaban a signarse con la cruz. Después de esto se les
predicaba, dandoles a entender la virtud de los sacramentos y las cosas que debian creer,
persuadiéndolos a dejar sus ritos y dandoles a conocer a Dios!?7.

Asi quedaria explicitado en las mismas Constituciones de fray Juan de los Barrios:
“mandamos a todos los Curas y Beneficiados de nuestro Obispado y sus lugares
Thenientes, que todos los Domingos y fiestas de guardar digan, y declaren la Doctrina
Christiana por la tabla contenida en el capitulo antes de este, después de comer antes de
Visperas™'?. Desarrollo que se puede ver mas adelante.

No se puede obviar aqui, que con estos métodos hubo medidas coercitivas y hasta
punitivas para que la evangelizacién no corriera peligro. Por eso, en su momento fray
Sanmiguel pidi6 a la Real Audiencia que se nombrara a una persona que supervisara si

realmente estaban viviendo como cristianos. Ademas, se pidié que se reprendan y aun se

125 Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 276.

126 Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 276-277 n. 27; Lopez Rodriguez, Tiempo para
rezar.

127 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:107-8. Para la catequesis en la Tierra Firme se usaron
varias cartillas y catecismos para doctrina cristiana que hicieron eco de las politicas eclesiasticas del
Concilio de Trento. Con ellos se quiso unificar la enseflanza de la doctrina cristiana y educacion de
los indios, en ese contexto surgieron los Catecismo de fray Dionisio de Santis, obispo de Cartagena
(1574-1578) [AGI, Patronato, 196, r. 10, fols. 130v-133r, véase anexo: 22:457-60] y el del segundo
arzobispo de Santafé Luis Zapata de Cardenas (1576). José Holmes Torres Hurtado, “Educacion y
catequesis en el Nuevo Reino”, Theologica Xaveriana, nam. 77/76 (1985): 417-22.

128 Romero, Fray Juan de los Barrios y la evangelizacion, 462.
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castiguen para que verdaderamente se comporte como cristianos'”.

Practica que se
reiteratia con sus respectivas adecuaciones en las Constituciones de 1556,

A pesar de las desavenencias que podia ver con las actitudes y las maneras de los
frailes por parte de encomenderos y clérigos, su labor era altamente estimada y necesaria.
Asi lo consignd el obispo Juan en 1567, aqui es

[...] la grande necesidad que en este Nuevo Reino hay de religiosos de la orden del glorioso

San Francisco, para que entiendan y se empleen en predicar la fe y el Sacro Evangelio a estas

gentes, porque por ser mas pobres y humildes y ajenos de propiedad e intereses, parece mas

conforme esta orden y manera de vivir con la de los propios naturales [...]"3L
Hay que indicar, por otro lado, que fue una constante que las mayorias de las quejas
expresadas por los frailes serfan atendidas por el Consejo Real, el problema radica en que
“casi todas las providencias que se decretaban en la Peninsula, no eran ejecutadas en la
practica”.

Los siguientes en llegar al Nuevo Reino fueron los agustinos en 1575. Con el fin de
fundar su primer convento en Santafé, para ello se ubicaron en el antiguo convento de los
franciscanos en la ciudad'”. Aquel que se ubicaba en la propiedad de Mufioz de Collante.
Fue con fray Luis Prospero Tinto que la Orden de San Agustin hizo su arribo de manera
formal, siendo asf la tercera de las 6rdenes mendicantes. Al final, el convento fue cedido y
entregado por el Comisario Provincial fray Gabriel de Valderrama acompafiado por fray
Francisco Bernildez, la entrega se hizo el 11 de octubre de 1575"*.

Es bueno sefialar que al igual que resto de las 6rdenes hubo presencia de agustinos
antes de ese arribo oficial, fueron los casos de fray Vicente de Requejada y fray Jeréonimo
de Escobar doctrinero en Cartago en 1559. Como del mismo fray Agustin de la Corufia
segundo obispo de Popayan. Del primero hay que indicar que estuvo entre los afios de
1525 hasta 1575 y fue capellan de la expediciéon de Nicolas de Federman que estuvo en el
norte de la Tierra Firme en el Rio de la Hacha, en zona del cacique de Valle de Upar. De
ahi volvié a Coro y tomo el sur del lago de Maracaibo ruta que los llevo a los llanos
orientales y por ahi llegaron a Villavicencio, Fosca, Pasca y Bosa, llegando finalmente a
Santafé'”.

Sin duda recorrié un extenso territorio que complet6 ya no al servicio de Federman,
donde recorri6 las poblaciones de Tamalameque en el rio Magdalena, Ocafia y
Bucaramanga, Chinacota, Pamplona y Cucuta. También estuvo en Santa Marta donde fue

elegido sustituto del provisor Pedro Garcia Matamoros. De ahi se desplazé en ruta al

129 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:107.

130 Romero, Fray Juan de los Barrios y la evangelizacion, 462—63. Véase: capitulo 4, n. 142.

131 Echeverry Pérez, “Construyendo la ‘Iglesia indiana™, 22. El cita aquf a Friede 396 Tomo V, el
libro que te esta buscando matfa.

132 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:104.

133 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:58.

134 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:207.

135 Mucientes Del Campo, Centurias Colombo-Agustinas, 12—13; Jaramillo Escutia, Agustinos en Ameérica
Latina, 92.
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Dorado, después de esa frustrada expediciéon se ubicé en Tunja, donde ejerci6 como
capellan, y muri6 en julio de 1575,

Fueron los agustinos del convento de San Miguel de Quito en persona de fray
Gabriel de Saona como provincial, quien en compafia de dos frailes llegd al Nuevo Reino
de Granada y ahi contact6é a fray Requejada. Mas tarde, otros religiosos agustinos desde
Pert y el mismo Quito subieron al Nuevo Reino con el interés de fundar un convento en la
ciudad de Tunja con la ayuda de este fraile. Después de todos esos intentos el primer
convento de esa orden se fund6 en Santafé el 11 de octubre de 1575 en el antiguo
monastetio de la Orden Carmelita'”’

Figura 2.5. Plano geométrico de la ciudad de Santa Fe de Bogota

FOLE %j[
UL Oy r—lr—ﬁr—n"l&a

La siguiente es la transcripcién esquematica realizada por Domingo Esquiaqui
de 1787, en la misma nos permite conocer la ubicaciéon de los conventos en la
ciudad de Santafé. El nimero 11 corresponde a la ubicacién del Convento de

Nuestra Sefiora del Rosario de los dominicos, el 13 es el de los Agustinos que
después se traslado al nimero 20, en donde estaban los franciscanos que se

trasladaron al 18. Por otro lado, los nimeros 2 y 4 corresponden a la Catedral y
Palacio del Arzobispo. E1 9 y 8 al Cabildo y posterior casa de los Virreyes; y el 6
y 7 a la carcel y la Caja Real. Siendo el 1 la Plaza Mayor. Fuente:
http://www.geoinstitutos.org/ ciudades_america/bogota_esquema.html
(consultado el 2 de mayo de 2021).

El anterior mapa del siglo XVIII, sirve para entender mejor la descripcion fray Gonzalo
Ramirez de la Orden del Carmen del 18 de agosto de 1570,

[...] en esta ciudad [hay] dos monasterios uno de la orden de Sant. Francisco y otro de la
Santo Domingo. El obispo de rreyno y vuestro presidente e oydores le considieron dos sitios
conforme a la cedula que Vuestra Majestad concedio a los dichos frayles. Los mas comodo
que les parecierion como en efecto lo hicieron el uno en el cabo del pueblo y el otro al otro.
A causa de que la yglesia mayor esta en el medio de esta ciudad y despues de muchos dias
aviendo estado fundado los dichos monasterios. En los dichos sitios y aviendo Sacramento
en ellos y enterrados muchos cuerpos de xristianos, los religiosos franciscanos ovtvieron otro
sitio, frontero con el primero se dio a los dominicos donde se pasaron. Dejaron desanparado
el otro y lo vendieron a un lego y hera cosa de gran las doctrinas y a un no de buen ejemplo,

136 Mucientes Del Campo, Centurias Colombo-Agustinas, 13—14; Jaramillo Escutia, Agustinos en América
Latina, 92-93.

137 AGI, Santa Fe, 233, doc. 917, fol. 917r, véase anexo: doc. 27:466-8; Jaramillo Escutia, Agustinos
en Amiérica Latina, 93.
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para estos naturales que la casa que avian visto ser de dios, la viesen después proffanada, y
proveydo nuestro seflor de remedio llego a esta ciudad un reberendo padre nombrado fray
Gonzalo Rramierez de la orden de Nuestra Sefiora del Carmen, persona docta, de particular
ciencia, y en vida y costumbres y ejemplo bien aprovado el qual dio asiento con la persona
cuyo hera el sitio que avemos dicho, y fundé en el una casa y monasterio de su orden con lo
qual, esta rrepublica recibié gran consuelo asi espafioles como naturales de la reedificacion
del dicho sitio, [...]!%.

Parece que el proyecto carmelita no tuvo mayor viabilidad, porque su casa posteriormente

paso6 a los agustinos'”

. Ademas, la presencia de las tres 6rdenes en Santafé trajo como
resultado que las doctrinas de la zona que eran atendidas especialmente por dominicos
fueran repartidas entre las tres. Por esa razén los dominicos tuvieron que entregar a los
franciscanos las que estaban ubicadas en la zona de Ubaté y en compensacioén se les
entregaron otras. De esta manera, el radio de acciéon de los mendicantes como sus
conventos pronto se expandié por toda la sabana de Bogota y en muchas zonas del reino

de los Muiscas'.

2.2. Gobernacion de Popayan

En 1539 se puede contar con presencia mercedaria en Santiago de Cali, fueron ellos los
primeros en establecerse con un convento en la zona, al que se unié mas tarde uno en
Pasto para 1561. Es importante indicar que dentro del Nuevo Reino no tuvieron fundacién

alguna'*!

. Otro aspecto a tener en cuenta, es recordar que en esta zona conto con la
presencia del agustino y segundo obispo Agustin de Corufa, quien fundé un convento de
su orden durante su episcopado en 1578'*. También en la ciudad se puede contar con una
casa-residencia en 1552, donde expandieron su labor misionera por toda la provincia'®.

La Iglesia en Popayan, tanto regular como secular, sufrié como se vera en esta tesis
doctoral, diferentes modificaciones que claramente nos dan cuenta que su consolidacién
solo se pudo lograr en el tiempo. Uno de los casos fue el hecho que la diécesis fuera
sufraganea de Lima, y el otro es que los conventos de la gobernacién dependieran algunas
veces de sus respectivas provincias ya fuera en Quito o en Lima'*. Sin duda la lejania de la

gobernacién en relacion al resto, se puede decir que su equidistancia, como los productos

138 AGI, Santa Fe, 233, doc. 567, fol. 1r.

139 Borges, al referirse al caso de los carmelitas en el Nuevo Mundo, susctibe su opinién a que con
ellos paso lo mismo que con los mercedarios, que hubo una politica real que impidi6 su expansion,
que con el tiempo se convirtié en prohibir su presencia en la zona. Borges, Religiosos en
hispanoamérica, 250.

140 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 280.

141 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:58.; véase: 3, 2.2:240-7.

192 Jaramillo Escutia, Agustinos en América Latina, 33.; Borges, Religiosos en hispanoamérica, 98.

143 Medina, Dominicos en América, 180.

144 Convento domincio que paso a la juridiccion de la Provincia de Santa Catalina de Quito a finales
de siglo XVI. Véase: capitulo 2, 3.3.1, 1, 174-75.

Luis Manuel Pérez Zambrano

175



176

La Iglesia en la Tierra Firme (1528-1583) -deales, misiones, tensiones y secularizacion-

que se podian extraer de la zona, la volvieron objeto de interés de control e influencia de

otras jurisdicciones.

3. Estructuras y organizacion espaciales de las 6rdenes mendicantes

3.1. Doctrinas

Es importante recordar aqui, que la realidad en general de Nuevo Mundo fue una novedad
para el hombre europeo, de eso no se vio librado el fraile ni su labor, ni las mismas
instituciones monarquicas, ni eclesiasticas. Por eso, no se puede considerar el proceso de
cristianizaciéon como una realidad homogénea o calculada, sino que, en muchos casos, tuvo
que improvisarse e irse adecuando en la marcha. Sin embargo, Cuando los religiosos en
general llegaron a la Tierra Firme, ya ellos tenfan en la experiencia de qué manera se podia
llevar la misién de evangelizar, su paso y labor en las Canarias, en las Antillas y costas de
Centroamérica. Sirvieron de experimento para definir un modelo'®.

Una catequesis en la que se emplearon instrumentos como la musica, las artes y la
predicacion en las lenguas de los naturales. Junto con elaboracién de catecismos en esas
mismas lenguas y la creaciéon de escuelas para nifios y adultos, ademas de la destruccion de
forma publica de sus idolos. De esta manera, mostrar el poder y supremacia del Dios
cristiano. También se buscod propagar “una religiosidad simple, basada en practicas bajo-
medievales, y luego barrocas, donde lo sensible, la imagen, y la repeticién de férmulas y
rezos y la vivencia religiosa comunitaria, tenfan un lugar central”'*.

Todas esas formas por ahora descritas tuvieron su espacio de difusién, que Plata
seflalé como “original” y “controversial”’, como fue la doctrina de indios. Inicialmente era
el lugar donde los indios eran agrupados para recibir la doctrina, la instruccién religiosa.
Por otro lado, sirvié para ser un instrumento de control por parte de los conquistadores y
encomenderos.

Cada encomendero, que a titulo de conquistador o a titulo de merced real, recibfa heredada
encomienda con indios, quedaba con la obligacién de adoctrinar e instruir a los naturales
poniéndoles un misionero que lo hiciera, a riesgo de perder su merced. Tanto el
encomendero como los indios debfan levantar iglesia y un lugar de vivienda para los
misioneros, que en varios lugares se convirtié en convento”!47,

El adoctrinamiento debia darse con libertad de movimiento para el misionero. La
doctrina se ensefiaba el sabado y el domingo. En cada pueblo debia haber un bohio o casa

de oracién para que los naturales se reunieran para ofr y aprender las cosas de la fe.

145 Luque Alcaide y Saranyana, Iglesia Catdlica y Amiérica, Busca pagina ellos hablan de la canarias;
Plata Quezada, 177da y muerte, 77. Plata, “Frailes y evangelizacion”, 277.

146 Plata Quezada, Vida y muerte, 78.

147 Plata Quezada, [7da y muerte, 78.
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Ademas, debfan escogerse alguaciles cristianos para que dirigieran la comunidad. Su
nombramiento lo hacia la Real Audiencia. Por otro lado, los frailes tenfan que destruir,
derribar y quemar las casas del diablo y sus santuarios. También podfan compeler a los
caciques y principales del pueblo para que trajeran a sus hijos y de esta manera fueran
criados en los monasterios. Igualmente, tenfan la orden para recoger a los indios que
estaban huidos, incluyendo a los que habia blasfemado a Dios para corregirlos. Su sustento
quedaba por cuenta de los naturales'*.

Las primeras doctrinas surgieron alrededor de las dos primeras ciudades, Santa
Marta y Cartagena. Un ejemplo es que, bajo el control del convento dominicano en esta
primera ciudad, estaban las doctrinas de Bondinga, Gaira, Taganga, Mamatoco, Guajiros,
Aruacos, Tubes, Chimilas y Durcinos, junto con el curato de Santa Marta. Como sefiald

Plata, muchas de ellas correspondieron a pueblos indigenas enteros'”

. En el conjunto los
hijos de Santo Domingo tuvieron doctrinas en el valle del Magdalena (Ibagué, Mariquita,
Tocarema), en el nororiente Pamplona, y el sur, Pasto, Popayan y Cali, y en los llanos

orientales'”’

. Por otro lado, el curato, sera la forma como los regulares ejercian la cura
animarnm en medio de los cristianos en las Indias.

No se pude perder de vista, que para todos los mendicantes y en especial para los
dominicos la predicacién tiene por fin la transmisiéon de la fe cristiana. Hay que recordar
que su espiritualidad se inspiraba en una lectura atenta del evangelio, con la que se buscaba
seguir el ejemplo de la vida de los apdstoles. He aqui la razén de la importancia de la
predicacion, era anunciar el reino de Dios segun las inspiraciones evangélicas. Es por eso,
que la ensefianza de la fe en las doctrinas por medio de la predicacién no era algo nuevo no
solo para los dominicos, sino para el resto de 6rdenes mendicantes''.

En las doctrinas, en teorfa, no se cobraba por labor religiosa que se hacfa, pero los
indios debian trabajar para el sustento de los doctrineros. Cuando la distribucién de la
poblaciéon cambiaba pasando los mestizos y los blancos a ser mayoria, y la desaparicion de
los naturales era mayor, la antigua doctrina se convirtié en parroquia'”. Ese cambio
conllevé a que ahora, como fieles su atenciéon espiritual era objeto de gravamenes. La
doctrina fue un lugar estratégico de la conquista y dominacién, en donde se facilitaba no
solo la evangelizacion sino también la produccion econdémica de la que dependian
religiosos y encomenderos'.

Sin duda el que los frailes, pero en especial para los franciscanos, recibir un pago por
su labor evangelizadora podia ser algo escandaloso, tanto para ellos como para los

encomenderos. Ejemplo de esto es la carta de Juan de Penagos, hay que decir que él era un

148 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 278-79.

149 Ta reduccién posterior de los naturales llevé a que se permitiera a que en ellas se asentaran
blancos y mestizos. Posteriormente muchas de ellas fueron la base para las parroquias de vecinos,
que mas tarde definieron el crecimiento poblacional alrededor de estas, aunque hubo varias que
solo desaparecieron. Plata Quezada, I7da y muerte, 42, n. 56.

150 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 280.

151 Plata Quezada, 17da y muerte, 76-77.

152 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 278.

153 Plata Quezada, Vida y muerte, 78; Plata, “Frailes y evangelizacién”, 278.
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rico encomendero y en su momento también fue alcalde de Santafé, se quejo al rey de los
inconvenientes del sistema de doctrinas, de manera especial en el tema econémico. Al
respeto, sugirio
[-..] que el evangelio se predique gratis, pues de ello se redundara tanto bien y en cambio de
llevar los salarios que llevan se siguen tantos males, que pare vestir y comer de los conventos
nosotros se lo daremos y no se les dé oro, pues entre ellos [los doctrineros| se consume y los

conventos no lo gozan, que el indio no ha de entender que por interés se predica, sino por
solo predicar la verdad |[...]'5*

Ese modelo de evangelizaciéon pronto supuso un problema para los religiosos y su
estilo de vida. Las exigencias de la vida comunitaria y la soledad de su actividad los
colocaron en los extremos, en medio de la soledad de su labor con los indios como
doctrineros, no podian ejercitar la convivencia fraterna. A lo anterior, hay que sumar el
hecho que los frailes recibifan directamente los estipendios por su labor como doctrineros,
se puso asi en riesgo el voto de pobreza. Situaciones que se buscé solucionar al vincular a
los religiosos a los conventos cercanos a las doctrinas, siendo este el que recibiria los
estipendios para repartirlos entre sus misioneros'”.

Posteriormente los conventos en relacion con las doctrinas, pasaron a ser el lugar no
solo para vivir de acuerdo de a una regla, sino que era también el espacio de preparacion de
los misioneros, de descanso, de definir estrategias de evangelizacion. Después, varios de
ellos seran estudios generales y algunos mas tarde fueron las primeras universidades en
todo el continente americano. Pronto se planteé y como una manera de dar mayor
cobertura, la idea de crear unos pequefios conventos (hospicios) con pocos frailes y
ubicados en lugares de importante presencia indigena. De esta manera la catequesis y la
evangelizacién se pudieran hacer parmente'™.

Otra dificultad, frente a las doctrinas fue quien tenia la competencia de elegir al
doctrinero, situaciéon que al principio no tenfa mayores inconvenientes, dependia de quien
encabezaba las respectivas misiones. Posteriormente con el establecimiento de las
autoridades civiles y eclesidsticas las que vefan como parte de sus funciones ordinarias esa
eleccion. Las primeras por el derecho de patronato y las segundas la ubicaron como parte
de su potestad ordinaria. Por otro lado, estuvieron los doctrineros que por la codicia
buscaban los favores de esas autoridades para que fueran escogidos a lugares deseados por
ellos. Como se dio en su momento, los obispos requirieron para que los frailes ejercieran su

labor doctrinera, de una licencia de su parte para entrar en los pueblos de indios'”".

154 Friede, Fuentes Documentales; Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:113.

155 “Lo quarto que los estipendios de las dichas doctrinas no se paguen a los frayles que las sirven,
sino a los conventos [...] que no se pague en cavallos ni mantas, ni otra cosa, sino en oro y plata.
[...]- [.-.] es muy necessario para quitar a los dichos religiosos la occasion de ser proprietarios que
es el vicio que mas aborrece la profesion de la probreza voluntaria”. AGI, Santa Fe, leg. 233, R. 3,
NP°. 930, fol. 930v, véase anexo: 30:472-76; Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:112.

156 Plata Quezada, [zda y muerte, 77.

157 “A este respecto decia el presidente don Andrés Diaz Venero de Leiva: ‘una de las dudas que aca
se tiene es quién ha de poner al religioso en las doctrinas: el obispo o el encomendero o el vicario y
superior”. Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:114.
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Frente al interés que se puede entrever por algunas doctrinas, en parte por los
estipendios que se podria recibir. Mantilla apunté que no puede olvidarse, la queja
constante por parte de varios religiosos que vivian en los conventos, por la falta de apoyo
econémico que afectaban su manutencion, vestuario y vivienda. No dejaban de catalogar,
segun fuera el caso, de que este aporte era mezquino y que solo llegada después de insistir
reiteradamente en sus necesidades. Ayuda en muchos casos estaba estipulada por la
Corona. A este problema con las doctrinas, hay que sumar el hecho que los encomenderos
buscaran religiosos menos observantes con el fin de tener mayor oposiciéon a sus abusos.
Rehuyendo de los sacerdotes y frailes fieles a su estilo de vida y dedicados a su mision'®.

Por otro lado, la evangelizacion se plante6 realizarla de forma pacifica, el cambio en
palabras de Plata, se debi6 a “[...] los intereses de encomenderos, conquistadores y
esclavistas. Tal vez el fracaso de la propuesta de llevar la Palabra de Dios de manera que
fuera aceptada libremente por los habitantes de América —tal como lo quiso la primera
generacion de religiosos evangelizadores- determiné el sello del catolicismo que se
implantarfa en los afios sucesivos™”. No se puede olvidar que el adoctrinamiento se hizo
con una fuerte dependencia con la encomienda, lo que llevé a que se contaminara con sus
vicios y contradicciones. De manera que, la cristianizaciéon se pudo interpretar como un
elemento de opresion por los naturales. El doctrinero con el tiempo se volvié en un
funcionario al servicio del encomendero, quien era el que le daba el estipendio que se
obtenfa de los tributos de los indigenas, hubo casos en que esos exigfan una paga extra por
administrar los sacramentos. “Los frailes doctrineros no solo fueron receptores de los
tributos de los indigenas, tampoco escaparon a la tentaciéon de poner a los ‘evangelizados’ a
su servicio” %,

Muchos eran usados para labores en los conventos, como acarrear lefia y hacer
oficios domésticos, también fueron usados en la construccion de los conventos. Sin
embargo, también el doctrinero segin fuera el caso, se encontraba en la disyuntiva de
oponerse al encomendero o acusarlo de sus maltratos a los indios. La consecuencia de ello
era ser separado de su servicio o dejarse manipular de los intereses de este'".

A las anteriores doctrinas de Santa Marta y Cartagena de Indias bajo en control
dominico, se sumaron las de Santafé que comenzaron con los grupos de indios de
alrededor de ciudad. Mientas tanto, los religiosos al mismo tiempo atendieron a la
poblacién criolla que se fue asentando en la misma ciudad. Hasta que 1550 el obispo fray
Juan de los Barrios les encargo reducir y catequizar a los indios de Ubaté inicialmente,
parece que los resultados fueron positivos. Para cuando el principal convento de esta orden
se establecié en 15506 llegd administrar hasta 38 doctrinas, las de

Cajica, Chia, Funza, Bojaca, Gironda, Fontibén, Techo, Engativa, Tenjo, Tabio, Chinga,
Suba, Tuna, Cota, Guangata, Ubaque, Zipaquird, Cogua, Neusa, Nemocdn, Usaquén,

158 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:115.
159 Plata Quezada, 17da y muerte, 77-78.

160 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 290.

161 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 290, 292.
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Tunzaque, Suaque, Teusaca, Guasca, Chipazaque, Ubaté, Tibagoya, Suta, Tausa, Cucububa,
Faquene, Simijaca, Guatavita, Sesquilé, Gacheta, Lenguazaque, Chocontal¢2,

Figura 2.6. Doctrinas dominicas dependientes del Convento de Santafé
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Fuente: Plata Quezada, Vida y muerte, 79; Ariza Sanchez, Dominicos en
Colombia, 1:375-76.

Desde que llegaron dominicos y franciscanos al Nuevo Reino se dedicaron a la
doctrina con el fin de avanzar en la conversion de naturales, pronto los franciscanos como
los dominicos se ubicaron en Ubaté. Fue una de las doctrinas mas importantes del
convento de la ciudad de Santafé. A la que se sumo que desde 1553, la doctrina de
Sogamoso, siendo su primer doctrinero fray Francisco de Pedroche, quien fue nombrado
por el obispo fray Juan de los Barrios. A pesar de su importancia, Sogamoso no tuvo la
categorfa de casa regular y dependia del convento de Tunja. Similar caso se puede
encontrar con el Told. Que antecedi6 a la fundacion del de Cartagena, y que después paso a
depender de este'®.

De igual manera, procedieron los franciscanos quienes después de ubicar lugares de
vivienda, cerca de las doctrinas comenzaron a reunir de manera especial a los hijos de los
caciques. Al mismo tiempo, otros frailes se recorrian los pueblos de indios, sobre todo

aquellos que estaban cerca de sus conventos. En la medida que aumento la cantidad de

162 Plata Quezada, [zda y muerte, 79.Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:1 buscar paginas.
16> Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:101; Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”,
2717.
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frailes se pudieron dirigir a las encomiendas y repartimientos, donde establecieron un lugar
permanente de catequesis que dio origen a las doctrinas. Para 1564, la mayoria de los frailes
de San Francisco se encontraban repartidos entre las doctrinas de indios del rey y de los
vecinos particulares. Mientras que en los conventos habitualmente y de manera permanente
solo vivian uno o dos frailes'*.

Los frailes franciscanos pronto se ubicaron “en el contorno de esta capital todos los
pueblos los conquistaron, fundaron i servian los religiosos de esta Provincia: tomando el
camino hacia el septentrion; conquitaron, fundaron 1 servian todos los pueblos fasta

1% s asi que del convento de Santafé dependian las doctrinas de “Bosa, Suba,

Faquene
Funza, Chia, Némesa, Fusagasugi, Zipacén, Nemocoén, Pasca, Sopd, Usaquén y
Zipaquira”'®. Del convento de Tunja, se servian “todos los pueblos hasta Pamplona i sus

»167 Tes estaban

inmediaciones, en los que se incluye el famoso valle de Sogamoso
asignadas diez doctrinas, siendo la principal la de Sogamoso, al igual que del convento de
Vélez como otras tantas'®,

Del convento de Cartagena de Indias, que era “(célebre en sus conquistas), i [que
cubria] ambas costas del rio Magdalena, que comprenden muchos pueblos™”. En total
fueron cinco doctrinas de indios malibtes. Es probable que la falta de personal haya
influido negativamente en el aumento de estos espacios de evangelizaciéon dependientes de
esta orden'”.

Mientras tanto de la Orden de San Agustin y de su convento en Santafé pasaron a
depender las doctrinas de Ubaque, Tunjuelo, Uncipa, Queca, Fémeque, Pausaga, Susa,
Fosca, Chipaque, Fameque, Une, Guane, Choachi, Nemoga, Fontibon y Simijaca. Del
convento en Tunja para 1582 se atendian las siguientes: Sotaquird, Ocusa, Boyaca, Gameza,
Tuta, Tasca, Guaza, Socha, Taba, Carbonera, Cémbita y Suta, estas dltimas funcionaban
como una sola doctrina. Posteriormente se afiadieron las de Ramiriqui, Turmerqué, La
Capilla, Guateque, Busbansa, Tobas{a, Betaitiva, Tutasa y Sativa. Varios de los religiosos de
este convento llegaron hasta Apure (actual Venezuela) en donde atendieron las doctrinas de
Chita y La Salina. Del de Popayan desde 1578 y después desde Cali, se atendié una doctrina

en el Valle de Peté'”". Con el tiempo las doctrinas que se volvieron en lugares permanentes

164 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:112.

165 “Opuscuta Missionis Chilene, Columbia et Pernvia”, Archivio Storico Generale dell’Ordine dei Frati
Minori (AGOFM-Storico), M 63, fol. 380t.

166 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:115; Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”,
278.

167 AGOFM-Storico, M 63, fol. 3806r.

166 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:115-16; Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan
Bautista”, 278.

169 AGOFM-Storico, M 63, fol. 3806r.

170 Mantilla Ruiz, Franciscanos en Colombia, 1:116; Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”,
278.

7t Jaramillo Escutia, Agustinos en América Latina, 94; Mucientes Del Campo, Centurias Colombo-
Agustinas, 33.
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de catequesis pasaron a convertirse en las parroquias de indios, siendo asociadas las

parroquias o conventos més cercanos' .

3.2. Hospicios

Segun Plata, estos eran “lugares de acogida temporal para los religiosos doctrineros y que
podian convertirse en conventos”, los primeros de este tipo para los dominicos, fueron los
de Vélez y Tocaima en 1540. Estos funcionaron, para este caso, hasta la fundacién de los
conventos de Santafé (1550) Tunja (1551) y Vélez (1553) con los que se dio una

organizacion mas estructurada en el Nuevo Reino'”

. En algunos casos también hay que
identificarlos con un tipo de convento rural, de vicaria o conventillo; que se ubicé en aldeas
o en el campo en medio de la poblacién indigena. En parte, los mismos fueron
consecuencia de la iniciativa de los primeros evangelizadores que buscaban estar cerca de
los indios, para asi realizar una mejor labor. Fue una clara adaptacion, para Plata, “de una
estrategia pastoral histdrica de las 6rdenes mendicantes™ ™,

Alrededor de ellos, no solo se desarroll6 la practica de adoctrinamiento,
evangelizacion y atenciéon espiritual, sino toda una accién organizativa de tipo
administrativa, politica y econémica. En donde los religiosos dieron a la poblacion tierras al
modo comunal, nuevos cultivos, cajas de comunidad, ahi se originaron los cabildos
compuestos por indios y se fundaron escuelas para todos ellos'”. Plata indic6, que la
mayoria de las fundaciones dominicanas para la época tuvieron esas caractetisticas. En
donde cuatro doctrineros o poco mas o menos, vivian y que después iban al convento
mayor para mantener su modo de vida. Los hospicios se sostenian de las rentas que venian

de las doctrinas. Al final la muerte de los indios los puso en un claro riesgom.

3.3. Conventos

En su obra, Plata aclar6 que no debia confundirse con monasterios, aunque en las fuentes
encontradas se utilice este termind. Para esta tesis doctoral, cuando corresponda, se
mantendra el uso de la fuente citada. En las Indias se establecieron dos tipos de conventos,
los rurales con los mencionados hospicios que fue una adaptacién del modelo tradicional

177

medieval. Y los urbanos, al modo como se hacia en Europa'". Ambos se dieron de forma

172 Echeverry Pérez, “Custodia de San Juan Bautista”, 278.

173 Plata Quezada, Vida y muerte, 44; Plata, “Frailes y evangelizacién”, 273.

174 Panayota Volti, Les couvents des ordres mendiants et leur environnement a la fin du Moyen Age. Ie Nord de
la France et les anciens Pay-Bas méridionanx (Paris: CNRS, 2003), 46; Plata Quezada, 1ida y muerte, 45.

175 Ciudad Suarez, Dominicos, un grupo de poder, 16—17; Plata Quezada, V7da y muerte, 45.

176 Plata Quezada, Vzda y muerte, 46; Plata, “Frailes y evangelizacion”, 274.

177 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 273.
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paralela. Aunque los ultimos se dedicaron, como era habitual, a la asistencia espiritual de la
poblacion espafiola, de sus descendientes criollos y posteriormente de los mestizos.
También asumieron la evangelizacién de los naturales cercanos a su area de acciéon. Para los
frailes se volvieron en los lugares ideales para mantener la observancia de su estilo de vida,
como la formacién y el estudio'”.

Los conventos fueron objeto de importantes donaciones y legados por parte de la
poblacion que recibfa de ellos alguna asistencia, aquello les garantiz6 cierta estabilidad
econémica. Sin embargo, no se vieron libres de penurias o de quejarse de la falta de
mantenimiento material de los edificios'”. Con el tiempo, se dieron también los conventos
de recoleccion o de observancia, que tenfan por finalidad la renovacion de esa observancia
inicial, como respuesta del relajamiento o crisis en la que podian encontrarse los frailes. En
ellos se daba en la practica un estilo de vida més estricto y disciplinado que el habitual™. A
pesar de toda esa actividad unida a los conventos su finalidad no fue otra que servir de
sopotte para la evangelizacion de los indios como de su adoctrinamiento'™'.

Esa labor llevé a que los frailes desarrollaran una forma de vida fuera del claustro, al
tener que adelantar una actividad que muchas veces se extendia a zonas muy amplias. Por
eso, en el caso dominico estos no apareceran asignados a un convento determinado, sino
afiliados a ellos. De esta forma el religioso, bajo esa figura, podia vivir fuera en una
doctrina, o parroquia, o en una misiéon que podia estar lejos de su convento. Por otro lado,
hubo la posibilidad, por solicitud de la Corona al Maestro General, de que varias casas que
tuvieran una cantidad inferior a la debida (8 o 10) pudieran tener un prior. Esas casas
compuestas en su mayotfa no mayor a seis 0 como vicarias de tres o cuatro frailes, fueron
conocidos con el nombre de conventillos'.

La manera como se hacian esos edificios era resultado del estilo de vida de los
religiosos y sus necesidades: la celebracion de la liturgia, el oficio divino, la predicacién y el
ejercicio de la confesion. Siendo estas dos practicas referentes de las 6rdenes mendicantes.
Por otro lado, estaba el estudio, la acogida al visitante y al enfermo, la sepultura a los
muertos. Generalmente los conventos tenfan dos o tres plantas y de forma cuadrada y
elevada, y en su centro un jardin. En parte por lo exiguo de los terrenos en el medio
urbano. El disefio tenfa por fin impedir las intromisiones externas. En opinién de Plata,
“Un convento de buenas dimensiones se componian de celdas de dormitorios, sala
capitular, aulas, biblioteca, refectorio, enfermerfa, hospicio para visitantes, recibidor (al lado
de la porterfa) y jardin o patio”'®’.

La capilla de los conventos no solo tenfa un uso cultico, sino que también era un
lugar de doctrina y predicacion para los naturales como para los habitantes de la ciudad. En
ellas se fueron creando en su interior pequefias capillas para la celebraciéon de misas
privadas, como era la practica habitual en Europa, bajo el titulo de las devociones de los
benefactores o de las cofradias. Surgfan posteriores a la creacion del mismo convento y la

178 Plata Quezada, [7da y muerte, 46.

179 Plata Quezada, Vida y muerte, 46.

180 Plata, “Frailes y evangelizacion”, 275.

181 Plata Quezada, Vida y muerte, 46-47.

182 Plata Quezada, Vzda y muerte, 47; Plata, “Frailes y evangelizacion”, 276.
183 Plata Quezada, Vida y muerte, 67—068.
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construccién de la iglesia principal de la comunidad religiosa. Al final, segin el deseo de los
benefactores que pedian ser enterrados en esas pequefas capillas, por ser ellas lugares
sagrados y expresion silenciosa de la jerarquia de sociedad laica. Aqui quedaban en

evidencia los linajes familiares que se ponfan en evidencia en estos lugares'™.

3.3.1. Conventos dominicos

Los conventos dominicos mas importantes fueron el de Santafé, Cartagena, Tunja y
Popayan. Con el tiempo el ubicado en la capital de la provincia del Nuevo Reino fue en la
practica como un convento mdximo siendo el mas importante de la zona. Serfa el de
Nuestra Sefiora del Rosario o como se conocié popularmente de “Santo Domingo”. De
igual manera, serfa conocido el que se encontraba en Cartagena, que estaba bajo patrocinio
de San José. Paraddjicamente el unico que tenfa como titular al padre de los dominicos era
en el Tunja. Posteriormente se unieron a esta organizaciéon los conventos de Tocaima y
Vélez. Por otro lado, el de Popayan pasé bajo la jurisdiccion de la provincia de Santa
Catalina de Quito para finales del siglo XVI. Los tres primeros cuando se creo la provincia
de San Antonio, fueron casas de formacion de religiosos, a la que se uni6 posteriormente el
Colegio y Universidad de Santo Tomas en 1580'.

a). Convento de Santo Domingo en Santa Marta

Antes se ha indicado que en 1528 arribaron a Santa Marta el primer grupo de misioneros
dominicos que venian con el gobernador Pedro Garcia de Lerma, encabezados por fray
Tomas Ortiz Berlanga, vicario de la misioén, protector de indios y obispo electo. La
fundacién del convento llego en marzo de 1529 en ese mismo mes era colocado el
Santisimo Sacramento en su capilla. Su ubicaciéon fue muy cerca de la playa lo que le trajo
futuros inconvenientes. Desde ese convento se atendieron las doctrinas de Gaira, Taganga,
Mamatoco, Guajiros, Aruacos, Tupes, Chimilas y Durcinos. Mientras que la doctrina de
Bondinga le fue asignada a obispo electo Tomis Ortiz'®. Y fray Pedro Duran fue el
encargado de la cura de almas en Santa Marta'®’.

El incendio del segundo dfa de cuaresma de 1531 en donde se quemo la mayoria del
pueblo, menos la casa del gobernador. Después del mismo y por las medidas que este toméd
se afectaron y se paralizaron la catequesis de los indios. Con el tiempo las rencillas entre
Garcia del Lerma y Tomas Ortiz llevaron a que el fraile tuviera que abandonar la ciudad'®.
El convento por su ubicacion sufrié seriamente el saqueo de sus pocos adornos por el

pirata francés Roberto Baal'®.

184 Plata Quezada, [7da y muerte, 71.

185 Plata Quezada, Vida y muerte, 48.

186 Véase: capitulo 3, 3.2.1:256-76.

187 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:226.

188 Véase: capitulo 3, 3.2.1:256-76.

189 Ariza Sanchez, Dominicos en Colombia, 1:226-27.
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Para 1563 se fundé el convento de Nuestra Sefiora del Rosario en la Ciudad de los
Reyes del Valle de Upar, realmente este tenfa la caracteristica de hospicio, si tenemos en
cuenta la clasificacion de Plata, desde ahi se quiso atender los pueblos del valle de la sierra.
En 1565 llegd a Santa Marta Luis Beltran quien pronto se puso a la tarea de evangelizar
desde el Cabo de la Vela y el oriente de la Sierra Nevada hasta Valledupar, ahi trabajé en
compafia de fray Luis Vero. En similares condiciones al de Valledupar, fue fundado el

convento de Santo Domingo en Riohacha en 15871,

b). Convento de San José de Cartagena de Indias

Para diciembre de 1537 serfa elegido para obispo de esta ciudad otro dominico fray
Jerénimo de Loaysa™'. Con el grupo de religiosos que lo acompafiaron en su viaje el
prelado tenia la voluntad de constituir el primer monasterio de su orden en Cartagena. Idea
que se autorizo, y a su llegada en diciembre de 1539 se inicié la vida conventual en la
residencia misional con los nueve frailes que habfa en la zona. Por cierto, ese grupo de
dominicos atendian las doctrinas de la isla de Carex, Carén, Matarapa, Cocon, Caspique,
Mahates, Cipacua, Oca, Zambo, Carapote, Bahayre, Turbaco, Tocan