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En la redacciéon de la tesis se utilizan los conceptos en sentido neutro y genérico,
considerando los avances producidos en el &mbito de las politicas de género y de la
igualdad de oportunidades entre hombres y mujeres; por tanto, cuidando el uso inclusivo
del lenguaje. En tal sentido, se utilizan los términos en género masculino, entendiéndose
que pueden ser también femeninos; esto con la finalidad de evitar la reiteracion de

términos.
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RESUMEN

La inmigracion latinoamericana, especificamente de origen andino en Espafia,
valiéndose del capital social étnico asi como del asociacionismo religioso y cultural,
reproducen ciclicamente celebraciones marianas y sincréticas bajo estructuras sociales,
simbolicas y materiales; acciones que favorecen su adaptacion sociocultural en el pais de
acogida. Este tipo de actividades los conlleva al fortalecimiento de los vinculos familiares,

comunitarios e interétnicos, reafirmando asi su identidad étnica, religiosa y colectiva.

Estas festividades religiosas realizadas esencialmente de manera comunitaria y
solidaria, les brinda un determinado bienestar social subjetivo, efervescente y colectivo de
manera temporal durante las actividades marianas. A su vez, estas costumbres étnicas son
transmitidas de progenitores a descendientes por medio de un proceso intergeneracional
innovador y creativo; aunque no exento de resistencias y tensiones familiares, en medio de la

adaptacion social de las generaciones més jovenes de estas minorias al nuevo pais.

La presente investigacion utilizando la metodologia cualitativa (historias de vida y
observacion participante con perspectiva etnografica), tiene caracter territorial centrandose
en la ciudad de Lleida (Catalufia); y enfocando el objeto de estudio en la inmigracion
procedente de Bolivia, Ecuador y Peru. El trabajo empirico aborda dieciséis historias de vida
aplicadas a representantes de asociaciones religiosas y culturales que llevan adelante este tipo
de eventos religiosos, y a otras personas vinculadas a la celebracion; asi como también a sus
descendientes. El trabajo etnogréafico y la observacion participante se realiza durante tres afios

consecutivos (desde el afio 2015 hasta el afio 2018) en la ciudad de Lleida.

La tesis se estructura en cinco apartados. El primero de ellos aborda los aspectos
tedricos, el planteamiento del estudio, los objetivos y las preguntas de investigacion. El
segundo apartado trata los aspectos metodoldgicos que sigue la tesis. El tercer apartado
engloba el analisis de datos, realizando una descripcién densa y detallada de los mismos. El
cuarto apartado recoge las conclusiones, respondiendo a las preguntas que guiaron

integralmente la investigacion. El quinto apartado expone las referencias bibliograficas.

Palabras claves: Inmigracion; reproduccion de celebraciones marianas; sincretismo;
etnicidad; identidad colectiva; capital social étnico y religioso; asociacionismo inmigrante;

transmision intergeneracional de costumbres; profiguracion; metodologia cualitativa.
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RESUM

La immigracio llatinoamericana, especificament d'origen andi a Espanya, valent-
se del capital social etnic, aixi com de I'associacionisme religios i cultural, reprodueixen
ciclicament celebracions marianes i sincretiques sota estructures socials, simboliques i
materials; accions que afavoreixen la seva adaptacié sociocultural al pais d'acolliment.
Aquest tipus d'activitats els comporta a lI'enfortiment dels vincles familiars, comunitaris i

interetnics, reafirmant aixi la seva identitat etnica, religiosa i col-lectiva.

Aquestes festivitats religioses realitzades essencialment de manera comunitaria i
solidaria, els brinda un determinat benestar social subjectiu, efervescent i col-lectiu de
manera temporal durant les activitats marianes. Al seu torn, aquests costums etnics, son
transmesos de progenitors a descendents per mitja d'un procés intergeneracional
innovador i creatiu; encara que no exempt de resisténcies i tensions familiars, enmig de

I'adaptacié social de les generacions més joves d'aquestes minories al nou pais.

La present recerca utilitzant la metodologia qualitativa (histories de vida i
observacid participant amb perspectiva etnografica), té caracter territorial centrant-se en
la ciutat de Lleida (Catalunya); i enfocant I'objecte d'estudi en la immigracio procedent
de Bolivia, I'Equador i el Peru. El treball empiric aborda setze histories de vida aplicades
a representants d'associacions religioses i culturals que porten endavant aquest tipus
d'esdeveniments religiosos, i a altres persones vinculades a la celebracid; aixi com també
als seus descendents. El treball etnografic i I'observacio participant es realitza durant tres

anys consecutius (des de I'any 2015 fins a I'any 2018) a la ciutat de Lleida.

La tesi s'estructura en cinc apartats. EI primer d'ells aborda els aspectes teorics, el
plantejament de I'estudi, els objectius i les preguntes de recerca. El segon apartat tracta
els aspectes metodologics que segueix la tesi. El tercer apartat engloba I'analisi de dades,
realitzant una descripcié densa i detallada d'aquests. El quart apartat recull les
conclusions, responent a les preguntes que van guiar integrament la recerca. El cinque

apartat exposa les referéncies bibliografiques.

Paraules claus: Immigracid; reproduccié de celebracions marianes; sincretisme;
etnicitat; identitat col-lectiva; capital social étnic i religids; associacionisme immigrant;

transmissid intergeneracional de costums; profiguracio; metodologia qualitativa.
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ABSTRACT

Latin American immigration in Spain, of Andean origin specifically, using ethnic
social capital as well as religious and cultural associations, reproduce ciclycally marian
celabrations and syncretical, under social structures, symbolic and material. These actions
favor their sociocultural adaptation in the host country. These kind of activities lead them to
strengthen family, community and inter-ethnics ties, thus reaffirming their ethnic, religious

and collectives identity.

Theses religious festivities are basically made in a comunity and solidary way, this
fact gives them a social well-being, something subjective, effervescent and collective in a
temporary way during the marian activities. In turn, these ethnic traditions are transmited
from parents to descendents through an innovative and creative intergenerational process;
although not exempt from resistance and family tensions, in the midst of the social adaptation

of the younger generations of these minorities to the new country.

This research using qualitative methodology (life stories and participant observation
using the ethnographic perspective), has a territorial character focusing on the city of Lleida
(Catalonia); and focusing the object of study on immigration from Bolivia, Equator and Peru.
The empirical work addresses sixteen life stories, applied to representatives of religious and
cultural associations, who organise these types of religious events, and there other people
connected to these celebrations; as well as their descendants. The ethnographic work and the
participant observation is made during three consecutive years (from 2015 to 2018) in the
city of Lleida.

This thesis is structured in five setions. The first of them addresses the theoretical
aspects, the approach to the study, the objectives and the research questions. The second
section deals with the methodological aspects that the thesis follows. The third section
includes the data analysis, where is made a dense and detailed work about the subject. The
fourth section collects the conclusions and answer the questions which guided the whole
research. The fifth section presents the bibliographic references.

Key words: Immigration, marian celebration reproduction, syncretism, ethnicity,
collective identity, ethnic and religious social capital, immigrant associationism,

intergenerational customs transmission, profiguration, qualitative methodology.
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INTRODUCCION GENERAL

La interrupcion de las acciones cotidianas realizadas en el pais de origen, plenas
de subjetividades y significaciones aprendidas en el ambiente familiar, social, cultural,
comunitario de manera especial y especifica; tales como las espirituales, no deja de ser
una experiencia desequilibradora de la vida integral de una persona que lleva adelante un

proceso migratorio.

De manera pues, que no es sorprendente observar que los inmigrantes se acerquen
a las actividades sociales y culturales que realizan sus compatriotas, buscando elementos
y subjetividades que les son esenciales y familiares, entre ellas: sonidos, comidas, olores,

artefactos, iméagenes, voces en el idioma nativo, usos sociales y costumbres heredadas.

Entre estas costumbres heredadas, las practicas religiosas y sincréticas (rezos,
misas, procesiones, rituales, celebraciones al santo patrén) y que fueron aprendidas de
manera emotiva desde la infancia; y reproducidas luego de forma comunitaria durante el
proceso migratorio, otorga a toda la comunidad una especial conexion subjetiva con los
suyos; es decir, la costumbre puesta en marcha en destino, reajusta aquel desequilibrio e

interrupcidn de las acciones cotidianas espirituales, motivado a la migracion.

Asi mismo, estos lazos religiosos que se buscan en el pais de destino, contribuyen
a estrechar los vinculos comunitarios y mantener la tradicion y las raices culturales; a su
vez que incide en la reafirmacion de la identidad. Aunado a esto, los inmigrantes
incluyendo a sus descendientes, forjan una nueva organizacion social sustentada en las
costumbres y los usos sociales, favoreciendo estas acciones a su adaptacién sociocultural

en el nuevo pais.

Partiendo de estas ideas que vertebran la presente investigacion con enfoque
cualitativo; y teniendo como objetivo principal, analizar el proceso de reproduccion y
transmision de celebraciones marianas y sincréticas llevadas a cabo por minorias étnicas
procedentes de Bolivia, Ecuador y Peru asentadas en la ciudad de Lleida; el presente
trabajo se estructura en cinco grandes apartados. La primera parte se divide en ocho

capitulos.

En el primer capitulo, se presentan los aspectos introductorios, tales como la

justificacion y la motivacion para llevar a cabo este estudio, asi como el planteamiento de
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la investigacion, los objetivos generales y especificos, ademas de las preguntas que guian

la investigacion.

El segundo capitulo, que enmarca las perspectivas tedricas presenta el marco
referencial; el cual engloba tanto trabajos pioneros del fendmeno migratorio y su relacion
con el hecho religioso, asi como trabajos al respecto desde la academia latinoamericana
y estudios actuales a nivel internacional desarrollados en los ultimos cinco afios (2015-
2020).

El tercer capitulo, describe el fendmeno migratorio empezando con las teorias
cléasicas y actuales de los flujos migratorios; asi como sus caracteristicas principales.
También se ocupa de la evolucion y causas de las migraciones latinoamericanas hacia
Europa y Espafia; centrandonos en la evolucién cuantitativa de ciudadanos bolivianos,
ecuatorianos y peruanos hacia Catalufia, enfocandonos principalmente en estos

movimientos humanos hacia Lleida, durante los Gltimos veinte afios (periodo 2002-2020).

El cuarto capitulo trata el capital social de la inmigracion; se presenta una breve
evolucion y desarrollo del concepto, asi como los conceptos de diferentes tipos de capital

social, y las estrategias para desarrollarlo en contextos migratorios.

El quinto capitulo, se dedica al asociacionismo inmigrante; las funciones sociales
del asociacionismo; el asociacionismo inmigrante con cariz religioso y componentes
étnicos; asi como el génesis y la evolucion del asociacionismo religioso y el género en las

migraciones transnacionales.

El sexto capitulo, se ocupa de los conceptos de etnicidad e identidad colectiva;
en tal sentido, se enfoca la evolucion de estos conceptos en el &mbito migratorio. También
aborda la teoria del modelo fenomenoldgico-genético de la identidad colectiva y por

ultimo la teoria del sujeto y los procesos de subjetivacion en contextos migratorios.

El séptimo capitulo, se dedica al tema de la cultura y la religion desde una vision
socioantropologica y también desde el enfoque sociologico. Se trata la relacion entre
sociedad y cultura; y la religion como sistema cultural. Asi mismo se aborda la
cosmovision y simbolos sagrados de los pueblos andinos; también, se realiza una
interpretacion antropoldgica del catolicismo y el marianismo popular latinoamericano;

finalmente se tratan los ritos catolicos populares y el sincretismo popular latinoamericano.
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El octavo capitulo se ocupa del bienestar social subjetivo y su relacion con las
actividades religiosas durante procesos migratorios. En tal sentido, nos enfocamos en el
sentido subjetivo de la reproduccion de los rituales, y la vision socioldgica de la energia

emocional que acomparia los rituales religiosos.

La segunda parte del trabajo recoge el noveno capitulo, abarcando por completo
el disefio de la investigacion y el marco metodoldgico. Este disefio se estructura en primer
lugar en el planteamiento del tema a investigar, los objetivos generales y especificos; y
las preguntas de investigacion (puntos ya descritos en el capitulo introductorio de este

documento).

En segundo lugar, se explica en detalle el proceso de obtencion de datos y la
perspectiva metodologica utilizada en esta investigacion (historias de vida, observacion
participante y el enfoque etnografico en el trabajo de campo). Igualmente, se hace
referencia amplia a las decisiones muestrales relativas a los actores invitados
(informantes) del estudio. En este sentido se realiza una descripcion completa de la
seleccion y la composicion de la muestra, enumerando las caracteristicas
sociodemogréaficas y criterios pertinentes de seleccion para cada uno de los dieciseéis
participantes a los cuales se les aplicé las historias de vida. Igualmente se realiza una
descripcion de las caracteristicas sociales y culturales de las minorias vinculadas al

fendmeno aqui estudiado.

En tercer lugar, nos centramos en el procedimiento del analisis de los datos
cualitativos recogidos durante este estudio, mismo que se divide en cuatro partes: a)
revision, organizacion y preparacion de los datos; b) estrategia de analisis comun; c)
recuperacion de la informacién; d) ciclo de definicion del modelo de analisis de datos. En
cuarto lugar, se explica detalladamente como se realiz6 la triangulacion de datos;
presentando tablas que ilustran tanto la operativizacion, asi como la validacion por parte
de jueces expertos de los instrumentos metodoldgicos utilizados en la presente
investigacion, al respecto se presentan los guiones utilizados para las historias de vida 'y

la observacién participante.

La tercera parte del presente trabajo, enmarca el décimo capitulo y se dedica
exclusivamente al analisis de datos recogidos durante el trabajo de campo, mismo que se

realiza de forma amplia y densa considerando relevantemente los factores tangibles e
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intangibles del proceso, basdndose tanto en las historias de vida como en el diario de
campo. En tal sentido, se analiza el proceso de reproduccion de celebraciones marianas,
identificando la estructura social (roles de padrinos, madrinas, prestes, etc.), estructura
simbolica (cosmovision y creencias, usos sociales y costumbres) y la estructura material
(desde el transporte de la imagen mariana desde pais de origen hasta el lugar de acogida,
abarcando la organizacion comunitaria y solidaria que ofrece los requerimientos y objetos

materiales esenciales para la reproduccion de la festividad en el lugar de destino).

Igualmente se identifica en el andlisis, la tipologia de celebraciones religiosas y
sincréticas llevadas a cabo por las minorias bolivianas, ecuatorianas y peruanas asentadas
en la ciudad de Lleida. Se explica como a partir del capital social étnico llevan adelante
este tipo de celebraciones en el pais de acogida; también se analiza la fungibilidad de
recursos (capital social) que giran en torno a la celebracion mariana y las estrategias
familiares, sociales, asociativas y culturales que mantienen la continuidad ciclica de estas

acciones.

Por ultimo, este mismo décimo capitulo, analiza la transmision de estos usos
sociales especificos y costumbres étnicas de progenitores a sus descendientes;
identificandose el desarrollo de un proceso intergeneracional innovador y creativo, pero

también conflictivo entre rechazos y resistencias por parte de los méas jovenes.

Al respecto, para el andlisis se consideraron las siguientes dimensiones: a)
dindmicas familiares, sociales y culturales; b) rechazo y resistencia a la participacion en
este tipo de actividades, durante el periodo de llegada y asentamiento de los descendientes
al lugar de destino; c) presion e influencia ejercidas sobre los descendientes motivado a
las dindmicas familiares de tipo religioso y sociocultural que envuelven este tipo de
eventos; d) traspaso de funciones socioculturales como dinamica familiar y su influencia
en la transmision de actividades culturales que acompafan las celebraciones marianas; e)
destrezas interculturales desarrolladas por los descendientes en torno a los eventos
marianos: asociacionismo cultural y socializacion profigurativa; f) elementos
potenciadores del doble vinculo identitario y cultural, influyentes en la transmision de
costumbres. Finalmente, se analiza la socializacion de los descendientes entre iguales; y
su incidencia de estas relaciones en la participacion de actividades que acompafan la

reproduccion de celebraciones marianas.

32



En la cuarta parte del trabajo, correspondiente al décimo primer capitulo, se
recogen las conclusiones dando respuesta a las preguntas que integraron y guiaron la
investigacion. También se presentan las limitaciones que se encontraron durante el
estudio, y las futuras lineas de investigacion que se proponen. Finalmente, la quinta parte
del trabajo, que enmarca el décimo segundo capitulo, se exponen las referencias
bibliogréficas consultadas durante el estudio. Aunado a esto, se adjunta a este documento
un CD con el material audiovisual recopilado durante tres afios de trabajo de campo
etnografico, asegurando con estas fuentes primarias, el rigor cientifico de la investigacion

Ilevada a cabo por la doctoranda.
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PRIMERA PARTE

1. ASPECTOS INTRODUCTORIOS

Los aspectos introductorios que dan paso a la primera parte de este
documento, esta conformado en primer lugar por la justificacion y la
motivacion que tuvo la doctoranda para emprender este trabajo de caracter

cientifico.

En segundo lugar, se expone detalladamente el planteamiento del
tema de estudio, seguido de las preguntas que guiaron en todo momento la

investigacion.

Por ultimo, y en tercer lugar se presentan los objetivos generales y

especificos planteados en la investigacion.

35



36



1.1. Justificacion y motivacion

Cursando el Méster Oficial de Migraciones y Mediacion Social, coordinado por
la Universidad de Lleida en el periodo 2010-2012, despiertan mi interés personal y
profesional los factores socioculturales que alcanzan los individuos vinculados a
determinados usos sociales y costumbres heredadas, tales como las acciones religiosas

ejecutadas en contextos migratorios transnacionales.

Aunado a esto, un dia festivo de agosto en el verano del afio 2014, por las calles
de la ciudad de Lleida observé alta presencia de minorias étnicas de origen boliviano, que
arazon de festejar a la patrona religiosa de su pais de origen, manifestaban publicamente
su identidad, ataviados con llamativos y coloridos trajes folcloricos interpretando
numerosos performances bulliciosos. Al cabo de las presentaciones, dejandoles los
rostros y cuerpos sudorosos motivado a la efervescencia, orgullo y alegria con que las
realizaban; actividades que estaban organizadas con otras minorias andinas asentadas de
la ciudad (ecuatorianos y peruanos); todos estos colectivos, envueltos en contextos

migratorios transnacionales.

Desde entonces me percaté de que esas acciones eran relevantes a nivel cientifico;
¢porqué, como, quién las organizaba? Preguntas que ameritaban respuestas empiricas en
aras de comprender las razones que tenian estos individuos para llevarlas adelante en el
lugar de asentamiento; asi como conocer la estructura social, simboélica y material que
sustentaba aquellos eventos publicos realizados de manera interétnica; y que ademas,
contaban con la participacion de gran cantidad de jévenes y nifios, ataviados igual que
sus progenitores y conocedores en detalle de los variados performances interpretados por

los adultos.

A finales del afio 2015, por razones de voluntariado en el Ayuntamiento de Lleida,
en la Regiduria de Cooperacion Internacional, tuve la oportunidad de conocer a las
personas claves que me condujeron exactamente al fendmeno que aqui se investiga,
relacionado con los factores socioculturales que gravitan en torno a las celebraciones
religiosas y sincréticas llevadas a cabo por colectivos originarios de la zona andina,

asentados en la ciudad de Lleida.

De esta manera, se inicia pues la presente investigacion, auspiciada con una beca

de contratacion predoctoral como Personal Investigador (FI-DGR-2015) de la Agéncia
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de Gestid d'Ajuts Universitaris i de Recerca (AGAUR), bajo la direccion del Dr. Fidel
Molina-Luque y la tutoria de la Dra. Dolors Mayoral Arqué, en la Universidad de Lleida.

1.2. Planteamiento del tema de investigacion

Para desarrollar el planteamiento del tema de investigacion, necesitdbamos
acercarnos, orientarnos y definir concretamente lo que nos proponiamos investigar. Para
este fin, basdndonos en el marco teorico se definié una situacion y un contexto delimitado
en el tiempo y en el espacio; en el cual participaban grupos de individuos con
caracteristicas determinadas y propias al estudio de investigacion, mismos que ejecutando
acciones especificas repercuten en un fenémeno social, totalmente justificado para

realizar un estudio cientifico.

En otras palabras, con la concrecion del planteamiento del tema a investigar nos
situamos en el focus central del tema que deseamos analizar. Al respecto, Vallés (2003:
83) indica que “la formulacioén del tema o problema es todo un proceso de elaboracion
que va desde la idea (propia o ajena) inicial de investigar sobre algo, hasta la conversién

de dicha idea en un problema investigable”. En nuestro caso, un tema investigable.

No obstante, el contexto social e histérico donde se encuentran inmersos tanto los
participantes asi como el investigador, condicionan las decisiones en relacion al disefio
de la investigacion, (Molina-Mula, 2017: 48); de manera que la formulacion del
problema, como todo proceso requiere concretarse, ademas de inscribirse en un marco

teorico y precisar la problematica (Quivy y Campenhoudt, 2004: 91-97).

En base a estos lineamientos metodoldgicos, asi como a la inquietud profesional
y la revision bibliografica cientifica en el ambito de los movimientos humanos
transnacionales y el acercamiento al fendmeno a investigar, permitieron constatar que los
eventos religiosos, sincréticos y culturales reproducidos por minorias étnicas durante un
proceso migratorio eran empiricamente manejables, logrando concretar de esta manera

un tema de investigacion.

Asi la formulaciéon del tema de investigacion que presentamos, se encuentra
enmarcada en el fendmeno de las migraciones transnacionales, y se fundamenta en
analizar el proceso de reproduccion de costumbres centradas en las celebraciones

marianas de caracter sincrético, llevadas a cabo por los grupos étnicos y minoritarios
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procedentes de Bolivia, Ecuador y Per( asentados en la ciudad de Lleida en Espafia; lugar
escogido como destino y en el cual decidieron fijar su residencia durante su proceso
migratorio; por tanto, es alli donde se desarrolla su asentamiento sociocultural tomando

relevancia este tipo de actividades.

Este proceso de reproduccion de costumbres de celebraciones religiosas,
sincréticas y culturales se realiza por una parte, en base al patrimonio cultural que poseen
estos grupos étnicos relacionado a este tipo de festividades; entendido este patrimonio
como el conjunto de expresiones materiales intangibles y simbdlicas heredadas de su
lugar de procedencia, y que se manifiestan de manera compleja a través de las costumbres

sociales.

Por otra parte, estos eventos religiosos, sincréticos y culturales se reproducen a
partir del capital social desarrollado por estas minorias; entendido este capital social como
el conjunto de recursos simbolicos y materiales proporcionados a partir de los fuertes
vinculos y las relaciones que mantienen las familias, y en especial los grupos étnicos tanto
en los paises de origen pero principalmente en el pais de acogida durante su proceso de

asentamiento sociocultural.

Estas actividades que conjugan los ambitos religioso, sincrético y el cultural, y
que son observadas en la ciudad de Lleida, poseen tres caracteristicas principales: la
primera es que estan disefiadas de manera especifica, semejandose al proceso original en
su estructura social, simbdlica y material al disefio y ejecucidn en las ciudades y pueblos
de Bolivia, Ecuador y Peru; paises de donde proceden los hombres y mujeres objeto de

estudio en esta investigacion.

La segunda caracteristica es que estos eventos y encuentros festivos son liderados
principalmente por mujeres de la misma procedencia étnica; ademas organizados y
Ilevados a cabo en el marco del asociacionismo inmigrante de caracter religioso y cultural
emprendido en la ciudad de Lleida; aunque no exclusivamente estos eventos se organizan
y se ponen en accion en el marco del asociacionismo, también se desarrollan fuera del

formalismo asociativo.

La tercera y Ultima caracteristica, es que las dinamicas socioculturales que se

desarrollan a nivel familiar y colectivo, durante este tipo de festividades religiosas y
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sincréticas en el lugar de acogida, inciden y permiten la transmision de estas costumbres

a los descendientes de estas mismas tres minorias étnicas.

Unido a estas caracteristicas principales, el proceso de reproduccion de
costumbres marianas y sincréticas encierra elementos tales como el desarrollo de una
determinada socializacion; en la cual participan estas minorias étnicas bolivianas,
ecuatorianas y peruanas, formando un solo grupo étnico en la ciudad; el cual ha
fortalecido los vinculos a partir de su unién y colaboracion para organizar y celebrar
festividades marianas en honor a las diferentes patronas religiosas de sus respectivos

paises.

En consecuencia, la reproduccion y transmision de estas costumbres marianas y
sincréticas, logran recrear y actualizar el patrimonio cultural de estos grupos minoritarios,
permitiéndoles reelaborar y realzar su identidad étnica, religiosa y colectiva en medio de
intercambios simbdlicos que refuerzan sus costumbres sociales durante su asentamiento

sociocultural en Lleida, su ciudad de destino.

Ante este planteamiento como tema de estudio, surgen preguntas generales
relativas al como, porqué, cuando, quién y donde; mismas que sirvieron para orientar la
investigacion. Cuestion por la cual se hizo necesario definir estas interrogantes en
dimensiones diferenciadas en relacion con el tema a investigar, y ademas cuidando que
estas mismas preguntas, estuviesen estrictamente vinculadas al planteamiento de los

objetivos de investigacion.

Preguntas de la dimension 1: Proceso de reproduccion de celebraciones
marianas: ;Como se lleva a cabo el proceso de reproduccién de costumbres centradas en
las celebraciones marianas? ¢Bajo qué tipo de estructura social, simbélica y material se
reproducen estas costumbres? ¢Quién lidera la reproduccién de costumbres marianas?
¢Qué tipo de elementos simbdlicos y/o materiales acompafan este tipo de rituales
catdlicos y sincréticos? ;COmo y por quienes son utilizados exactamente? ;Queé tipo de
estrategias sociales, culturales, institucionales son utilizadas durante la reproduccion de
celebraciones marianas? ¢ Qué tipo de capital social desarrollan y/o alcanzan estos grupos
étnicos en torno a la celebracion mariana? ;A qué responde la frecuencia ciclica en la que
se reproducen estas festividades? ¢Existen caracteristicas y/o estrategias diferenciales

entre estos grupos étnicos para poner en marcha la reproduccion de celebraciones
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marianas? ¢Existen requerimientos legales y/o administrativos exigibles por parte de la
sociedad de acogida para llevar a cabo este tipo de actividades por parte de los colectivos

minoritarios?

Preguntas de la dimension 2: Bienestar social subjetivo y reafirmacion
identitaria: ¢ Qué factores socioculturales, simbdlicos y dindmicas inciden en el bienestar
social subjetivo manifestado por los grupos étnicos bolivianos, ecuatorianos y peruanos
durante la reproduccion de costumbres marianas? (El bienestar social subjetivo se
manifiesta de manera individual o grupal? ;Qué factores socioculturales, simbolicos y
dinamicas influyen en la reafirmacion identitaria de los grupos étnicos bolivianos,
ecuatorianos y peruanos, que participan la reproduccion de costumbres marianas? ¢Qué
tipo de bienestar social subjetivo, y qué tipo de identidad reafirman los grupos étnicos
que participan en acciones religiosas y sincréticas? ¢Existen caracteristicas o factores
diferenciadores en la reafirmacion de la identidad; o en las manifestaciones de bienestar
social subjetivo entre los grupos étnicos durante la reproduccion de celebraciones

marianas?

Preguntas de la dimensién 3: Transmision de costumbres étnicas a los
descendientes: ;Como se desarrollan las dindmicas familiares, sociales y culturales de
los grupos minoritarios de origen boliviano, ecuatoriano y peruano para transmitir las
costumbres étnicas y celebraciones marianas a los descendientes? ¢Existe interés por
aprender las costumbres y raices culturales de los progenitores por parte de los
descendientes, o por el contrario, ofrecen resistencia? ¢ Al involucrarse los descendientes
en las actividades marianas adoptan la misma identidad étnica y religiosas que la de sus
progenitores? ;Con qué frecuencia participan? ¢Como, con quién y de qué manera
participan en estas actividades? ¢Existe una determinada socializacion por parte de los

descendientes que participan en las celebraciones marianas?

Asi, a partir de la formulacion del tema de investigacion y las preguntas que se
derivan desde las diferentes dimensiones planteadas; sera desde el analisis de los datos
recogidos que nos permita conocer las respuestas relativas a las cuestiones: porqué,
cuando, quién, donde y cdmo se lleva a cabo el proceso de reproduccion de costumbres
marianas realizadas por grupos étnicos minoritarios de origen boliviano, ecuatoriano y
peruano inmersos en procesos migratorios que llegan a la ciudad de Lleida, considerando

altamente los factores tangibles e intangibles relativos al fendmeno aqui estudiado.
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Por tanto, pretendiendo conocer la estructura social, simbdlica y material que
soportan esta reproduccion de costumbres marianas y sincréticas en el lugar de acogida,
durante el asentamiento sociocultural de estas minorias étnicas, asi como conocer el
proceso de transmision de estas costumbres y actividades a sus descendientes; para ello,
siguiendo la estructura del disefio de investigacion planteada por Vallés (2003), pasamos

a plantear y concretar los objetivos de la investigacion.

1.3. Objetivos generales, especificos y preguntas que orientan la

investigacion

Basandonos en el anterior planteamiento y preguntas de investigacion, la presente
tesis se propone tres objetivos generales secuenciales, de los cuales se derivan los
objetivos especificos de caracter cualitativo con la finalidad de realizar su posterior
analisis. Es decir, este proceso de investigacion viene a constituir un todo que se

retroalimenta buscando profundizar el conocimiento del fendmeno social que se estudia.

El Objetivo General 1 se enfoca en las estrategias socioculturales y patrimoniales
utilizadas por los grupos étnicos de las minorias bolivianas, ecuatoriana y peruana para
llevar a cabo la reproduccion de costumbres marianas; identificando los actores y los
elementos que conforman la estructura social y simbolica desplegada por estos grupos
minoritarios; y en consecuencia identificar el tipo de capital social utilizado para llevar
adelante estos eventos de caracter religioso, sincrético y cultural. Asi el primer objetivo

general Se concreta en:

0O.G. 1. Analizar el proceso de reproduccion de costumbres marianas
y sincréticas llevadas a cabo por grupos minoritarios de origen
boliviano, ecuatoriano y peruano en base al patrimonio cultural que
poseen en referencia a estas celebraciones y del capital social

desarrollado por el grupo en torno a estas actividades.

Para este Objetivo General 1, se plantean las preguntas que orientan la
investigacion correspondientes a la dimensién 1: Proceso de reproduccion de

celebraciones marianas.
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1.1 ;Cbémo se lleva a cabo el proceso de reproduccidn de costumbres centradas

en las celebraciones marianas?

1.2 ;Bajo qué tipo de estructura social, simbodlica y material se reproducen

estas costumbres?
1.3 ¢Quién lidera la reproduccion de costumbres marianas?

1.4 ;Qué tipo de elementos simbdlicos y/o materiales acompafian este tipo de
rituales catolicos y sincréeticos? ¢Como y por quiénes son utilizados

exactamente?

1.5 ¢ Qué tipo de estrategias sociales, culturales o institucionales son utilizadas

durante la reproduccion de celebraciones marianas?
1.6 ¢Qué tipo de capital social desarrollan y/o alcanzan estos grupos étnicos?

1.7 ¢A qué responde la frecuencia ciclica en la que se reproducen estas

festividades?

1.8 ¢Existen caracteristicas y/o estrategias diferenciales entre los grupos
étnicos bolivianos, ecuatorianos y peruanos para poner en marcha la

reproduccion de celebraciones marianas?

1.9 ¢Existen requerimientos legales y/o administrativos exigibles por parte de
la sociedad de acogida para llevar a cabo este tipo de actividades por parte de

los colectivos minoritarios?

Del Objetivo General 1, y las anteriores preguntas correspondientes a la dimension
proceso de reproduccion de celebraciones marianas, se concretan los siguientes objetivos

especificos:

O.E. 1.1. Analizar el proceso de reproduccion de celebraciones

marianas llevadas a cabo en la ciudad de Lleida.

O.E. 1.2. Describir la estructura social, simbélica y material utilizada

en el proceso de la reproduccion de estas celebraciones
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O.E. 1.3. Averiguar qué tipo de estrategias sociales, culturales o
institucionales utilizan los grupos minoritarios durante el proceso de

la reproduccion de celebraciones marianas.

O.E. 1.4. Examinar qué tipo de socializacion desarrolla el grupo

étnico en su conjunto, en torno a la reproduccion de estas festividades.

O.E. 1.5. Identificar qué tipo de capital social se desarrollay alcanzan
los grupos que participan en la reproduccion de las celebraciones

marianas.

El Objetivo General 2 de la investigacion, se centra en los factores mas subjetivos
del proceso de reproduccién de costumbres marianas; resaltando los factores
socioculturales y simbolicos que reflejan bienestar social subjetivo, en estos grupos
étnicos durante la celebracion. Asi mismo, el segundo objetivo se centra en la
reafirmacion de la (s) identidad (es) de estas minorias involucradas en estas acciones

religiosas. En sintesis el segundo objetivo general se concreta en:

0O.G. 2. Analizar los factores socioculturales, simbolicos y dinamicas
que giran en torno a la reproduccion de la celebracién mariana,
Ilevada a cabo por los grupos étnicos de origen boliviano, ecuatoriano
y peruano en la ciudad de Lleida; e inciden en su bienestar social

subjetivo, reafirmacion identitaria, colectiva y religiosa.

Para este Objetivo General 2, se plantean las preguntas que orientan la investigacion
correspondientes a la dimensién 2: Bienestar social subjetivo y reafirmacion

identitaria.

2.1 ¢Qué factores socioculturales, simbdlicos y dindmicas inciden en el
bienestar social subjetivo, manifestado por los grupos étnicos bolivianos,

ecuatorianos y peruanos durante la reproduccién de costumbres marianas?

2.2 ¢El bienestar social subjetivo se manifiesta de manera individual o grupal?
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2.3 ¢Qué factores socioculturales, simbolicos y dinamicas influyen en la
reafirmacion identitaria, de los grupos étnicos que participan en la

reproduccion de celebraciones marianas?

2.4 ;Queé tipo de bienestar social subjetivo, y qué tipo de identidad reafirman

los grupos que participan en acciones religiosas y sincréticas?

2.5 ¢Existen caracteristicas o factores diferenciadores en la reafirmacion de
laidentidad, o en las manifestaciones de bienestar social subjetivo, entre estos

grupos étnicos durante la reproduccién de celebraciones marianas?

Del Objetivo General 2, y las anteriores preguntas correspondientes a la dimension
2 bienestar subjetivo y reafirmacion identitaria, se concretan los siguientes objetivos

especificos:

O.E. 2.1. Identificar los factores socioculturales, simbélicos y dindmicas
que indiquen un determinado bienestar social subjetivo, en los grupos

étnicos que participan en la reproduccion de actividades marianas.

O.E. 2.2. Examinar si el bienestar social subjetivo, es manifestado por
estos grupos étnicos, de manera individual o colectiva durante la

reproduccion de festividades religiosas.

O.E. 2.3. Averiguar qué tipo de bienestar social subjetivo es manifestado,

por parte de estos grupos étnicos, durante la reproduccién mariana.

O.E. 2.4. Describir manifestaciones que indiquen reafirmacion
identitaria, colectiva y religiosa durante la reproduccion de

celebraciones marianas.

O.E. 2.5. Determinar si existen caracteristicas o factores diferenciadores
en la reafirmacion de la identidad; y en las manifestaciones de bienestar
social subjetivo entre los grupos que participan de estos eventos

religiosos.

En relacion al Objetivo General 3, este se enfoca en el proceso de transmision de

costumbres marianas a los descendientes; identificando las dindmicas familiares, los
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elementos potenciadores del doble vinculo identitario y la socializacion de los
descendientes en destino como posibles factores influyentes en esta transmisiéon de
costumbres marianas de progenitores a sus descendientes. Asi el tercer objetivo general

Se concreta como sigue:

O.G. 3. Examinar el proceso de transmision de las costumbres
relativas a las festividades marianas, a los descendientes por parte de
los grupos minoritarios de origen boliviano, ecuatoriano y peruano

asentados en la ciudad de Lleida.

Para este Objetivo General 3, se plantean las preguntas que orientan la
investigacion correspondientes a la dimension 3: Transmision de costumbres étnicas a

los descendientes.

3.1 ¢Como se desarrollan las dinamicas familiares, sociales y culturales de los
grupos minoritarios de origen boliviano, ecuatoriano y peruano para transmitir
las costumbres étnicas y celebraciones marianas a los descendientes?

3.2 ¢Existe interés por aprender las costumbres y raices culturales de los
progenitores por parte de los descendientes; o por el contrario, ofrecen
resistencia?

3.3 ¢Al involucrarse estos jovenes descendientes en las actividades marianas
adoptan la misma identidad étnica y religiosas de sus progenitores?

3.4 ;Con qué frecuencia participan? ¢Como, con quién y de qué manera
participan en estas actividades?

3.5 ¢Existe una determinada socializacion por parte de los descendientes que

participan en las celebraciones marianas?

Del Objetivo General 3, y las anteriores preguntas correspondientes a la
dimension: Transmision de costumbres étnicas a los descendientes, se concretan los

siguientes objetivos especificos:

O.E. 3.1. Identificar las dinamicas familiares, sociales y/o culturales
que intervienen en la transmision de las costumbres de caracter

mariano a los descendientes.
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O.E. 3.2. Averiguar los elementos sociales y culturales potenciadores
de un doble vinculo identitario y cultural en los descendientes que

participan en las celebraciones marianas.

O.E. 3.3. Analizar el proceso de sociabilidad entre iguales de los
descendientes que los conduce a participar junto con sus progenitores

en las celebraciones marianas.
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2. MARCO TEORICO Y CONCEPTUAL

Las ideologias han traspasado siempre las fronteras de los
territorios demarcados. Con o sin la imposicion de barreras,
desde antiguo las ideas, creencias y rituales religiosos han
viajado cientos, miles de kilémetros a lo largo del mundo
conocido y por conocer. De Oriente a Occidente, de Sur a Norte,
y viceversa, todos los tiempos han conocido la expansion de
formas mas o menos institucionalizadas de expresién de lo
sagrado y su relacion con el extramundo, a menudo en pugna con
los sistemas existentes en los lugares de nueva instalacion
(Escriva, 2009: 148).
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2.1. Marco referencial o estado de la cuestién

La revision de la literatura cientifica relacionada con la presente investigacion se
enmarca en dos grandes apartados de basqueda. EI primer apartado corresponde a la
identificacion de aquellos flujos migratorios especificos, que debido a sus necesidades
socioculturales e identitarias realiza acciones religiosas en contextos migratorios; el
segundo apartado, se enfoca en el ambito concreto de estudio que le han otorgado los
cientificos a las celebraciones marianas y el sincretismo en diversos contextos migratorios

de poblacion.

Por otra parte, la revision de los antecedentes bibliograficos pretende ratificar que
las dimensiones de estudio en torno a las acciones religiosas desarrolladas en contextos

migratorios son muy amplias; de las cuales, se realiza una breve sintesis.

El abordaje metodoldgico de gran parte de los estudios previos que se describen
en este estado de la cuestion, son principalmente de caracter cualitativo y etnografico; la
revision incluye algunos estudios pioneros realizados en este campo, debido al momento
histérico y complejo en que fueron desarrollados; nos referimos especificamente a la
expansion de las migraciones internacionales y el proceso de la Globalizacién mundial;
cabe acotar, que actualmente esas investigaciones pioneras en concreto, representan y
seguirdn siendo el punto de partida para la academia cientifica que se ocupe de las

migraciones humanas.

Al respecto se presenta en un primer apartado de este capitulo, un resumen de los
trabajos pioneros desde la academia norteamericana; seguidamente se presenta la
literatura revisada a nivel de Latinoamérica debido a que las migraciones intrarregionales
incidieron en el inicio de este tipo de investigaciones relacionadas con el enfoque de
nuestra investigacion. El altimo apartado contempla la revision de la literatura de los

ultimos cinco afios (2015-2020) a nivel internacional.

Finalmente se presenta una breve sintesis relativa a esta revision de antecedentes
bibliograficos; igualmente se describe desde el enfoque de nuestra investigacion los

nuevos aportes empiricos a este campo de estudios.

Por ultimo, se indican los aspectos técnicos empleados en la busqueda de la
literatura cientifica para este capitulo denominado marco referencia, también conocido

como estado de la cuestion.
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2.1.1. Migracion y religion: trabajos pioneros y dimensiones de estudio

Las creencias y los referentes religiosos han viajado junto con los movimientos
humanos a lo largo de la historia de la humanidad. Uno de los primeros episodios
registrados y que sirven para ilustrar los analisis sociales en referencia a desplazamientos
de miles de personas lo recogen algunos episodios de las escrituras biblicas; asi lo resalta
Levitt (2003), refiriéndose a la salida y retorno a Israel desde Egipto del pueblo judio a

través del Mar Rojo.

Ubicandonos ya a principios del siglo XX, y centrandonos especialmente en los
estudios socioantropoldgicos que relacionan las migraciones con el factor religioso, se
hace necesario debido al gran aporte cientifico ademas catalogado como trabajo pionero
en el campo, hacer referencia al clasico estudio de William I. Thomas y Florian Znaniecki,
The Polish Peasant in Europe and America (1918-1920), estudio en donde los autores
analizan cémo el rol social de las instituciones religiosas catélicas, evitan la
desorganizaciéon y quiebre del tradicional sistema de referencias durante el proceso
migratorio del pueblo polaco a Norteamérica; Escriva (2009). No obstante, el elemento
de cohesion comunitaria que utiliza la parroquia catélica durante la migracion de estos
ciudadanos europeos, Thomas y Znaniecki demuestran en su investigacion que su
“caracter aglutinador e identitario se debilita conforme progresaba la integracion social

del colectivo, especialmente entre las nuevas generaciones” (Moreras, 2015: 53).

Trasladandonos a Espafia a finales de los afios cincuenta, encontramos los estudios
realizados por el sacerdote y socidlogo Rogelio Duocastella, el cual centra su
investigacion en la pervivencia o modificacion de las précticas religiosas durante las
migraciones desde diferentes regiones de la peninsula hacia Catalufia. A partir de sus
estudios basicamente cuantitativos, Duocastella demuestra con inmensa preocupacién el
acelerado proceso de “descristianizacion” de los emigrantes llegados a tierras catalanas;
de lo cual propone intervenir en clave socioldgica y pastoral. EI mérito de los estudios de
Duocastella enfocando y conjugando los factores migracion-religion se basa en introducir

“la cuestion socio-religiosa dentro de la comprension de las migraciones” (Moreras, 2015:

49).
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Tomamos los tres ejemplos anteriores, para ilustrar la conexion irrefutable que
siempre ha existido entre los desplazamientos humanos y las creencias e ideas religiosas,

y que los migrantes llevan consigo. Al respecto, expone (Escriva, 2009: 148):

Las ideologias han traspasado siempre las fronteras de los territorios demarcados.
Con o sin la imposicion de barreras, desde antiguo las ideas, creencias y rituales
religiosos han viajado cientos, miles de kilémetros a lo largo del mundo conocido y
por conocer. De Oriente a Occidente, de Sur a Norte, y viceversa, todos los tiempos
han conocido la expansion de formas mas 0 menos institucionalizadas de expresion
de lo sagrado y su relacion con el extramundo, a menudo en pugna con los sistemas
existentes en los lugares de nueva instalacion.

En relacion a los agentes transmisores de creencias, actualmente no son solo las
capas dominantes o un clero formalmente instituido responsable de la propagacion
religiosa global, hoy dia incluso la poblacién de menor condicion socioeconémica que se
desplaza lleva consigo su propia cosmovision del mundo que lo rodea y sus creencias
(Escriva, 2009); tal es el caso de la actual migracion de tipo econdémico, a la cual la
Globalizacion?® le ha permitido trasladarse de manera relativamente mas facil, comparado
con la complejidad que representaba un proyecto migratorio para las personas de escasos

recursos econdmicos hace pocas décadas.

Al respecto, considerando que el sistema mundo contemporaneo se encuentra
inmerso en una constante evolucidn en todas sus estructuras sociales, culturales, politicas,
econdmicas y tecnoldgicas motivado a la Globalizacion, entendida esta de una manera
sencilla como lo plantea Escrivad (2009: 148): “el acercamiento cultural, politico y
econdmico entre todos los pueblos del mundo™; el presente capitulo referido como el
estado de la cuestion del presente estudio se enfoca desde la perspectiva transnacional de

las migraciones?.

! De manera mas amplia Giddens (1990) describe la globalizacion como aquellos cambios contemporaneos
gue implican la ampliacion de manera global del movimiento de capitales, informacidn, bienes y personas
incrementando la interconexion entre diferentes lugares del mundo. El sociélogo especifica como
caracteristica principal de la globalizacién la capacidad de cruzar fronteras nacionales, regionales y
urbanas; de modo que los acontecimientos locales son moldeados por sucesos ocurridos a muchos
kilémetros de distancia, y viceversa.

2 Tema que se amplia en el marco tedrico correspondiente a la presente investigacion.
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Unido a esto, es necesario resaltar dos factores importantes en relacion a la
produccion cientifica que engloba las migraciones transnacionales y que incluye el hecho
religioso. En primer lugar, se destaca que en los inicios de las fuertes migraciones
econdmicas hacia los paises desarrollados, también conocidas como migraciones Sur-
Norte, no existid ni se despertd gran interés por parte de los sectores politicos ni
academicos por tratar la combinacion de los factores migracion-religion; Moreras (2015).

De acuerdo con este mismo autor en un principio los estudios que hacian
referencia a las migraciones contemporaneas se centraron principalmente en la fuerza de
trabajo requerida por la poblacion en movimiento con la finalidad de adecuarla al sistema
productivo de los paises desarrollados; en segundo lugar, la prioridad politica se centrd
en ejecutar intervenciones publicas sobre estos flujos migratorios. Las ideas de este
desinterés fueron expuestas a raiz del movimiento migratorio mundial de las décadas de
los 80°, 90°, y 2000’ por (Grace Davie, 2003 citado por Moreras 2015), refiriéndose al
desigual interés por parte de las comunidades cientificas internacionales para tratar la

relevante relacion que establecia: migracién-religion.

En base a la respuesta que esperaban las sociedades receptoras, principalmente las
del Norte, y ante las interrogantes de la complejidad que acompafiaba el fendmeno
migratorio que acontecia con gran dinamismo desde el Sur, se desperto el interés
académico, y desde luego el interés politico por el fendmeno migratorio y su relacion con
el hecho religioso. En palabras de Moreras (2015: 52): “el fendmeno migratorio ya no se
puede explicar exclusivamente en base la perspectiva socio-laboral; factores como el
religioso que anteriormente no figuraban ni en la agenda académica ni en la politica, hoy

en dia adquieren una relevancia inusitada”.

Pensamos que esto es asi, puesto que las dimensiones de estudio que abarca la
relacién migracion-religion son muy amplias y variadas. Al respecto tenemos: la religion
como refuerzo espiritual y emocional durante el proceso migratorio; comunidades
religiosas como espacio de socializacion y beneficios socioculturales (capital social); la
religibn como elemento de cohesion e identidad colectiva; ;apego o rechazo a las

actividades religiosas por parte de los descendientes®?; escuela, religion e inmigracion;

3 De acuerdo al contexto socioantropoldgico que caracteriza la presente tesis, en este trabajo de
investigacién para referirnos a los jovenes adolescentes hijos e hijas, nifios y nifias de corta edad de los
grupos étnicos, dentro del fenémeno aqui estudiado, se les denominara como “descendientes”; y no como
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factores religiosos y linguisticos en contextos migratorios; abandono o cambio de los
referentes religiosos en el curso del proceso migratorio; estudio de las costumbres y
rituales religiosos de la inmigracion; festividades religiosas y sincréticas de grupos
étnicos (patrimonio cultural); minorias religiosas en contextos transnacionales; etnicidad,
religion y migracion; asociacionismo religioso y migraciones transnacionales; el papel de
la mujer inmigrante en las comunidades religiosas; liderazgo religioso dentro de las
comunidades religiosas de caracter inmigrante; rechazo y/o miedo de la sociedad
receptora ante los referentes religiosos de la inmigracion; manifestaciones publicas de
referentes y simbologia religiosa inmigrante; politica y religion de la inmigracion; centros
de culto de la inmigracion y su instauracion en las sociedades de acogida;
comercializacion de productos y de alimentacion relacionados con la religion de los
grupos minoritarios étnicos; radicalismo religioso e inmigracion; pluralismo religioso e

inmigracion, etc., etc.

Como podemos observar las dimensiones de estudio contempladas dentro de la
combinacion de factores migracion-religion abarcan tanto el ambito social, cultural y
politico; de manera que se considera esencial su estudio de forma rigurosa y cientifica,
debido a que estas dimensiones terminan incidiendo tanto en la acomodacién

sociocultural de los flujos migratorios en las sociedades receptoras, en la mejora de las

“segundas generaciones”. Las razones obedecen, en primer lugar, porque el término descendiente, de
acuerdo con la RAE, se refiere a “persona que desciende en linea directa de otra persona”; por tanto, mas
adecuado al significado que se le quiere otorgar.

En segundo lugar, desde una perspectiva socioldgica ampliay como investigadores cientificos, el hecho de
seguir utilizando los términos de “segunda generacion”, conlleva a seguir etiquetando a los jovenes
descendientes, “para siempre como emigrantes”. Heredando de esta manera, la etiqueta de representacion
social negativa, o lastre peyorativo (Ifiaki, 2003), que existe en el imaginario social de muchas sociedades
mayoritarias con respecto a la inmigracion; y que, lamentablemente se transmite y se reproduce. En tercer
lugar, (Bourdieu, 1997, citado por Ifiaki, 2003), hace referencia a que estos jovenes jaméas han emigrado; y
gue sumado a esto, ademas, se les tilda de “segundas generaciones”; es decir, etiquetandolos negativamente.

En tal sentido, Ifiaki (2003: 27) explica que “el hecho de incluirlos en un colectivo, del que en rigor no
forman parte, sélo puede entenderse en relacion con el discurso dominante en la sociedad espafiola sobre
el fenomeno de la inmigracién, y sobre las poblaciones resultantes de é1”.

Finalmente, en el debate cientifico sobre las categorias “segundas generaciones”, (Bourdieu, 1997, citado
por Ifiaki, 2003), incluye como responsables, a las categorias institucionales. Para el sociélogo francés, las
categorias legitimadas e institucionalizadas, pueden perdurar hasta siglos a través de mecanismos, tales
como la adecuacion estricta (Ifiaki, 2003: 41); entre ellas, precisamente categorias como “segundas
generaciones”. Como investigadores y sociologos, tenemos el deber de explicar la repercusion negativa de
este tipo de categorias.
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politicas migratorias en el pais de destino, asi como también acaban repercutiendo en sus

lugares de procedencia.

En segundo lugar, la poca atencion al factor religioso de la migracién por parte de
la academia, para el caso de Europa se podria relacionar, como destaca (Escriva, 2009:
150): “debido al paradigma de la secularizacion y el motor fundamentalmente laboral de
las migraciones de postguerra, atencion acaso aumentada en los Gltimos tiempos en razon

de la preocupacion por la implantacion de un Islam europeo”.

Tambieén lo resefia Moreras (2015), para el caso de Francia en donde la expresion
publica de lo religioso y sus simbolos generan respuesta inmediata por parte de la
sociedad mayoritaria. Esta reaccion se puede interpretar y relacionar al factor miedo ante
la invasion de los espacios publicos europeos, debido a que “el espacio publico que se
predefine como el espacio de participacién politica y social por excelencia en nuestras
sociedades” (Moreras, 2006: 20), estaria potencialmente amenazado si es ocupado con

expresiones religiosas foraneas.

Para ejemplificar, autores como Casanova (2007) realizando una comparacion
sobre el encaje de los procesos migratorios y la emergencia del pluralismo religioso entre
Estados Unidos y Europa, destaca que el encaje social en el espacio publico de la religion
con la que se identifican los flujos migratorios en el viejo continente con respecto al Islam,
lo perciben como “otro religioso”, por tanto problematico. Caso contrario para Estados
Unidos, este mismo autor afirma que este encaje social y publico es més bien positivo?
(Casanova, 2007).

Para el caso de Espafia, Moreras (2006: 5) destaca que la produccién cientifica en
torno a las expresiones religiosas protagonizadas por los inmigrantes es tardia; y que esta
no comienza sino “hasta el momento en que se ha observado la relevancia del factor
religioso en la construccion identitaria de estos colectivos cuando tal componente ha sido

incorporado en las agendas politicas, especialmente las locales”.

4 oAl respecto, cabria considerar que para la sociedad norteamericana los acontecimientos del 11 de
septiembre de 2011, marcaron un antes y un después con respecto a la imagen social del inmigrante
asociado a la religion, especialmente con el Islam.
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En un estudio posterior, Moreras (2015: 53) analiza para la sociedad espafiola y
su relacion con las expresiones religiosas inmigradas, destacando que “no se generan
activos debates sociales en torno a lo religioso, por tanto las expresiones religiosas

inmigradas tampoco se convertiran en objetos de un intenso debate”.

La produccion cientifica del conjunto de factores migracion-religion en Estados
Unidos, tiene una temprana aceptacion por parte de la academia, la cual podria estar
relacionada “con el papel central de la religion como motor de las primeras y algunas de

las siguientes oleadas migratorias al Nuevo Mundo” (Escriva, 2009: 150).

Al respecto, demuestra gran interés por conocer el rol de las instituciones
religiosas en el proceso de integracion de los colectivos inmigrantes; el estudio clasico
(mencionado anteriormente), es el del asentamiento sociocultural y religioso de los
ciudadanos polacos en la sociedad americana, Thomas y Znaniecki (1984 [1918-1920]).
Mas tarde el trabajo de Handlin (1951) expone la voluntad de estos colectivos de
inmigrantes por mantener activa su pertenencia religiosa, incluyendo el elemento
identitario junto al concepto de modelo de asimilacion:

(...) elaborar nuevos principios identitarios a través de los cuales relacionarse con la
sociedad receptora. Ello seréa posible gracias al modelo de asimilacion a la sociedad
americana que no niega las aportaciones sociales, culturales o religiosas de estos
colectivos, reconociendo que la identidad de esta sociedad no se basa en “una
memoria monolitica, sino en un variable mosaico de origenes nacionales y

regionales, de clase social y creencias religiosas, de vinculos y costumbres (Handlin,
1951: 152).

En este orden de ideas, al otro lado del Atlantico aparece el trabajo de (Herberg,
1960: 27), en el cual defiende que “la estructura de la sociedad americana presupone la
diversidad y la sustancial igualdad entre asociaciones religiosas”; indicaria el estudio de
Herberg, que no se espera que tras la llegada de los inmigrantes a Norteamérica, estos

cambie su fe.

Un afio mas tarde, el trabajo de Gans (1962) aunque también considera los valores
morales de la comunidad inmigrante en las actividades religiosas realizadas en la sociedad
de acogida, le otorga relevada importancia al elemento socializador que ofrece el factor
religioso entre los inmigrantes italianos asentados el West End de Boston, durante las

misas dominicales a las cuales asisten de manera rutinaria.
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Dos décadas més tarde, los estudios de Bodnar (1985) se centran en la
fragmentacion de las comunidades religiosas llevadas por colectivos de inmigrantes
motivado al liderazgo y la autoridad que algunos individuos desean mantener dentro de
sus comunidades. En los afios posteriores la academia norteamericana asiste a una gran
proliferacion de estudios sobre la migracion y su relacion con la religion desde el enfoque

transnacional.

Tal como se comento en la introduccion del presente capitulo, se realiza en un
primer apartado una breve exploracion de los estudios pioneros, que debido a su
importancia cientifica en este campo, aunado a su vinculacion con la presente
investigacién, merecen ser mencionados. En un segundo apartado, se abordaran los

trabajos de los Gltimos cinco afios; concretamente para el periodo (2015-2020).

Asi, la siguiente Tabla 1 sintetiza trabajos pioneros especialmente desarrollados
por la academia cientifica americana, los cuales se fundamentaron en la combinacién del

fendmeno de las migraciones transnacionales con el hecho religioso.

Tabla 1. Estudios pioneros en migraciones transnacionales y el hecho religioso

Autor (es) - Afio (s) Tema estudiado que relaciona la migracion con la religion
Peter Beyer, 1994 Comprension socioldgica entre la Globalizacion y la religion.

Levitt introduce el concepto de “remesas sociales”, enfocandose en
las minorias religiosas, asi como en el estudio de la identidad y el
dinamismo social que fluye entre los migrantes transnacionales y
los familiares mas cercanos con los que comparten mas
estrechamente sus vidas.

Desde la perspectiva etnogréafica, estudia la inmigracion
salvadorefia y el hecho religioso en Estados Unidos. Se centra en
Menjivar, 2001 celebraciones marianas (Virgen de Guadalupe-México); fiestas de
santos patronos; re-territorializacion de las préacticas religiosas en
contextos migratorios.

Estudia la religiébn como factor relevante durante el proceso
migratorio: a) en la decision migratoria; b) durante el viaje; c)
Ilegada a destino.

Distanciamiento de las préacticas religiosas en contextos
migratorios.

Conversion de los grupos minoritarios expuestos a politicas
orientadas a erradicar la religion e incluso la tradicion -mediante el
combate a las costumbres tradicionales y el Confucionismo en
Estados Unidos.

Levitt, 1998, 2003, 2006
2012; Schiller, 2003;

Levitt y Jaworsky, 2007

Hagan y Ebaugh, 2003

Hirschman, 2004

Wang y Yang, 2006
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Cadge y Ecklund, 2007

Identidad religiosa imbricada con un tipo de identificacion étnica.

Wuthnow y Offut, 2008

Uso de TICs por grupos religiosos en contextos migratorios.

Véasquez y Marquardt, La religion y précticas devocionales en contextos fronterizos.
2003; Odgers Ortiz, Especialmente en la frontera mexicana-estadounidense.
2006, 2013
Burke, 2013 Hibridismo cultural y religioso.
Antropologia de la religibn en movimiento: peregrinaciones,
Bava, 2011 circulacion de objetos, migraciones, redes religiosas, medios de
comunicacion.
Kivisto, 2014 Interacciones entre personas, identidad migrante, objetos

religiosos.

Foner y Alba, 2008

Comparacion de la asimilacién y acomodacion del factor religioso
entre el contexto americano y la Europa occidental.

Massey y Higgins, 2011

A partir del New Immigrant Survey miden la frecuencia de
asistencia a los servicios religiosos, por parte de la inmigracién
antes y después del proceso migratorio a Estados Unidos.

Kurien, 2012

Centrandose en la “segunda generacion”, estudia la valoracion
étnica y comunitaria que otorgan los jovenes a su pertenencia; pero
acercandose a iglesias multiétnicas.

Calvillo y Bailey, 2015

Etnicidad y religion, centrandose en la imbricacion entre etnicidad
y religion en el fendmeno de la inculturacion. Es decir, la
interrelacion de précticas religiosas y la cultura local,
especialmente su modificacion reflejando los valores de la cultura
local, mediante simbolos y rituales.

Estudios marianos a través del continente; Virgen de Guadalupe
para los mexicanos 0 Nuestra Sefiora de Suyapa para los
hondurefios o la Virgen de Caridad de EI Cobre para los cubanos;
constituyen practicas religiosas situadas localmente que se
perpetlan mediante altares y lugares de devocién en contextos
transnacionales como los EEUU.

Cherry, 2016

Estudia la religion desde el enfoque de la “remesa social”, la cual
origina cambios importantes en el ambito religioso en los paises de
origen y en toda su diaspora.

Eppsteiner y Hagan,
2016; Saunders, et al.,
2016

La religion como recurso psicolégico para afrontar los peligros que
amenazan el proceso migratorio realizado de manera ilegal;
especialmente entre la frontera estadounidense y mexicana; y la
cuenca del Mediterraneo.

Fuente: Elaboracion propia a partir de Orellana (2016).
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2.1.2. Migracion y religion: trabajos relevantes a nivel internacional®

Debido a la extensa literatura existente actualmente en este campo, describimos
los trabajos actuales y relevantes a nivel mundial de acuerdo al enfoque de la presente
investigacion en dos fases. La primera de manera general, la segunda fase de forma mas
especifica. Bajo este lineamiento nos acercamos a uno de los referentes de larga
trayectoria investigativa en el ambito de las migraciones transnacionales y las actividades
religiosas y devocionales; nos referimos a Olga Odgers Ortiz; quien colocando el foco de
analisis especialmente en la frontera mexicana-estadounidense (tal como lo resefiamos en
un apartado anterior con estudios pioneros para esta zona), en un trabajo conjunto,
Calderon y Odgers (2014) estas autoras distinguen que las practicas devocionales de los

migrantes mexicanos pueden tener diferentes finalidades.

La primera de ellas, es la refundacion y el mantenimiento de la comunidad; la
segunda finalidad, identifica que la reproduccidn de la figura devocional esta relacionada
con los procesos de instalacion definitiva de los migrantes mexicanos en Estados Unidos;
de manera que estos prescindirian de la obligacion y la presion social de retornar

periddicamente a sus lugares de origen.

Las autoras utilizan la propuesta analitica de los ‘“hologramas espaciales”,
buscando identificar como estas practicas religiosas otorgan significado al espacio de la
movilidad migratoria, reconfigurando asi los territorios en los que habitan (Calderon y
Odgers Ortiz, 2014: 99). Un afio mas tarde, Olga Odgers junto a otras colegas Odgers,
Rivera y Hernandez, (2015), utilizando métodos mixtos proponen el analisis entre la
migracion internacional y el cambio religioso, enfocando el analisis en las comunidades
de origen. Las conclusiones de este estudio demuestran que las migraciones
internacionales, pueden tanto reforzar las creencias religiosas tradicionales; asi como

también apoyar procesos de reconversion religiosa.

® Este capitulo dedicado a la revision de la literatura cientifica a nivel internacional en relacion a las
migraciones transnacionales y las actividades religiosas, no pretende ser exhaustivo motivado a que
actualmente existe una gran diversidad y extensa literatura en este campo. De manera que se describen las
investigaciones encontradas en los Gltimos cinco (5) afios, para el periodo 2015-2020; en las bases de datos
especializadas para este propésito, tales como Scopus y Web of Science, cuestiones técnicas que se detallan
al final del capitulo.
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En un trabajo mas actual, Odgers, Calder6n y Timera (2018), afiaden al analisis
de las actividades religiosas dentro de los contextos migratorios, la dimension del espacio
publico como una forma de territorializacion de practicas religiosas ejecutadas por
migrantes senegaleses en Paris y migrantes catolicos en Estados Unidos. Las conclusiones
de su estudio sefialan la existencia de diferencias ancladas al tratamiento distinto de la
religion por parte de los dos grupos estudiados, asi como la relacion de cada una de estas
minorias con la etnia, por ultimo la utilizacion diferencial del espacio publico y las

especificidades del catolicismo y del Islam.

Para el caso de Europa, Potancokova, et al. (2018), abordan la composicién y el
tamafio de los grupos religiosos de la inmigracion que arriba a Austria procedente
especialmente del Medio Oriente y de Afganistan. Al respecto, las autoras realizan en su
estudio una proyeccion hasta 2046 basandose en los tres factores principales que afectan
la composicion religiosa de esta nacion: la migracion (incluyendo los solicitantes de
asilo), la fecundidad y la secularizacion. Los resultados de estas proyecciones determinan
que la diversidad religiosa esta destinada a aumentar a través de la inmigracion
internacional y la fertilidad. Los grupos minoritarios y religiosos estudiados por
Potancokova, et al. (2018) fueron: catdlicos romanos, protestantes, ortodoxos,

musulmanes, otras religiones y los no afiliados.

Por otra parte, el estudio y el analisis desde la perspectiva del cambio religioso
durante un proceso migratorio, autores como Yang, et al. (2017), realizan una
investigacion cuantitativa centrada en estudiantes de origen chino y su cambio o
permanencia religiosa durante su estancia en Estados Unidos. Los resultados muestran
que: 1) las religiones abrahdmicas, incluyendo el cristianismo y el Islam, tienen una
mayor ventaja estructural; 2) las religiones orientales, incluido el budismo, las religiones
populares chinas y el politeismo genérico han sufrido desventajas estructurales; 3) los no
religiosos (ateos y agnosticos) se mantienen relativamente estables y con poca variacion
estructural; 4) de acuerdo a los efectos estructurales, hay un mayor nivel de intercambio
mutuo de miembros entre el budismo y el politeismo, entre el ateismo y el agnostico; y

en el cristianismo y el ateismo.

Desde esta misma perspectiva, Caron-Malenfant, et al. (2017) analizan el cambio
de religion de la inmigracion después de llegar a Canada; Sobczyk, et l. (2018) estudian

la transformacion de la vida religiosa por parte del grupo étnico kichwa otavalo en
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Espafia; identificando un tipo de “religion segmentada” en funcion de sus nichos laborales

en destino.

Continuando con la revision bibliografica de estudios cientificos en Espafia, Diez
de Velasco Abellan y Salguero Montafio (2020) abordan el analisis de los movimientos
migratorios y las diasporas transnacionales y su relacion con la religion, abordando la
interaccion actual de las iglesias ortodoxas y orientales en Espafia en el marco del
pluralismo religioso, la aconfesionalidad del Estado y la libertad religiosa consagrada
como derecho fundamental. En esta misma linea investigativa, las socidlogas Dubenska
y Souralova (2018) analizan los roles y significados de la religion en la vida cotidiana
después de los procesos migratorios realizados por los ortodoxos rumanos que viven en
la ciudad de la Republica Checa. Sus resultados demuestran el desarrollo de lazos sociales
a partir de la religiébn compartida; asi como también encuentran, de manera importante

rasgos de secularizacion por una parte de esta inmigracion.

En este orden de ideas, a partir de un analisis socioantropoldgico Briones Gomez
(2018), de manera inversa identifica una forma de ‘“des-secularizacion”, a raiz del
catolicismo popular y los movimientos evangélicos que han llegado de la mano de la
inmigracion a Espafia en las ultimas décadas. El autor observa que esta dindmica se
convierte en una especie de mecanismo adaptativo de los inmigrantes; para el caso de los
marroquies en el momento de acudir a la mezquita u oratorio; observa en los ucranianos,
rumanos y polacos que el mecanismo se activa acudiendo a sus iglesias representativas;
y en los latinoamericanos, de acuerdo a su fe, cuando se dirigen a las iglesias evangélicas,
parroquias catélicas o Caritas parroquial.

Por otra parte, llama la atencion que las acciones religiosas y especificamente los
“santuarios moviles” tal como lo conceptualiza Guzman Garcia (2020), refiriéndose al
proceso de como los inmigrantes de origen salvadorefio y guatemaltecos encarnan, actian
y negocian sus practicas y creencias religiosas para mitigar la amenaza de la deportacion
en Fresco, California. De acuerdo a este estudio, el “santuario movil” opera mas alla de
un espacio estatico de refugio, y en cambio se encarna en un proceso colectivo de
supervivencia al cautiverio espacial y la inmovilidad sufrida durante el proceso de

solicitar asilo en Estados Unidos.
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La revision bibliografica internacional, a nivel més especifico de acuerdo al
enfoque de nuestra investigacion, nos lleva a los estudios relacionados con la migracion
transnacional, capital social y religion; entre ellos resaltan Huckle y Silva (2020), los
cuales identifican que el capital social de las comunidades migrantes de color y
marginadas en Estados Unidos se puede multiplicar debido a su participacion constante
de estos grupos en las iglesias; sin embargo aclaran que la participacién en las acciones
politicas de esta poblacion migrante es minima; de manera que el capital social no seria

determinante en el &mbito politico que afecte a estas minorias.

Por su parte, Moret (2015) se centra en la migracion somali asentada en Europa;
al respecto, interpreta que la movilidad es un recurso distribuido de manera desigual y
por tanto representa un elemento de diferenciacion social. El capital social, simbélico y
cultural identificado por la autora en este tipo de movilidad transnacional, es reinvertido
en redes, al mismo tiempo que la etnicidad somali y el factor de transnacionalidad se
convierte en activos valorados, otorgandoles ventajas y posiciones sociales dentro de sus

comunidades.

Otros antecedentes, como el de Yusupova y Ponarin (2016) abordan el analisis en
referencia a los contextos migratorios transnacionales y la religion desde la dimension
solidaria (base del capital social) ejecutada por diversas etnias de migrantes provenientes
de Asia Central hacia Rusia. Estos autores explican que tanto las redes sociales, la
asistencia a la mezquita, asi como la moral religiosa les puede servir como recurso de
integracién. Los resultados evidencian que las acciones religiosas pueden ayudar en las
funciones psicoldgicas, aumentado la capacidad para resistir la alienacion y forjamiento

de un sentido de pertenencia.

Desde esta misma perspectiva investigativa, autores como Sanchez, et al. (2019),
centrandose en las migraciones procedentes de Guatemala, ElI Salvador, Colombia y
Venezuela con destino en Estados Unidos, identifican el apoyo social al estrés migratorio
en el capital social religioso; considerando, segun sus propios resultados que estos flujos
migratorios proceden de paises con altos niveles de delincuencia, violencia, persecucion
y pobreza. De manera que este tipo de capital social religioso representa refugio y
esperanza en las redes de apoyo a la vez que mitigan desafios comunes de aislamiento en

el pais de destino.
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Autores de antigua data investigativa y otros estudios mas recientes contintan
colocando el foco de analisis en el capital social de tipo “bonding” y “bridging” (Putnam
2001: 20); en contextos migratorios y la relacion con las acciones religiosas también son
identificados este tipo de capitales. Al respecto (Andrews, 2011), se centr0 en las
migraciones evangelicas, protestantes y catolicas y su integracion social en las zonas
rurales de Inglaterra. Por su parte, aunque sin abarcar las actividades religiosas, Uzcanga
y Oiarzabal (2019) tomando como dimensidn analitica las asociaciones de inmigrantes y
el capital social tipo “bonding” y “bridging” se centran en las migraciones procedentes
de Rumania, Marruecos, Ecuador, Colombia y Bolivia que llegaron a Espafia en la Gltima
década. Los resultados demuestran como desde el asociacionismo inmigrante y la
utilizacion de las Tecnologias de la Informacién y de la Comunicacion (TIC), se genera

capital social que les otorga un determinado beneficio social a estas minorias.

En esta misma linea de estudios, Moore Oliphant (2020) analiza el capital social
tipo “bonding”, mismo que desarrollan y del cual se benefician a través de las
comunidades religiosas las mujeres inmigrantes de origen etiope que llegan a
Washington, DC. De acuerdo a los resultados de su investigacion, este tipo de capital les
brinda la oportunidad de aprender el idioma, superar el choque cultural y ganarse la vida
en el pais de destino. No obstante al enfoque positivo otorgado al capital social en
contextos migratorios y en su relacion con la religion, tal como venimos describiendo; en
un trabajo reciente Serrao y Cavendish (2018) analizan como el capital social de tipo
“bonding”, aunque incremente los lazos fuertes interétnicos, inhibe en gran medida el
desarrollo de lazos interétnicos, haciendo ralentizar la mejora econémica y social de los

inmigrantes brasileros en el centro de Texas.

Continuando con la busqueda bibliografica y la relacion del capital social,
migracion transnacional y religion, encontramos el estudio de Kanas A., et al., (2016), la
cual examina esta relacién entre la identificacion religiosa y el contacto interreligioso de
estudiantes cristianos y musulmanes en regiones étnicas y religiosas de Indonesia y
Filipinas. Las conclusiones del estudio determinan que esta identificacién y contacto
interreligioso funciona, tomando sus propias palabras como una “espada de doble filo”,
determinado por una mayor calidad y menor cantidad de contactos, asi como también

depende del contexto intergrupal.
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Agregando el factor “identidad” como dimension de analisis a los estudios
cientificos actuales que relacionan los hechos religiosos con la migracién transnacional;
encontramos los estudios de (Storm 1., 2017; Wang, 2017; Alvarez-Benavides, 2013,
2019; Serrano Aldana, 2020; Torrez Gallardo, 2020). En relacion al bienestar psicosocial
0 bienestar subjetivo que generan las acciones religiosas en contextos migratorios resaltan
los trabajos de (Read-Wahidi, et &l., 2017; Moreno y Cardemil, 2017; Sénchez, et 4l.,
2019; Moreno, et al., 2020).

En la literatura referente al sincretismo protagonizado por minorias étnicas en
contextos migratorios, ampliamos al respecto en el siguiente apartado dedicado a
Latinoamerica. Sin embargo, hacemos mencion a otros estudios encontrados a nivel
internacional. Entre ellos resaltan el de Garcia (2009), quien analiza estas acciones por
parte de los migrantes ecuatorianos en Espafia; por su parte, Cruz Romao (2018) realiza
un andlisis con bases historicas sobre el sincretismo afroamericano a partir de las
religiones afrobrasilefias y afrocubanas que nacen en tiempos de las migraciones
“forzadas” de esclavos hacia Brasil; entendiendo este autor que los africanos realizaron
un proceso “traslacional” donde el sincretismo actué como una estrategia de

supervivencia transnacional y traslacional.

Para el sincretismo puesto en marcha por la inmigracion latinoamericana en
Andalucia (Espafia), se encuentra el trabajo de Cuberos Gallardo (2017); asi como la tesis
de Guirette Barbosa (2012), quien aborda el sincretismo a partir del proceso migratorio
de los zacatecanos hacia Estados Unidos. Desde la perspectiva analitica del patrimonio
cultural inmaterial (PCI), el reciente estudio de Eichler (2020) resalta entre otras
actividades culturales, el sincretismo puesto en marcha por los pueblos indigenas de los
altiplanos andinos, el cual es utilizado por estas comunidades como una estrategia de
turismo y cierta mercantilizacion. Asi mismo, examina criticamente como los pueblos
indigenas y afrodescendientes marginados han encontrado a través de esta via, una cierta
facilidad para llevar a cabo sus celebraciones culturales (fiestas catolicas andinas) y
redefinir de esta manera su identidad y las practicas espirituales y sincréticas (ilustrando
la simbiosis liturgica) desde su cosmovision de las fuerzas sagradas y creencias marianas,

atendiendo ademas la comunion social y el calendario agricola.

Finalmente, desde un enfoque especifico y acorde a nuestra investigacion,

ubicamos estudios previos situando a los descendientes y su relacion con la reproduccion
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de celebraciones sincréticas en contextos migratorios. Al respecto, un reciente estudio
realizado en Italia, Valtolina (2019) enfoca el desarrollo de las actividades étnicas
transmitidas por los progenitores a los descendientes, (todavia denominados en el campo
cientifico por muchos investigadores como “segundas generaciones™), en un proceso de
aculturacion y de enfrentamiento al desarrollo de su propia identidad, tipificada por la
autora en identidad de: resistencia, reactiva, étnica, doble o multiple; complementandose
entre dos mundos; y al mismo tiempo encontrandose en el proceso de definir una

determinada socializacion en medio de conflictos identitarios.

En este mismo orden de ideas, los valores y creencias (entre estas las religiosas)
transmitidas a los descendientes de inmigrantes en Estados Unidos y Europa, Giavazzi,
et al. (2019) determinan en su trabajo exhaustivo dos tipos de transmision cultural: a) la
vertical, identificada como aquella que se produce en el seno familiar dentro del contexto
migratorio, equilibrando el deseo de compartir los valores y creencias familiares de
manera conservadora; y, b) la transmision cultural de tipo horizontal, misma que se
produce fuera del seno familiar; es decir, dentro un proceso de aprendizaje externo y que
conlleva a la imitacién de la cultura dominante. Por su parte, Soehl (2017) realiza una
comparacion relativa a la transmision social de la religion entre familias inmigrantes de
origen musulman y catolicas asentadas en Francia, basdndose en dos aspectos principales:

a) transmision de padres a hijos; y, b) homogamia religiosa.

Para el caso de los descendientes de origen étnico e indigena procedentes de Peru
y Bolivia que residen en Chile, Pavez-Soto y Chan (2017) analizan las fronteras sociales
que negocian estos adolescentes en su definicion identitaria en el pais que escogieron sus
progenitores como nuevo hogar. Por Gltimo, y desde esta misma perspectiva hacemos
mencion al trabajo de Verkuyten, et al. (2019), en el cual desde las nociones de la
etnicidad y las identidades religiosas de la migracion internacional, incluyendo a sus
descendientes, conceptualizan la identificacion maltiple y la importancia de la dindmica
del grupo para la adopcion de identidades duales en las sociedades de acogida.

2.1.3. Migracion y religion: trabajos relevantes desde la academia

latinoamericana

Con respecto a los trabajos empiricos que relacionan el fendmeno migratorio con

las actividades religiosas, la academia cientifica del cono Sur, al igual que la academia
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americana y la europea, enmarcan estos trabajos en diferentes procesos sociales
acontecidos y relevantes en las ultimas décadas a nivel mundial; entre estos se encuentra
la Globalizacion, el advenimiento de la secularizacion en la region, asi como el desarrollo
de la pluralidad religiosa; relacionando ademas la religion y las creencias con factores
politicos, econémicos, culturales y con el Estado (Fortunato Mallimaci, 2017; Odgers
Ortiz, et &l., 2018).

Para abordar los estudios empiricos relacionados con celebraciones marianas en
contextos migratorios en el continente latinoamericano, necesitamos saber previamente
cuales han sido los flujos migratorios intrarregionales predominantes en las Gltimas
décadas; deduciendo que estos movimientos humanos han llevado consigo sus creencias
y costumbres religiosas a los paises vecinos de la region. Al respecto, basandonos por una
parte en los datos demograficos aportados hace una década por la Cepal (2010), para ese
momento ratificaba especialmente la migracion rural neta en todos los paises de la region

hacia las zonas urbanas.

Por otra parte, nos centramos en los flujos migratorios intrarregionales de mayor
impacto en los Gltimos cinco afos.® En este sentido, tanto en el informe Cepal (2019), asi
como el informe de la Organizacién Internacional de las Migraciones (2017), para el caso
de América Latina, concreta que: “los migrantes intrarregionales han tenido como
principal destino el Cono Sur: Argentina, Chile y Brasil son los paises que atraen a la
mayoria de los migrantes en la region, provenientes principalmente de los paises andinos

y Paraguay.

Por otra parte, desde que Colombia comenzé sus negociaciones de paz en 2016 y
2017, luego de cinco décadas de conflicto y la perspectiva social y econémica de
Venezuela comenzd a empeorar, muchos colombianos han regresado a su pais y un
namero considerable de venezolanos (alrededor de 1.8 millones) han emigrado a
Colombia, segiin Migracion Colombia (diciembre, 2019), asi como a otros paises de

América del Sur (OIM, 2019)”. En los afios 90’ con el retorno de la democracia a Chile,

® De acuerdo al Informe de la Organizacidn Internacional de las Migraciones (2017), entre las caracteristicas
sefialadas para que se desarrolle actualmente la migracion intraregional, se encuentran: 1) las disparidades
entre las oportunidades econémicas y laborales; y, 2) la creciente migracion venezolana dentro de la region.
Los Informes de la OIM (2018, 2019) atribuyen el fen6meno migratorio venezolano a la falta de acceso a
las necesidades sociales basicas y la polarizacion politica del pais caribefio.
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se incremento la migracién proveniente de Peru, Bolivia y Colombia hacia este pais
(Imilan, Méarquez, Stefoni, 2014).

Para el caso que nos ocupa en el presente estudio, basdndonos en los anteriores
datos, en primer lugar observamos que Argentina, Chile y Brasil son los paises de mayor
recepcion de poblacion proveniente de la region andina. De manera que los trabajos
cientificos relevantes de las Gltimas décadas que se enfocan en el traslado de creencias,
costumbres y especialmente devociones y celebraciones marianas y de santos “patrones
y patronas” por el continente latinoamericano, van de la mano con las anteriores

migraciones intrarregionales sefialadas.

En segundo lugar, se hace necesario ubicar estas costumbres y creencias religiosas
dentro del lineamiento cientifico que le brindan los cientificos al fendmeno religioso en
la geografia latinoamericana. Al respecto y de acuerdo al enfoque socioantropolégico de
la presente investigacion, en palabras de autores como Renée de La Torre y Eloisa Martin
(2016), ubican las devociones marianas, bajo el manto del mestizaje y del sincretismo
(cosmovision vy rituales); diferenciandolas de otras dimensiones relacionadas con los

estudios religiosos’.

Identificados los paises de Argentina, Chile y Brasil como zonas receptoras de
grandes migraciones intrarregionales; y ubicadas en la dimension cientifica de estudio las
creencias religiosas donde tienen lugar las devociones marianas y actividades sincréticas,
pasamos a describir algunos de los trabajos mas relevantes en esta linea en concreto para

el cono Sur.

A partir del asentamiento de estas migraciones intrarregionales, tiene lugar un

primer periodo de trabajos desarrollados para Argentina. Entre estos resaltan Grimson

7 Estas dimensiones de estudio estan contempladas en: 1) la intelectualidad catélica, la cual defiende la
basqueda de una cultura basdndose en las caracteristicas histdricas, utilizando las condiciones de
explotacion, colonizacién y desigualdad como denominadores de una teologia renovada y una vision
utdpica que universaliza la fuerza del catolicismo en la region; 2) los reacomodos sociales y culturales que
han acompafiado la tendencia hacia la secularizacién, haciendo énfasis concreto en el conflicto entre Iglesia
y Estado; 3) estudio de la diversidad religiosa surgida a partir del crecimiento de las iglesias evangélicas y
los movimientos pentecostales. Esta perspectiva busca visibilizar y renocer los derechos de las minorias
religiosas, de género, raciales y/o étnicas. De manera que esta dimension incluye las minorias que persisten
bajo el manto del mestizaje y el sincretismo (cosmovisiones y rituales nativos y africanos); incluyendo las
identidades emergentes que desafian la hegemonia de la moral catdlica en su lucha por ganar
reconocimiento y derechos (De la Torre y Martin, 2016: 475).
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(1999), quien centrandose en la migracion boliviana que llegaba en aquel entonces a
Buenos Aires, interpreta la interaccion simbdlica que se ejecuta a través de la fiesta
mariana (Virgen de Urkupifia) y los rituales reproducidos por estas minorias en la ciudad
de acogida. Giorgis, (2004) desde una vision socioldgica analiza la circulacion de bienes
producidos durante esta misma festividad sincrética en Buenos Aires, identificando la
conciencia social y moral del grupo y su identificacion religiosa; la autora observa una
cierta mercantilizacion en torno a la celebracion por lo que asume que el sentido y

contexto de la fiesta en el nuevo contexto se modifica.

En esta misma linea de ideas y marco geografico de estudio, Vasquez Garcia
(2005) analiza la veneracion de un grupo de deidades de manera sincrética (Virgen de
Urkupifia, Copacabana y Apdstol Santiago) y trama simbolica en el contexto migratorio
de los bolivianos; asegurando que el principio de reciprocidad que se desarrolla durante
la festividad, les permite a estas minorias responder al modelo capitalista hegemonico en
medio del proceso migratorio. Otras autoras como Sassone (2007) abordaron las
cuestiones geogréaficas y espaciales de las festividades marianas reproducidas por la
migracion boliviana en el area Metropolitana de Buenos Aires; analizando la construccion
de espacios a partir de las representaciones sociales y la circulacion de bienes simbolicos
para la fiesta. Para cerrar este primer periodo de estudios para Argentina, investigadoras
como Hernandez (2010) desde el enfoque etnografico se centran en la religiosidad

popular y la cohesion social de las minorias bolivianas en Buenos Aires.

En el contexto de redes migratorias familiares y comunitarias, las investigaciones
de Mallimaci Barral (2010) sittan la percepcion de las minorias bolivianas con respecto
a las creencias religiosas y devociones marianas con la llegada de la imagen de la Virgen

de Urkupifia a la ciudad de Ushuaia en 1994.

En un segundo periodo de investigacion para la region, estas acciones religiosas y
sincréticas han sido abordadas por Mallimaci Barral (2010, 2012, 2016). La autora
destaca en primer lugar, la “rutinizacion” desde hace varias décadas de las migraciones
por parte de los sectores populares bolivianos hacia la Patagonia austral como un tipo de
estrategia econdmica familiar. En este sentido, los trabajos de la autora abordan en un
primer periodo el establecimiento de redes y lazos familiares; en un segundo periodo de

investigaciones, aborda la creacion de un “espacio boliviano” en Argentina, en el cual
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surgen los recursos simbdlicos, afectivos y de sociabilidad junto a los recursos materiales

que aportan las redes migratorias.

En esta misma linea de investigacion, se desarrolla una importante serie de
trabajos empiricos en torno a las veneraciones de “santos y santas patronas’ en el contexto
migratorio intrarregional; a continuacion sintetizamos algunos de ellos. Para ejemplificar,
Serafino (2010) atiende los procesos identitarios, resignificaciones misticas y las
relaciones de las minorias bolivianas con los habitantes locales en Santa Fe, Argentina,
durante las celebraciones religiosas (a la Virgen de Chayagua) demostrando en su analisis

que estas dindmicas son conductoras de relaciones laborales, econdémicas y culturales.

Otro de los estudios empiricos realizados para la region latinoamericana es la tesis
doctoral de Barelli (2013), centrandose en las migraciones procedentes de Chile, Bolivia
y Paraguay que llegan a Argentina, mismas que a partir de actividades sociales permiten
reproducir diferentes devociones marianas (Virgen del Carmen, de Urkupifia y de
Caacupé); su analisis aborda los procesos de construccion identitaria y pertenencia de

estas migraciones intrarregionales en Argentina.

Por su parte, Caba y Rojas (2014), estudiando la migracion procedente de Peru
que llega a Santiago de Chile, resaltan el uso y reapropiacion de los recursos patrimoniales
y las tradiciones culturales como una forma de inclusion social y al mismo tiempo
analizan la reafirmacion identitaria de la migracion peruana en Chile. Desde el analisis
etnografico se centran en las manifestaciones de caracter popular tales como las danzas
folcléricas y la musica a cargo de diferentes hermandades religiosas (Sefior de los
Milagros, San Martin de Porres, Virgen de la Puerta, del Carmen y Santa Rosa de Lima).

Desde esta misma perspectiva, Canevaro y Gavazzo (2009) enfocan su trabajo en
las performances sociales y culturales que realiza la inmigracion procedente de Pert y
Bolivia en la ciudad de Buenos Aires durante la reproduccién de fiestas patronales. Este
andlisis, al igual que los anteriormente descritos, se centran en la reconstruccion de la
identidad de las minorias peruanas y bolivianas “proyectando iméagenes alternativas que
se contrapongan a los estereotipos e imagenes con los que frecuentemente son
estigmatizados, incluidas las de los investigadores que -aun con buenas intenciones- los
describen tunicamente como “victimas” de la exclusion”. Estas performances

desarrolladas en la capital Argentina, son interpretadas por estos autores como un tipo de
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relaciones estructuradas que permiten compartir a estas minorias peruanas y bolivianas,
tanto con sus compatriotas en el contexto migratorio como con la sociedad de acogida

portefia argentina. (Canevaro y Gavazzo, 2009: 32-40).

En relacion a los estudios de las migraciones ecuatorianas intrarregionales,
colocamos el foco en la vision antropologica desarrollada en la tesis de VVargas Rodriguez
(2019), quien aborda en detalle las acciones religiosas y el alto sentido devocional
manifestado; al mismo tiempo que propician el reencuentro familiar con el retorno
migratorio de cientos de ecuatorianos para la fiesta patronal (Virgen de La Puerta) a la

region de Otuzco en Trujillo.

En este orden de ideas, el estudio de Giop (2019) se centra en la perspectiva
espacial ocupada por este tipo de actividades religiosas de tipo mariano (Virgen de
Urkupifia y Virgen de Copacabana), y el desarrollo de disputas por parte de los
inmigrantes de origen boliviano por el espacio publico de la ciudad de Lujan en
Argentina. El trabajo de Caba y Rojas (2014), igualmente resalta las tensiones de la
inmigracion peruana con la poblacion autdctona de Santiago de Chile a raiz de la
ocupacion del espacio publico donde se llevan a cabo actividades religiosas y culturales
(Cabay Rojas, 2014: 90).

Otra de las investigaciones para la region latinoamericana es el estudio etnografico
emprendido por Chavez (2014); centrandose en la reproduccion de la festividad religiosa
(El Sefior de los Milagros) por parte de las minorias peruanas asentadas en la ciudad de
Santiago de Chile; al mismo tiempo que realiza una comparacion con la celebracion
original realizada en Lima, Per(. El objetivo del estudio comprendi6 entender el sentido
simbolico de estas actividades religiosas reproducidas y su readaptacion en el lugar de
destino. En esta misma linea, Carballo y Flores (2016) ampliando sus investigaciones
para la regién, en un trabajo compilatorio recogen estudios etnogréaficos dividiéndolos en:
a) territorios sagrados; b) fiestas religiosas como escenarios socioespaciales; c) paisajes
peregrinos, mapas en movimiento. Esta compilacion incluye investigaciones realizadas

en México, Argentina y Espafia.

Continuando con las investigaciones realizadas para Chile (en Punta Arenas) y
para Argentina (en Rio Gallegos); Saldivar Arellano (2019) a través de sus hallazgos
etnograficos identifica el ensamblaje religioso (del Nazareno de Caguach) en estos puntos
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geogréficos tan remotos como son Tierra de Fuego y la Patagonia chilena y argentina. Al
respecto, el autor identifica que las experiencias de movilidad humana transforman e
intensifican lo religioso a nivel familiar y de allegados recientes; reproduciendo y
reforzando las tradiciones religiosas en campos sociales transnacionales. Los hallazgos
de de este autor, evidencian como las acciones religiosas propician la formacion de
comunidades y la ampliacion de redes, y en todo caso la circulacion de significados
(Saldivar Arellano, 2019: 3).

En relacion al estudio de las préacticas religiosas devocionales por parte del
colectivo boliviano en Brasil, Sidney A. da Silva, en su trabajo observa e identifica el
desarrollo de relaciones socioculturales en torno a las celebraciones marianas (Nuestra
Sefiora de la Paz) asi como la ocupacion de espacios publicos y de iglesias en toda la
ciudad de Sdo Paulo. Sus hallazgos determinan cdmo estas relaciones socioculturales
otorga a las minorias bolivianas espacios de sociabilidad y visibilidad, y al mismo tiempo
ofreciéndoles reconocimiento por parte de la sociedad mayoritaria brasilera a su identidad
étnica. (Sidney A. da Silva, 2012).

Vinculados a los anteriores trabajos pero no en contextos migratorios, Costilla
(2016) realiza un estudio historico-antropologico en base a los “santos patrones”
venerados en diferentes paises atendiendo a la dimensién simbolica de representaciones,
practicas de indole religiosa y cultos de larga duracién (siglos). Debido a las
caracteristicas comunes de tiempo, vigencia, magnitud y extension, la antropo6loga
investiga similares acciones religiosas (veneracion a la Virgen de Copacabana en la
localidad homonima (Bolivia), al Sefior de los Milagros en Lima (Per() y a la Virgen del

Rosario en San Nicolas de los Arroyos (Argentina).

En este mismo orden de ideas, algunos trabajos han tratado la eficacia simbolica-
ritual de la fiesta patronal desarrollada en los Andes durante el periodo colonial (Diaz,
Galdames y Mufioz, 2012). Por altimo, Torres, Ullauri y Lalangui (2018), enfocan su
estudio en la celebracion y agradecimiento a la Pachamama. Resaltan los usos sociales,
los rituales y los actos festivos por parte del pueblo ecuatoriano, formando estas acciones
parte de sus costumbres, de la vida cotidiana, sociocultural y estacional de estas
comunidades. Estas autoras, identifican en estas practicas y rituales (que pueden darse en
pequefas reuniones, asi como en celebraciones sociales de grandes proporciones) la

reafirmacion de la identidad ecuatoriana tanto en publico como en privado, la cual esta
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intimamente relacionada con la vision del mundo, la historia y la memoria de estas

comunidades (Torres, Ullauri y Lalangui, 2018: 289).

Finalmente, los antecedentes cientificos realizados para la region incluyendo
México y la Republica Dominicana, es importante mencionar a Aldo Rubén Ameigeiras
(compilador). En el libro Simbolos, rituales religiosos e identidades nacionales: los
simbolos religiosos y los procesos de construccion politica de identidades en
Latinoamérica, publicado en el afio 2014, recoge estudios como el de Renée de la Torre,
el cual considera a México pais de contrastes entre la fe y la politica, asi como encuentra
contrastes entre la laicidad y la religiosidad; Cristian Parker se centra en el pluralismo
religioso y cambio de paradigma identitario en relacion al campo politico latinoamericano
y el papel de la Globalizacion en este cambio; para la Republica Dominicana Pablo Mella
analiza el papel de la Iglesia Catdlica institucional, identificando a esta institucion como
una especie de “guardia espiritual”; para Uruguay Néstor Da Costa, identifica elementos
identitarios nacionales entre simbolos y mitos representativos de esta sociedad en base a
la construccidn de la religion civil y la laicidad; para Colombia Fabio Lozano, analiza el
papel de la religion, la cosmovision de las comunidades indigenas y el mestizaje en la
construccion de las naciones y la resistencia anti hegemonicas; para Perl Catalina
Romero, en el marco de la secularizacion de la sociedad peruana analiza la relacion entre
los rituales religiosos, la sociedad y la politica del siglo XXI; para Argentina Verénica
Gimenez Béliveau, en el contexto de las migraciones transnacionales de argentinos en
Estados Unidos, estudia la construccion de la identidad a partir de las pertinencias y
devociones religiosas; Aldo Ameigeiras, igualmente para Argentina, enfoca sus
investigaciones en la combinacién de la politica y el catolicismo, también en la
simbologia mariana y la identidad catdlica; finalmente, Fortunato Mallimaci desde una
perspectiva global para la regién latinoamericana, aborda los lenguajes, simbolos y
rituales religiosos, analizando el posicionamiento del Estado y el catolicismo frente a la
modernidad capitalista.

2.1.4. Sintesis a la revision de la literatura cientifica

En sintesis a la revision de la literatura cientifica relativa a la presente
investigacion, podemos afirmar que los estudios enfocados en las actividades religiosas

y especialmente en las devociones marianas y los rituales sincréticos que los acompafia,
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y llevados a cabo por determinados grupos de poblacién migrante, predominan aquellos
enmarcados en los factores identitarios y étnicos en diversos espacios y contextos

migratorios a nivel global.

Aunado a esto, la revision a los antecedentes bibliograficos ratifica que las
dimensiones de estudio en torno a las acciones religiosas desarrolladas en contextos
migratorios son muy amplias. La literatura revisada en concordancia con nuestro estudio,
nos sefialan que tanto los factores sociales tales como redes migratorias, capital social,
capital social étnico y religioso, capital y patrimonio cultural; etc., asi como los factores
identitarios y étnicos, incluyendo el bienestar subjetivo se encuentran ampliamente
estudiados en diferentes ambitos del proceso migratorio, con enfoques analiticos que
abarcan de manera significativa, su relacion con las actividades religiosas que la
poblacién migrante pone en marcha en los paises y/o ciudades de acogida; reflejando asi
la importancia del estudio de manera cientifica de estas acciones tanto a nivel local,

nacional e internacional.

Por ultimo, los temas relativos a la transmision de costumbres, valores y creencias
religiosas de caracter mariano y sincréticas a los descendientes, la literatura actual
revisada, las ubica igualmente dentro de los temas identitarios y étnicos conectados con
las migraciones transnacionales o migraciones intrarregionales para el caso de

Latinoamérica.

2.1.5. Enfoque de la investigacion y las nuevas aportaciones al campo de

estudio

Desde un enfoque cualitativo y etnografico, la presente investigacion pretende
analizar socio antropol6gicamente la reproduccion de acciones religiosas de caracter
mariano en el contexto migratorio transnacional llevado a cabo por tres grupos étnicos de
origen andino: bolivianos, ecuatorianos y peruanos asentados en la ciudad de Lleida,

Cataluia.

Al respecto, y como nuevo aporte empirico nuestro analisis se realiza de manera
maultiple en la reproduccion mariana llevada a cabo por cada una de estas minorias étnicas,
apoyandose entre ellas mutuamente a partir de sus intereses socioculturales e identitarios,
para poner en marcha las celebraciones religiosas de manera conjunta'y comunitariamente

étnica en un contexto migratorio transnacional que también comparten. Cuestion que se
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refleja en los resultados obtenidos, ya que por una parte, surge la identificacion del factor
intercultural interétnico, asi como el desarrollo del capital social interétnico que se
retroalimenta en beneficio de una sola comunidad formada por estos tres grupos
minoritarios interesados en la continuidad ciclica de este tipo de acciones en la ciudad de
acogida. Desde esta interculturalidad alcanzada, se analiza cémo el grupo de manera
comunitaria asegura la reproduccion de las tres celebraciones sincréticas originarias de

Ecuador, Per( y Bolivia de forma sistematica y anual.

Por otra parte, y como nuevo aporte cientifico nuestro estudio analiza en
profundidad la estructura social en estas actividades. En los antecedentes revisados, esta
estructura no aparece identificada ni descrita de manera detallada en ningln trabajo.
Igualmente, nuestro estudio analiza y profundiza tanto la estructura simbdlica como la
estructura material; todas, esenciales en este tipo de reproducciones socioculturales en
destino. De acuerdo a la literatura revisada, no encontramos descritas ni detalladas estas

estructuras concernientes a las actividades marianas y sincréticas estudiadas.

Aunado a estas consideraciones, nuestra revision de antecedentes bibliograficos
no encontro el proceso de relaciones intergeneracionales que de manera concreta se dan
en este tipo de actividades sincréticas. No obstante, se hallaron estudios relacionados con
la transmision de valores y creencias religiosas a los descendientes en diferentes contextos
migratorios, enmarcados principalmente en los procesos conflictivos de identidad por los
que pasa la poblacion descendiente en medio de los valores que desean transmitir los

progenitores.

Como un nuevo aporte al campo investigativo, nuestro estudio analiza
ampliamente el proceso de transmision de costumbres marianas y sincréticas a sus
descendientes. Para el caso, se toman como bases teoricas las culturas postfigurativa,
cofigurativa, prefigutativa (Mead, 1970) y profigurativa (Molina-Luque, 2017, 2019,
2020, 2021) que se desarrollan en estos contextos; asi como también la resistencia y la
aceptacion de los jovenes descendientes, a las costumbres religiosas de sus progenitores.
Finalmente, como nuevo aporte al campo de estudio cientifico migracién y religion se
analiza el proceso de socializacion de estos jovenes involucrados en las acciones

religiosas y sincréticas emprendidas de sus progenitores.
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2.1.6. Aspectos técnicos utilizados en la revision de la literatura cientifica

La busqueda técnica de la literatura se realiza a traves de dos (2) plataformas de
Bases de Datos especializadas: SCOPUS y Web of Science (WOS); misma que incluye
otras bases de datos como SCIELO, MEDLINE y GOOGLE ACADEMICO. Lasiguiente
Tabla 2, detalla los descriptores utilizados para los ultimos cinco afios (desde 2015 hasta
2020), con la finalidad de obtener la literatura cientifica reciente. Tanto en la plataforma
WOS como en SCOPUS, se utilizan y cruzan descriptores (términos) en el apartado
correspondiente al “tema”; mismo que automaticamente busca coincidencias con titulos,

abstracts y/o las palabras claves.
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Tabla 2. Descriptores utilizados en las Bases de Datos Scopus y Web of Sciences (WOS)

Descriptores utilizados en espafiol e inglés Resultados | Resultados
SCOPUS WOS

En un primer momento se utiliza el descriptor general “Sincretismo”. 177 307
“Religion” y/o “Migracion”; “Religion” and/not “Migration” 417 489
“Religion” y/o “Bolivia”; “Religion” and/not “Bolivia” 20 9
“Religion” y/o “Ecuador”; “Religion” and/not “Ecuador” 19 18
“Religion” y/o “Pert”; “Religion” and/not “Pera” 76 25
“Tradiciones” y/o “Migracion; “Traditions” and/not “Migration” 285 261
“Festividades religiosas” y/o “Migracion; “Religious celebrations” 86 90

and/not “Migration”

“Organizacion social” y/o “Migracion; “Social organization” and/not 110 220
“Migration”

“Segunda generacion” y/o “Migracion; “Second generation” and/not 232 110
“Migration”

“Grupos étnicos” y “Migracion”; “Ethnic groups”and/not “Migration” 262 133
“Folklore” y/o “Migracion”; “Folklore” and/not “Migration” 10 11
“Practicas religiosas” y/o “Migracion”; “Religious practices” and/not 69 23

“Migration”

“Migracion” y “Capital Social”; “Migration” and/not “Social Capital” 113 127
“Latinos” y/o “Migracion” y “Religion”; “Latin” and “Migration” 21 10
and/not “Religion”
“Capital social étnico” y/o “Migracion”; “Ethnic social capital” 20 115
and/not “Migration”

Google Ac.
“Practicas religiosas bolivianas; practicas religiosas ecuatorianas; y 18

practicas religiosas peruanas / (todas) en contextos migratorios”

“Festividades religiosas en contextos migratorios” 34

Resultados 1.969 1.948

Resultados generales de las dos Bases de Datos: SCOPUS y 3.917
WOS

Elaboracion propia.
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3. FENOMENO DE LAS MIGRACIONES
INTERNACIONALES

Definimos transnacionalismo como los procesos a través de los
cuales los inmigrantes construyen campos sociales que conectan
su pais de origen y su pais de asentamiento. Los inmigrantes que
construyen campos sociales son designados “transmigrantes”.
Los transmigrantes desarrollan y mantienen maltiples relaciones
-familiares, econdmicas, sociales, organizacionales, religiosas,
politicas- que sobrepasan fronteras. Los transmigrantes actian,
toman decisiones y se sienten implicados, y desarrollan
identidades dentro de redes sociales que les conectan a ellos con
dos 0 més sociedades de forma simultanea (Glick Schiller, Basch
& Szanton Blanc, 1992: 1-2).

79



80



3.1. Introduccién

Este capitulo dedicado al fendmeno migratorio, describe en primer lugar las
teorias clasicas y actuales de los flujos migratorios, tales como: “expulsion” y “atraccion”
(push and pull); mercado dual o segmentado; sistema mundial o de interdependencia;
nueva economia de las migraciones (new economics of migration); y las redes

migratorias.

En segundo lugar, trata la perspectiva del transnacionalismo de las migraciones y

la terminologia teodrica desarrollada al respecto.

En tercer lugar, describe los flujos migratorios actuales y sus principales
caracteristicas, centrdndose en la evolucion cuantitativa de las migraciones
latinoamericanas hacia Europa (periodo 1990-2020); seguidamente expone la evolucion
cuantitativa de las migraciones latinoamericanas hacia Espafia en los ultimos 12 afios
(periodo 2008-2019).

Por Gltimo, y en cuarto lugar, tratando de abarcar las tltimas dos décadas, periodo
en el cual la muestra seleccionada para este estudio, llega a Espafia como destino en su
proceso migratorio, nos ocupamos de la evolucion cuantitativa de la migracion boliviana,
ecuatoriana y peruana en Catalufia durante los Gltimos 20 afios (periodo 2002-2019);
seguidamente se explican las causas y caracteristicas de estos mismos flujos migratorios
enfocandose en la ciudad de Lleida (periodo 2009-2019).
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3.2. Teorias de las migraciones internacionales

El fendmeno de las migraciones internacionales empieza a ser atendido tedrica y
cientificamente hacia finales del siglo XIX. La influencia predominante de las teorias
econdémicas y modelos macro analiticos y microestructurales desarrollados durante la
primera mitad del siglo XX, incidieron en las aportaciones empiricas al fenédmeno
migratorio mundial. (Abad, 2003: 331). A tenor de lo expuesto por Abad, podemos
vislumbrar que las teorias relativas a las migraciones internacionales, empiezan a tener
protagonismo empirico a partir de los intereses econdmicos y capitalistas que dominan el

sistema mundo.

Para abordar brevemente las teorias de las migraciones internacionales, en primer
lugar se hace necesario hacer referencia a “The Laws of Migration® publicadas por
Ernest-George Ravenstein en el afio 1885; quien entiende las migraciones como
“movimientos forzados debido al sistema capitalista de mercado y las leyes de la ofertay
la demanda” (Abad, 2003: 332).

Debido a que Ravenstein por aquel entonces establece un marco explicativo
completo y detallado del fendmeno migratorio, se le considera el investigador pionero en
este campo, marcando un precedente historico en los estudios y las reflexiones cientificas
en torno a las migraciones. Estos precedentes pioneros son conocidos como las “Leyes
de Ravenstein”, las cuales constituyeron las bases empiricas para el avance de los estudios

migratorios referidos a los movimientos humanos internacionales (Blanco, 2000: 63).

Aunque el mismo Ravenstein consideraba sus propias “leyes”, en ese momento
como una tentativa un tanto apresuradas, realiza una rigurosa recoleccién de datos
estadisticos que a su vez conceptualiza contribuyendo de esa manera a ampliar
empiricamente las observaciones migratorias del Reino Unido, Europa y Norteamérica.
(Ravenstein, 1885: 286, citado por Arango, 2003: 6) considerando altamente los factores
sociales y econémicos del momento en el cual analiza los movimientos migratorios del

Reino Unido, describe:

8 Las “12 leyes de las migraciones”, publicadas en 1885 en la Journal of Royal Stadistical, basado en los
censos ingleses del momento. Estas Leyes, representan el primer intento teorico cientifico en relacion a las
migraciones (Abad, 2003: 332). Los trabajos posteriores de Ravenstein se extendieron a Europa, Estados
Unidos y Canada.
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Las leyes malas u opresivas, los impuestos elevados, un clima poco atractivo, un
entorno social desagradable e incluso la coaccion (comercio de esclavos,
deportacion) han producido y siguen produciendo corrientes migratorias, pero
ninguna de esas corrientes se puede comparar en volumen con las que surgen del
deseo inherente de la mayoria de los hombres de prosperar en el aspecto material.

3.2.1. Teoria de “expulsién” y “atraccién” (push and pull)

Ravenstein, aunque con formacién de demagrafo y cartografo, no descuida en sus
andlisis lo esencial de las necesidades humanas; y desde una perspectiva socioldgica
identifica la necesidad de mejora y prosperidad de las personas que impulsaba en aquel
entonces las migraciones en el Reino Unido; misma necesidad que en la actualidad,
continta siendo la razén principal motivadora de las migraciones a nivel global. Al
respecto, acota (Garreta, 2010: 11): “segiin Ravenstein, en primer lugar, el contexto y la
situacion de origen condicionan la decision (factores que el cientifico denominé de
“expulsion”); y en segundo lugar, las cuestiones econdmicas, politicas y culturales, hacen
que las personas perciban la migraciéon como una posibilidad para mejorar”; en sintesis

la necesidad de tener una mejor calidad de vida..

Sintetizando, los estudios rigurosos de Ravenstein basandose en las estadisticas
demogréficas del Reino Unido que el mismo analizaba, concluyen que la necesidad de
trabajo de las personas y la necesidad de esa mano de obra que contribuya en todo caso
al desarrollo de la industria y el comercio, se traduce en la principal causa de las corrientes
migratorias hacia las zonas urbanas, predominando los desplazamientos de corta
distancia; estas corrientes se intensifican a medida que se acelera el desarrollo industrial
y tecnologico (Abad, 2003: 332).

En base a esto se comprende porqué el modelo (push and pull) viene a constituir
la primera formulacidn tedrica cientifica de los movimientos humanos; la cual obedece a
fuerzas generadas tanto en los lugares de destino como en los de origen, basadas
principalmente en criterios econdmicos que, como ya acotamos, se encargan de mover

nuestro sistema mundo.

A partir de las aportaciones cientificas de Raveinstein, numerosos investigadores
de diferentes ambitos académicos: historiadores, gedgrafos, politicos, economistas,

sociblogos y antropdlogos profundizan en las mismas durante las siguientes décadas,
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lograndose importantes avances tedricos que iban en concordancia con la evolucién de
las migraciones; entre ellos el enriquecimiento del modelo (pull and push factors) por
parte de E. S. Lee (1996), quien trabajando en dieciocho hipétesis incluye tanto los
obstaculos dentro del proceso migratorio, asi como los factores personales, la inteligencia,
la percepcion, los contactos personales y la informacidn con la que pueda contar el

migrante.

Como bien lo apunta (Cristina Blanco, 2000: 63): “conforme las propias
migraciones han ido evolucionado y cambiando de caracteristicas, han ido apareciendo
nuevos enfoques o paradigmas tedricos a partir de los cuales se comprenden los

movimientos migratorios en sus diferentes dimensiones, subprocesos y aspectos”.

3.2.2. Teoria del mercado del trabajo dual o segmentado

En segundo lugar, dentro de las teorias de las migraciones desarrolladas a finales
de los afos setenta, se destacan los estudios del economista estadounidense Michael
Piore. Su teoria se inclina en el analisis de los factores de “atraccién” (econdmica) de los
lugares de destino; los cuales cubren las necesidades econdémicas de los flujos migratorios
provenientes de regiones mas pobres debido a la compensacion salarial que reciben por
su mano de obra, comparada con la recibida en los paises de origen. Como sostiene Abad
(2003: 337-338):

Las migraciones internacionales se producen por la demanda intrinseca de las

sociedades industriales modernas, siendo los factores de atraccion, y no los de

expulsion, los que generan las migraciones; colocando el énfasis en el conjunto de
flujos migratorios originados por el desarrollo y la ruptura del mercado de trabajo en

dos grandes segmentos, el primario y el secundario, y la superioridad industrial de

un grupo de paises occidentales contemporaneos, que demandan y provocan la

llegada masiva de trabajadores, que deben recorrer largas distancias o que provienen
de regiones rezagadas.

Ademas, Piore (1979) sefiala que la necesidad de mano de obra estaria
fundamentada en cuatro caracteristicas estructurales: a) la inflacion estructural (los
salarios no son libres y fluctian en funcion de la oferta y la demanda), existen
legislaciones, sindicatos, etc. que influyen en los salarios; b) los problemas
motivacionales: el estatus laboral es importante, y en los niveles mas bajos del mercado

es dificil el acceso a segmentos del mercado mas reconocidos socialmente; ¢) el dualismo
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econdmico, el capital es un factor de produccién y los costes de su infrautilizacidn recaen
sobre la propia produccion; y d) la demografia de la fuerza de trabajo. Los tres factores
anteriores son los que generan clara y permanentemente la demanda de trabajadores
extranjeros por las economias extranjeras, los cuales se situaran en el segmento

secundario del mercado laboral (Blanco, 2000).

Como se puede observar, la segunda teoria relativa a las migraciones
internacionales revisada; desarrollada y enriquecida especialmente desde la economia a
finales de los setenta, también se alinea a las cuestiones econdémicas y los intereses de
desarrollo y progreso de los paises occidentales que demandan fuerza de trabajo 0 mano
de obra extranjera. De manera que, laboralmente los flujos migratorios provenientes de
paises menos desarrollados y empobrecidos (por razones histdricas); se ubican en el
denominado “segmento secundario del mercado laboral” identificado por Piore (1979).
Sintetizando, las teorias cientificas de las migraciones internacionales continuaron

enfocando su analisis desde la perspectiva econdmica mundial.

3.2.3. Teoria del sistema mundial o de interdependencia

En concordancia con Cristina Blanco (2000), el andlisis de la teoria del sistema
mundial o de interdependencia, se centra principalmente en las consecuencias y en la
funcionalidad de las migraciones contemporaneas, que no sobre las causas que las

determinan.

En tal sentido, Abad (2003) afirma que la Globalizacion econémica asi como la
transnacionalizacion de los mercados serian la causa de las migraciones; por otra parte,
acota que los protagonistas han sido considerados como sectores 0 grupos y no como
individuos. Este proceso macro formaria parte de una red mundial de intercambios de
capitales y bienes y servicios; donde el propio sistema del capitalismo genera flujos
migratorios internacionales desde finales del siglo XIX, supliéndose de mano de obra
extranjera, (Abad, 2003: 337).

Al respecto (Wallerstein, 1974 citado por Blanco, 2000), estos procesos dieron
lugar a la teoria del sistema mundial o de interdependencia (World-system theory); la cual
defiende tener en cuenta la experiencia previa de contactos con determinadas regiones en
un mismo pais, o entre paises (ex colonias y ex metrépolis), colocando el foco de analisis

en los lazos culturales e idioma comdn que facilitarian por un lado el establecimiento de
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mercados econdmicos y de trabajo; y por el otra parte, tal penetracion econémica incidiria
en que la migracidn se convierta en una opcidn hacia los centros hegemonicos, (Blanco,
2000; Abad, 2003).

Como podemos observar, la tercera teoria de las migraciones internacionales
revisada, insiste en alinearse con las teorias antes descritas; es decir, desde la perspectiva
capitalista en la cual imperan las desigualdades socioeconémicas para los llamados

terceros paises.

Sin embargo, y desde una vision mas positiva, aparecen las teorias de Stephen
Castles (2010), quien defiende que las personas que se desplazan geograficamente, tienen
opciones de oportunidades personales, asi como que estos movimientos incentivan el
flujo de remesas, de ideas y de tecnologias; en esta misma linea de ideas, la migracion es
entendida por Castles como una consecuencia positiva para las personas que migran y sus

comunidades de origen. (Castles, 2010).

Al respecto, tomando como base las aportaciones tedricas desarrolladas sobre el
capital humano (Solow, 1963; Becker, 1975; Shultz, 1987); las migraciones puede
constituir un tipo de inversion y rentabilizacion de las aptitudes; mejorandolas,
ampliandolas o adquiriéndose en destino. En el contexto espafiol, el capital humano de la
inmigracion analizado por Tornos et &l. (2004); quienes considerando diferentes
variables: nivel de estudios, experiencia laboral, estudios afiadidos, sexo, edad, paso del
tiempo, colectivo de pertenencia, dominio del idioma autdctono; analizan la dificultad de

la exportabilidad de este capital por parte de la inmigracion.

3.2.4. Teoria de la nueva economia de la migracion (New Economics of

Migration)

El andlisis a la unidad familiar y su ciclo vital se origina a mediados del siglo XX
en Estados Unidos, a raiz del interés cientifico por la historia social y sus interacciones
con las fuerzas sociales, economicas y politicas de la nacién (Abad, 2003). De acuerdo
con Abad, la New Economics of Migration surgida a finales del siglo XX viene a
constituir una continuidad de las teorias neoclasicas en relacion a las migraciones

internacionales.
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Al respecto, y segun Abad (2003) la escuela que analiza las estrategias familias y
su relacion con las necesidades de subsistencia y del ciclo vital familiar, incluye los
movimientos migratorios. En este sentido, estudia a la familia como institucién social que
escoge el miembro familiar y el momento de la migracion; al mismo tiempo estudia las
redes que facilitaran el proceso y el asentamiento de este y otros miembros familiares. En
sintesis, esta escuela estudia la secuencia de los estadios por los que pasa la familia:

creacion, expansion, estabilidad, contraccién, nido vacio y extincion. (Abad, 2003: 344).

Como se puede deducir, los desplazamientos migratorios ocurren cuando existen
y/o aumentan los momentos criticos en los que peligra el equilibrio interno y la estabilidad
econdmica de la unidad familiar en la cual se encuentran menores, jovenes y personas

mayores.

Por otra parte, “el desarrollo de esta teoria, junto con la teoria de las redes
migratorias, ha contribuido a poner en el escenario de las investigaciones sobre
migraciones a las mujeres, tarea a la que ha contribuido fundamentalmente la

investigacion feminista a partir de los afos setenta”, (Abad, 2003: 344).

3.2.5. Teorias de las redes migratorias

En palabras de Abad (2003: 346): “la teoria de las redes migratorias intenta
explicar la existencia de ciertas caracteristicas y continuidades en los flujos migratorios,
mismos que parecen tener vida propia y continuar aun cuando las causas que iniciaron

dicha emigracion hayan desaparecido”.

Estas redes o cadenas migratorias, (invisibles) permitirian la circulacion de
informacion (en forma de beneficio social o capital social) sobre posibles empleos,
vivienda, incluyendo la ayuda psicoldgica que necesitan las personas que inician un
proceso migratorio para encontrar estabilidad emocional en el nuevo pais (Abad, 2003;
Blanco, 2000; Massey, 1987).

En este sentido, podriamos acotar que las redes migratorias ayudan a cubrir las
necesidades basicas de los individuos en el primer periodo del proceso migratorio. Abad
(2003), identifica para periodos posteriores al viaje migratorio, dos funciones

importantes, de las cuales cubren o que se ocupan, precisamente las redes migratorias.
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La primera funcion es la del “efecto llamada” debido a la informacion que circula
entre los migrantes; la segunda, es la “funcidn de auspicio” por parte de familiares o
amigos al individuo recién llegado a su destino. (Abad, 2003: 347). En un periodo mas
avanzado a la migracion, de acuerdo con esta autora, las relaciones generadas por las
redes incidirian en el envio de remesas, el desarrollo de lazos de solidaridad y las

migraciones de retorno.

No obstante, las teorias de las redes migratorias, incluyen en su andlisis la parte
menos benevolente generada por las redes migratorias. “Las redes pueden generar
también una ralentizacion de la integracion y asimilacion de las nuevas estructuras en
destino al prolongarse las relaciones y las estructuras del origen, pudiendo producir
incluso un efecto de aislamiento o segregacion de los inmigrantes, cuyo ejemplo mas

claro es el alto porcentaje de endogamia” (Abad, 2003: 348).

Por otra parte, Torres Pérez (2013) enfatiza que el concepto de redes aparece
vinculado al creciente éxito de las teorias sobre las migraciones, que bajo la denominacion
de articulacion, capital social, redes, u otras definiciones, otorgan un papel central al
analisis de los procesos sociales intermedios que acoplan los niveles micro y macro,
modulan y concretan las grandes tendencias estructurales e institucionales, segun los
colectivos y los contextos de insercion social, laboral e institucional. De manera que
serian esos procesos sociales intermedios los que hacen posibles las migraciones; y por
tanto, las redes migratorias constituyen un elemento estructurador y organizador basico
de estos procesos (Torres Pérez, 2013: 715). Finalmente, y en concordancia con nuestro
estudio, uno de los primeros autores que relaciona las redes migratorias con el concepto
de capital social desarrollado por James Coleman y Pierre Bourdieu, fueron Massey et al.
(1987).

Estos autores, aunque admitiendo los factores estructurales y externos que
comportan las migraciones, afirman que la perpetuacion de los movimientos humanos en
el tiempo, se debe a la dinamica interna y autonoma conferida por las redes sociales
migratorias creadas en destino a partir del parentesco, amistad o lugar de procedencia.
(Abad, 2003). De acuerdo a estos lineamientos tedricos, las redes migratorias estarian
estrechamente vinculadas al capital social, del cual se benefician altamente los flujos

migratorios.
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3.3. Perspectiva tedrica del transnacionalismo de las migraciones

La presente investigacion se enfoca en la perspectiva tedrica del
Transnacionalismo de las migraciones; de manera que presentamos brevemente sus
origenes cientificos y algunas posiciones conceptuales desarrolladas en esta linea por los

investigadores.

Al respecto del origen, segun Portes (2013) aparece publicado el término por
primera vez hacia 1916 en la revista The Atlantic, en un articulo titulado “Transnational
America” por el escritor progresista norteamericano Randolph S. Bourne; el cual
argumenta sobre la importancia de la adaptacion por parte de los ciudadanos de un pais
como Estados Unidos a las culturas inmigrantes en una “América cosmopolita”, en lugar

de obligarlos a la asimilacion en la cultura anglofilica. (Portes, 2013: 241).

De acuerdo con Skurowski (2018), el articulo sostiene que las personas a menudo
tienen lazos més fuertes a la produccién literaria y cultural de su pais de origen cuando
viven en un pais ajeno al propio; a este sentimiento, Bourne lo 1llam¢ “pais espiritual”;
igualmente el articulo sugiere en sentido futurista, que con la gran mezcla de culturas y
personas, un pais como Estados Unidos podria convertirse en una nacion transnacional,

que tendria interconexion de fibras culturales con otros paises. Skurowski (2018).

Como podemos observar, la propuesta temprana de Bourne en la academia
cientifica es de rechazo a la asimilacion; en cambio insta abiertamente, a que las “razas”
no anglosajonas que menciona especificamente en su articulo: alemanes, escandinavos,
eslavos (bohemios, polacos), judios y el resto de inmigrantes recientes de origen europeo,
deberian poder mantener sus culturas y no esperar que renuncien a sus legados culturales.
(Skurowski, 2018: 44).

De acuerdo a esta breve revision histérica del ahora muy comdn término
transnacional, notamos que este no es de reciente acufiacion; sin embargo se resalta la
importancia brindada al mismo en los estudios relacionados con la movilidad humana

desde hace mas de un siglo.

En esta misma linea de ideas, de acuerdo con Portes (2013), investigadores como
Luis Guarnizo y Michael Smith, acufian los conceptos de transnacionalismo desde arriba
y desde abajo, refiriéndose (desde arriba) a las operaciones transnacionales emprendidas

por los gobiernos y corporaciones; las segundas (desde abajo), serian las acciones
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emprendidas por los inmigrantes o empresarios de base (Portes, 2013: 241). El autor
refiriéndose a estas Ultimas acciones realizadas por las minorias a través de las fronteras,
las denomina actividades transnacionales, ya sean individuos a titulo personal, grupos
organizados o redes de individuos; interpretdndose este transnacionalismo como una

forma de “globalizacion desde abajo”, Portes (2013: 239).

El interés de los investigadores por dar respuesta a los procesos migratorios
acaecidos después de la segunda mitad del siglo XXy especialmente durante la expansion
de la Globalizacion®; dichos estudios centran su atencién en una corriente teorica
enfocada en los impactos econémicos, politicos, demograficos, sociales y culturales que
se estaban desarrollando a partir del nuevo sistema mundial, transformando las realidades
locales a consecuencia de la dimension cuantitativa por el constante movimiento
poblacional. (Portes, 2013).

En base a estas ideas, entendemos que ademas de buscar respuesta cientifica a las
causas y los efectos de la llamada “Era de la Migracion” acufiada por (Castles y Miller,
2004), los andlisis empiricos se desarrollaron de lo global a lo local. Por otra parte, de
acuerdo a lo sefialado por (Portes, 2013: 344): “A principios de la década de 1990, poco
después de que aparecieran los primeros comentarios sobre la novedad y la importancia
de las comunidades transnacionales®®, surgié un coro de voces criticas que rechazaban el
valor del concepto, sefialando la existencia de practicas similares entre otros grupos de

inmigrantes en el pasado”.

Es comprensible que esta “batalla cientifica”, se diera en ese momento debido al
interés global, no solamente a nivel academico sobre el fenémeno migratorio, sino de los
diferentes Estados y la sociedad civil en general. A continuacién, no entraremos en los
debates cientificos que se dieron entre las décadas de los 90’ y 2000°, sino que como
aportacion tedrica, preferimos rescatar una serie de conceptos e ideas que surgieron de la

proliferacion literaria al respecto.

° Entendida esta como la expansién mundial de las conexiones por su capacidad de cruzar fronteras
nacionales, regionales y urbanas, de modo que los acontecimientos locales son moldeados por sucesos
ocurridos a muchos kilometros de distancia, y viceversa (Giddens, 1990)

10 El mismo Portes (2013) define: “utilizaré el término comunidades transnacionales para referirme a
formaciones sociales concretas, creadas por redes de base, y que se suporponen, por decirlo asi, sobre dos
0 mas naciones-estados” (Portes, 2013: 240). La cursiva es nuestra.
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Para empezar, tal como acotamos anteriormente, durante los afios 90 el interés por
la “Globalizacion” y “Transnacionalismo”, por parte de socidlogos, antropdlogos,
geografos y politélogos, detectaron que se iniciaba una nueva forma de estudiar
multidisciplinarmente las migraciones. Es asi que desde una perspectiva antropologica y
etnogréfica, las investigadoras Nina Glick Schiller, Linda Basch & Cristina Szanton
Blanc (1992) ampliando y enriqueciendo estos estudios, desarrollan su planteamiento
teodrico enfocandose en aquellos espacios sociales creados y utilizados por la migracién
capaces de mantener los vinculos vivos y constantes entre sociedad de origen y sociedad
de destino, las antrop6logas definieron el transnacionalismo de la siguiente manera:

Definimos transnacionalismo como los procesos a traveés de los cuales los

inmigrantes construyen campos sociales que conectan su pais de origen y su pais de

asentamiento. Los inmigrantes que construyen campos sociales son designados

“transmigrantes”. Los transmigrantes desarrollan y mantienen multiples relaciones -

familiares, econdmicas, sociales, organizacionales, religiosas, politicas- que

sobrepasan fronteras. Los transmigrantes act(lan, toman decisiones y se sienten

implicados, y desarrollan identidades dentro de redes sociales que les conectan a

ellos con dos 0 més sociedades de forma simultanea (Glick Schiller, Basch &
Szanton Blanc, 1992: 1-2).

Por su parte, Portes (2013: 240) define que: “en el campo de los estudios
migratorios, el transnacionalismo se considera normalmente una perspectiva novedosa,
capaz de proporcionar un enfoque teorico alternativo a la perspectiva dominante de la
asimilacion”. A su vez este sociologo desde el enfoque de la economia de las migraciones,
defiende que la perspectiva transnacional, el valor del concepto, radica en tres puntos: a)
trasciende las fronteras nacionales; b) escapan de las actividades formales reguladas (de
las que se ocupan los estudios sobre globalizacion); c) ejemplifican de forma singular el

significado de las meta asunciones y el funcionamiento de los mecanismos explicativos.

En su analisis, Portes utiliza el término de comunidades transnacionales, las
cuales vienen a constituir “la forma de incrustacion social que moviliza lazos familiares
y culturales para superar las barreras de la distancia y de la regulacion gubernamental
formal, asegurando de este modo un flujo regular en el espacio de personas, bienes e
informacion” (Portes, 2013: 240). De acuerdo con estas ideas, podriamos sugerir que el
dinamismo y la energia generada a través de los lazos familiares y culturales

transnacionales, superan las barreras burocraticas y reguladoras de los Estados y las
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fronteras para incrustarse en las sociedades de destino de manera permanente y creciente;

ademas motivando los flujos migratorios a nivel mundial.

Con la finalidad de sintetizar conceptualizaciones, tomamos como referencia el
articulo de Levitt y Glick Schiller (2004) “Perspectivas Internacionales sobre Migracion:
Conceptuar la Simultaneidad” publicado en la revista International Migration Review. En
este trabajo las autoras realizan una clasificacion importante de los estudios que se habian
realizado hasta ese entonces, denominandolos como “tradicionales”. Los mismos fueron
desarrollados por: 1) sociélogos y antropélogos en Estados Unidos; 2) Oxford
Transnational Community Programme; 3) investigadores que se dedican a la literatura
sobre las familias transnacionales; 4) estudiosos que reformulan las nociones de espacio

ademas de la estructura social.

La siguiente Tabla 3 presenta una breve sintesis de estos estudios desarrollados,
en un primer periodo investigativo, enmarcados en el transnacionalismo de las

migraciones:

Tabla 3. Estudios desarrollados en el marco del transnacionalismo de las migraciones

Investigadores Tematica de lo estudios transnacionales

(Glick Schiller, 1999; Basch, Realizan una critica al paradigma asimilacionista de la
Glick Schiller & Szanton, 1994; | investigacion clasica en torno al fendmeno migratorio.
Glick Schiller, et al., 1995).

(Grasmuck & Pessar, 1991; Estudian los tipos de redes que se extienden entre las
Levitt, 2001; Rouse, 1992; comunidades de origen y los migrantes.
Smith & Guarnizo, 1998).

Determinan las condiciones bajo las cuales los migrantes
(Basch, Glick Schiller & sostienen vinculos e identidades que los ligan con el lugar de
Szanton Blanc, 1994). origen, asi como el grado en el cual son comunes las practicas
transnacionales en la poblacién migrante en su conjunto.

Los analisis de estos investigadores revelan que una cifra
pequefia -pero no por ello menos significativa- de migrantes
que interviene, de forma regular, en précticas econémicas y
politicas transnacionales; por otra parte, todavia mas
individuos participan, ocasionalmente, en este tipo de
actividades.

(Portes, Haller & Guarnizo,
2002; Guarnizo, Portes &
Haller, 2003)
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Exploran el nexo entre migracion y desarrollo, a la vez que
clasifican a la migracion transnacional como un producto del
(Itzigsohn, 2000; Portes, capitalismo tardio, el cual provoca que los paises pequefios
Guarnizo & Landolt, 2003) no industrializados sean incapaces de lograr la autonomia
econodmica y los hace depender de las remesas generadas por
los migrantes.

(Goldring, 2002; Levitty De la | Estudian la manera en que los paises emisores y receptores
Dehesa, 2003) desempefian un papel critico en las vidas de los migrantes.

Su estudio sobre los descendientes en muchos sentidos,
continda con el debate acerca de la asimilacién, cuyos
protagonistas en el acercamiento clasico argumentaban que
la emigracion transnacional es un fenémeno efimero,
limitado a la primera generacion. Consideran que los
“transnacionalistas” hablan de nuevas formas del vinculo
transnacional y reemplazan el término de segunda
generacion por el de generacion transnacional, para abarcar
a los jévenes que se sitlan en el terrufio y en la nueva tierra
de destino.

Levitt & Glick (2004a)

Elaboracién propia a partir de la clasificacion realizada por Levitt & Glick Schiller (2004a).

Podemos pues percatarnos, que desde sus inicios el término transnacionalismo fue
identificado y tratado como un campo social de accion, incluso como “pais espiritual” en
el cual los transmigrantes, en palabras de Glick et al. (1992) realizan précticas,
costumbres, rituales y actividades que configuran y mantienen los vinculos y las
relaciones entre dos sociedades, la de origen y la de destino en forma simultanea. Al
respecto, surgieron conceptos como el de “simultaneidad” (Levitt y Glick Schiller, 2004),
y el de “integracion simultanea” (Portes, et al., 2003), apuntando estos autores, que en los
estudios relacionados con la integracion, deben considerarse tanto el origen como el
destino de los migrantes, debido a que la integracidn simultanea abre caminos al estudio
de los procesos de inclusion asociados a mas de una sociedad y al espacio social

transnacional.

Desde esta misma perspectiva, la realidad transnacional también reclama un
espacio fisico, el cual fue desarrollado en la literatura como de caracter global/local, es
decir el término “glocalizacion”, acufiado por Roland Roberston en 1994, para plasmar la

idea de que los ambitos tanto global como local se construyen y se complementan entre

93




si. Desde la perspectiva socioldgica, aclara (Bauman y Bordoni, 2016: 154): “uno de los
efectos méas prominentes de la glocalizacion consiste en mantener la condicién humana
suspendida entre dos universos, sujetos cada uno a conjuntos radicalmente distintos de

normas y reglas”.

A partir de las anteriores conceptualizaciones descritas aqui brevemente, podemos
acotar que las acciones transnacionales de la inmigracion, en primer lugar, siguen estando
regidas y dirigidas por los poderes econdmicos y politicos; y por otra parte, en el sentido
que ofrecen Bauman y Bordoni (2016) a la experiencia humana suspendida entre dos
universos llamados “glocalizacion”, situamos la presente investigacion desde la
perspectiva transnacional debido a que sus protagonistas atados de manera simbolica a
sus costumbres y creencias aprendidas desde la infancia y en origen, son reproducidas de
acuerdo a sus necesidades identitarias en el lugar de destino durante su proceso

migratorio.

3.3.1. Terminologia desarrollada en torno a las migraciones transnacionales

Las aportaciones de Basch, et al. (1994), dieron lugar tanto a la aparicion de
numerosos estudios enriquecidos tedricamente en el ambito del transnacionalismo, asi
como del desconcierto y dispersion del mismo (Guarnizo, 1998; Portes, Guarnizo &
Landolt, 1999; Levitt, DeWind & Vertovec, 2003; Morawska, 2007; Portes, 2005); por
ejemplo aparecieron estudios reflejando la frecuencia de los viajes realizados al pais de
origen y el contacto con los familiares; el consumo de medios de comunicacién; comercio
de productos étnicos, redes migratorias. Por Gltimo, se le comienza a prestar atencion al
transnacionalismo religioso, al respecto Levitt y Jaworsky (2007), apuntaron que esta
linea de investigacion se mantuvo invisibilizada motivado a la idea generalizada de que

las creencias de la inmigracion disminuirian en las “modernas” naciones occidentales.

Para cerrar este apartado, la siguiente Tabla 4 presenta una sintesis de terminologia

propuesta y empleada por diferentes autores, afios y espacios de investigacion.
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Tabla 4. Autores y terminologia utilizada para definir el transnacionalismo

Autor y afo de investigacion Terminologia propuesta y empleada

Rouse, 1991; Kearney 1995; Besserer 1999) | Circuitos migratorios transnacionales

(Guarnizo 1998; Landolt, 2001) Formaciones sociales transnacionales
(Pries, 1998; 1999) Espacios sociales transnacionales plurilocales
(Levitt 2001; Besserer 1999; Portes, 1995, Comunidades transnacionales o des
2013) territorializadas
Faist (2000) Espacios sociales transnacionales
Sociedades binacionales o referencias
Vertovec (2003) )
biculturales
(Basch, Glick Schiller & Szanton Blanc Campos migratorios transnacionales
1994; Levitt & Glick Schiller 2004b)
Sorensen & Olwig (2002) Estrategias de vida transnacional
Guarnizo (2004) Vivir transnacional

Elaboracion propia a partir de la literatura cientifica consultada.

De acuerdo a las ideas anteriores, conceptualizaciones y terminologia rescatada
de los estudiosos desde la perspectiva transnacional, notamos que la misma abarca los
crecientes e imparables flujos migratorios actuales a nivel global, nacional y local desde
todos los &mbitos: politico, social, cultural, econémico; y seria imposible abordar el
estudio de las migraciones internacionales (Solé, et al., 2008) sin considerar esta

perspectiva.

Ademas, este enfoque supera el “nacionalismo metodologico” identificado por
Glick, et &l. (1995); en el cual la idea o la asuncién, de que el estado-nacion unge como
unico contenedor natural donde se desarrolla la vida social de los individuos, es un gran

avance cientifico en el campo del estudio de las migraciones internacionales.

Desde la perspectiva transnacional de las migraciones, se entiende la vida social
de las comunidades transnacionales como un proceso dindmico de construccion de
vinculos familiares, sociales, organizativos, religiosos, identitarios y culturales a través

de las fronteras por donde circulan no solamente las personas, sino sus creencias, sus
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simbolos, objetos y toda clase de informacion, conectados esencialmente por las redes
migratorias  formando espacios sociales transnacionales 'y  vigorizdndose
exponencialmente el capital social; factor benefactor principal de la inmigracion actual y

transnacional.

Finalmente, como acota (Portes, 2013: 245) una vez que surgid el concepto de
transnacionalismo fue relativamente facil sefialar precedentes y descubrir rasgos comunes
en los flujos migratorios actuales. De acuerdo a las palabras de este sociologo, los
cientificos en la actualidad, redescubren y revaltan las actividades transnacionales de las
diferentes minorias; “pero no porque esos casos hayan sido ignorados en el pasado, Sino
porque su relevancia comun como ejemplos de campos sociales transfronterizos se ha
puesto claramente de manifiesto a los ojos de la comunidad cientifica”. (Portes, 2013:
245). De acuerdo con el autor, sin la perspectiva transnacional, esto hubiese sido

imposible.

3.4. Flujos migratorios actuales y sus principales caracteristicas

Las migraciones internacionales se han mundializado (Arango et al., 2007: 10), a
consecuencia del dinamismo de las migraciones actuales, en el cual participan la mayoria
de los paises y un porcentaje de sus habitantes se desplaza desde, y a cualquier rincon del
planeta. No obstante, como apunta (Lépez Teuldn, 2015), el dinamismo de estos flujos
migratorios se ve condicionado a raiz de los diferentes periodos de crisis econdmicas
mundiales, aunado a las caracteristicas de la Globalizacion, las cuales limitan la libre

circulacién de las personas.

En esta misma linea de ideas, el articulo reciente de (Roldan Davila, 2020: 60),

nos hace reflexionar en torno a que:

Poco se insiste en que con la modernidad estas (las migraciones actuales)
adquirieron particularidades y expresiones que las convierten en procesos no
comparables con las mas remotas y que aun en este periodo, de mas de tres siglos en
donde diversos autores destacan la relativa modernidad de los estados-nacién
europeos, es necesario entender la significacion social e histérica de las diversas
etapas por las que han transcurrido.

A tenor de lo expuesto por (Roldan Davila, 2020), como investigadores sociales no

olvidamos el significado social y los periodos histéricos mas relevantes de las
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migraciones humanas; siendo esencial entender y definir empiricamente las actuales
relaciones sociales a razén de los movimientos humanos generados en el actual mundo

globalizado del siglo XXI.

En base a lo anterior, precisa mencionar las caracteristicas que definen los flujos
migratorios actuales. Siguiendo la vision de diferentes autores (Roldan Davila, 2020;
Blanco, 2006; Arango, et &l., 2007; Martinez, 2008; Aja, et al., 2009; Castles, 2010;
Portes, 2013; Informes de las Migraciones, 2013, 2020; Acnur, 2017), las caracteristicas

mas relevantes son:

1. La movilidad contemporanea particularmente la laboral, conserva una
estrecha relacion con el proceso de vigorizacion de las sociedades modernas,
fortaleciendo los factores econdmicos, politicos, culturales, raciales e
ideologicos de los estados-nacion, (Roldan Davila, 2020).

2. Debido a las limitaciones de libre circulacion de las personas, gran parte de
los flujos migratorios internacionales se caracterizan actualmente por la
carencia de documentacion administrativa exigida de manera estricta por los
paises de acogida. (Castles, 2010). Cuestion que desencadena en un auge
creciente de mafias que transportan seres humanos y movilizaciones en
condiciones peligrosas; por otra parte, aumenta las falsas esperanzas de
regularizaciones una vez llegados a destino.

3. Actualmente existen diferentes modalidades de proyectos migratorios que
incluyen al grupo familiar o la pareja; asi como tipologias de migrantes
(estudiantes, mujeres solas, migrantes de alto perfil profesional, etc.) debido
a la exponencial movilidad de las personas a nivel global facilitado por el
desarrollo de las comunicaciones y los medios de transporte méas rapidos
(Martinez, 2008).

4. De acuerdo al Informe sobre las Migraciones en el mundo 2013, se definen
corredores o rutas migratorias especificamente como: Norte-Norte; Sur-Sur;
Sur-Norte!'; y Norte-Sur. Esta division acentuada en desigualdad

socioeconomica viene a coincidir con los denominados paises del “primer

11 Esta ruta migratoria internacional coincide con los fines de nuestra investigacion; es decir, flujos
migratorios provientes de paises del Sur (Bolivia, Ecuador y Per() hacia el Norte (Espafia).
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mundo” o del Norte*?; el resto de paises del planeta corresponden al centro
y la “periferia”; la clasificacion y los términos provienen del Banco Mundial
(Martinez, 2008).

La feminizacion de las migraciones sigue siendo una de las caracteristicas
predominantes, ademdas de constante y creciente en relacion a las
movilizaciones humanas actuales; debido a su complejidad ha generado
diversidad de temas de estudio (Parella, 2003; Ribas, 2003; Oso, 2008;
Gregorio Gil, 1999).

Dentro de estas caracteristicas no se pueden dejar de mencionar las
migraciones o desplazamientos forzosos de personas debido a que convergen
con los problemas de orden sociopolitico, econdmicos, catastrofes naturales,
conflictos o guerras en diferentes regiones y paises del planeta. De acuerdo
con el Informe de ACNUR, el afio 2017 se caracterizd por los maltiples
desplazamientos forzosos a nivel mundial en curso y otros en pleno
surgimiento. Los datos oficiales ofrecidos por esta Agencia de la ONU para
los Refugiados revela que en 2016 la cifra de desplazados forzosos fue de
65,6 millones de personas; para el afio 2017, la cifra se situd en 68,5 millones.
De acuerdo a los datos ofrecidos por ACNUR en 2013, la cifra se habia
situado en 29 millones de personas desplazadas. Como podemos observar,
en solo cuatro afios, la cifra se duplicd. Este aumento exponencial de
millones de personas desplazadas y refugiadas por el mundo, refleja lo
severo de los problemas politicos y sociales que enfrentan algunos Estados
y su complejidad para resolverlos, en el cual se incluyen la resolucién de
millones de peticiones de asilo.

De acuerdo con el informe de la Organizacion Internacional de las
Migraciones (2020), en el afio 2019 habia en el mundo 272 millones de
migrantes internacionales (equivalentes al 3,5% de la poblacién mundial). El

52% de los migrantes internacionales eran varones; el 48% eran mujeres. El

12 De acuerdo al Informe sobre las Migraciones coordinado por Laczko y Anick (2013), el bloque del Norte
incluye 56 paises de América del Norte, Europa, Japon, Australia y Nueva Zelanda. El bloque del Sur,
estaria constituido por Africa, América del Sur, América Central, el Caribe, Asia y Oceania (exceptuando
Japon, Australia y Nueva Zelanda que ya estan clasificados como paises del “primer mundo”; (Laczko y

Anick, 2013).
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74% de los migrantes internacionales eran personas en edad de trabajar (de
20 a 64 afios). La India siguio siendo el principal pais de origen de migrantes
internacionales. Los Estados Unidos de América mantuvieron el primer lugar
entre los paises de destino (con 50,7 millones de migrantes internacionales).
(OIM, 2020: 3). En base a los anteriores datos, se observa la importancia
cuantitativa de las migraciones internacionales actuales y el crecimiento
continuo de estos flujos si los comparamos con el International Migration
Report 2015 de Naciones Unidas, el cual ofrecio para el afio 2000 cifras de
173 millones de personas; es decir, en veinte (20) afios la cifra aumento en
100 millones de personas. Este incremento estaria relacionado con el
deterioro socioeconémico y politico de gran cantidad de paises. Por otra
parte, la presencia porcentual de las féminas en los flujos migratorios
internacionales no se distancia mucho de las masculinas, de manera que
contindan siendo relevantes y complejos sus movimientos. Finalmente, otro
punto a resaltar es la edad de trabajar; esta queda reflejada en el crecimiento
econdmico y social de las naciones receptoras de estos flujos migratorios.

Otra caracteristica que consideramos importante de mencionar son las
remesas enviadas por estos flujos migratorios a sus paises de origen. La
misma Organizacion Internacional de las Migraciones (2020), estima que las
remesas internacionales ascendieron a 689.000 millones de dolares
americanos en 2018. Los tres principales paises receptores de remesas fueron
la India (78.600 millones de délares), China (67.400 millones de dolares) y
México (35.700 millones de ddlares). Los Estados Unidos de Ameérica
siguieron siendo el principal pais expedidor de remesas (68.000 millones de
délares), seguidos de los Emiratos Arabes Unidos (44.400 millones de
dolares) y la Arabia Saudita (36.100 millones de délares). (O1M, 2020: 3).

Como ultima caracteristica importante de mencionar, Lopez Teulon (2015:
64): afirma que: “el establecimiento y mantenimiento de vinculos entre
paises de origen y de destino puede ser de tipo familiar, comunitario,
econdémico, comercial, afectivo, asociativo, politico, identitario, etc., dando
lugar a campos sociales y redes transnacionales cuya dinamica supera las
fronteras de los estados”. En estos aspectos, y en concordancia con nuestra

investigacién, agregamos la interconexion global en relacion a las creencias
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religiosas, las cuales no solamente se mantienen con los lugares (pueblo o
ciudades) de origen, sino que se reproducen en los paises de acogida a cargo
de estos flujos migratorios transnacionales; en el sentido socioldgico
otorgado por (Bauman y Bordoni, 2016) desde la condicién humana

suspendida entre dos mundos como efecto prominente de la “glocalizacion”.

3.5. Inmigracion latinoamericana en Espafia

Las migraciones internacionales hacia América Latina constituyen un punto de
inflexion de su historia a partir de 1492. Existen cuatro grandes periodos migratorios entre
Europa y América Latina desde la ocupacion de las nuevas tierras por parte de los reinos
de Espafia y Portugal (Pellegrino, 2003). El primer periodo se comprende desde la
Conquista y finaliza con la Independencia, luego de largas batallas por todo el continente
que desencadenan en la constitucion de las naciones del Nuevo Mundo. Un segundo
periodo histdrico de estas corrientes migratorias en la misma direccion, se enmarca
nuevamente en conflictos bélicos, esta vez acontecidos en Europa entre los afios 1830 y
1930; durante esta larga etapa, América Latina brinda oportunidades laborales y
condiciones econémicas que no se encontraban en el viejo continente para ciudadanos

italianos, portugueses y espafoles. Pellegrino (2003).

El tercer periodo de migraciones importantes en América Latina, tiene lugar entre
1930 hasta mediados de la década de 1960 caracterizado por las migraciones internas
hacia las grandes ciudades; dando lugar al proceso de urbanizacion de las grandes
ciudades latinoamericanas ayudado en gran parte por la inmensa movilizacion de
poblacion rural. El cuarto gran periodo migratorio comprende las Gltimas décadas del
siglo XX, hasta la actualidad; tomando relevancia la ruta Sur-Norte, y como destino

preferido los Estados Unidos y otros paises desarrollados. (Pellegrino, 2003: 11).

Aunado a esta breve sintesis historica, los flujos migratorios entre Europa y el

Nuevo Mundo?3, de acuerdo con Yépez del Castillo (2014: 2): “se encuentran inmersos

13 “Se calcula que entre los afios 1500 y 1800 llegaron alrededor de un millén de europeos por siglo a lo
que hoy llamamos América Latina” (Yépez del Castillo, 2014: 3). Junto con los colonos, se debe contar la
poblacion transportada desde Africa en régimen de esclavitud con la finalidad de asegurar la explotacion
de los recursos (Pellegrino, 2003: 11). Sirvan estas cifras para comprender la importancia cuantitativa
historica que abrié las corrientes migratorias entre Europa y América. Por otra parte, la relevancia
cualitativa de este hecho histdrico y sus estrategias colonizadoras la encontramos en la imposicion de
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en procesos historicos, econdémicos, sociales, culturales y politicos de alcance global
vinculados a las diferentes etapas de la historia del capitalismo y de la constitucién del

sistema mundo”.

En tal sentido, y en concordancia con nuestra investigacion, enseguida nos
enfocamos en el cuarto gran periodo identificado por Pellegrino (2003); es decir, en la
ruta Sur-Norte correspondiente a los movimientos migratorios latinoamericanos en esta
etapa, hacia Espafia especificamente. Al respecto, recurrimos nuevamente a hechos
historicos para situarnos y conocer las condiciones sociales, politicas y economicas que
se desarrollaban tanto en Espafia como en Latinoamérica, dando lugar al origen y al
posterior boom de los flujos migratorios provenientes del Cono Sur desde finales del siglo
XX hasta la actualidad.

En primer lugar, se deben destacar las transformaciones sociales, econdémicas y
politicas que tienen lugar en Espafia al finalizar la dictatura franquista. Al respecto, se da
un conjunto de fendmenos sociales, tales como: el cambio demogréfico de la poblacion;
es decir, descenso de la natalidad y envejecimiento de la poblacion; a la vez, se decreta la
universalizacion de la asistencia sanitaria publica, asi como la extension de la edad de
ensefianza obligatoria; la ampliacion del sistema de pensiones y jubilaciones; y
finalmente el hecho trascendental del aumento exponencial de las mujeres espafiolas al
mercado de trabajo (Pellegrino, 2003; Parella, 2003; Gil Araujo, 2004). De manera que
la transformacion de este conjunto de factores sociales, incide en la mejora de la calidad
de vida de la sociedad repercutiendo en la demanda de mano de obra extranjera, tanto de

hombres como mujeres.

De acuerdo con Yépez del Castillo (2014), empieza el crecimiento exponencial y
mayoritario de inmigrantes no comunitarios a partir de 1997; el nmero de extranjeros en
Espafia se habia multiplicado por seis, pasando de 637 mil, a mas de cuatro millones y
medio en el afio 2007, caracterizandose estos flujos, por ser masivos, feminizados y de
procedencia latinoamericana; desplazando en términos cuantitativos a los flujos

procedentes de Marruecos.

cultura, lengua, religion e instituciones que moldearon las nuevas sociedades y dieron origen a las naciones
que constituyen hoy el llamado Nuevo Mundo.
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Como podemos notar, la corriente migratoria se invirtio, quedando priorizada la
ruta Sur-Norte; misma que tiene lugar en plena expansion del proceso de Globalizacion.
Yépez del Castillo (2014), distingue dos momentos claves en Latinoamérica que incidiran
en las decisiones migratorias contemporaneas de sus ciudadanos hacia Europa. El primer
momento, lo sitla en el contexto politico de paises como Chile, Argentina, Uruguay y
Brasil, lo cual obliga a sus ciudadanos, muchos de los cuales universitarios y cualificados,
a llegar a Europa en calidad de refugiados o exiliados politicos. EI segundo momento, lo
situa luego de la puesta en marcha de los programas de ajuste estructural, (PAE) los cuales
recrudecen los escenarios sociales y la crisis econdmica de todo el continente

latinoamericano. (Yépez del Castillo, 2014).

Durante la década de 1980 los escenarios de pobreza y desempleo se acentan en
el Cono Sur y Centro América, quedando reflejado en las migraciones masivas de
ciudadanos dominicanos, peruanos, colombianos y ecuatorianos hacia Espafia. Hacia
1992 y 1993, la exigencia de visado para los ciudadanos de origen peruano y de origen
dominicano, respectivamente, ralentiza estas migraciones; sin embargo, desde 1990 hasta
2008 (comienzo de la crisis econdmica mundial) entran sin exigencia de visado a Espafia
ciudadanos argentinos, venezolanos, brasilefios, uruguayos, paraguayos y chilenos.
(Yépez del Castillo, 2014).

3.5.1. Factores determinantes de las migraciones latinoamericanas hacia

Espafa

Es importante recordar que la diaspora latinoamericana y caribefia, consecuencia
de las marcadas y persistentes desigualdades socioeconémicas en todo el continente, ha
tenido como destino preferido los Estados Unidos (Martinez, 2008; Cepal, 2010, Bayona-
i-Carrasco, et al., 2018). Sin embargo, las politicas migratorias hacia Estados Unidos
después del 11S de 2001 son mas estrictas (Bayona-i-Carrasco, et al., 2018), factor que
podemos analizar determinante en las decisiones migratorias de los latinoamericanos y
caribefios hacia Europa y especialmente hacia Espafia. Aunado a esto, existen ciertos y
determinados privilegios de tipo legislativo y administrativos para los ciudadanos de las
excolonias espafiolas; entre estos adquirir la nacionalidad con relativa facilidad en
comparacion con otros extranjeros; asi como recibir ayudas y beneficios sociales (Yépez
del Castillo, 2014; Bayona-i-Carrasco, et &l., 2018).
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Otro de los factores determinantes e incentivos de estos flujos migratorios hacia
Espaiia, lo describimos en el apartado anterior, es la “relativa facilidad” de entrar al estado
Espafiol sin visa (para algunos ciudadanos de antiguas colonias), o quedarse en Espafia
luego de expirar los tres meses como turista. Por otra parte, el facil acceso al mercado
laboral sin regulacion, para las personas que carecen de la documentacion administrativa;
esto motivado a la fuerte demanda de mano de obra en sectores de la construccion,
turismo, agricultura y el servicio doméstico (Parella, 2003); finamente los procesos de
regularizacion favorables a los inmigrantes de origen latinoamericano (Bayona-i-
Carrasco, et al., 2018).

En base a este conjunto de factores, los cuales podemos denominar como
determinantes y motivadores de la persistencia de los flujos migratorios latinoamericanos
con ruta Sur-Norte (Espafia) desde finales del siglo X1X hasta la actualidad; exceptuando
la ralentizacion de los mismos al inicio de las crisis economica en el afio 2008; sin
embargo, como apunta (Bayona-i-Carrasco, et al., 2018: 6): “A pesar de ello, para algunas
nacionalidades latinoamericanas se continta observando un aumento de los flujos y de
los stocks resultantes, concretamente en algunos casos donde las condiciones de vida en

origen siguen degraddndose como en Venezuela u Honduras, por ejemplo”.

3.5.1.1. Evolucion cuantitativa de la migracién latinoamericana hacia
Europa (periodo 1990-2020)

Segun datos extraidos del Portal de Datos Mundiales sobre la Migracion
(2020)**; para el afio 2020, existian 73,5 millones de migrantes procedentes de América
del Norte, Centro América, el Caribe y Suramérica®® residiendo fuera de su pais de

nacimiento. En la siguiente Figura 1, se puede apreciar que para este mismo afo, habia

14 Naciones Unidas: https://migrationdataportal.org/es/data?m=1&rm49=19&i=stock abs &t=2020

15 «“Ameérica Latina esta ubicada en el hemisferio occidental, al sur de los Estados Unidos. Se encuentra
entre el Océano Pacifico. A través de mas de 85° de latitud, América Latina cubre México, América Central,
las islas del Caribe y Sudamérica. Incluye 20 estados soberanos y varios territorios. Estos son: Argentina,
Belice, Bolivia, Brasil, Chile, Colombia, Costa Rita, Ecuador, El Salvador, Islas Malvinas, Guayana
Francesa, Guatemala, Guyana, Honduras, México, Nicaragua, Panama, Paraguay, Perd, Surinam, Uruguay
y Venezuela. La localizacion de estos paises se encuentra al sur de la frontera entre Estados Unidos y
México, comenzando con México en América del Norte, que se extiende a través de América Central y
partes del Caribe y hasta el extremo sur de América del Sur, la region conocida como Tierra del Fuego.
Cubre un area de aproximadamente 19.197.000 km2.” (S. Siddiqui, et al., 2019: 412-413). (Traduccion
propia). Los paises marcados en negrilla, forman parte del presente estudio.
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un total de 42.890.481 millones de migrantes procedentes de paises de toda Latinoamérica
y el Caribe (LAC), residiendo en un pais diferente al de su nacimiento. Es decir, de los
actuales 272 millones de migrantes internacionales, de acuerdo con la OIM (2020); estos
casi 43 millones de personas migrantes de origen latinoamericano, equivaldrian al 15,8%
de la poblacion en movimiento a nivel global. Si consideramos solamente los flujos
migratorios de Ameérica del Sur, es decir, 17.612.735 millones de migrantes, equivaldria

al 6,25% de la poblacion en movimiento a nivel global.

En este orden de ideas, las cifras presentadas para los paises de Sur América, nos
reflejan que desde el afio 1990, estos movimientos humanos se mantuvieron estable pese
a la crisis econdémica de 2008 (Bayona, et al., 2018: 7); hasta cuadruplicarse en el afio
2020. Sin embargo, se ha de resaltar que desde el afio 2010 hasta el afio 2015, se mantiene
practicamente la misma cifra, s6lo se incremento en 619.884 personas migrantes; cuestion
que se vincula a la crisis mundial econdmica durante ese quinquenio, ralentizando los
flujos migratorios procedentes de Sur América hacia Europa. No obstante, desde el afio
2015, hasta el afio 2020, se vuelven a incrementar las cifras en 5.833.264 de personas; es

decir, en un 6,6% por ciento.

En sintesis, el stock de poblacion latinoamericana en movimiento hacia Europa,
se ha incrementado constantemente durante los Gltimos 30 afios, en el periodo del afio
1990 y 2020.

Periodo quinquenal de migracion
latinoamericana hacia Europa 1990 1995 2000 2005 2010 2015 2020
Latinoamérica y el Caribe 15273399| 19669 704| 24628700 29338206 34637650/ 36206 000] 42890 481
Caribe 4130775 5035853| 5966487| 6506671 7273502 8135307| 9078772
Centroamérica 6823036 9288464| 12228703| 13978650 16204 451| 16291222| 16198974
Suramérica 4310588| 5345387| 6433510| 8852885 11159697| 11779471 17612735
Pais relacionado con nuestro estudio
Bolivia (Estado Plurinacional) 224693] 283540 344702 543766 779961 824008 927244
Ecuador 214008] 326230] 446380 986599| 1152897| 1130774| 1127891
Per( 313209|  505474|  694144|  969002] 1299095 1410199 1519635

Figura 1. Quinquenios de la migracion latinoamericana hacia Europa periodo 1990-
2020. Fuente: Elaboracion propia en base al Portal de Datos Mundiales (2020) de
Naciones Unidas.
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Por otra parte, prestando especial atencién a Bolivia, Ecuador y Peru, paises
vinculados con nuestro estudio, observamos que con respecto a Bolivia, la evolucion
migratoria desde el afio 1990 hasta el 2020 hacia Europa, ha sido de un 24,2%. Para el
caso de Ecuador, este incremento fue de 18,9%; resaltandose que entre el quinquenio
2005 y 2010 el incremento migratorio fue de un 50%; no obstante a partir de ese mismo
afio 2010 hasta el 2020, desciende este flujo migratorio en un 3% (durante 10 afos); por
ultimo, para el caso de Per(, la evolucion migratoria para el periodo 1990-2020 se

presenta en incremento constante de un 20,6%.

3.5.1.2. Evolucion cuantitativa de la migracion latinoamericana hacia

Espafia en los ultimos 12 afios (periodo 2008-2019)

De acuerdo a los datos extraidos del INE (2021)*®, la Figura 2 refleja que para el
afio 2019, la poblacion procedente de Colombia en Esparia, era la mas representativa con
76.467 ciudadanos migrantes originarios de ese pais, en relacién al conjunto de paises
latinoamericanos. Como dato especial para este mismo pais, notamos que a partir de 2008,
afio de la aguda crisis econdmica mundial (Bayona, et al., 2018: 7) y que afecto
especialmente a Espafia, la migracion colombiana empieza a descender hasta el afio 2015
en un 25,4%; sin embargo, a partir de ese mismo afio hasta el 2019, se incrementa

nuevamente el movimiento de ciudadanos colombianos hacia Esparia en un 84%.

En el caso de Venezuela, como segundo pais con cifras mas altas de 60.995 de sus
conciudadanos en Espafia para el afio 2019, notamos que igualmente, la crisis de 2008
afecta y ralentiza el flujo migratorio con altibajos de hasta un 54% hasta el afio 2013. A
partir de ese afio, se incrementa este movimiento humano hasta en un 8,36%; se podria
atribuir a los problemas sociopoliticos y econdémicos por los cuales atraviesa actualmente

Venezuela.

Centrandonos en Bolivia, Ecuador y Per0, paises vinculados con nuestro estudio.
Empezamos con Peru, debido a que con relacion a Ecuador y Bolivia, para el afio 2019

este pais tenia mayor representatividad cuantitativa de sus ciudadanos en Esparia.

16 Instituto Nacional de Estadisticas (2021) https://www.ine.es/jaxiT3/Datos.htm?t=24295#!tabs-tabla
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Flujo migraciones Latinoamericanas y del Caribe por afio, pais de origen y nacionalidad hacia Espafia
Pais 2019 |2018 [2017 (2016 (2015 (2014 [2013 [2012 |2011 [2010 [2009 [2008

México 6.346| 5536| 5.123| 3.919| 3.964| 3.582| 3.301| 4.287| 4.643| 3.924| 3.866( 4.811
Cuba 13.771] 10933 7.740| 5.696 4.669| 4.498| 4980 5.604| 7.210| 5.870( 5.386| 8549
Honduras 29.045| 23.421| 18.353| 10.906| 7.621| 5.685| 4.346| 5.290| 6.254| 4.690| 3.691| 4.537
Nicaragua 17.179| 11.452| 6.194 4.123| 3.099| 2.685( 2.127| 2.778( 3.565| 2.967| 2.344( 2.880
Republica

Dominicana 8.705| 8.480( 9.180( 7.953| 6.636| 7.616( 8.056| 9.950|10.241| 6.823| 9.403| 16.221
Argentina 25.694| 15.313| 11.850| 8.293| 6.578| 5.345| 4.633| 4.391| 5.945| 6.724| 8.222| 15.906
Bolivia 6.142| 6.073] 6.330( 5.224| 4.198| 4.040| 3.493| 3.815[ 4.480| 3.978| 5.793| 10.339
Brasil 16.683| 15.649( 12.731| 10.005 7.209| 5.613| 4.933| 6.327| 7.630| 8.503( 10.306| 20.209
Colombia 76.467| 52.750( 33.629| 22.239| 9.103| 8.207| 8.455| 9.704|12.843|13.427| 20.279| 35.765
Chile 5450 4.772( 3.753| 2.858| 2.215| 1.907 1.686| 1.998| 2.688| 2.842| 3.158| 5.280
Ecuador 11.096| 9.475| 8.925[ 6.723| 5.085| 4.733| 5.011| 5.337| 6.299| 6.700| 13.348| 32.260
Paraguay 11.900| 9.241| 8.324 7.179| 4.648| 4.218( 3.738| 4.824 8.196| 9.357| 10.782| 17.436
Perl 29.016| 19.235 13.756| 7.881| 5.177| 4.570| 4.716| 5.468| 7.500| 7.943| 13.538| 27.428
Uruguay 4922| 3583 3.007| 2.161| 1472 1.142 972 1.070( 1.507| 1.702] 1.929( 5.061
Venezuela 60.995| 53.434| 36.800| 21.132|12.072| 8.082| 5.104| 4.909| 7.298| 7.231| 6.253| 9.352

Totales 323.411| 249.347| 185.695| 126.292| 83.746| 71.923| 65.551| 75.752| 96.299 92.681| 118.298| 216.034

Figura 2. Flujo migratorio de paises latinoamericanos y del Caribe hacia Espafia, en los
ultimos 12 afios, (periodo 2008-2020). Fuente: Elaboracion propia a partir del INE 2021

Segun los mismos datos del INE (2021), la cifra de migrantes peruanos en Espafia
para el afio 2019, era de 29.016 ciudadanos. Analizando esta cifra en comparacién con
los 27.428 peruanos presentes en el afio 2008; se deduce que en los Gltimos doce (12)
afos, el flujo migratorio peruano hacia Esparia, tuvo un crecimiento del 9,4%. El punto
significativo del flujo migratorio peruano hacia Espaiia, es que las cifras desde 2008,
decrecen un 16,6% hasta el afio 2014; nuevamente se atribuye a la crisis econémica. A
partir del afio 2014, la cifra de 4.570 migrantes peruanos en Espafia, asciende hasta
alcanzar los mencionados 29.016 migrantes en 2019, reflejando un incremento de 63,4%
de estos movimientos peruanos hacia el pais ibérico, en solo un quinquenio; cuestion que

tendria relacion con los factores de expulsidn desde Perd.

Para el caso de Ecuador, vemos en esta misma Figura 2, con datos extraidos del
INE (2021), un decrecimiento constante del flujo migratorio ecuatoriano hacia Espafia en
los Gltimos doce afios; el porcentaje se sitda en un 34,3% menos desde 2008 con 32.260
migrantes ecuatorianos hasta 11.096 en el afio 2019, en otras palabras, el descenso se
triplico en 12 afios. Cuestion atribuida al mejoramiento social y econémico de este pais

después de la dolarizacién de su moneda en el afio 1999.
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Como puntos a destacar en este mismo periodo, es que desde 2008 hasta el afio
2014 (igual que en el caso de la migracion peruana, refiriéndonos al mismo afo), se
desarrollo un descenso porcentual del 14,6% del flujo migratorio ecuatoriano hacia
Espafia. A partir de este mismo afio 2014, se empieza a incrementar la cifra de 4.733
migrantes ecuatorianos hasta alcanzar los 11.096 migrantes en el afio 2019; es decir se

incrementa en un 42% de migrantes ecuatorianos hacia Espafia.

Finalmente, para el caso de la poblacién procedente de Bolivia hacia Espafia en
un periodo de 12 afios (2008-2019), de acuerdo a los datos extraidos del INE (2021), y
presentados en la misma Figura 2; ocurre préacticamente lo mismo que con el caso
ecuatoriano. Es decir, si para el aflo 2008 se encontraban 10.339 migrantes bolivianos en
Espafia, para el afio 2019 decrecié este flujo migratorio a 6.142 personas; es decir,
decreci6 porcentualmente en un 59,4%. El detalle a resaltar en este periodo es que entre
2008y 2009, decrece casi en 50% la poblacion boliviana en Espafia. Los otros afios, hasta
2019, se mantiene el decrecimiento constante del flujo migratorio boliviano hacia Espafia.

En sintesis, podemos decir, que los flujos migratorios ecuatorianos y bolivianos
durante los ultimos 12 afios, la tendencia porcentual es decreciente; podria ser motivado
al regreso a sus paises de origen; aunque también cabe la posibilidad de un segundo
proceso migratorio a otros destinos fuera y dentro de Europa. Para el caso de la poblacion
migrante de origen peruano hacia Espafia, esta se mantuvo constante al alza en los ultimos

doce afios.
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3.5.1.3. Evolucién cuantitativa de la migracion boliviana, ecuatoriana

y peruana en Catalufia durante los ultimos 20 afios (periodo 2002-2019)

2000 | 2001 E 2002 |

. 4 : L i K
éﬁf &/ «*‘f Y @‘“éé@ &/ & J fé\ 0‘“&# &/ @"f »

& &
Argentina | 3.072] 406| 112| 244| 3.834] 3889 594 155| 349| 4.987| 5180, 635/ 174] 551] 6.540
Bolivia 719| 116 27| 31] 893 989} 75 30, 30, 1.124
Brasil 1519: 175, 120{ 173| 1987| 1789] 257 169| 186 2.401] 2027] 237 180/ 235, 2.679
Colombia 29720 303, 220 395| 3.890 6040 813] 552| 872| 8.277| 8065 845 590, 1.420] 10920
Cuba 2540, 243] 123] 297| 3203 3041| 312] 137| 316| 3.806| 3380 322| 152] 387 4.241
Ecuador 4898 153| 74 267 5392| 13594 613] 313] 653 15173 18370 676] 352 811] 20.209
Honduras 285. 280/ 10] 10| 585 387] 401 9| 14 811
México 7830 70 21 82| os6| 992| 74 34] 85| 1185 1188] 78] 29 129 1424
Perti 10129 182| 81| 157 10549, 11.940| 218] 91| 125 12.374 14487\ 262| 136] 240| 15.125
RDZ’;::'E'::M 63410 400 243] 311 7.295| 7.183| 403] 309 377| 8272 8266/ 416 368 500/ 9.550
Uruguay 1155] 163} 36| 72| 1426] 1.403] 221] 29| 96| 1.749] 1707 2290 40, 144} 2.120
Venezuela 738 97 27 59 921 974 9% 30 750 1.175{ 1152} 121 35 87, 1.395
Chile 1638) 156, 27| 109] 1930 1950| 2100 44| 130, 2334 2210 206] 57| 265 2.738
Paraguay
Totales: 36070, 2628] 1094] 2176] 41968| 53901| 4328 1899 3309| 63437, 67021 4102] 2143, 4799 78065

Figura 3. Extranjeros con certificado de registro o tarjeta de residencia en vigor.
Periodo 2000-2001-2002. Fuente: Elaboracién propia a partir del Idescat (2021)

Periodo (2000-2001-2002). Seguln datos extraidos del Idescat en el afio 2021, los
flujos migratorios correspondientes al conjunto de paises Latinoamericanos y del Caribe,
que llegan a Catalufia presentados en la anterior Figura 3, destaca en mayor peso
cuantitativo de recepcion la provincia de Barcelona; y la provincia con menor peso
cuantitativo, es Lleida. Girona y Tarragona son segunda y tercera provincias

respectivamente, en recibir estos mismos flujos migratorios.

En relacion a los paises vinculados con nuestro estudio, el pais que tuvo mayor
peso cuantitativo para el afio 2000 fue Peru con 10.543 personas; seguido de Ecuador con
5.392 migrantes. En el afio 2000 no aparecen datos para Bolivia. Para el siguiente afo
2001, la migracién ecuatoriana se triplica en Catalufia y alcanza las 15.173 personas; la
migracién peruana aumento 8,5% con respecto al afio anterior; la migracion boliviana
cuenta con 893 migrantes. Para el afio 2002 la migracién peruana aumento un 18,1% con
respecto al afio anterior; por su parte, el flujo migratorio ecuatoriano aumenté un 24,9%

con respecto al afio anterior; y la migracion boliviana también aumenté un 20,5% con
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respecto al afio anterior. En base a estos datos, se puede deducir que la tendencia de los
flujos migratorios procedentes de Bolivia, Ecuador y Per( durante el periodo 20001-

2002-2002 es de ascenso en los tres casos.

En relacion a estas mismas migraciones en la provincia de Lleida, se nota desde
el 2001 una minima presencia, comenzandose a observar un gradual aumento en los

siguientes anos.

2006 2007 2008
& 2 2 2 2 2
A A A
2 o L & &
\ﬁa}é@ @‘6 & (@ﬁ ¥ \“éd\ @‘0& & ‘@@@ » ‘@f @ O *.‘3’%? »
4 NSRS d S8 © /) & NS a
Argentina 14527 21920 692; 2.200: 20.011; 16485 3.033; 728 2.650: 22.8%: 17.708: 2765 770 2968 24.211
Bolivia 10328 1171: 589 568 12656i 14074 2.169; 777; 880; 17.900{ 19.838; 1977; 948 1.044: 23.807
Brasil 4220: 614 669 625 6.128) 5535 996; 819 508 8.259) 7.046; 1.051 1.009: 1.054: 10.160
Colombia 22425 2891 2744 4757 32.817; 28071 4.452:3.122; 6037 41.682; 31.083; 4431 3378 6487 45379
Cuba 5104: 678: 283 712 6777 6.008; 511; 302 855 B8.076; 6.745; 855 304: 972 B.976

Ecuador 57.578; 2366: 1468: 3374 4786 70519: 3.386:1.581: 4.169: B0.055: 74.819: 3.238: 1.680: 4433: 84.170
Honduras 1.037; 1177 15 50¢ 22790 1321: 14876; 21 770 329 1817: 2050 28 94; 4.089

México 22410 163, 500 2000 2658 2725 2090 61 265 32600 3450 217 65 288 3.720
Perd 25081 766 630 6% 27133 30650 1213 764 1055 33.68 34769, 1113, 850; 1279, 38.017
anz::tf:na 12893 887, 843 1115 15738 15801 1201, 953 1511 19.466 18.048) 1228 1084 1706 22.066
Uruguay 5364 1206 155 649 7.874 6857 1766 163 862, 9.648. 7429 1543 174, 9% 10.144
Venezwela @ 3185 315 130; 283, 3922 3942 484i 153 387 4965 4667 461 168 466 5762
Chile 5355 643 161, 560 6719 6688 1014 190, 708, 8600 7628 918 214, 825 9581
Paraguay | 1558 71 50 @ 1767 4038 151 64 229 448

Totales: 171.756:15.144! 8.475:15.882:211.261: 209.076: 22.710: 9.634: 20.365: 261,785: 238.881:22,104: 10.736: 22.243: 204,564

Figura 4. Extranjeros con certificado de registro o tarjeta de residencia en vigor.
Periodo 2006-2007-2008. Fuente: Elaboracién propia a partir del Idescat (2021)

Periodo (2006-2007-2008). En base a los datos extraidos del Idescat en el afio
2021, los flujos migratorios correspondientes al conjunto de paises Latinoamericanos y
del Caribe, que llegan a Catalufia y se presentan en la anterior Figura 4, continta
destacando en mayor peso cuantitativo la provincia de Barcelona; nuevamente la
provincia con menor peso cuantitativo, es Lleida. Girona y Tarragona siguen siendo la

segunda y tercera provincias respectivamente.

Para este periodo, las migraciones ecuatorianas toman mayor peso cuantitativo
respecto a Pert y Bolivia. La cifra de 84.170 ecuatorianos para el afio 2008, representa
un aumento de un 23% de flujo migratorio con respecto al afio 2006. Le sigue en peso
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cuantitativo Perd, situandose con 38.017 migrantes en 2008 y representando un aumento
del 28% con respecto al afio 2006. En tercer lugar, la migracién boliviana hacia Catalufia
se sitlia en 2008 con 23.807 personas, reflejandose un aumento del 46,8% con respecto al
afio 2006.

Enfocandonos en la provincia de Lleida, igualmente es la migracion ecuatoriana
quienes con 1.680 migrantes han tenido un aumento cuantitativo de 12,6% con respecto
al afio 2006. En segundo lugar el flujo migratorio peruano se sitia con 850 personas,
aumentando un 25,8% con respecto al afio 2006. Finalmente, se ubican en Lleida 948
personas en el afio 2008, aumentando un 37.8% respecto al afio 2006. Como bien se puede
notar para la provincia de Lleida, para este mismo periodo de 2006-2007-2008 sigue la
misma tendencia de aumento cuantitativo respecto a los flujos migratorios procedentes

de Bolivia, Ecuador y Peru.

| 2012 2013 E 2014 |
S & > F & S F S & o
¢ & ) S R AR &
Argentina | 24.258] 996, 688] 1071| 27.013| 21.503| 843] 562| 932 23,840 16971] 789] 495 811 19,066
Bolivia 16.808] 1386, 869] 1567 20.630| 15918 1.308] 745| 1405/ 19,376/ 14.045; 1209| 688{ 1365| 17.307
Brasil 8.778] 1645/ 1018| 1443| 12.884] 8333| 1509| 923| 1382 12.147| 7.676] 1450{ 859, 1356| 11.341
Colombia | 22.243] 3488} 2.253] 5138 33.122| 19.181] 2.816|1817| 4.324| 28,138 15.187| 2449| 1627 3.855| 23.118
Cuba 5854/ 9220 259] 962 7.997{ 5618 848] 233] 904| 7.603| 5099} 814] 215 864| 6.992
Ecuador 44006 2208 944] 2999| 50,157, 37.254 1881] 765 2.514| 42.414] 29.285] 1645 675 2242| 33,847
Honduras 5244 501 162] 511 6.418] 4.896| 421{ 140| 487, 5944 4544] 403| 129 466 5.542
México 3491 238] 59| 265/ 4.053] 3381 241{ 58] 259, 3939 3130, 220] 62| 250, 3.662
Perii 33304| 3.265[ 1.233] 1854| 39,656 31.275| 2.951] 997| 1.757| 36.980, 26.838} 2835 886] 1594 32.153
Ez’;fi:':c‘:na 13469] 2374, 561] 2.455 18.859| 12.301| 2.080] 481| 2220 17.082 10697{ 1933| 427, 2026 15.083
Uruguay 7126 960| 205, 880| 9.171| 6539 872 182| 802, 8395 5746, 825 172) 743| 7.486
Venezuela | 4.639] 4465 75 235\ 9.414] 5258 4462, 71 243| 10,034 5685| 4914] 86| 260| 10.945
Chile 6.179] 1.507) 137, 909 8732 5.646| 1323{ 127| 819, 7.915/ 4.989| 1200 119| 775| 7.083
Paraguay 7238 248] 85 365/ 7.936| 7.462) 233] 83| 356 8134 7441, 236 95| 367, 8139

Totales: 202.637124.203} 8.548120.654|256.042{184.565]21.788{7.184]18.404}231.941}{157.333{20.922| 6.535{16.974|201.764

Figura 5. Extranjeros con certificado de registro o tarjeta de residencia en vigor.
Periodo 2012-2013-2014. Fuente: Elaboracién propia a partir de datos Idescat (2021)

Periodo (2012-2013-2014). En base a los datos extraidos del Idescat en el afio
2021, los flujos migratorios correspondientes al conjunto de paises latinoamericanos y
del Caribe, que llegan a Catalufia y se presentan en la anterior Figura 5, continta

destacando en mayor peso cuantitativo la provincia de Barcelona; nuevamente la
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provincia con menor peso cuantitativo, es Lleida. Girona y Tarragona siguen siendo la

segunda y tercera provincias respectivamente.

En primer lugar, para este periodo se puede destacar el fuerte descenso
cuantitativo de los flujos migratorios procedentes de Bolivia, Ecuador y Peru. El descenso
mas significativo corresponde a Ecuador; en el afio 2012 contaba con 50.157 migrantes
en Catalufa, y para el 2014 baja a 33.847 personas; es decir, disminuyé su flujo
migratorio en 32,5%. Igualmente para el caso de Peru, descendiendo en su migracion un
18,9% desde el afio 2012 hasta el 2014, quedandose con 32.153 migrantes. En similitud
el caso de Bolivia, cuyo flujo migratorio disminuye un 16,1% entre el afio 2012 y el 2014.

En segundo lugar, se destaca que para el afio 2014 en Catalufia estos descensos de
cifras colocan practicamente a la par cuantitativa la migracion ecuatoriana con 33.847
personas; Yy los peruanos con 32.153 personas; en tercer lugar, se sita Bolivia con 17.307
migrantes. Enfocandonos de nuevo en la provincia de Lleida, vemos que los descensos
cuantitativos tanto para Bolivia, Ecuador como para Per(, en este periodo 2012-2013-
2014 también equiparan cifras, quedando para el afio 2014 finalmente: 688 migrantes

bolivianos, 675 migrantes ecuatorianos, y 886 migrantes de origen peruano.

2018 2019

{_ﬁ?& Q"'? & #& \0‘:{-\? éﬁ& @db 2° 19(& \Q{“ﬁ

o & ¥ {}@ ':.,"‘-*& ﬁ,bﬂ- v ¥ {Bgi‘ @ga
Argentina | 14605 763| 443] 806 16617 15205 783! 537 833} 17.358
Bolivia 137200 1155 6200 1254] 16749 14143} 1213] 641; 1221] 17.218
Brasil 9426, 1565 887 1552 13.430; 10088 1624 911: 1639 14.262
Colombia 14.012) 2.283| 1487} 3522 21.304) 15257, 2401 1550} 3679 22.887
Cuba 4820 752| 234 02 6708 50151 7730 2281 1003 7.019
Ecuador 23178 1348 559 1905 26990 23.040; 1315 555; 1843 26.753
Honduras 8466, 479 195 712] 9852 13526 841 381 1054 15.802
México 3765 247| 101 319 4432 4087 2581 102! 344] 4791
Perd 22727) 2260 6200 1340 26947 21924] 2184 G18I 1281 26.007
xm:':;m 11079 1796| 406} 1970 15251 12370 1874 416! 2083} 16.743
Uruguay s354] 782 147 669 6952 s5507) 782) 151 o1l 7.131
Venezuela 9168 6.161| 1280 362 15819 10162; 6455 168; 407 17.192
Chile 4525 1086 1180 763 6.492 4567 1096 126 788 6.577
Paraguay 83000 239 93] 431 9063 8384] 259 95 442 9.181
Totales: 153.145: 20916| £.038] 16,507 196,606 163.275: 21 858 6.480 17 308 208921

Figura 6. Extranjeros con certificado de registro o tarjeta de residencia en vigor.
Periodo 2018-2019. Fuente: Elaboracion propia a partir del Idescat (2021)
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Periodo (2018-2019). En base a los datos extraidos del Idescat en el afio 2021, los
flujos migratorios correspondientes al conjunto de paises latinoamericanos y del Caribe,
que llegan a Catalufia presentados en la anterior Figura 6, igual que los anteriores periodos
analizados, continda destacando en mayor peso cuantitativo la provincia de Barcelona;
nuevamente la provincia con menor peso cuantitativo es Lleida. Siguen Girona y

Tarragona siendo la segunda y tercera provincias respectivamente.

Si analizamos las cifras absolutas entre 2018 y 2019 para estos tres paises Bolivia,
Ecuador y Per(; notamos que solamente Bolivia tiene un ligero ascenso de un 2,7% de su
flujo migratorio en 2018. En cambio las migraciones ecuatorianas y peruanas se
mantienen practicamente sin cambios porcentuales representativos en este mismo
periodo. Por tanto, nos centramos en el descenso porcentual de estos tres flujos
migratorios hacia Catalufia, con respecto al afio 2014. El pais de mayor descenso
cuantitativo es Ecuador, con un 20,9% entre 2014 y 2019. Le sigue Perd, con un descenso
cuantitativo de 19,1% entre 2014 y 2019; finalmente Bolivia, desciende cuantitativamente
solo un 0,5% entre 2014 y 2019.

Enfocandonos en Lleida, las cifras de migraciones procedentes de Bolivia para el
afio 2018 se situaron en 620 personas; y 641 personas en 2019; las migraciones
ecuatorianas en 2018 fueron de 559 personas; y 555 en 2019; finalmente, la migracién
peruana para el afio 2018 se contabiliz6 en 620 personas; y 618 en 2019. En sintesis, estos
flujos migratorios, especificamente para Lleida, se mantuvieron estancados entre el
periodo 2018 y 2019.

En relacion al sexo de la poblacion migrante de origen Latinoamericano y del
Caribe, que se encontraba asentada en Catalufia hasta el afio 2019, la siguiente Figura 7
presenta esta division por provincias, de acuerdo a los datos extraidos del Instituto de

Estadistica de Catalufia (ldescat)!’.

7 Instituto de Estadistica de Catalufia (Idescat). Fecha de revision 4 de marzo de 2021
http://www.idescat.cat/pub/?id=estres&n=6018&by=prov&col=5&lang=es
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Provincia Hombres Mujeres Total
Barcelona 72338 90798 163136
Girona 9598 12341 21939
Lleida 2920 3547 6467
Tarragona 7578 9634 17212
Catalunya 92434 116320 208754

Figura 7. Extranjeros procedentes de América del Sur y Central con certificado de
registro o tarjeta de residencia en vigor. Por sexo y continente de nacionalidad.
Provincias de Catalufia. Afio. 2019. Fuente: Elaboracién propia a partir del Instituto de
Estadistica de Catalufia (Idescat)

Los datos de la anterior Figura 7, reflejan que para el conjunto de provincias de
Catalufa, que incluyen Barcelona, Girona, Lleida y Tarragona, la presencia femenina de
116.320 procedente de América del Sur y Central, representd un 55,7%, sobre la totalidad
de 208.754 migrantes para el afio 2019; de manera que los hombres representaron, segln
estos datos el 44,3% sobre esta misma totalidad.

Como podemos observar, persiste la tendencia de la feminizacion de los flujos
migratorios procedentes de este continente hacia Catalufia; cuestion que puede estar

vinculada a la continua demanda laboral de determinados sectores productivos.

Igualmente la Figura 7, constata para el afio 2019, que la primera provincia en
acoger migraciones de origen Latinoamericano y de América Central es Barcelona, con
cifras que ascendieron a 163.136 personas, dividas en 90.798 mujeres y 72.338 hombres;
la segunda provincia es Girona, con un total de 21.939 personas, divididas en 12.341
mujeres y 9.598 hombres; la tercera provincia es Tarragona, la cual recibe a 17.212
personas, divididas en 9.634 mujeres y 7.578 hombres; la Gltima provincia corresponde a
Lleida'®, la cual recibi6 estos mismos flujos migratorios, contabilizando en este mismo

afio 2019, a 6.467 personas, divididas en 3.547 mujeres y 2.920 hombres.

3.5.2. Causas y caracteristicas de las migraciones bolivianas hacia Espafia

Al igual que en otras naciones latinoamericanas, durante el siglo XX en la década
de 1980, el Estado Plurinacional de Bolivia asume un intenso y sistematico proceso de

urbanizacion, cadtico y conflictivo causado por las migraciones rurales hacia las ciudades

18 |_a capital de la provincia de Lleida, que lleva su mismo nombre, es el lugar geografico y la ciudad donde
se lleva a cabo la presente investigacion.
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mas importantes del pais, tales como La Paz, Cochabamba y Santa Cruz (Hinojosa, 2009:
21); dandose de esta manera un cambio radical en la composicién de la poblacion rural y

urbana del pais andino.

Durante la década de 1980 el pais se enfrenta a una grave crisis econdémica a causa
de la caida de los precios del estafio y la imposicion de los planes de ajustes econdmicos
o0 estructurales (PAE) desde el FMI; aunado a esto, tiene lugar la privatizacion de las
empresas estatales (hidrocarburos, telecomunicaciones, transporte aéreo y ferrocarriles, y
la electricidad). En referencia a este tema para Bolivia (Antelo, 2005: 12 ) acota que:

Esto era preocupante, en la medida que Bolivia presenta uno de los peores indices
de desarrollo social en Latinoamérica. Tomando en cuenta informacion del Censo
de 1976, la tasa de analfabetismo de la poblacién mayor a 15 afios era de 37%,
aumentando al 53% en las &reas rurales. Asimismo, la mortalidad infantil alcanzaba
a 151 muertes por 1,000 nacidos vivos y la incidencia de la pobreza superaba el 85%
(més del 98% en las areas rurales). Por otro lado, el 60% de las viviendas particulares
no tenia acceso a redes de agua, el 65% no disponian de energia eléctrica y alrededor
del 80% no disponian servicios sanitarios (Ministerio de Desarrollo Humano, 1995).
El problema era aun mayor al tomar en cuenta las zonas rurales, donde las viviendas

sin acceso a redes de agua, energia eléctrica o servicios sanitarios alcanzaban
respectivamente a 92%, 94% y 95% (Ministerio de Desarrollo Humano, 1995).

Por otra parte, la deficiencia de las politicas sociales y la inestabilidad politica
deterioran la estructura socioeconémica de la nacion. Con este sombrio panorama,
Bolivia entra a la década de 1990 inmersa en una profunda crisis socioecondmica y
politica. (Antelo, 2005).

En base a los anteriores factores de “expulsion” (Raveinstein, 1885), podemos
entender el porqué de las migraciones internacionales de las ultimas décadas llevadas a
cabo por el pueblo boliviano. No obstante, es importante sefialar que la historia de Bolivia
esta marcada por el flujo migratorio constante desde hace siglos hacia Argentina; y en
segundo lugar, hacia Brasil. Los proyectos transnacionales hacia Estados Unidos y
Europa, persiguiendo el “suefio americano” son mas recientes; “destacando las estrategias
desplegadas por los migrantes, especialmente de las comunidades campesinas de los
valles” (Hinojosa, 2009: 26).

En lo que respecta a las migraciones de bolivianos en la ruta Sur-Norte,

especialmente con destino Espafia, esta tiene relevancia en proporcion y magnitud en los
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primeros afos del nuevo siglo (Hinojosa, 2009). De acuerdo con este autor, existen tres
hechos y aspectos de carécter internacional que marcaran y configurardn la movilidad

boliviana hacia Esparia.

El primero de ellos, es el surgimiento de nuevos mercados laborales en servicios
y construccion; es decir, factores de “atraccion” (Raveinstein, 1885); ligados a los
factores socioeconomicos del crecimiento econdmico de Espafia luego de su ingreso a la
Comunidad Europea. En segundo lugar y aspecto, es la crisis econémica que enfrentd
Argentina a finales del afio 2000, afectando directamente a las familias y comunidades de
migrantes bolivianas; si embargo, como estrategia de sobrevivencia muchos bolivianos
migraron desde Argentina rumbo a Espafia entre 2001 y 2002, activando desde entonces
las redes sociales y las nuevas dinamicas migratorias. El tercer hecho, esta relacionado
con los acontecimientos del 11S en los Estados Unidos, endureciéndose las medidas de

entrada al pais. (Hinojosa, 2009).

Como se comentd anteriormente, desde Argentina llega la primera oleada de
migracion boliviana a Espafia (Hinojosa, 2009); caracterizandose estos flujos migratorios
en estos primeros afios 2001 y 2002 por ser feminizados e ingresar a los “nichos laborales
para mujeres inmigrantes” con salarios bajos y gran vulnerabilidad; los hombres ingresan
al sector de la construccion y la agricultura, también en condiciones precarias debido a la
falta de documentacion administrativa (Parella, 2003, Pedone, 2003, 2006; Tornos, et al.,
2004; Gil Araujoy Gonzalez, 2011; Colectivo l0é, 2010; Solé, et al., 2007, Parella, 2012).

En relacion al asentamiento de la comunidad boliviana en Espafia, para el afio
2011 estaba concentrada en Madrid, Barcelona y L.’Hospitalet de Llobregat concentrando
casi el 30% del total de extranjeros originarios de Bolivia que residian en Espafia en ese
momento. (Parella, 2012: 666). Segun esta misma investigadora, en los Gltimos afios se
ha registrado una progresiva dispersién geografica hacia la Comunidad Valenciana,
region de Murcia, provincias andaluzas de Granada, Méalaga y Sevilla de la comunidad
boliviana. (Parella, 2012). Sin embargo, destacar que uno de los colectivos
latinoamericanos que llegaron mas tardiamente a Espafia fueron los bolivianos junto con

los paraguayos. (Yépez del Castillo, 2014: 8).

Por otra parte, cabe resaltar que la crisis economica global que también afect6 a

Espafia, repercutiendo en altas tasas de desempleo de las minorias bolivianas asentadas
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en este pais (Pajares, 2010). Al respecto, este mismo autor acota: “los extranjeros de
nacionalidad boliviana son los que han experimentado, junto con los ecuatorianos, un
mayor crecimiento proporcional de salidas de Espafia entre los afios 2006 y 2008 (casi se
han triplicado), fechas que coinciden con el inicio de la crisis, segun los datos ofrecidos

por la Estadistica de Variaciones Residenciales del INE (Pajares, 2010)”.

3.5.2.1. Evolucion cuantitativa de la migracion boliviana por
sexo hacia Lleida (periodo 2009-2019)

Afo Hombres Mujeres Total
2019 293 325 618
2018 286 334 620
2017 297 369 666
2016 309 383 692
2015 330 453 783
2014 371 515 886
2013 400 597 997
2012 491 742 1233
2011 505 721 1226
2010 465 659 1124
2009 440 565 1005

Figura 8. Poblacion extranjera hombres y mujeres de origen boliviano con certificado
de registro o tarjeta de residencia en vigor. Afio. 2019. Fuente: Elaboracion propia a
partir del Instituto de Estadistica de Catalufia (Idescat)*®

En base a datos extraidos desde el Idescat en el afio 2021, se puede apreciar en la
anterior Figura 8, que durante el periodo 2009-2019, la migracion boliviana hacia Lleida,
descendi6 en un 38,5%; solamente tuvo un repunte entre los afios 2011-2012 de un 18,4%
pero vuelve a descender en un 50% con respecto al afio 2012. Por otra parte, es notable
la feminizacién durante estos 11 afios consultados hasta el 2019. El afio que presenta mas
féminas bolivianas en Lleida es el afio 2012; y de acuerdo a la disminucion o ralentizacion
antes observada para el conjunto del flujo migratorio boliviano en Lleida, las mujeres

descienden en un 51,1%.

19 Instituto de Estadistica de Catalufia (Idescat)
http://www.idescat.cat/pub/?id=estres&n=6019&geo=prov:25&fil=51&lang=es Revision: 4 marzo de
2021.
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Para el afio 2020, se encontraban empadronadas en la ciudad de Lleida?’, 590
personas de origen boliviano. De las cuales, el 54,58% eran mujeres, y el 45,42% eran
hombres. La edad media es de 35 afos, 8 afios inferior a la edad media provincial. Por
grupos de edades se reparten en 82 menores de 18 afios; 488 adultos entre 18 y 64 afos;

y 20 personas mayores de 64 afios.

Estos datos nos indican, una ligera disminucion del 4,5% de este flujo migratorio
hacia Lleida desde el afio 2019 al 2020. Por otra parte, continda la feminizacién y se
resalta la edad media de 35 afios. Los menores de 18 afios, representan el 8,6% del total

de su poblacion; y los mayores de 64 afios, representan el 3,3% del total de su colectivo.

3.5.3. Causas y caracteristicas de las migraciones ecuatorianas hacia

Espafa

A finales de la década de 1990, Ecuador se encuentra envuelta en una turbulenta
crisis politica, social y econdmica que desencadenara a los pocos afios, en una estampida
migratoria transnacional; principalmente hacia Espafia. En 1995 Ecuador se enfrenta a un
conflicto limitrofe de larga data con Peru; en la politica interna desde 1996 hasta el 2000
pasan cinco presidentes por el gobierno; finalmente, para el afio 2000 tiene lugar la
dolarizacion de su moneda y la imposicion de las medidas economicas del FMI (PAE)
sumen al pais en altas tasas de desempleo e inflacion, cuestiones que agravaron la pobreza
de la poblacion de més bajos ingresos econdmicos; y amenaza la estabilidad de las clases

medias y altas de la sociedad ecuatoriana (Iglesias, et al., 2015; Jokisch y Kyle, 2005).

Bajo este sombrio escenario de “expulsion”, entre 1998 y 2001 Espafia como pais
de “atraccion” (Ravenstein, 1885), recibe de forma masiva el 49,5% de los flujos
migratorios provenientes de Ecuador; Estados Unidos recibe el 27%, e Italia recibe el
10% de la totalidad de esta gran estampida migratoria. En el afio 2004, estos flujos
migratorios transnacionales se convierten en el primer colectivo inmigrante en Espafia.
(Iglesias, et al., 2015; Parella, 2003).

20 padron municipal de habitantes:
https://www.idescat.cat/pub/?id=pmh&n=673&geo=mun:251207 &lang=es

https://padron.com.es/bolivianos-en-lleida/ Revision: 4 marzo de 2021.
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Esta migracion procede de zonas urbanas y de clase media, en palabras de (Iglesias
et &l., 2015), “relativamente bien educados” con educacion secundaria que cuentan con
recursos Yy habilidades de emprender un proyecto migratorio; de manera que esta primera
oleada migratoria de ciudadanos hacia Espafia no se cuentan dentro del umbral de pobreza
como aquellos de menos recursos econémicos que no se pueden permitir un viaje de tal
envergadura. De acuerdo al Colectivo loé (2010), el 62% de los ecuatorianos
empadronados en el afio 2001, contaban entre 15 y 34 afios; y el 21% tenian entre 35y
44 afios. Por tanto, migracion en edad de trabajar, justamente la mano de obra flexible y
barata que Espafia requeria en ese momento para su crecimiento social y econémico;
cuestiones que reflejan los tiempos dificiles, precarios y de vulnerabilidad; ademas de

irregularidad juridica y adaptacion al nuevo contexto (Parella, 2003; Colectivo loé, 2010).

Por otra parte, durante este periodo el desarrollo de las redes sociales migratorias
se consolida a nivel familiar y colectivo; jugando un papel importante como capital social
reduciendo los costes y riesgos de la inmigracion de otros familiares, al mismo tiempo
que la sigue impulsando. Al respecto, las mujeres que habian inmigrado desde finales de
los 80’ y 1os 90°, seran las pioneras del desarrollo de las cadenas migratorias hacia Espafia
(Pedone, 2003; Parella, 2003; Tornos y Aparicio, 2004; Solé, et al., 2007).

El asentamiento de la comunidad ecuatoriana en este periodo se da principalmente
en dos grandes ciudades espafiolas, Madrid y Barcelona, atraida por la oferta laboral en
la construccidn y el servicio doméstico; igualmente se asientan en la region murciana, en
este caso atraida por el mercado de trabajo en la hosteleria y la agricultura. La oferta de
trabajo en esta etapa esta canalizada por la via irregular, motivado a que muchos
ecuatorianos permanecen en Espafia luego de expirar el plazo como turistas (Colectivo
l0é, 2010; Iglesias, et al., 2015).

Esta primera etapa de la migracion masiva hacia Espafia, finaliza a mediados del
afio 2003 con la obligaciéon de visado para entrar al pais. En los afios siguientes, la
migracion ecuatoriana hacia Espafia se canaliza a través de las reagrupacion familiar y

los contingentes laborales (Colectivo o€, 2010; Iglesias, et al., 2015).
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3.5.3.1. Evolucién cuantitativa de la migracién ecuatoriana por sexo
hacia Lleida (periodo 2009-2019)

Aio Hombres Mujeres Total
2019 312 243 555
2018 311 248 559
2017 311 265 576
2016 309 257 566
2015 334 287 621
2014 360 315 675
2013 401 364 765
2012 483 461 944
2011 530 504 1034
2010 604 576 1180
2009 823 791 1614

Figura 9. Poblacion extranjera hombres y mujeres de origen ecuatoriano con certificado
de registro o tarjeta de residencia en vigor. Afio. 2019. Fuente: Elaboracion propia a
partir del Instituto de Estadistica de Catalufia (Idescat)?:

En base a datos extraidos desde el Idescat en el afio 2021, se puede apreciar en la
anterior Figura 9, que durante el periodo 2009-2019, la migracion ecuatoriana hacia
Lleida descendid en un 65,6%; siendo la disminucion mas llamativa (de 434 personas)
entre el afio 2009 y 2010. Por otra parte, se destaca que durante estos 11 afios analizados,
prevalecid la migracion masculina ecuatoriana, aun siendo de forma descendiente; asi
como también disminuye la presencia de las féminas ecuatorianas en Lleida; en el

porcentaje que se acotd anteriormente.

Para el afio 2020, se encontraban empadronadas en la ciudad de Lleida?? 439
personas de origen ecuatoriano. De las cuales, el 45,33% eran mujeres, y el 54,67% eran
hombres. La edad media es de 35 afios, 8 afios inferior a la edad media provincial. Por
grupos de edades se reparten en 56 menores de 18 afios; 366 adultos entre 18 y 64 afos;
y 17 personas mayores de 64 afios. Estos datos nos indican, una disminucion del 20,9%
del flujo migratorio ecuatoriano entre el afio 2019 y el 2020 hacia Lleida. Por otra parte,

continta prevaleciendo la masculinidad de la migracion ecuatoriana hacia Lleida; y se

2L |nstituto de Estadistica de Catalufia (Idescat)
http://www.idescat.cat/pub/?id=estres&n=6019&geo=prov:25&fil=56&lang=es Revisién: 4 de marzo,
2021.

22 padron municipal de habitantes:
https://www.idescat.cat/pub/?id=pmh&n=673&geo=mun:251207&lang=es
https://padron.com.es/ecuatorianos-en-lleida/ Revisién: 4 de marzo, 2021.
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resalta la edad media de 35 afios. Los menores de 18 afios, representan el 8,7% del total
de su poblacion; y los mayores de 64 afios, representan el 9,6% del total de su colectivo.

3.5.4. Causas y caracteristicas de las migraciones peruanas hacia Espafia

Desde mediados del siglo XIX, como consecuencia de la extremada pobreza
sumado a los conflictos politicos internos del Peru, los movimientos migratorios de su
poblacion se incrementaron de manera exponencial hacia las zonas urbanas (Cepal, 2005;
Martinez, 2008). A la par, los ciudadanos peruanos con y sin formacién profesional, asi
como centenares de mujeres empiezan a migrar con destino a los Estados Unidos; hacia
la década de 1990 estos movimientos humanos se dirigen principalmente a Europa. (Solé,
et &l., 2007).

Las decisiones migratorias con destino a Espafia, se ven incentivadas por el
imaginario de la sociedad peruana, en aquel entonces, de que la migracion podria ofrecer
una mejor calidad de vida. A este imaginario de bienestar se sumaban las agencias y las
redes de migrantes que transmitian noticias relacionadas con oportunidades laborales en

Espafia y el mejoramiento del estatus socioecondémico (Solé, et al., 2007).

El escenario de recepcidn socioecondmico y politico de Espafia para los flujos
migratorios provenientes de Perd, es el mismo que para todos los inmigrantes
provenientes de Latinoamérica; ocupar los puestos de trabajo que los ciudadanos
autoctonos rechazan, teniendo que aceptar este tipo de inmigracién, las condiciones

precarias laborales que se ofrecian a los recién llegados de terceros paises (Parella, 2003).

De acuerdo con (Yépez del Castillo, 2014: 8): “La migracion peruana iniciada en
los ochenta continu6 creciendo con el advenimiento del nuevo siglo, si bien a un ritmo
menor que los otros paises andinos. En el afio 2013 habia 122.643 peruanos residentes
segun el padrén municipal, y los peruanos representaron casi el 9% del total de

naturalizados en el periodo 2002-2012.
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3.5.4.1. Evolucidn cuantitativa de la migracién peruana por sexo hacia
Lleida (periodo 2009-2019)

Aio Hombres Mujeres Total
2019 271 266 537
2018 196 247 443
2017 199 237 436
2016 178 226 404
2015 197 255 452
2014 228 267 495
2013 258 304 562
2012 317 371 688
2011 332 375 707
2010 358 388 746
2009 415 436 852

Figura 10. Poblacion extranjera hombres y mujeres de origen peruana con certificado
de registro o tarjeta de residencia en vigor. Afio. 2019. Fuente: Elaboracion propia a
partir del Instituto de Estadistica de Catalufia (Idescat)?

En base a datos extraidos desde el Idescat en el afio 2021, se puede apreciar en la
anterior Figura 10, que durante el periodo 2009-2019 la migracion peruana hacia Lleida
disminuy6 un 36,9%; siendo el afio 2016 el mas representativo con 50% de la disminucion
de su flujo migratorio con respecto al afio 2009. Por otra parte, se aprecia una leve
tendencia hacia la feminizacion de la migracion peruana en Lleida durante el periodo
2009-2019.

Para el afio 2020, se encontraban empadronadas en la ciudad de Lleida®* 713
personas de origen peruano. De las cuales, el 51,61% eran mujeres, y el 48,39% eran
hombres. La edad media es de 36 afios, 7 afios inferior a la edad media provincial. Por
grupos de edades se reparten en 101 menores de 18 afios; 570 adultos entre 18 y 64 afios;
y 42 personas mayores de 64 afos.

23 |nstituto de Estadistica de Catalufia (Idescat)
http://www.idescat.cat/pub/?id=estres&n=6019&geo=prov:25&fil=60&lang=es Revisién: 4 de marzo,
2021.

24 padron municipal de habitantes:
https://www.idescat.cat/pub/?id=pmh&n=673&geo=mun:251207&lang=es
https://padron.com.es/peruanos-en-lleida/ Revisién: 4 de marzo, 2021.
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Estos datos nos indican, un ascenso de un 24,6% del flujo migratorio peruano
entre el afio 2019 y el afio 2020 hacia Lleida. Por otra parte, se mantiene la feminizacion
durante todo el periodo analizado de la migracion peruana hacia Lleida; y se resalta la
edad media de 36 afios. Los menores de 18, representan el 8,5% del total de su poblacion;

y los mayores de 64 afios, representan el 9,4% del total de su colectivo.

Sintetizando, el analisis cuantitativo para el periodo 2009-2019, refleja que la
tendencia de estos flujos migratorios es descendiente en los tres casos; manteniendo la
feminizacion migratoria Bolivia y Peru; por su parte Ecuador, mantiene durante este

mismo periodo, la tendencia masculina de su flujo migratorio hacia Lleida.

Las edades medias para los ciudadanos de estos tres paises es de 35 afios; por tanto
edad reproductiva y edad potencialmente laboral. Unido a esto, los menores de edad de
18 afios, para el conjunto de los tres paises se sitla en una media de 8,5%. Finalmente la
media de las personas mayores de 64 afios, también para el conjunto de los tres paises se
sitta en 7,4%.
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4. CAPITAL SOCIAL DE LA INMIGRACION

“Las relaciones de parentesco, amistad, origen y religion,
ordenadas en concordancia con las reglas culturales y los
mapas cognitivos y valorativos compartidos, conforman
una red” (Torres Pérez, 2013: 714).
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4.1. Introduccioén

El presente capitulo parte con una breve evolucion histérica del concepto del
capital social; en tal sentido, se encontraron las siguientes ideas: beneficios alcanzados
gracias a los vinculos solidarios y comunitarios; accion y conciencia colectiva basada en
la homogeneidad cultural y conocimiento mutuo; fuerte compromiso a la solidaridad;
empatia, confianza, etc. Veremos pues, como fueron ampliadas estas ideas por algunos
de los padres de la sociologia (T6nnies, Durkheim, Simmel, Weber) hasta el completo

desarrollo del concepto.

En un periodo mas reciente, surgen las valiosas aportaciones al capital social de
la mano de soci6logos tales como Bourdieu, quien lo entiende como un beneficio
intangible generado de las relaciones sociales, sus beneficios pueden llegar a ser concretos
y convertirse en productos perfectamente tangibles. Por su parte, Coleman lo define como
un atributo de la estructura social, facilitando el logro de objetivos personales; y para
Putnam, el capital social se basa en pautas de confianza social y redes institucionales, a

través de las asociaciones que tengan expectativas mutuas de cooperacion continuada.

Sumado a esto, desde una perspectiva socioldgica y para el ambito de las
migraciones transnacionales, se tratan los planteamientos tedricos del capital social
desarrollado y alcanzado en contextos migratorios; y que motivado a sus caracteristicas
conforman diferentes tipos de vinculos (bonding, bridging, linking), asi como redes
sociales duraderas sustentadas en la confianza y la solidaridad, bajo normas y estructuras
establecidas de manera colectiva, procedimientos y costumbres, denominado capital
social estructural; y el capital social cognitivo, aquel que considera los valores, las
actitudes y las creencias compartidas de manera colectiva durante los procesos

migratorios.

Igualmente, el capitulo trata los beneficios sociales y culturales, asi como el
reencuentro familiar, la formacidn de comunidades étnicas, la circulacion de significados,
espacios de sociabilidad, visibilidad y reconocimiento social y cultural que envuelven las
celebraciones marianas; todos beneficios sociales y subjetivos en forma de capital social

religioso y étnico alcanzado por las minorias en contextos migratorios.

El capitulo cierra con el abordaje tedrico de las estrategias y capacidades de la

inmigracion para alcanzar objetivos valiéndose del capital social y la fungibilidad de
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recursos; es decir, convirtiendo estrategias sociales culturales (marianas y sincréticas)

para alcanzar el beneficio del capital social y su vez, alcanzar capital econémico.

4.2. Capital social: breve evolucion histérica del concepto

Siguiendo a Ferragina (2010), desde mediados del siglo XIX, la idea de que las
personas actuaran racionalmente teniendo completa conciencia de sus intereses
individuales, del deseo de riqueza y ademas entender el comportamiento social, el
desarrollo econdémico pero a la vez preocuparse por el desglose de los lazos tradicionales,
la anomia y la alienacién de las sociedades modernas, (Willmott, 1986 citado en
Ferragina, 2010, p. 4) desencadend que los padres fundadores de la sociologia clasica en
el transcurso de varias décadas (Tonnies, (1963 [1887]); Durkheim, (1965 [1897]);
Simmel, (1969 [1905]); Weber, (1947 [1922]); desarrollaran teorias en base a la idea de
que la industrializacion y la urbanizacion eran las responsables de la transformacién de
las relaciones sociales de manera irreversible para las sociedades de aquella época y
también para las venideras. (Ferragina, 2010: 3)

Marx y Angels (1959[1847]) refiriéndose a la accion y al desarrollo de las clases
sociales durante el periodo de la industrializacion, pensaban con respecto al proletariado,
que esta fuese una clase por si misma, cuya conciencia de un destino comun llevara a sus
miembros a establecer “vinculos solidarios” y a la “accion colectiva”. En la obra La
ideologia alemana, estos mismos autores mencionan que el proletariado al verse arrojado
a una situacion coman, aprenden a identificarse entre ellos y apoyarse mutuamente sus
iniciativas. Esta solidaridad no es el resultado de una introyeccion de normas durante la
infancia, sino un producto emergente de un destino comun. (Ferragina, 2010).

Ferragina también nombra al socidlogo aleman Ferdinand Tonnies, el cual estudia
la vinculacion entre la “Gemeinschaft” (comunidad) y las “Gesellschaft” (asociaciones),
plasmando en sus obras el cambio historico entre la comunidad y la sociedad moderna.
Asociando conceptos con los diferentes tipos de relaciones sociales que se desarrollaban,
considerando del tamarfio de la poblacion y su grado de complejidad en la division del
trabajo, (Ferragina, 2010); como observamos tema en boga por los cientificos de aquel

entonces.

En la obra Division del trabajo social, Emile Durkheim, (1965 [1897]) defiende

la idea de que en las sociedades primitivas o tradicionales tales como la rural o la misma
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familia, la solidaridad surge de la conciencia colectiva basandose en la homogeneidad
cultural y el conocimiento mutuo; identificando Durkheim, este factor como “solidaridad
mecanica”. Al mismo tiempo identifica la “solidaridad organica”; aquella que se
originaba de las relaciones establecidas entre grupos de iguales en las fabricas o puestos
de trabajo en las sociedades modernas basadas en la heterogeneidad, la diferenciacion de
roles y la division compleja del trabajo. Durkheim desde entonces, plantea que los
individuos de una comunidad tenian “cosas en comtn”, deduciendo que se establecia un
“fuerte compromiso” en torno a esa solidaridad. Es asi como el filosofo y socidlogo
francés, catalogado como uno de los padres de la sociologia clésica, haciendo énfasis
positivo de la vida grupal como prevencién ante la anomia, como él mismo la denomino,
analiza las sociedades industriales que se degeneraban ante el paso de la modernidad,
(Ferragina, 2010; Portes y Vickstrom, 2012).

Por su parte, el filésofo y socidlogo alemén Georg Simmel sienta las bases de sus
estudios en su inquietud y el cuestionamiento sobre ;qué es la sociedad? Este autor
analiza los fendmenos sociales y culturales en términos de “formas” y “contenidos” como
una relacion transitoria, considerando el contenido y viceversa en funcion del contexto.
En su obra Cuestiones fundamentales de sociologia, afirma que la “sociedad” consiste en
el estar uno con otro, uno para otro y uno contra otro; por medio de los cuales los
contenidos e intereses individuales experimentan una formacién o fomentacion a través
del impulso o la finalidad. (Ferragina, 2010). Asi la comprensién de las “formas y
contenidos” de las relaciones sociales en el pasado siguieron gestando el desarrollo del

concepto tal como lo conocemos hoy.

A Max Weber, socidlogo, politico, historiador y economista de origen aleman,
también se le conoce por su amplio aporte a la sociologia de la religion. Segln este autor,
un individuo o grupo religioso, esta sujeto a multiples influencias. Para Weber la religion
tiene poder suficiente que influye en la representacion que un individuo se hace del
mundo, afectando esta representacion a sus intereses y en definitiva al curso de sus

acciones. (Ferragina, 2010).

En su ensayo “Iglesias y sectas”, Weber (1946 [1920]) resalta como las sectas
religiosas formaron redes informales robustas capaces de hacer cumplir las reglas y crear
relaciones entre los miembros. El autor distinguid las sectas de las iglesias por su

“exclusividad” y su capacidad para crear una barrera al acceso. (Ferragina, 2010: 4). A
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Weber, igualmente se le considera como uno de los padres de la sociologia econémica
por sus importantes contribuciones, entre las que se pueden sefialar su analisis al papel de
la religién en la economia, de las formas de organizacion economica y del ascenso del

capitalismo racional moderno (Portes, 2013: 31).

El pensamiento weberiano nos introduce sin lugar a dudas, a considerar la
relevancia de las relaciones sociales que surgen en torno a las acciones religiosas como
potentes vinculos sociales, que ademas van a trascender en las acciones econémicas de
los individuos. En base a estos precedentes historicos del concepto capital social,
notamos que todas las acciones comunes del hombre, incluidas las creencias religiosas
y/o la cosmovision que tengan los individuos del mundo que los rodea, van a influir tanto

en su vida social como en la econdmica.

Siguiendo a Arellano (2008), en el marco de la | Guerra Mundial la progresista y
supervisora de escuelas rurales, Lyda Judson Hanifan, destacd la participacion
comunitaria en las escuelas rurales exitosas del Estado de West Virginia. Hanifan
considerd la buena voluntad y la relacion entre los individuos y las familias como
componentes de una unidad social en la participacion comunitaria. EI concepto génesis
al capital social, desarrollado por Hanifan (1916), persiguiendo mejorar el sistema
educativo de la comunidad rural fue:

Las realidades tangibles que son importantes en la vida ordinaria de las personas:
confiar en la buena voluntad de los otros, el compafierismo, la empatia y relaciones
sociales entre los individuos y las familias que sirven para construir una unidad
social... El individuo, si actia sdlo, es socialmente impotente... Si se pone en
contacto con sus vecinos y se asocian con otros vecinos, habra una acumulacion de
capital social que, posiblemente, satisfaga sus necesidades sociales y permita generar
la capacidad social suficiente para mejorar las condiciones de vida de la comunidad.
La comunidad, en su totalidad, se beneficiara de la cooperacion de todos, mientras

gue los individuos encontraran en su asociacion las ventajas de la ayuda mutua, la
simpatia y el comparfierismo de sus vecinos.?

De acuerdo con Arellano (2008), la superintendente de escuelas rurales explicaria
mas tarde que la razon de haber utilizado el término “capital”, se debia a que era el mas

adecuado para ser escuchada con atencion y con muchisima mas benevolencia por los

25 Hanifan, Lyda (1916), “The rural School Community Center”, en Annals of the American Academy of
Political and Social Science, n° 67: 130. (Citado por Arellano, 2008: 8).
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hombres de negocios a los que tendria que explicar la importancia de las relaciones
sociales en las escuelas de las comunidades rurales que ella misma supervisaba. Hanifan
entendio el capital social a partir de la buena voluntad y el comparfierismo; vy
especialmente desde la importancia de actuar de manera conjunta con los vecinos, lo que
desencadenaria un cumulo de “capital social” beneficioso para toda la comunidad,

(Arellano, 2008: 7-8).

4.3. Desarrollo del concepto capital social

Desde finales de los ochenta se desarrolla una amplia y fructifera literatura con
base socioldgica al concepto del capital social. En ese momento se desprendieron dos
grandes corrientes, una proveniente de la Europa continental y otra anglosajona. Estas
corrientes no estuvieron exentas de las controversias cientificas de quién, como, cuando
y porque y para qué se desarrolla el concepto, asi como a sus pertinentes criticas. Cabe
destacar, que el concepto abarca diferentes &mbitos y problematicas sociales tales como:
la familia, empresa y laboral, pobreza, salud, educacién, economia, migraciones,

asociaciones, criminalidad, democracia y eficacia gubernamental (Ferragina, 2010).

El capital social?®, igual que el capital econémico requiere de inversion y aportes
continuos que se acumulan en forma de recursos reales o potenciales; estos aportes de
naturaleza eminentemente social basados en la confianza, estan vinculados a la
pertenencia a un grupo determinado (Bourdieu, 1986). Ademas, el socidlogo frances le
confiere “poder” al capital social; en el término de que para que este funcione, los
individuos deben estar bien relacionados con otras personas, y sera a partir de esas
relaciones o fuentes (grupales, familiares, comunitarias) de donde provengan las ventajas

del capital social (Portes, 1998).

Bourdieu (1986) deja claro que aunque el capital social es intangible motivado a

las fuentes de donde proviene; es decir, de las relaciones sociales, sus beneficios pueden

26 Segub Portes y Vickstrom (2012: 84): “el concepto de capital social es la exportacion mas exitosa de la
sociologia al ambito puablico en los Gltimos afios, tanto que incluso organismos internacionales tales como
el Fondo Monetario Internacional, el Banco Mundial, la OCDE; asi como medios de comunicacion y altos
mandatarios politicos utilizan el término”. Estos mismos autores enfatizan que fue Robert Putnam quien
redefinio y popularizd el concepto; de manera que el éxito del término a nivel académico no fue obra de los
socitlogos Pierre Bourdieu, ni de James Coleman, sino de Putnam (Portes y Vickstrom, 2012).
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llegar a ser concretos y convertirse en productos perfectamente tangibles. Al respecto,
Portes y Vickstrom (2012: 84), basandose en la teoria desarrollada por Bourdieu, definen
que “el capital social es un recurso de los individuos y de las familias inherente a su
red de relaciones y capaz de ser transformado en otras formas de capital (econémico
y cultural). Es, en esencia, la habilidad de las personas y de las familias para obtener

recursos gracias a su pertenencia a redes y otras estructuras sociales”.

Afos mas tarde, autores como (Harpham, et al., 2002: 106) relacionando el
concepto en el &mbito de la salud, afiaden beneficios al capital social en el “el grado de
conexion, calidad y cantidad de relaciones sociales en un grupo dado”; por otra parte,
Grootaer y Van Bastelaer (2002) en un estudio presentado por el Banco Mundial
consideran el factor tiempo como elemento esencial para construirse y acumularse estos

recursos sociales en forma de capital social.

Como requisitos indispensables para la existencia de capital social, de acuerdo con
Bourdieu (1986) existen cuatro elementos esenciales que se articulan entre si: a)
pertenencia a un grupo o una red de relaciones de individuos; b) intercambio de materiales
y simbolismos en su interior; ¢) grado de institucionalizacion; d) recursos que posee dicho
grupo.

En relacién a los intercambios materiales y simbdlicos, tales como palabras
(sentimientos subjetivos) y obsequios, para Bourdieu este hecho representa
reconocimiento mutuo y gratuito, aparentemente desinteresado entre los miembros de un
grupo; convirtiéndose con el tiempo en un cimulo de obligaciones duraderas en base a

las garantias institucionales (Bourdieu, 1986).

Tal como notamos en la literatura en torno al capital social, el debate teorico
desarrollado desde la academia cientifica atiende diferentes enfoques. Desde el campo de
la educacién y perteneciente a la corriente anglosajona, el investigador James Samuel
Coleman desarroll6 su teoria y concepto en torno al capital social estudiando los

resultados educativos de ciertas comunidades segregadas en Estados Unidos.

Por otra parte, Coleman (1990) defiende que “el capital social constituye un recurso
caracterizado por: a) ser un atributo de la estructura social en la que los individuos estan
insertos y no propiedad privada de quienes se benefician de él; b) facilitar el logro de

objetivos personales que no podrian alcanzarse en su ausencia o conllevarian un costo
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mucho maés alto” (Arellano, 2008: 8). Coleman, refiriéndose a las redes formales e
informales vinculadas al capital social, afirma que estas relaciones influyen en la vida de
los seres humanos; y que los resultados y productos del mismo, serian imposibles de

alcanzar sin el desarrollo del capital social (Coleman, 1988).

De acuerdo a la accion colectiva, Coleman distingue cinco formas de capital social:
i) el uso de amigos y conocidos como fuentes de informacidn; ii) las relaciones de
autoridad; iii) las organizaciones sociales, en cuanto el capital social disponible en su
estructura puede utilizarse para la consecucion de objetivos diferentes a los inicialmente
identificados; iv) el establecimiento de obligaciones y expectativas de reciprocidad; y v)
el desarrollo de sistemas de normas y sanciones dentro de una comunidad (Arellano,
2008: 8).

En esta evolucion del concepto, (Portes y Sensenbrener, 1993: 1326) otorgan
relevancia al capital social desde el aspecto econémico y lo definen como: “expectativas
colectivas afectando el comportamiento econdémico individual”. En esta misma linea de
ideas, Alejandro Portes sigui6 trabajando en la evolucion del concepto desde la
perspectiva econdmica; al respecto defiende que el capital social derivado de
transacciones de reciprocidad, consiste en la acumulacion de “vales” basados en buenas
acciones realizadas con anterioridad hacia los demas, respaldados por la norma de la
reciprocidad, (Portes, 2012).

En esta misma linea de investigaciones, Putnam (1993, 2000) resalta la importancia
del asociacionismo civil, las instituciones y su estrecha relacion con la prosperidad
econdmica. En tal sentido, defiende que dependiendo de las virtudes civicas de sus
ciudadanos, las instituciones “libres” fallan o no en la consecucion de su progreso (Portes,
2013). Considerando el desempefio de los individuos, los hogares y el estado, Putnam
designa a la comunidad como unidad primaria de analisis; sefialando que una “comunidad
civica” es aquella donde se presentan altos niveles de compromiso civico, igualdad
politica, solidaridad, confianza y tolerancia; y, finalmente, asociaciones civicas con

fuertes estructuras sociales de cooperacion.

Desde la perspectiva de “individuos racionales”, (Putnam, 1993: 226), afirma que
el capital social se basa en pautas de confianza social y redes institucionales a traves de

las asociaciones que tengan expectativas mutuas de cooperacion continuada. Asi pues, la
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confianza, nombrada por Bourdieu (1986) y Coleman (1990), junto con la participacion
civica pasan a ser los pilares fundamentales en las teorias de Putnam; afirmando que “la
confianza es un componente esencial del capital social porque lubrica la cooperacion”
(Putnam, 1993: 170). Para Putnam la confianza tiene dos tipos de fuentes: las normas de
la reciprocidad y las redes de compromiso civico; las primeras actlan seguramente en
funcion de las segundas. Asi para Putnam, el capital social aparece como un instrumento
de analisis macro; es decir, como un atributo de las comunidades y no como un recurso

de caracter exclusivamente individual.

4.3.1. Tipos de capital social segun las teorias de Putnam

En trabajos posteriores, Putnam (2003) hace distinciones con referencia a la
intensidad de los encuentros, diferenciando las relaciones formales y casuales; define
aquellos que podrian contarse desde organizaciones estructuradas con reglamentos y
autoridad, hasta aquellos encuentros de comidas con los amigos, o simplemente un
encuentro casual con un individuo en un ascensor. Asi (Putnam, 2003: 17-18) clasifica

estos encuentros y capital social en:

Capital social formal: Constituyen las redes y asociaciones formadas sobre bases
organizativas identificables, poseen una estructura determinada, cuentan con reglas de

funcionamiento y ademas funcionan con autoridad.

Capital social informal: Se refiere a los encuentros de comidas familiares, juegos

deportivos espontaneos.

Capital social tenue: El grado de interaccion es tenue o de menor intensidad, se
refiere por ejemplo a las comidas casuales con algunos amigos, encuentros en el ascensor

con algun individuo; es decir, limitados a ciertos contextos y algun proposito casual

Capital social denso: Se caracteriza porque las redes de vinculacién son mas

estrechas y variadas con relacion al capital tenue.

Capital social hacia dentro versus capital social hacia fuera. Pretende captar la
diferencia de propdsito que persiguen las mas diversas redes sociales y asociaciones
civiles, sea que éstas busquen apoyar los intereses particulares de sus agremiados (vueltas

hacia dentro) o bien que pretendan promover el interés publico (vueltas hacia fuera).
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Putnam, enfatiza sobre la caracteristica que tiene alguna forma de capital social
de unir més estrechamente a personas iguales en ciertos aspectos tales como la raza, la
religion, la clase social, etc., a diferencia del que une a personas desiguales. El primero

seria vinculante (bonding) y el segundo tenderia puentes (bridging), (Putnam, 2003: 20).

Capital social bonding: Las redes de union que dan lugar a este capital proceden
de comunidades fuertemente vinculadas en torno a la familia; o, en el caso de los
inmigrantes, al grupo étnico, mismo que estrechara ain mas los vinculos en pro de
preservar raices culturales, creencias, actitudes, costumbres, cosmovision e identidad; y
en todo caso, encaminandose en nuevos procesos de socializacion. Algunos autores
consideran que el capital social bonding, crea un fuerte sentimiento de pertenencia, que
puede igualmente crear un fuerte antagonismo con los no-miembros (Portes y Landolt,
1996; Portes, 1998).

En este tipo de capital social, Putnam (2003) considera las colaboraciones
frecuentes y sostenidas en el tiempo entre organizaciones pertenecientes a diferentes
comunidades, entre las que surge un ambito de relaciones estable que permite la
interaccion de una amplia variedad de comunidades. Tambien se refiere a las
organizaciones inclusivas cuyos miembros proceden de una diversidad de comunidades,
0 de grupos congregados bajo el principio de la diversidad o el multiculturalismo,
(Putnam, 2003).

De la misma manera, la solidaridad emanada del compartir un lugar de origen
pleno de simbolismo y sentimiento y un lugar de destino comun, generalmente hostil y
diferenciador, serian algunas de las motivaciones para que este tipo de capital social, el
bonding, (de vinculacion) mantenga unidos a los individuos durante el proceso migratorio
y el asentamiento; ya que tal como advierte (Bourdieu, 2000), compensa otras desventajas
sociales que pueden vivirse, como son el bajo estatus social o educativo; de la misma
manera, este tipo de capital social bonding, estaria vinculado con la identidad de
resistencia durante un proceso migratorio a la que hace mencion (Castells, 2002: 30):
“aquella generada por aquellos actores que se encuentran en posiciones/condiciones
devaluadas o estigmatizadas por la lI6gica de la dominacion, por lo que construyen

trincheras de resistencia y supervivencia”.
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Capital social bridging. Este tipo de capital se caracteriza por ser inclusivo y
permite poner en contacto diferentes redes; es decir conlleva a la heterogeneidad de
individuos o personas en un grupo, atravesando fronteras de identidad primaria. De
acuerdo a estas ideas, para identificar el capital social bridging, Putnam (2003) se basa
en las ideas de los “vinculos débiles” o “la fortaleza de los lazos débiles” estudiados en

su momento por Granovetter.

Capital social linking. Los contactos con personas en situacion de poder, incluidas
las administraciones e instituciones para la consecucion de capital social por aquellas
personas que se encuentran en menos nivel jerdrquico. Segun (Arellano, 2008: 12),
Putnam considera altamente e identifica estos contactos o puentes de capital social como

linking.

La siguiente Figura 11 presenta los tipos de capital social identificados en los
estudios de Putnam (1993, 2003), divididos en tres grupos: Blogue A que contiene el
capital social formal, informal, tenue y denso; estos son ambivalentes entre si. EI Bloque
B, contiene el capital social hacia dentro, y capital social hacia afuera (diferencian el
propdsito del contacto). Por dltimo, el Bloque C, contiene el capital social bonding,
bridging y linking; como caracteristica comin, pensamos que éstos se refuerzan entre si;

ademas, uno puede conducir al otro.

Capital social
Bloque A Formal Informal
Tenue Denso
Bloque B Hacia dentro Hacia fuera
Bloque C Bonding Bridging Linking

Figura 11. Tipos de capital social identificados por Putham (1993, 2003). Fuente:
Elaboracion propia, basada en los tipos de capital social de Putnam (1993)

Desde nuestra perspectiva, los anteriores tipos de capital identificados por Putnam
(1993, 2003), no son excluyentes entre si. Asi el capital social formal puede ser también
de tipo bonding; o el tenue, no obstante sus caracteristicas puede convertirse en denso con
el tiempo, tendiendo puentes y convirtiéndose en capital social bridging. Estos Gltimos

tipos de capital social, apoyan tedricamente el anélisis de la presente investigacion.
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4.3.2. Capital social estructural y capital social cognitivo

Basados en las aportaciones de Bourdieu, Coleman y Putnam, autores como
Krishna y Uphoff (2002), afiaden objetividad a la evolucion del concepto. Considerando
altamente la estabilidad en el tiempo de las relaciones interpersonales donde
determinados elementos (estructuras) se hacen visibles, pudiendo ademas, ser
modificadas a partir del consenso y el trabajo comunitario; asi (Krishna y Uphoff, 2002:
87), definen el capital social estructural como aquel que “facilita la accidn colectiva

estableciendo redes sociales que conllevan normas, procedimientos y costumbres”

Al capital social cognitivo, estos mismos autores lo identifican desde la
perspectiva subjetiva; otorgandole a sus componentes: las normas, los valores las
actitudes y las creencias compartidas de manera esencial y eminentemente colectiva, los
vehiculos para alcanzar y disfrutar los beneficios también de manera comun. (Krishna y
Uphoff , 2002: 88).

Por su parte (Arellano, 2008: 10), define estos dos tipos de capital como
dimensiones de una misma realidad; semejandose a las propuestas tedricas de (Bourdieu,
1986, Portes, 2013), para quienes se requiere “de inversién, tiempo y esfuerzo, cuando
no de dinero; igualmente se puede invertir en la creacion de valores, actitudes y

creencias’”.

Desde esta misma perspectiva Schneider (2010: 5) define el capital social como
“relaciones sociales y patrones sociales de reciprocidad, confianza exigible que permite

a las personas e instituciones acceder a los recursos (...)”

Desde el punto de vista de las inversiones “sociales”, (Portes, 2013: 59) defiende
que el capital social es: “la capacidad para acceder a recursos gracias a la pertenencia a
redes, 0 a estructuras sociales mas amplias (...); el capital social es el que provoca
normalmente los efectos imprevistos de una accion racional intencional, puesto que da
lugar a una serie de compromisos y lealtades que discurren paralelamente a los modelos

formales™.

Para este estudio, desde la visién sociolégica nos guiamos por los anteriores
planteamientos teoricos cientificos, comprendiendo que para obtener el beneficio del
capital social (individual o colectivamente), se ha de invertir tiempo estableciendo
vinculos (tipo bonding, bridging, linking) y redes duraderas basadas en la confianza y la
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solidaridad, bajo normas y estructuras establecidas de manera colectiva. Aunado a esto,
los conceptos de los tipos de capital estructural y cognitivo, los encontramos
estrechamente relacionados con nuestra investigacion; de manera que también

sustentamos nuestro analisis en sus bases tedricas.

4.4, Capital social de la inmigracion

A razon de los estudios de la inmigracion desde el enfoque de las redes como
agentes dinamizadoras del “capital social”, se abri6 un amplio abanico de analisis e
investigacion tanto por antropologos, sociologicos, economistas, geografos, etc., debido
a que, por una parte, el estudio de las redes considera los recursos objetivos con que
cuentan los inmigrantes. Por otra parte, el analisis estructural y cognitivo de las redes ha
conllevado a entender la subjetividad y la complejidad con que se gestan las decisiones
migratorias; es decir, quién, por qué y como se gestan, cudles son los actores

involucrados, ademas de los espacios sociales generados, etc.

Algunos trabajos se han ocupado de estudiar los recursos de las redes y la
inmigracion desde dos perspectivas. La primera tiene que ver con el proyecto migratorio
desde planificacion y concrecion del mismo (Massey, 1990; Portes y Sensenbrenner,
1993; Palloni, et, &l., 2001; Reist y Riafio, 2008; Pefiaranda, 2008; Zapata Martinez, 2009;
Parella, 2012; Torres Pérez, 2013). La segunda perspectiva tiene que ver con la
integracion, adaptacion y emprendimiento en el nuevo destino (Zhou, 1992; Tornos y
Aparicio, 2004, 2010; Pedone, 2003; Portes, 2013).

Estos estudios, nos ofrecen datos en cuanto a las estrategias de adaptacion e
integracién de la inmigracion a partir de conocer como se configuran y como se
desarrollan estas redes durante los procesos migratorios; al respecto (Gomez Johnson et
al., 2012) enfatizan que el establecimiento de redes y la consecucion de los recursos
facilita la instalacion e insercion en la sociedad de acogida; en este sentido el proceso
transnacional no seria lineal, sino un sistema policéntrico compuesto por redes
egocentricas, cuyos actores se aglutinan o también se pueden dispersar a traves de los

vinculos que encuentran por las redes.
En relacion a las redes, Requena (2009: 28) afirma que:
Los seres humanos estamos necesitados del apoyo de los demas, por eso las redes

sociales son tan importantes, porgue nos proporcionan una gran cantidad de apoyo
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social. La interaccion con los demas mantiene al individuo en una variedad de roles
y de identidades sociales, al mismo tiempo esta actividad social e interpersonal activa
los canales de apoyo y refuerza la autoestima de la propia persona. Por todos estos
motivos, las redes sociales son un recurso importante en situaciones criticas.

De acuerdo con Requena (2009), atendiendo a las situaciones complejas que se
generan y que atafien a los individuos durante los procesos migratorios, estos requieren
imperiosamente de vinculos y redes. En base a los anteriores conceptos de capital social
desarrollados por Bourdieu, Coleman, Putnam, Portes, Krishna y Uphoff, entre otros;
estamos de acuerdo que el elemento esencial para que se genere capital social, recae en
los vinculos que se establecen en las redes sociales. Igualmente, para los contextos
migratorios, Torres Pérez (2013: 714) indica que: “las relaciones de parentesco, amistad,
origen y religién, ordenadas en concordancia con las reglas culturales y los mapas

cognitivos y valorativos compartidos, conforman una red”.

En este mismo orden de ideas, el Colectivo loé (1995) enfatiza que durante los
procesos migratorios las redes que se desarrollan, unas veces aparecen en forma
espontanea y otras veces no; a la par, estas redes operarian en funcion de los intereses de
quienes las utilizan. De manera que las redes migratorias, constituyen una de las pruebas
mas evidentes de que las personas en movilidad geogréfica se convierten en agentes al
mismo tiempo que protagonistas activos dentro de la estructura social e historia que los
arrastra. (Colectivo loé, 1995).

Aunado a esto, otros autores (Parella, 2003, 2012; Pedone 2003; Oso, 2008;
Gregorio Gil, 1999), también ofrecieron evidencias empiricas sobre las practicas
transnacionales protagonizadas por mujeres inmigrantes; enfatizando sobre su
protagonismo en la construccién de cadenas y redes migratorias ademas de la gestion de

las remesas.

Asi mismo el estudio de Moret (2015), quien identificando capital social,
simbolico y cultural en la migracion somali asentada en Europa, afirma que este es
reinvertido en redes, al mismo tiempo que la etnicidad somali y el factor de
transnacionalidad se convierte en activos valorados, otorgandoles ventajas y posiciones

sociales dentro de sus comunidades.
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4.4.1, Capital social, religion e inmigracion

De acuerdo con el reciente estudio de Huckle y Silva (2020), la participacion
constante en las acciones religiosas en las iglesias por parte de las comunidades migrantes
y marginales de color en Estados Unidos; les generaria capital social, estrechando sus
lazos comunitarios, hecho que beneficia sus relaciones sociales. Este hecho indica,
afirman estos mismos autores, que el capital social alcanzado por las minorias marginadas
y de color en Norteamérica, otorga altos beneficios sociales en ambientes donde se dan
las acciones religiosas, que no en otras participaciones, tal como la politica (Huckle y
Silva, 2020). En base a esto, las creencias religiosas compartidas en contextos
migratorios, asi como la socializacion en torno a la iglesia tendrian una importante

incidencia con el asentamiento de los migrantes en el lugar de destino.

Desde esta misma perspectiva, el trabajo de Yusupova y Ponarin (2016) indica
que la asistencia a la mezquita por parte de las etnias provenientes de Asia Central que
Ilegan a Rusia beneficia su integracion. Por una parte, aumenta su capacidad psicolégica
frente a la alienacion que sienten en la sociedad mayoritaria; y por otra parte, las redes les
ofrece contactos que les ofrezca solidaridad. En sintesis, vemos que el capital social
encontrado en &mbitos que se den acciones religiosas en contextos migratorios, inciden

en el beneficio social y la integracion de las minorias.

En esta misma linea de investigacion, autores como Sanchez, et al. (2019)
estudiando las migraciones procedentes de Guatemala, El Salvador, Colombia vy
Venezuela con destino en Estados Unidos, afirman que el apoyo social recibido en las
redes de compatriotas y en los espacios religiosos, representan un aliciente al estrés
migratorio ocasionado por provenir de paises altamente conflictivos, persecucion y
pobreza; por tanto se convierte en capital social religioso, encontrando refugio que mitiga

desafios comunes en el pais de destino.

En afios anteriores, Andrews (2011) ya habia identificado capital social de tipo
“bonding” y “bridging” (Putnam, 2001) en contextos migratorios relacionandolo con las
acciones religiosas de las migraciones evangélicas, protestantes y catdlicas y su

integracion social en las zonas rurales de Inglaterra.

Sin embargo, en estudios mas recientes, Uzcanga y Oiarzabal (2019), tomando

como dimensién analitica las asociaciones de inmigrantes y los tipos de capital social
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identificados por Putnam, estudia las migraciones procedentes de Rumania, Marruecos,
Ecuador, Colombia y Bolivia que llegaron a Espafia en la Gltima década. Los resultados
demuestran cémo desde el asociacionismo inmigrante y la utilizacion de las Tecnologias
de la Informacion y de la Comunicacién (TIC), se genera capital social que les otorga un

determinado beneficio social a estas minorias.

Otros estudios también recientes, (Moore Oliphant, 2020; Serrao y Cavendish,
2018) basandose en el capital social tipo “bonding” (Putnam, 2001), y su relacion con las
actividades religiosas de mujeres inmigrantes de origen etiope asentadas en Washington,
DC., y los inmigrantes brasileros en el centro de Texas, respectivamente; determinan que
los vinculos estrechos les ofrecen beneficios sociales y econdmicos; sin embargo, este
tipo de relaciones interétnicas pueden ralentizar su integracion con la sociedad de acogida,
debido a que les cuesta establecer relaciones sociales con personas ajenas a Sus

comunidades étnicas.

Bajo esta misma dimension analitica, el estudio de Kanas A., et al., (2016)
enfocado en estudiantes cristianos y musulmanes en regiones étnicas y religiosas de
Indonesia y Filipinas, concluye que los vinculos estrechos (capital social bonding), actua
como una “espada de doble filo”, y que aunque tengan una mayor calidad de contactos,
estos son menores 0 en menor proporcion con la sociedad mayoritaria, lo que ralentiza su

integracion.

Por otra parte, sumando las acciones y rituales sincréticos a la inmigracion
interregional latinoamericana, otros trabajos (Serafino, 2010; Mallimaci Barral, 2010,
2012, 2016; Sidney A. da Silva, 2012; VVargas Rodriguez, 2019, Saldivar Arellano, 2019,
entre otros), distinguen a partir del establecimiento de redes; desarrollo de capital social
ofreciendo a las minorias étnicas beneficios laborales, econdémicos y culturales, asi como
el reencuentro familiar y la formacion de comunidades y la circulacion de significados;
también les ofrece espacios de sociabilidad, visibilidad y reconocimiento social y cultural;
beneficios sociales y subjetivos que podrian denominarse como capital social religioso y

étnico alcanzado por las minorias en contextos migratorios.
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4.4.2. Estrategias y tacticas para desarrollar capital social en contextos

migratorios

Desde la perspectiva socioecondmica, las estrategias utilizadas por los trabajadores
emigrantes para alcanzar determinados propositos durante el proyecto migratorio, acota
(Portes, 2013: 245): “los trabajadores emigrantes al carecer de capital financiero y de una
situacion legal no pueden crear empresas transnacionales, o iniciativas semejantes sobre
una base contractual y formal; por ello, sustituyen el capital econdémico por capital social

para conseguir que estas actividades sean viables a largo plazo”.

Ya en estudios previos, (Portes, 1995: 12) afirmaba: “la capacidad que tienen los
individuos de organizar recursos escasos gracias a que forman parte de redes o de
estructuras sociales mas amplias”; de acuerdo a estos aportes cientificos, esta capacidad
“social” genera en las minorias determinados beneficios sociales y economicos. Otros
autores (Velasco, 2009; Gonzalez-Rabago, 2014) hablan de esta misma “capacidad”,
asociandola con sujetos activos capaces para la transformacion social y capaces para
combinar espacios sociales en origen y destino; e incluso capaces de mantener y soportar

los aspectos més subjetivos.

Este mismo factor de “capacidad” es abordado por (Madero Cabid y Mora del
Valle, 2011: 8) vinculandolo con la “formalizacion del capital social de los inmigrantes”,
a lo cual concretan son las formas; es decir, las tacticas y estrategias necesarias para
analizar las interrelaciones individuo-sociedad. En el caso de los colectivos inmigrantes
estos logran evadir trabas institucionales que encuentran en el pais de destino; sin
embargo cabe destacar que éstas varian de acuerdo al aumento del conocimiento del
contexto laboral, la regularizacion administrativa y la formalizacion de su capital social

en sus respectivos campos laborales.

De acuerdo a estos autores, mientras las “estrategias” se encuentran organizadas
por un principio de poder, ya que se han de utilizar frente a las instituciones y aparatos de
poder en destino; las “tacticas” se hallan determinadas por la ausencia de poder. Carentes
los inmigrantes de un lugar propio, deben actuar en los escenarios de otros; es decir,
colocar sus esperanzas en una “habil utilizacion del tiempo”, aprovechando las

oportunidades que este ofrece. (Madero Cabid y Mora del Valle, 2011)
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En la distincion que realizan estos autores entre tacticas y estrategias; explican
que no implica, sin embargo, que su uso sea excluyente. Esto debido, a que
frecuentemente un inmigrante pasa de la utilizacion de tacticas a estrategias. No obstante,
en gran parte de los casos, explican los investigadores, se observa que el manejo de
tacticas siempre es previo a las estrategias. Esto, debido al conocimiento previo adquirido
del campo laboral, la paulatina incorporacion de cddigos culturales, la regularizacion de
su condicion migratoria y la formalizacion de su capital social. (Madero Cabid y Mora
del Valle, 2011: 9)

Ademas, agregan, tanto los inmigrantes que solo pueden llevar a cabo técticas
como las que regularmente esgrimen estrategias sostenibles, intentan mantener,
formalizar e institucionalizar cada vez mas sus redes sociales; es decir, velan
constantemente por confeccionar una red de organizaciones y personas que les permita
asegurar la integracion al mercado laboral o social en ocupaciones acordes a su capital
cultural. De esta manera, los inmigrantes centralizan sus acciones individuales en la
disipacion de las barreras de inclusion al sistema laboral generadas por la estratificacion
de la sociedad. (Madero Cabid y Mora del Valle, 2011: 10-11).

De manera que la formalizacion del capital social de los inmigrantes, estaria
estructurada entre las tacticas y las estrategias utilizadas para alcanzar metas durante el
proyecto migratorio. No obstante, esto dependera de sus capacidades para utilizar los
recursos; y unas u otras estrategias. Desde nuestra perspectiva, se refiere a la capacidad
de relacionarse, mantenerse y ampliar redes y vinculos; hecho que conducira a obtener
los beneficios del capital social en el sentido que le atribuye (Bourdieu, 1986; Portes,
2013).

De acuerdo con (Torres Pérez, 2013: 716): “el interés del capital social es su
convertibilidad en acceso a trabajo, vivienda y/o una trama de sociabilidad, gracias a las
relaciones que ofrece la red y las posibilidades que proporciona”. Desde la perspectiva de
Bourdieu (1986), nos referimos a la fungibilidad del capital social en otras formas de

capital.
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5. ASOCIACIONISMO INMIGRANTE

El encontrarse y organizarse, aparecen de forma gradual; es decir
primero surge la voluntad del “encontrarse”, luego, a partir de ello,
surgird la estrategia de poner en comun necesidades y expectativas,
y en un momento posterior llevara a “organizarnos”. Este proceso
contribuye a canalizar estas necesidades formalmente y a constituir
de forma conjunta y, en cierto sentido, vertebrar los objetivos de la
“comunidad”. (Mata y Giro, 2013).
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5.1. Introduccién

El presente capitulo se dedica en el primer apartado, a describir los niveles del
desarrollo del asociacionismo inmigrante contemplados en los siguientes aspectos: a)
preservacion de vinculos; b) solidaridad y necesidades basicas; c) integracion; y d) tender

puentes.

En un segundo apartado, trata las funciones del asociacionismo inmigrante en
relacion a las necesidades sociales y culturales de la migracién. En este sentido, se
describen los espacios concretos de acuerdo a las actividades asociativas, tales como: a)

preservacion y transmision de cultura; b) reivindicacion; y, ) integracion.

Por otra parte se aborda el asociacionismo inmigrante, especificamente de caracter
religioso en contextos migratorios. Al respecto, se presenta una sintesis de los trabajos

por zonas geogréaficas realizados en Espafia.

Seguidamente se presentan los componentes étnicos y religiosos del

asociacionismo enfocados en la reinvencion de redes, la sociabilidad y la cultura.

El ultimo apartado realiza una breve sintesis de la génesis del asociacionismo

inmigrante con caracter de género en Espafia.

El capitulo se cierra con una relacion de trabajos enmarcados en el asociacionismo

inmigrante, etnicidad, género y religion, realizados por zonas geograficas en Espafia.
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5.2. Asociacionismo inmigrante

Mayoral, Molina y Sanvicén (2011), han tipificado cuatro niveles relacionados con
el proceso de desarrollo del asociacionismo inmigrante. De acuerdo con estos autores, el
primer nivel esta conformado por dos estadios; el primero corresponde a los grupos que
asumen como funcion principal la preservacion de los vinculos comunitarios, tales como:
lengua, religion y autoridad; el segundo estadio esta compuesto por aquellos grupos que
se abocan hacia la solidaridad y necesidades béasicas durante el viaje migratorio de sus

compatriotas.

El segundo nivel lo componen aquellos grupos que se ocupan de la acomodacién e
integracién de sus compatriotas en espacios de encuentro cultural y formacion; no
dejando de trabajar el primer nivel. El tercer nivel estd compuesto por aquellas
asociaciones que tienen por objetivo tender puentes entre las instituciones locales,
dedicandose a la organizacion de actividades culturales propias y generalistas, (Mayoral,
et &l., 2011: 71).

El cuarto nivel identificado por estos socidlogos se enfoca principalmente, en el
ciudadano y no esencialmente en el individuo en condicién de inmigrante; en este nivel,
tiene capacidad de plantear actuaciones y participar en la vida social, publica y politica
de la sociedad mayoritaria (Mayoral, et al., 2011: 72).

Desde esta misma linea de ideas, afirma (Portes, 2013: 240): “las comunidades
transnacionales no abandonan a sus familias ni a sus comunidades de origen, como
tampoco abandonan sus lealtades culturales o sus lazos histéricos cuando llegan al mundo
desarrollado”; de manera que las minorias étnicas con su participacion asociativa se
convierten en comunidades altamente potenciales para desarrollar capital social en base

a sus manifestaciones culturales y simbolicas.

5.3. Funciones sociales que asumen las asociaciones de inmigrantes

Las asociaciones formadas por inmigrantes tienen un doble papel social con sus
conciudadanos y con la sociedad de acogida (Mayoral, et al., 2011: 73-74). De esta
manera este tipo de asociaciones conforman la nueva sociedad multicultural, abriendo la
oportunidad de trabajar desde el espacio local para poner en valor su propia comunidad;

y al mismo tiempo colaborar con las organizaciones e instituciones locales; tal como
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apuntan estos mismos autores: “en una doble direccion (demos y ethos), buscando un
equilibrio que les permita gestionar un doble compromiso: el anclaje con la comunidad

desplazada y la aportacion en la construccion de la comunidad de acogida”.

En relacion a la formacion y propoésitos del asociacionismo inmigrante, estas
organizaciones nacen de acuerdo a sus necesidades sociales y culturales, asi como a los
objetivos y/o perspectivas del grupo; reforzando de esta manera su acomodacion e
integracion en la sociedad de acogida. La siguiente Tabla 5, sintetiza la tipologia de
necesidades de las asociaciones de inmigrantes identificadas por Mayoral, et al. (2011);

asi como la tipologia de actividades que realizan estos grupos asociados.

Tabla 5. Tipologia de necesidades y actividades de las asociaciones de inmigrantes

De acogida
De orientacion
Tipologia de De cobijo
necesidades De contacto y cohesion del grupo

De espacio de relacién frente a una comunidad de acogida que
vive en paralelo

Asesoramiento en asuntos de extranjeria y procesos de
regularizacion

Actividades de relacion con la comunidad

Tipologia de actividades | Actividades comunitarias pero con apertura a la cultura'y
promocion de aptitudes propias

Actividades enfocadas en la transmision cultural o religiosa
Actividades de caracter ludico

Elaboracion propia, en base a (Mayoral, Molina y Sanvicén, 2011: 74-80).

Las caracteristicas principales de las asociaciones de inmigrantes, segun (Mayoral,
et al. 2011: 81-86): 1) Estas se rigen con los mismos requisitos y pautas que cualquier
otra entidad. 2) Cuentan con una junta y con un presidente (generalmente masculino) que
es el lider y la cara y voz del colectivo; 3) Los socios son escasos Yy existen dos tipos: los
que reciben las ayudas y los que pagan las cuotas asignadas; 4) para los socios, la
asociacion representa una ayuda para resolver problemas y acercarse a otras instituciones;
5) en relacion al grado de participacion y de implicacidn en el asociacionismo inmigrante

y pese a los beneficios recibidos la participacion es baja.
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Otros autores como (Garreta, 2016: 168), afirman que las asociaciones no tienen
las mismas estructuras organizativas, ni los mismos objetivos, ni las mismas estrategias
de intervencion; ademas experimentan constantes procesos de reestructuracion interna
cuando no de fision y de fusion. En esta misma linea de ideas, “el asociacionismo
representa el lugar donde la voz del inmigrante halla la voz de familiaridad y

acercamiento, conexion y reencuentro con su origen” (Sipi, 2000: 358).

Por otra parte, de acuerdo a las actividades llevadas a cabo por las asociaciones,
(Garreta, 2016: 168) las clasifica por espacios concretos: a) espacios de preservacion y
transmision de cultura de origen (lengua, religion, costumbres, tradiciones, folklore,
gastronomia, etc.); b) espacios de reivindicacion (sensibilizacién y derechos de los

inmigrantes); c) espacios de integracion (asesoramiento e informacion).

5.4. Asociacionismo inmigrante con cariz religioso

El asociacionismo inmigrante en Espafia ha sido abordado por numerosos
investigadores e investigadoras durante las Gltimas décadas (Veredas, 1999; Tornos y
Aparicio, 2004, 2010; Moreras, 1999, 2006; Garreta, 1998, 1999, 2009, 2016; Griera y
Garcia Romeral, 2009; Mayoral, Molina y Sanvicén, 2011; Gadea y Albert, 2011; Mata
y Giro, 2013; Llevot y Lopez Teuldn, 2017) coincidiendo en que la accion asociativa
inmigrante actla como respuesta a las necesidades socioculturales, incluyendo la
reafirmacion identitaria y el bienestar personal y colectivo, necesarios durante el proceso
de asentamiento en el pais de destino; ademas, coinciden en que la participacion en este
tipo de asociacionismo repercute en el compromiso civico de los migrantes en las

sociedades receptoras.

La siguiente Tabla 6, recoge algunos trabajos cientificos realizados en Espafia
envolviendo factores de la migracion, tales como la etnicidad y asociacionismo; algunos

de estos trabajos se enfocan en el asociacionismo inmigrante con cariz religioso:
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Tabla 6. Estudios cientificos en Espafia: migracion, etnicidad, asociacionismo religioso

Autor/autora Temas de investigacion Zona geograéfica
Veredas (1999) Asociacionismo inmigrante Madrid
(Moreras, 1999, 2006) Asociacionismo, religién y colectivo Barcelona
musulman
(Garreta, 1998, 2003, 2009, 2016) | Asociacionismo africano, integracion Espafia,
sociocultural, minorias étnicas y gitanos especialmente en
Catalufia
(Garreta y Molina, 2002) Integracion social de los inmigrantes en Catalufia
Lleida
Garreta y Llevot (2013) Asociacionismo africano Catalufa
Briones, et al. (2010) Minorias religiosas Andalucia
Griera y Garcia Romeral (2009) Politicas publicas y minorias religiosas en Catalufia
Catalufia
(Aparicio y Tornos, 2010). Redes sociales; asociaciones de inmigrantes | Espafia
en Espafia
Ruiz (2010) Minorias religiosas Pais Vasco
Mayoral, Molina y Sanvicén Asociacionismo y democracia Catalufia (Lleida)
(2011)
Gadea y Albert (2011) Asociacionismo, identidad Murcia
Martinez Arifio, et al., (2012) Diversidad religiosa y centros de culto en la | Barcelona

ciudad de Barcelona

Mata y Gir6 (2013)

Componentes del asociacionismo religioso

Comunidades de
Catalufia,
Valenciana, La
Rioja y Navarra

(Pérez-Agote, 2012, 2016)

Cambio religioso en Espafa

Madrid

Llevot y Lopez Teuldn (2017)

Asociaciones africanas en Catalufia:
fortalezas y debilidades

Catalufia

Elaboracion propia en base a la literatura cientifica consultada.

Otros trabajos estrechamente vinculados con la presente investigacién, como el de
Gadea y Albert (2011) ofrecen un destacado papel al asociacionismo religioso, afirmando
que este elemento constituye una de las claves en la articulacion de la vida cotidiana de

las minorias inmigrantes. Las autoras dividen la articulacion del asociacionismo en dos
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niveles principales: el primero en la relacion entre las comunidades minoritarias y las
instituciones en la sociedad de acogida; el segundo nivel lo constituyen las relaciones al

interior del grupo.

Ademas, como plantean (Gadea y Albert, 2011: 9): “las asociaciones emergen como
un espacio privado para la mediacion social y cultural; ademaés las asociaciones generan
nuevos espacios donde se negociay articulan los sentidos de las identidades en el contexto
migratorio”. Para estas mismas autoras, el lugar de origen étnico es importante en el
momento de formalizar el asociacionismo; ademdas estos grupos mas 0 menos
formalizados o institucionalizados en términos de Bourdieu (1986), se convierten en la

respuesta a las necesidades y anhelos de las minorias inmigrantes (Gadea y Albert, 2011).

En otro estudio sobre movilizacion étnica en Gran Bretafia, (Rex, 1994, citado por
Gadea y Albert, 2011) identifica cuatro funciones primordiales que cumplen las
asociaciones de migrantes: a) ayudan a vencer el aislamiento social; b) afirman los valores
y las creencias del grupo; c) proporcionan apoyo asistencial a sus miembros defendiendo
sus intereses; y d) resuelven conflictos con la sociedad receptora. Aunado a esto, entre las
relaciones que se desarrollan dentro del asociacionismo estarian: la sociabilidad,

solidaridad, identidad y participaciéon (Gadea y Albert, 2011).

En esta misma linea de ideas, autores como (Giddens, 2001; Del Olmo, 2003)
enfocan el asociacionismo inmigrante como “enclaves de seguridad ontoldgica”; es decir,
elemento de oportunidad para “encontrarse a gusto con los suyos”; asi como “entender el
sistema mundo de la misma manera”; en este sentido, el compartir con 10S suyos una
determinada cosmovision de comprender y relacionarse con el mundo y con la simbologia

gue consideran sagrada (Marzal, 2002).

Retomando a (Gadea y Albert, 2011: 12), estas autoras hablan de “microclimas
culturales”, los cuales se desarrollan en el marco del asociacionismo con un tipo particular
de sociabilidad y una cierta intensidad de relaciones sociales expresadas en practicas y
formas de organizacion. Agregan estas autoras, “ademas de la sociabilidad dentro del
asociacionismo inmigrante se establecen relaciones basadas en la solidaridad, mismas que
se convierte en obligaciones derivadas de diversas fuentes tales como: el parentesco, la
amistad, el territorio y/o la condicion humana”. En el caso de la presente investigacion,

el asociacionismo relacionado con el factor religioso, se convierte en fuente de
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sociabilidad; sumado al factor de parentesco existente y origen étnico entre los grupos
étnicos estudiados.

Tal como resefian (Gadea y Albert, 2011), las obligaciones de solidaridad se des
territorializan para ampliarse a una comunidad definida por la condicion migratoria que

atraviesa y redefine las identificaciones en torno a la localidad, la etnia o la nacion.

Otro elemento mencionado por estas mismas autoras, es el beneficio social y
politico que pueden recibir los miembros de un grupo formalizado por parte de las
instituciones publicas de la sociedad de acogida; de manera que definen el asociacionismo
como espacio de lucha por la capacidad de representacion y de definicion de la identidad
religiosa, nacional, étnica o cultural durante el proceso migratorio (Gadeay Albert, 2011).

5.5. Componentes étnicos y religiosos del asociacionismo inmigrante

Mata y Gird (2013), estudiando los componentes religiosos que se encuentran en el
asociacionismo inmigrante de comunidades africanas en tres comunidades autdnomas en
Espafia (Catalufia, Comunidad Valenciana y Navarra), identificaron y diferenciaron tres
elementos que aparecen en forma gradual, segun estos autores, antes de consolidar una
“asociacion de inmigrantes”. Al respecto afirman (Mata y Gird, 2013: 120):

El encontrarse y organizarse, aparecen de forma gradual; es decir primero surge la

voluntad del “encontrarse”, luego, a partir de ello, surgira la estrategia de poner en

comln necesidades y expectativas, y en un momento posterior llevard a

“organizarnos”. Este proceso contribuye a canalizar estas necesidades formalmente

y a constituir de forma conjunta y, en cierto sentido, vertebrar los objetivos de la
“comunidad”.

Con relacion a la reconstruccion de nuevas redes sociales dentro del asociacionismo
inmigrante y religioso, (Mata y Giro, 2013: 124) destacan que: “no se trata de un simple
“trasplante” de redes de “paisanaje o €tnicas” originarias, Como a veces se sostiene; sino
mas bien un proceso de reinvencion de nuevas redes, que implica el desarrollo de una

nueva sociabilidad y cultura”.

Basados en estas afirmaciones, pensamos que en esta nueva sociabilidad establecida
en destino, esta implicada tanto la continuidad urgente de su biografia y las rutinas
culturales cotidianas, asi como la reconstruccion identitaria, cultural y religiosa
diferenciandolos de la sociedad mayoritaria; al mismo tiempo que les ofrece la

oportunidad de establecer nuevos vinculos y crear una micro comunidad, “dado que se
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organizan seguin unos parametros de comportamiento y relacion legitimados por el grupo”

(Mata y Gir6, 2013: 125).

Con referencia a esta legitimacion del grupo, en este caso por parte de la asociacion
formada por inmigrantes, volvemos a recordar la institucionalizacion de los grupos a la
que hace referencia Bourdieu (1986), asi como al intercambio de materiales y regalos
simbdlicos como requisitos previos e indispensables para el desarrollo del capital social.
De manera que notamos que el asociacionismo inmigrante es un elemento de oportunidad
para generar capital social en torno a las préacticas religiosas activadas en destino; en el
sentido que le otorgan Mata y Gir6 (2013) una reinvencion de nuevas redes, sociabilidad

y cultura.

Tal como acotamos mas arriba, las préacticas religiosas en destino abren un espacio
y una oportunidad para reafirmar la identidad individual y colectiva; pensamos que el
hecho de que se realicen en el marco del asociacionismo les confiere cierto poder y
reivindicacion frente a la sociedad mayoritaria; debido a que el hecho religioso propicia

el fortalecimiento de los vinculos estrechos e internos de la comunidad.

Aunado a esto, la ocupacion de los espacios publicos por parte de las asociaciones
de inmigrantes, realizada de manera formal; es decir, obteniendo los permisos necesarios
para tales actividades, tramitados ante las instituciones o los aparatos de poder en el pais
de destino, les confiere poder, identificacion y les otorga cierta pertenencia de la micro
comunidad dentro de la sociedad dominante en el sentido weberiano, es decir que las
asociaciones expresivas, en este caso religiosas, muestran un sentido de pertenencia

colectiva basada en valores o afectos compartidos.

Otro elemento identificado, es el referido a la claridad de los objetivos que
persiguen las asociaciones con cariz religioso; al respecto destacan (Mata y Giro, 2013:
126): “en las asociaciones de base religiosa los objetivos para constituirse son mas claros,
no es necesario consensuarlos y renegociarlos, pues presentan poca variabilidad a lo largo

del tiempo y constituyen un asiento sobre el que establecer lazos societales”.

En cuanto a la evolucion del asociacionismo inmigrante, estos mismos autores
acotan que este estaria vinculado con el asentamiento del colectivo o minoria inmigrante;
cuestion que repercute en la formalizacion de la entidad, una mejor tenencia de recursos

y capacidad de organizacion. (Mata y Giro, 2013).
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Previamente, (Moreras, 1999: 274) ya habia identificado tres dimensiones previas

y esenciales para el desarrollo del asociacionismo inmigrante con cariz religioso:

a) dominio cultural: se desarrolla en el ambito mas privado y familiar, o nivel
comunitario. En este ambito se tiende a la reafirmacion de la existencia, preservando
lengua, religion, practicas culturales cotidianas. Igualmente se tejen redes comunitarias

abarcando los campos cultural, comercial, financiero;

b) el dominio institucional: corresponde al desarrollo del asociacionismo y la
creacion de espacios de culto y encuentro, incidiendo este hecho en una mayor visibilidad

y reafirmacion identitaria;

c) el dominio politico: corresponde a la transformacion de las relaciones sociales a
partir de las acciones ejecutadas por los grupos étnicos formalmente constituidos,

ejerciendo asi presion étnica y reafirmando la identidad.

Existen estrategias y modelos de expresion colectiva que buscan la incorporacion
en la sociedad de acogida; asi para (Moreras, 1999: 275): “la formulacion de estas
estrategias tiene, en la creacion de estructuras e iniciativas asociativas, su primer nivel de

concrecion”.

Desde esta misma perspectiva, en un articulo publicado en la revista Racial and
Ethnic Studies aparecen los resultados de un estudio realizado por Levitt (2008),
“Religion as a Path to Civic Engagement and Civically-Infused Religion”, donde tras
analizar el potencial de la religion en la construccion del compromiso civico de minorias
de origen hindd, musulmanes, catolicos y protestantes; todas comunidades residenciadas
en Boston, sostiene (Levitt, 2008: 766): “la religion es una fuerza positiva infrautilizada,

que los cientificos sociales y activistas ya no pueden ignorar”.

En este mismo articulo, Levitt (2008) enfatiza sobre la importancia del capital social
que se desarrolla en las comunidades religiosas, y cOmo estas vienen equipadas con
poderosos recursos y herramientas para fomentar el activismo civico; en tal sentido
(Levitt, 2008: 788) afirma: “asi la pertenencia a una comunidad, que se identifica a partir
de creencias y practicas religiosas compartidas, constituye una importante fuente de

capital social”.
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5.6. Génesis del asociacionismo inmigrante con perspectiva de género

En Espafia, uno de los trabajos pioneros en genero inmigrante y asociacionismo
es el de Sipi (2000), basado en mujeres de origen filipino, gambiano y marroqui que
llegaron a Barcelona por la década de los afios 70’; el mismo estudio hace alusion a la
génesis de la institucionalizacion del asociacionismo inmigrante liderado por mujeres.
Sipi (2000) identificd en ese entonces, los elementos que dirigian al asociacionismo
conformado por mujeres inmigrantes: a) integracion real de los hijos y no depender
juridicamente de los maridos; b) crear redes de apoyo entre mujeres en pro de mantener
vivas las culturas de los paises de origen; y, c) prestar orientacién a otras mujeres

inmigrantes.

La génesis de este asociacionismo inmigrante con perspectiva de género, segun
esta autora, se caracterizO por la gran sorpresa que ocasiond tanto para la sociedad
mayoritaria como para los colectivos minoritarios debido a la invisibilidad con que se
habia mantenido a las féminas migrantes; de manera que estas nuevas reivindicaciones

no contaron con la aceptacion inmediata de la sociedad receptora.

No obstante, las mujeres inmigrantes se mantuvieron en sus propositos
reivindicativos: 1) que la reagrupacion familiar les otorgara la documentacion propia; 2)
que se revisara el racismo y el etnocentrismo en los libros de texto, evitando que los nifios
inmigrantes y otras minorias no se averglencen de su origen; 3) que se revisara el trato
criminalista de la inmigracion por parte de los medios de comunicacion. De esta manera
aparecieron las primeras asociaciones de mujeres inmigrantes; en palabras de la autora
(Sipi, 2000: 360): “las mujeres inmigrantes se convirtieron en el vehiculo valido para que

esta sociedad multicultural y multiétnica sea un lugar de convivencia y sin fisuras”.

Sipi, sefiala que los primeros pasos fueron dificiles, pero resalta el apoyo que
tuvieron estas asociaciones de mujeres inmigrantes por parte de muchas mujeres
autoctonas, “atn cuando en ocasiones las necesidades de unas y otras son distintas” (Sipi,
2000: 362) Igualmente destaca esta autora que la procedencia de las mujeres y los
motivos de la inmigracion condujo a formular reivindicaciones divergentes, lo que suscitd
debates internos muy duros, pero sin desistir en la formalizacién del grupo como

asociacion.
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Sintetiza y afirma (Sipi, 2000: 363): “la mujer inmigrante es un agente de
integracion; es transmisora de los valores de sus origenes; es una creadora incansable de

estrategias para supervivencia de todo su entorno; y es pieza basica de cooperacion”.

5.6.1. Evolucion del asociacionismo inmigrante con componente de género

Basandonos en lo apuntado por Alvarez de los Mozos (2007), la evolucion del
asociacionismo procede a partir del propio proceso migratorio y las necesidades sociales
de la inmigracion. Desde esta misma perspectiva, Garreta (2016: 166-167) sefiala que a
partir de la llegada significativa de la inmigracién econdémica a Esparia, esta se diversifica
tanto el origen como en el perfil de las minorias en relacion a la edad, cultura, género,
lengua y religion; destacando que:

El asociacionismo, de inmigrantes o de autéctonos, es fruto de la necesidad humana

de: reunirse, dialogar, intercambiar afectos, inquietudes y experiencias, y en el caso

de los inmigrantes, al menos en las primeras fases del proceso migratorio, esta

necesidad se acentla por la sensacién de aislamiento y soledad que les provoca el

haber de enfrentarse a un entorno desconocido que, en no pocas ocasiones, se percibe
como hostil.

Desde este enfoque socioldgico que entiende las necesidades humanas vinculadas
con los &mbitos social, cultural y psicologico esenciales en el ciclo vital de un individuo,
comprendemos la importancia de la evolucion del asociacionismo inmigrante. En
atencion y relacion a la presente investigacion, describimos elementos identificados al

respecto.

En primer lugar, Royo Prieto, et al. (2017) en un estudio realizado en Bizkaia
identifican empoderamiento y desarrollo de capital social en torno al asociacionismo de
mujeres inmigrantes. Segln estas autoras las asociaciones son espacios de resiliencia,
promocion del bienestar, de empoderamiento y de lucha contra las desigualdades
multiples (Royo Prieto, et al. 2017: 223). Estas autoras indican gque el asociacionismo
promueve el tejido de redes de apoyo mutuo; convertido en capital social en forma de
informacion en lo concerniente al tema laboral, la vivienda o el aprendizaje de los idiomas
autoctonos; asi como que mediante el asociacionismo se crean estrategias conjuntas de
afrontamiento y de participacion politica, cuestion que contribuye al bienestar e inclusion,

mejorando de esta manera sus condiciones de vida. (Royo Prieto, et al., 2017: 226).
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Por su parte, Paloma, et &l. (2010), en una investigacion realizada a mujeres de
origen marroqui en Andalucia, encuentran empoderamiento en las mujeres inmigrantes
desde el asociacionismo, donde se proponen otorgar “poder de decision” y “facilitar la
integracion” a las mujeres de su colectivo. Desde esta misma perspectiva, en un estudio
realizado en el pais vasco, Unzueta (2009) ofrece resultados en base al asociacionismo de
mujeres latinoamericanas, mismas que a través del codesarrollo persiguen mejorar la
comunicacion con sus hijos e hijas que permanecen en sus paises de origen; es decir, el
mejoramiento de la comunicacion madre-hijos/hijas desde la distancia; facilitando de esta
manera estrategias de cuidado en el contexto de la maternidad transnacional y al mismo

tiempo empoderamiento.

En segundo lugar, el papel de la democracia en relacién con el asociacionismo
inmigrante, autores como (Mayoral, et al., 2011: 62) sefalan que: “la base de la
construccion democratica es la ciudadania y su libertad de accion, opinion y
participacion”; a lo que anaden y defienden que sin participacion no hay democracia;

incluyendo a las personas inmigradas.

Aportaciones de mujeres inmigrantes marroguies, ecuatorianas y rumanas en
Espana”; son dos estudios realizados por Solé, et al. (2012), enfocando el asociacionismo
inmigrante con componente de género desde la perspectiva transnacional, conjuntamente
con el concepto de ciudadania inclusiva. Estas autoras hacen énfasis en la contradiccién
entre las nociones de ciudadania restrictiva y el acceso a derechos politicos, sociales y

culturales.

En tercer lugar, otros estudios abordan el asociacionismo inmigrante de género y el
papel del liderazgo; en tal sentido (Molina, Samper y Mayoral, 2013: 141), determinan
que las mujeres inmigrantes inmersas en el ambito asociativo son denominadas como
“fuertes”; en ninglin caso ni sumisas ni ignorantes; y que poseen una gran “capacidad de
liderazgo”. Ante esta fortaleza y capacidad de liderazgo femenino identificado por estos
autores en el campo asociativo inmigrante, aclaran que no es por unas supuestas

especificidades “femeninas” sino por un proceso determinado de aprendizaje temprano.

Estos autores al abordar los fundamentos del liderazgo, consideraron que el mismo
es un fendmeno poliédrico donde confluyen varios factores: la subjetividad personal y la

objetividad del contexto organizativo; lo psicoldgico y lo social; pero ademas influyen
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otros rasgos tales como la idiosincrasia de los agentes sociales aunado a los elementos
historicos; (Molina, et &l., 2013). En cuarto y ultimo lugar, en las Gltimas décadas se
atiende a un importante incremento de las investigaciones que relacionan la inmigracion,
etnicidad y religion?’. Los trabajos cientificos destacados en Espafia, que enmarcan la
inmigracion, etnicidad, asociacionismo, género y la religion, se presentan en forma

sintetizada en la siguiente Tabla 7 2.

Tabla 7. Trabajos destacados en Espafia: etnicidad, asociacionismo, género y religion

inmigrante femenino

Autor/autora Temas de | Mujeres/procedencia | Zona geogréfica
investigacion
Sipi (2000) Asociacionismo Filipinas, Gambia y Barcelona

Marruecos

(2013)

Molina, Samper y Mayoral

Liderazgo femenino
inmigrante

Marruecos, TUnez y
Guinea Ecuatorial

Comunidades de
Catalufia,
Valenciana, La
Rioja y Navarra

Solé, et &l. (2012) Asociacionismo Marruecos, Ecuadory | Madrid y
femenino inmigrantey | Rumania Barcelona
ciudadania

Sanz Hernandez (2014) Religién-género como | Rumania, Marruecos, Aragén
mediacién de Colombia, Argelia,
sociabilidad y Argentina, Republica
visibilidad Dominicana y Siria

Royo Prieto, et él., (2017) Asociacionismo Marruecos, Italia, Bizkaia
femenino inmigrante, Colombia y México
redes, democracia y
empoderamiento

Pérez Gafian (2018) Etnia, género, Ecuador Madrid

asociacionismo,
identidad y religion

Elaboracion propia basada en la revision de la literatura cientifica.

Desde una vision sociologica amplia, se hace necesario abordar el anélisis de los

elementos: etnicidad, asociacionismo, genero y religion, en concordancia a la propuesta

27 En la revision de la literatura actual con respecto a los factores: inmigracion, etnicidad y religion se
abordan y describen en detalle en el capitulo referido al marco referencial o estado de la cuestion.

28 Posiblemente, se nos escapan muchos trabajos relevantes por destacar en esta breve sintesis.
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de Sanz Hernandez (2014), alejandose de la sociologia de la religion tradicionalmente
tratada desde el etnocentrismo, asi como del androcentrismo. A continuacion nos parece
oportuno describir este estudio, debido a que utiliza en su analisis los elementos antes
descritos, identificando en esta relacion, capital social; es decir, acorde a nuestra

investigacion.

Para Sanz Herndndez (2014), la variable de mayor peso considerada por la autora
es la comunidad religiosa a la que pertenecen las mujeres investigadas: musulmana,
evangélica y ortodoxa; segun la autora, mismas que se enfrentan a la sociedad mayoritaria
desde una triple estigmatizacion: mujer, inmigrante y musulmana. Esta variable para la
investigadora, la utiliza como eje articulador en el analisis comparativo de la mediacion
de la religiosidad, la sociabilidad y la visibilidad desde la condicion inmigrante y

femenina.

Los resultados del estudio apuntan a cierta “resistencia” por parte de las mujeres
inmigrantes de origen musulman a participar en espacios de sociabilidad funcionales,
tales como la iglesia catolica (especialmente entre la comunidad ortodoxa); resistencia
que se considera no asociada a la dimension religiosa, sino a los factores culturales; de lo
cual, en muchas ocasiones son las mismas mujeres arabes quiénes establecen o colocan
sus propias barreras culturales, ademas, obviamente de sus esposos; apuntan la autora que
una mayor integracion de la mujer arabe estaria asociada con un mayor nivel educativo,
y/o a la prolongacion en el tiempo del proceso migratorio (Sanz Hernandez, 2014: 141-
146)

Con relacion a las mujeres ortodoxas o evangélicas, segun este estudio éstas utilizan
la “estrategia de la invisibilidad”, aprovechando que no poseen marcas visuales
identitarias (tales como el velo), méas bien recurren o refuerzan la “visibilidad de las
acciones”, basada en los valores de los miembros de la comunidad religiosa. Al respecto,
los valores utilizados como “estrategias” por las mujeres que se denominan de confesion
evangglica, de acuerdo con esta autora son: “la fidelidad, la honradez, la responsabilidad
que cada cristiano tiene y asume; para las mujeres ortodoxas la religion implica “ser un

ejemplo” para su comunidad”. (Sanz Hernandez, 2014: p. 142).

Los vinculos establecidos y las relaciones sociales en que se insertan las mujeres

miembros de estas comunidades religiosas minoritarias, la investigadora hace alusion a
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la conformacion de la comunidad religiosa como un lugar de solidaridad; es decir,
condicion de espacio publico para la socializacion. Para (Sanz Hernandez, 2014: 144):
“estas comunidades religiosas se convierten en verdaderos nichos de socializacion (que

sin duda se ven afectadas al crecer) y son ineludible fuente generadora de capital social”.
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6. ETNICIDAD E IDENTIDAD COLECTIVA EN
CONTEXTOS MIGRATORIOS

“Los grupos étnicos son aquellos que, funddndose en la
semejanza del habito exterior y de las costumbres, asi
como en recuerdos compartidos de colonizacion o
migracion comun, abrigan una creencia sobre un origen y
un destino comun, de tal suerte que esa creencia es
importante para la ampliacion (y también para el cierre
social) de esas comunidades”. (Weber, 1944: 316 [1922]).
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6.1. Introduccién

Este capitulo se ocupa en primer lugar de la evolucién y aplicacion del concepto
de etnicidad en contextos migratorios. En tal sentido, trata la teoria primordialista; es
decir, se describe al grupo étnico como unidad cultural caracterizada por rasgos objetivos
y definitorios; la teoria estructuralista, enfocando la etnicidad y las desigualdades
sociales; la teoria instrumentalista, analiza los intereses politicos del grupo étnico; en
cuarto lugar, trata la teoria situacional describiendo los aspectos subjetivos de la

etnicidad.

Aunado a esto, se explica la teoria weberiana del concepto de etnicidad en la que
excluye los aspectos bioldgico de las personas, pero considera altamente las diferencias
extremas sustentadas en costumbres o habitus hereditarios, resaltando en este hecho la
aparicion subjetiva de los sentimientos; en todo caso, Weber prefiere tratar la etnicidad

como comunidades de sangre.

Por otra parte, el capitulo ofrece diferentes perspectivas teoricas en relacion al
desarrollo de la identidad colectiva en contextos migratorios. Al respecto, se enfoca la
identidad de los migrantes como categoria social; fundada y mantenida en procesos de
comunicacion e intercambio de sentimientos solidarios. De esta manera, reforzando la
homogeneidad étnica, religiosa, linguistica y cultural, apelando a la tradicion y las

costumbres para asegurar la existencia de la unidad cultural.

El capitulo se completa con el acercamiento a la teoria del modelo
fenomenoldgico-genético desarrollado por Pérez-Agote (1994); en el cual trata la
formulacion, reformulacion y transmision de la identidad colectiva, reconociendo los
espacios y el tiempo sagrados (enmarcados en el territorio, la historia y la lengua);
impregnados de afectividad (subjetividades). En tal sentido, se realiza un acercamiento

teorico al desarrollo de la identidad colectiva en contextos migratorios.

Por ultimo, para cerrar el capitulo nos acercamos a la teoria del sujeto (Touraine,
1965) como actor social. En el caso de la migracion, los sujetos migrantes reinterpretan
como actores, su vida en contextos ajenos al suyo; anclados en todo caso, a las
subjetividades que mantienen las raices culturales y la manera de entender el mundo;

entre estas las costumbres religiosas reproducidas por la migracion en el pais de destino.
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6.2. Evolucion y aplicacién del concepto de etnicidad en contextos

migratorios

Los estudios de la etnicidad han sido abordados especialmente a partir de tres
corrientes teoricas diferenciadas, sumando una cuarta que aborda los aspectos subjetivos.
Alvarez-Benavides (2019). La primera corriente tedrica que entiende el grupo étnico
como una unidad cultural caracterizada por un cierto nimero de rasgos definitorios
objetivos, se comprende como primordialista; la segunda corriente, definida como
estructuralista estudia la etnicidad y las desigualdades; la tercera corriente es la
instrumentalista, misma que analiza los intereses politicos como estrategia del grupo
étnico para obtener poder y privilegio. La cuarta corriente analiza los aspectos subjetivos
de la etnicidad entre fronteras (Garreta, 2003); esta corriente es definida como situacional,
(Alvarez-Benavides, 2019: 94-95).

Por otra parte, la teoria sociol6gica de Max Weber propuso no ver la raza como
un principio explicativo de las relaciones sociales; enfatizando que las diferencias
bioldgicas no eran lo importante, cuando de estudiar grupos étnicos se trataba, sino mas
bien, se debian considerar las condiciones ambientales. Para Weber (1944[1922]), existe
una relacion entre comunidad y lo que este mismo autor reconoce como ‘“pertenencia
racial”: la raza, nada mas existe si hay una conciencia racial unida a una comunidad y que
puede conducir a una accion. Aungue Weber no niega las diferencias bioldgicas entre
razas, propone reemplazar ese concepto por el de etnia y consecuentemente por relaciones

étnicas o conciencia étnica.

Si buscamos en el Diccionario de la Real Academia Espafiola (RAE) los términos

“etnia” y “étnico”, este nos ofrece las siguientes definiciones:

1. f. Comunidad humana definida por afinidades raciales, linguisticas, culturales

1. adj. Perteneciente o relativo a una nacion, raza o etnia.
2. adj. p. us. Gentil, iddlatra, pagano. U. t. c. s. (RAE)

Al respecto, Alvarez-Benavides (2013) en su tesis doctoral realiza esta misma
consulta en el Diccionario critico etimolégico castellano e hispanico (1980), encontrando

los mismos resultados, a lo cual sintetiza: “es el propio origen etimologico de lo étnico el
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que da cuenta de su evolucion histdrica. La nacion, la raza, la tribu y lo no “nosotros”
(paganos, no hebreos), son aspectos paradigmaticos que han aparecido a lo largo de la
historia en los estudios sobre lo étnico y que siguen siendo imprescindibles para la
comprensién de las relaciones entre los grupos étnicos en la actualidad” (Alvarez-

Benavides, 2013: 84).

La definicion de lo étnico se fue desarrollando a lo largo de la historia, de acuerdo
con los elementos y los intereses cientificos de cada investigador (raza, nacion, genero,
espacio, cultura, integracion) y del momento histérico de la investigacion (Alvarez-
Benavides, 2013). Desde la nocién socioldgica de (Weber, 1944: 316 [1922]): “los grupos
étnicos son aquellos que, fundandose en la semejanza del héabito exterior y de las
costumbres, asi como en recuerdos compartidos de colonizacién o migracion comdn,
abrigan una creencia sobre un origen y un destino comun, de tal suerte que esa creencia
es importante para la ampliacion (y también para el cierre social) de esas comunidades”.
Weber, 1944: 321-322 [1922]): define las comunidades étnicas como:

“... la participacion en una determinada herencia [bioldgica o cultural] no implica

en si una comunidad de los que posean tales caracteristicas [...] Las diferencias

extremas en las costumbres, las cuales representan un papel similar al del habitus

hereditario en la aparicion de sentimientos étnicos colectivos, son originadas
normalmente en virtud de las diferentes condiciones econémicas o politicas de
existencia a las que [generalmente en competencia con otros] tienen que adaptarse

un grupo de hombres [...] Toda la historia pone de manifiesto con qué extraordinaria

facilidad la accion comunitaria politica da origen -si no se opone a ello la existencia

de diferencias antropoldgicas demasiado marcadas- a la idea de una comunidad de
sangre”.

Como vemos, Weber en el momento historico en el cual desarrolla sus
investigaciones, otorga especial sentido a los sentimientos étnicos expresados de manera
colectiva y esta accion enmarcada en una “comunidad de sangre”. En realidad para el
socidlogo lo fundamental de la etnicidad y del grupo étnico, no era lo bioldgico sino esta
“comunidad de sangre afectiva”. Al dia de hoy, (Alvarez-Benavides, 2013: 85), afirma
que “no existe un acuerdo sobre la definicion de la etnicidad como concepto socioldgico,
y que seguramente sea por la multiplicidad de formas que toma en la sociedad y por la

cantidad de paradigmas con que se relaciona”.

165



Al respecto, asegura Terrén (2002: 46): “Uno de los principales obstaculos con que
se encuentra la investigacion de las relaciones interétnicas, deriva precisamente de un
enfoque incorrecto de la dinamica de la etnicidad”. La clave de la inadecuacion de este

enfoque radica, segun este autor, en la la rigidez semantica con que se trata el concepto.

Para Terrén, los estudios de la etnicidad bajo este enfoque, deriva en que la
diversidad y la dindmica de estrategias y adaptaciones en donde tienen lugar las
negociaciones de los grupos étnicos, envueltos en preceptos simbolicos y materiales,
tienden a quedarse aprisionados en un modelo estatico y esencialista de categorizacién

cultural.

De manera que se hace necesario una sociologia que comprenda la esencia de las
sociedades multiculturales y la comunicacion propia de las sociedades interculturales.
Como acota (Terrén, 2002: 46): “son necesarios el estudio tanto tedrico y empirico de la
naturaleza de los grupos étnicos minoritarios y migrantes, no en la forma en que estos
grupos son categorizados y clasificados por el estado, sino en la forma en que dichos

grupos se ven a si mismos”.

Una adecuada conceptualizacion de la etnicidad radica en liberarla de la metafora
de la “frontera” como linea de separacion predefinida y concebirla como momento de
contacto e intercambio. En base a esto, este autor presenta un modelo al que denomina
“etnicidad en juego” sintetizando 10s supuestos que deben categorizar la etnicidad
(Terrén, 2002: 47):

1) Que la etnicidad es una cuestion de diferenciacion cultural (inexorablemente
ligada, por tanto a la dialéctica de similaridad y diferencia en que se juega la
identidad social);

2) Que en la medida en que la cultura tiene que ver con la negociacion de
significados compartidos, la etnicidad se desarrolla fundamentalmente a través
de la interaccién social y contribuye a la formacion de la identidad; y

3) Consiguientemente, que la etnicidad no es algo mas fijo ni preestablecido de la
cultura de la que forma parte.

En base a sus planteamientos teoricos, (Terrén, 2002: 47) define: “(...) la etnicidad
solo se crea a través de la dindmica de la relacion intercultural; es decir, cuando hay un

contacto y cuando los que contactan albergan una idea acerca de su diferencia cultural...”
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Desde esta misma perspectiva, autores como Garreta (1999) defienden la necesidad
de analizar el fenomeno de la etnicidad introduciendo un nuevo concepto, “el espacio
étnico” que definiria las fronteras de un grupo étnico teniendo en cuenta como se piensa
en colectivo y fuera de él. (Garreta, 1999), recordando el pensamiento de Weber, entiende
que la etnicidad se refiere a cualquier subgrupo social con una descendencia comdn y
unos antecedentes culturales comunes; este autor ofrece como ejemplo de antecedentes

culturales comunes a aquellos individuos originarios de paises que fueron colonizados.

Retomando el trabajo de (Alvarez-Benavides, 2013: 85), hacia los afios 70’ en
Estados Unidos tiene lugar la época del ethnic revival. Segun este autor, en ese momento
los temas relacionados con la inmigracién, racismo, nacionalismo, violencia urbana son
altamente considerados por los tedricos de las ciencias sociales; por tanto se relacionan
indiscutible y directamente con los grupos étnicos y la etnicidad. Estos grupos apelan al
componente étnico como elemento diferenciador frente a la sociedad que les niega como
tal.

Segun Alvarez-Benavides (2013), el componente mayor de esta diferencia era la
pertenencia a la raza negra; aunque los colectivos de inmigrantes y sus descendientes
empiezan a reclamar la libertad de expresion negada hasta el momento, en pos de vivir

con sus diferencias pero bajo los mismos derechos sociales que el resto de la sociedad.

Motivado al desarrollo de las teorias de los cientificos sociales en torno a la
asimilacion, el conflicto para la sociedad es tomado como algo pasajero, esperando en el
caso de la inmigracion, que acabaran asumiendo “poco a poco la identidad de la nacién
estadounidense”. Sin embargo desde los 60°, los tedricos ya habian empezado a
cuestionar las teorias asimilacionistas motivado a la variedad de fendmenos sociales en
donde estaba incrustado el elemento étnico. Los autores mas relevantes en debatir la
aculturacion de la inmigracion fueron (Glazer y Moynihan, 1968, citados por Alvarez-
Benavides, 2013).

De acuerdo con (Alvarez-Benavides, 2013: 87), Glazer y Moynihan ofrecen la
perspectiva de estudiar los factores que explican la pervivencia y la revitalizacion de los
lazos étnicos en la sociedad norteamericana, minimizando los estudios que incluyen

solamente los particularismos referentes a la integracion de la inmigracion. Asi, a
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mediados de los 70°, Glazer y Moynihan (1975: 1-26) desarrollaron su tesis sobre la

etnicidad a partir de tres afirmaciones:

- El conflicto étnico se ha incrementado en los ultimos afios, esté motivado o no por
causas nuevas. El contexto social en el que desarrollan sus trabajos esta marcado por
el despertar de las reivindicaciones sociales. La igualdad de blancos y negros, el
ascenso definitivo de la mujer a la vida publica, los conflictos étnicos de los paises
no occidentales, son sucesos sociales que despiertan las identificaciones étnicas
especialmente en la ciudad puesto que reivindican el derecho a la diferencia bajo las
mismas condiciones de igualdad.

- El grupo étnico es un grupo de interés. Los grupos étnicos luchan por sus intereses.
El énfasis en la cultura, la lengua, y la religion, que surgia en los conflictos con la
mayoria, se sustituye por el énfasis en los intereses grupales. Al desarrollar la teoria
de los grupos étnicos como grupos de interés, vuelven sobre las conclusiones de la
liberal expectancy y recuperan también los analisis de Weber, para establecer que
los conflictos étnicos se han convertido en la forma en la que se producen los
conflictos de interés dentro del Estado. Aun asi, las diferencias culturales (lengua,
religién, origen nacional) juegan, segun estos autores, un importante papel simbélico
como fuentes de legitimacion de la movilizacion social. Pero este sentimiento de
pertenencia a una cultura, a una religién o a unas costumbres es en cierto modo
arbitrario, ya que responde a adscripciones estratégicas para acceder a la consecucién
de intereses.

- El grupo étnico es mas que un grupo de interés. Precisamente lo que hace tan
efectivo al grupo étnico es que implica algo mas que interés. Combina la afectividad,
ya que apela a sentimientos profundos del individuo, con la blsqueda de intereses
personales y grupales.

Asi para Glazer y Moynihan (1975: 4-5): “la etnicidad se usa, extendidamente como
grupo étnico, para reflejar una nueva realidad y extender su definicion a las minorias y
grupos marginados de la sociedad. La mayoria de los cientificos sociales del momento
extienden el uso clasico de la definicién de grupo étnico (como minorias) a todos los
grupos con sentido de la diferente pertenencia a una cultura y descendencia. Esto es una
muestra de la emergencia de la etnicidad y de un cambio en el entendimiento general del

grupo étnico”.

En base a las anteriores aportaciones tedricas que parten de la sociologia, la presente
investigacion utiliza el concepto de “minorias étnicas” para referirnos a los grupos étnicos
originarios de Bolivia, Ecuador y Pert aqui estudiados; comunidades étnicas que
reproducen actividades religiosas en contextos migratorios. Es decir, grupos étnicos como

un grupo de interés que se manifiesta; en el sentido que le ofrece Garreta (1999) a los
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grupos étnicos explicando que: “la reivindicacion de pertenencia étnica tendria una
eficacia estratégica, por ejemplo, entre los que pertenecen a una religion o los usuarios de
una cultura; es decir, la lengua, religion o cultura serian focos de vinculacion o de interés™.

(Garreta, 1999: 13).

6.3. lIdentidad colectiva en contextos migratorios

Tomando prestado el fragmento de la obra Las formas elementales de la vida
religiosa de Durkheim (1982: 394 [1912]): “una sociedad no esta constituida tan s6lo por
la masa de los individuos que la componen, por el territorio que la ocupan, por las cosas
que utilizan, por los actos que realizan, sino ante todo, por la idea que tiene sobre si
misma”; relacionando estas ideas con los procesos y los elementos materiales y
simbolicos que le sirven de base a los individuos inmersos en procesos migratorios,
aquellos que compartiendo objetividades pero también subjetividades, manifestandose
sobre la idea que tienen sobre si mismos, reconfirman y reconstruyen su identidad en la
nueva realidad; realidad que en términos de [Berger y Luckmann, 1969 (1999)] pertenece
a la construccién social que los individuos y las sociedades le otorgamos a esa realidad,

por medio del lenguaje cuando tiene lugar la interaccion social.

Entre los constructos sociales que por medio de este lenguaje han ido
evolucionando, tales como la raza, la religion, el género o la clase social, se encuentra la
identidad en forma de categoria social adherida al individuo per se; como categoria social
esta identidad puede ser individual y también colectiva. Al respecto, Alvarez-Benavides
(2019: 98) afiade: “cada sociedad, cada grupo humano, ha ido creando a lo largo de la
historia -también invencién humana- toda una serie de categorias, de codigos, de

significados, que nos han permitido organizarnos y, sobre todo, entendernos.

Con la finalidad de explicar cual es el proceso que se desarrolla durante la
construccidn de las identidades colectivas, (Beriain y Lanceros, 1996: 13) distinguen los
“codigos primordiales”, los “codigos culturales”, los “procesos de comunicacioén”, y las

situaciones que sirven de base en la produccion del “nosotros”.

Con relacion a los codigos primordiales, sefialan estos autores que en las sociedades
primitivas la identidad colectiva se funda y se construye en torno al lugar de nacimiento,
la lengua, la sangre, las costumbres y la religion. De acuerdo a estas ideas, la identidad

como categoria fundida al individuo aglutina a las demas categorias sociales (género,
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edad, raza); por tanto es poliédrica y puede ser estudiada desde cualquier rama de la
sociologia (Alvarez-Benavides, 2019); entre ellas la sociologia de las migraciones.

Retomando a Beriain y Lanceros (1996), las situaciones que sirven de base en la
construccion del “nosotros”, estos hechos forjaban la idea que un individuo tenia sobre
quién era y con quiénes esta indisolublemente ligado; considerandose ataduras
primordiales; mismas que son mantenidas mediante procesos de comunicacion e
intercambio donde prevalece el sentimiento de solidaridad y unidad de grupo, excluyendo
a los individuos que no comparten tales ataduras primordiales. La unidad sociocultural
del grupo se favorece, reforzando la homogeneidad étnica, religiosa, linguistica y cultural,
en este sentido se apela a la tradicion; tal como comenta (Beriain y Lanceros, 1996: 14):
“la comunidad debe mantenerse “pura” frente a la “impureza” de lo extranjero,
asegurando la existencia de la unidad cultural se proyectan unos limites: territoriales,

morales, organizativos, etc.”

Esta unidad sociocultural la mantienen las minorias étnicas en contextos
migratorios reforzando su homogeneidad cultural, asegurando la existencia de unidad

cultural.

Los codigos culturales identificados por Beriain y Lanceros (1996), permiten
establecer una relacion particular con el ambito de la realidad y la esfera de lo sagrado;
es decir, se articula una interpretacion del mundo en un doble nivel: a) lo sagrado, que
constituye lo imaginario y el horizonte de sentido; y, b) el mundo profano, constituido
por las interacciones en tanto que ordinarias, cotidianas y rutinarias. Al respecto,
Durkheim (1982: 394 [1912]) habia sefialado que: ““en el encuentro colectivo que sirve de
base a la préctica ritual, se constituye en el nicleo fundamental de la produccién de la
identidad colectiva, en el que la sociedad se constituye, se pinta a si misma como siendo

algo significativo dotado de intersubjetividad”.

Segun (Beriain y Lanceros, 1996: 17): “la identidad colectiva se objetiva en
enclaves concretos y diversos (tribu, nacion, partido comunista, etc.) manifestandose
como identidades culturales construidas en el curso de la historia; de manera que (...) esta
se articula en torno a la autoconcepcion del grupo, en torno al “nosotros”, a la idea que la

sociedad tiene sobre si mismay en torno a sus condiciones-limites-bordes de tipo étnico,
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organizativo, militar, territorial, idiomatico, historico, que varian en el proceso de

evolucion de las sociedades”.

Desde un enfoque sociologico y como base tedrica para el analisis del presente
estudio, nos interesa comprender como es el proceso de la construccion de la identidad
tanto a nivel individual como a nivel colectivo. De manera que nos preguntamos cémo,
por que, quién o qué interviene en este proceso. Para ello, recurrimos a la perspectiva
sociologica y en sentido amplio, de que las identidades son construidas; al respecto
Manuel Castells (1998: 29) afirma:

La construccidn de las identidades utiliza materiales de la historia, la geografia, la
biologia, las instituciones productivas y reproductivas, la memoria colectiva y las
fantasias personales, los aparatos de poder y las revelaciones religiosas. Pero los
individuos, los grupos sociales y las sociedades procesan todos esos materiales y los
reordenan en su sentido, segin las determinaciones sociales y los proyectos
culturales implantados en su estructura social y en su marco espacial/temporal.

El socidlogo espafiol expone tres modelos de construccion identitaria: a) la
identidad legitimadora, la cual es introducida por las instituciones dominantes de la
sociedad con la finalidad de extender su dominacion sobre los actores sociales; estas
identidades tienen como objetivo conseguir la cohesion social y actian a partir del
conjunto de organizaciones e instituciones; b) la identidad de resistencia, generada por
aquellos actores que se encuentran en posiciones devaluadas o estigmatizadas por la
I6gica de la dominacion, por lo que construyen trincheras de resistencia y supervivencia.
Generalmente se fundamentan en principios que se oponen a los que predominan la
sociedad; c) la identidad de proyecto, se produce cuando los actores, basandose en los
materiales culturales de que disponen, construyen una nueva identidad y al hacerlo
redefinen su posicién en la estructura social. Este tipo de identidad busca la
transformacion de la sociedad. (Castells, 1998: 30-32).

Para el andlisis de la identidad ya sea a nivel individual o nivel colectivo en
contextos migratorios, en el caso de nuestra investigacion, la teoria empirica de Manuel
Castells nos ofrece las bases para pensar en el proceso por el cual los inmigrantes como
actores sociales, desde el nacimiento y su socializacion en sus paises de origen; y luego
desde un “segundo nacimiento” identitario en los paises en donde se establecen,

reconstruyen una nueva identidad sin olvidar la realidad social de donde proceden,
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incluidas sus creencias y costumbres; pero reconfigurando una nueva realidad social para

ellos; pero también para la sociedad de acogida.

Por otra parte, en el analisis de la identidad ya sea a nivel individual o nivel
colectivo en contextos migratorios, se deben tener en cuenta las estructuras sociales
propuestas por (Merton, 2002 [1949]; refiriéndose este a los grupos de pertenencia
denominados endogrupo y los grupos de oposicion denominados exogrupo, los cuales
convergen y participan en las construcciones sociales. Aunado a esto, (Mayoral, Molina
y Sanvicén, 2006: 106) sostienen que las identidades colectivas son representaciones
intersubjetivas compartidas por individuos de una misma colectividad (endogrupo);
afladiendo que estas identidades estdn constituidas por creencias, actitudes vy
comportamientos que son comunicados o transmitidos a cada uno de los miembros de una

sociedad, durante el proceso de socializacion en su grupo de referencia.

Afaden estos mismos autores que las identidades colectivas se construyen
mediante dos procesos: a) el proceso de singularidad, el cual tiene por objetivo encontrar
los rasgos que la diferencien de los otros, y es por esta razon que utiliza la abstraccion y
el descubrimiento de lo especifico que se considera permanente y esta vinculado con el
pasado. Este tipo de identidad exige lealtad a la tradicion y la historia; y, b) el proceso de
autenticidad, concibe la identidad como el resultado de la propia coherencia y
permanencia, explora los rasgos colectivos béasicos tales como las creencias y las
valoraciones compartidas, tratando de construir de esta manera proyectos que respondan

a la concrecion de esa realidad (Mayoral, et &l. 2006: 106).

Asi para (Mayoral, et &l., 2006: 107): “la identidad colectiva representa el
conjunto de referencias culturales sobre las cuales se fundamenta el sentimiento de
pertenencia a un grupo o a una comunidad. En las sociedades contemporaneas, estas
referencias son cada vez mas conscientes y reivindicativas”. Asi mismo lo expresa
(Alvarez-Benavides, 2019: 99): “la identidad colectiva depende de la definicion que nos
damos a nosotros mismos como pertenecientes a un grupo determinado y como diferentes
a otros”. Desde la misma perspectiva de contextos migratorios, Moreras (1999: 274)
identifica los “marcadores identitarios” refiriéndose a estos como “los atributos, las
practicas o comportamientos culturales que son recogidos por este determinado modelo,
y que configuran el patron basico sobre el que definir como se es, y como no se es, por

ejemplo catalan, arabe o musulman”.

172



De acuerdo a estas ideas, pensamos que la condicion “inmigrante” se convierte en
una construccion social y por tanto en una categoria. Esta categoria en las sociedades
occidentales y en el contexto de la Globalizacion se articula a los discursos politicos,
econdmicos, sociales y culturales haciendo hincapié en la diferencia. Por esta razon, se
hace necesario que desde el andlisis socioldgico se considere la complejidad del proceso
de (re)construccion de la identidad inmigrante, incluyendo el contexto espacial, local,

temporal o definitivo del proceso migratorio.

6.3.1. Teoria del modelo fenomenoldgico-genético de la identidad colectiva

Siguiendo a (Alvarez-Benavides, 2019), se necesita un marco tedrico concreto que
aglutine el contexto global, las categorias nacionales y locales, asi como las articulaciones
de cada colectivo migrante desde las primeras etapas del proceso migratorio, como la de
sus descendientes para realizar un completo analisis de la (re)construccion de la identidad

de cualquier colectivo migrante, esto debido a su complejidad.

Existen dos grandes teorias cientificas que tratan la identidad colectiva como
categoria socioldgica en contextos migratorios; mismas que consideramos relevantes y
ademas acordes como soporte empirico a la presente investigacion. La primera teoria
cientifica corresponde al modelo fenomenoldgico-genético desarrollado por Pérez-Agote
(1994), quien enfoca su analisis en la formulacion, reformulacion y transmision de la
identidad colectiva; y la segunda, corresponde a la teoria del sujeto como actor social, de
Alain Touraine (1997).%°

Refiriéndose a las identidades colectivas, Pérez-Agote (1994: 308-310) afirma:

A través de maltiples interacciones de la vida social los actores interiorizan maneras
de definir la realidad social (y no social), y a través de esta interaccion las
definiciones se impregnan de afectividad. EI modelo fenomenoldgico nos sirve para
reconocer los elementos que los individuos utilizan para caracterizarse a ellos
mismos. Los méas habituales son el territorio y la historia (el espacio y el tiempo
sagrados), y la lengua. Esto se debe a que toda identidad colectiva tiene que presentar

29 Seglin Alvarez-Benavides (2019: 99): El peso de estas teorias es ciertamente relevante dentro de la
sociologia, hasta el punto de que ambos investigadores crearon dos centros de investigacion especificos
desde el que otros sociélogos han ido desarrollando sus trabajos bajo estas epistemologias, ampliandolas,
reformulandolas y adaptandolas a una gran cantidad de temas e intereses distintos. Alfonso Pérez-Agote
fundé en 1994 el Centro de Estudios sobre la Identidad Colectiva (CEIC) en la Universidad del Pais Vasco
y Alain Touraine fund6 en 1981 el Centro de Andlisis y de Intervenciones Socioldgicas (CADIS) en la
Escuela de Altos Estudios de Ciencias Sociales de Paris”.
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alguna forma simbolica de comunicacion y participacion. (...) Los actores, a la hora
de diferenciarse de los otros, toman rasgos diferenciables para hacerlo,
considerandolos como caracteristicas propias de su grupo; o, lo que es mas,
considerando su identidad como la proyeccion subjetiva de ese rasgo
pretendidamente objetivo. (...) Los actores utilizan rasgos objetivables. Es decir, que
para ellos debe existir una frontera clara y visible, objetiva, de la identidad con
respecto a los otros.

Consideramos como rasgo esencial del modelo fenomenoldgico, la subjetividad
otorgada a las demas categorias (ligadas ademas a la identidad colectiva) presentes en el
modelo; es decir, la afectividad que no se desprende del territorio de origen, afectividad
por la lengua propia y afectividad a los espacios y tiempos sagrados. Esta subjetividad
interiorizada en los individuos guiaria y marcaria las interacciones colectivas de la vida
social de los actores, pero colocando fronteras visibles y objetivas frente al exogrupo, por

tanto reforzando la identidad colectiva.

Por otra parte, el modelo fenomenoldgico-genético desarrollado por Pérez-Agote
(1994) tiene en cuenta el hecho generacional, asi como los mecanismos sociales y
socioldgicos que se dan en el desarrollo y mantenimiento de la identidad colectiva; al
respecto destaca (Pérez-Agote, 1994: 317-318):

“Los elementos sociales se refieren a instituciones sociales claramente visibles y

detectables (familia, grupos inter pares, sistema educativo, religion e iglesia, mundo

asociativo, empresa, intelectuales, medios de comunicacion y partidos politicos); los
elementos socioldgicos se refieren a un segundo nivel de abstraccién pues son mas

bien procesos inferibles que instituciones detectables (sistemas de liderazgo y élites,
relaciones intergeneracionales y el conflicto social)”.

Notamos que los mecanismos sociales y los elementos sociolédgicos identificados
por Pérez-Agote (1994) son las dos caras de la misma moneda; es decir, en conjunto
refuerzan la identidad colectiva. Aunado a esto, las relaciones que se dan a nivel
intergeneracional y articula el modelo fenomenologico-genético, darian lugar a la
socializacion profigurativa propuesta por Molina-Luque (2017, 2019, 2020 y 2021);
hecho que reforzaria la identidad de proyecto e identidad de resistencia (Castells, 1998),
colectiva en contextos migratorios; debido a que las relaciones intergeneracionales que
reafirman las raices comunes se basan en una red grupal de reivindicacion identitaria y
cultural (Molina-Luque, 2019: 80).

174



Molina-Luque (2017), conceptualiza la socializacion profigurativa, como un
entramado de interaccion social intergeneracional, que podria consolidar una identidad
proyecto individual y colectiva: “las relaciones solidarias intergeneracionales, entre
ancianos y jovenes, en una socializacion entramada, transversal, holistica... en una
socializacion que he dado en llamar, en este sentido profigurativa” (Molina-Luque, 2017:
155).

Ademas, los elementos esenciales para articular el modelo fenomenoldgico
desarrollado por Pérez-Agote (1994) estaria conformado por las redes formales y no
formales en las que se produce la comunicacion (Alvarez-Benavides, 2019). Como ya se
ha comentado, las redes migratorias en el contexto de la Globalizacion representan la via
mas rapida y comun de comunicacion hacia los beneficios (sociales y materiales), que
necesitan los individuos inmersos en un proyecto migratorio (Abad, 2003, Blanco, 2000;
Massey, 1987); de manera que estas redes formales y no formales funcionan a cabalidad
fluyendo y confluyendo a nivel mundial, pero transformando los espacios locales en
glocales. Este hecho contribuiria al mantenimiento, reforzamiento y reconstruccion de la

identidad individual y colectiva.

Como afirma (Alvarez-Benavides, 2019: 101): “Las redes tienen la capacidad de
gestionar, en cierto modo, los ciclos migratorios, pero también dan cohesion grupal; es
decir, que posibilitan la reedicion de las costumbres y de aquellos elementos que
configuran la identidad colectiva en un plano multidimensional”. De acuerdo a estas
ideas, las costumbres entendidas como hechos sociales reafirman al grupo, obviamente

cuando estas son accionadas o reproducidas de forma grupal.

De manera que en contextos migratorios, se explica porqué la reproduccion de
costumbres refuerzan la identidad colectiva ya sea étnica, religiosa o cultural; ademas
poner en marcha la reproduccion de determinadas costumbres y tradiciones en un
contexto ajeno al propio, demuestra la necesidad (subjetiva) de los migrantes (endogrupo)

de reconocimiento social (del exogrupo) asi como de redefinir sus propias identidades.

La perspectiva socioldgica de la tesis doctoral de Alvarez-Benavides (2013: 242),
confirma que: “los cultos y las celebraciones religiosas son unos de los elementos

culturales que se revitalizan con mas fuerza y rapidez”. Este estudio confirma que las
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practicas religiosas en contextos migratorios estarian altamente vinculadas a la

configuracion de la identidad colectiva.

Otro de los hallazgos importantes en la investigacion de Alvarez-Benavides (2013),
es el referido al solapamiento de diferencias dogmaticas de los grupos musulmanes
estudiados; este hecho es obviado por los diferentes grupos, debido a que como
comunidad musulmana y como endogrupo, lo que prima es la reproduccion de sus
creencias religiosas, cuestion que los dota de una identidad colectiva étnica y religiosa
frente al exogrupo. Al respecto sefiala (Montafiés, 2015: 14-15) que estos mismos
procesos de adaptacion han ido sucediendo en otros colectivos migrantes que han ido
Ilegando a Madrid o otras partes de Espafia; no solo musulmanes, sino también catélicos,

evangélicos, ortodoxos, protestantes, etc.

Como ultimo punto que trataremos tedricamente en este momento, relacionado al
modelo fenomenoldgico-genético de Pérez-Agote (1994), es el relacionado con la
identidad colectiva y su aspecto fundamental de ser transmitida este tipo de identidad de
progenitores a descendientes. Al respecto, (Alvarez-Benavides, 2013: 103) afirma: “hay,
sin duda, un intento de conservar la cultura, que se plasma en muchos elementos
identitarios que son importantes para el individuo y el colectivo, de ahi que la trasmision
de estos elementos a los hijos sea un aspecto central del proceso migratorio, sin embargo,
este proceso tiene un caracter mas productivo que reproductivo”. Acorde con nuestra
investigacion, las minorias étnicas aqui estudiadas (comunidades bolivianas, ecuatorianas
y peruanas) reflejan en la reproduccién de sus costumbres marianas y sincréticas en
destino, similares caracteristicas: solapamiento entre diferentes grupos étnicos,
reforzamiento de la identidad colectiva y transmisién de costumbres; por tanto las

anteriores bases tedricas apoyan tedrica y empiricamente nuestro estudio.

6.3.2. Teoria del sujeto y los procesos de subjetivacion en contextos

migratorios

No es nuevo que sociélogos y antropologos se interesaran por los procesos de
subjetivacion cuando se analiza el papel de la religion en la sociedad. Durkheim,
Malinowski y en este caso en la obra Estructuray funcion de la sociedad primitiva [1952:
201 (1972)], el antropdlogo Radcliffe-Brown, enfocando su analisis en la sociedad y la

accion religiosa define:
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Dado que la conducta humana esta controlada o dirigida en gran parte por lo que
hemos en llamar sentimientos, concebidos como disposiciones mentales, es
necesario descubrir, en la medida de lo posible, cuéles son los sentimientos que se
desarrollan en el individuo como resultado de su participacion en un culto particular.

En este orden de ideas, cientificos mas contemporaneos han desarrollado teorias
empiricas acordes a las dinamicas y fenomenos sociales que actualmente nos envuelven.
Entre estas, la teoria del sujeto (Touraine, 1965), la cual se aplica a categorias sociales
tales como la raza, la etnia, la religion, el género y entre otros, al fendmeno de las
migraciones. La definicién que ofrece Touraine del sujeto, se encuentra estrechamente
vinculada a la accion del mismo; el socidlogo francés (Touraine, 1994: 23), lo ubica en
un mundo en movimiento, en desequilibrio y en desorden:

Llamo sujeto a la construccion del individuo (o del grupo) como actor, por la

asociacion de su libertad afirmada y su experiencia vivida asumida y reinterpretada.

El sujeto es el esfuerzo de transformar una situacion vivida en accion libre, introduce
la libertad en lo que en principio parecen determinantes sociales y herencia cultural.

Aunado a esto, cuando se investiga y analiza el complejo fendémeno migratorio y
sus actores, (Wieviorka, 2008: 63) sugiere que este proceso debe ser tratado: “(...) desde
la perspectiva de su creatividad y no solamente desde su pobreza y sus dificultades”;
ademas este socidlogo, también francés insiste que esta creatividad debe ser tratada desde
los procesos de subjetividad que acompafian al sujeto.

Apreciando estas valiosas recomendaciones, notamos que el sujeto descrito por
Touraine, colocandolo en contextos migratorios, esta dotado de una inmensa creatividad
(no obstante el peso del proceso y sus no pocas dificultades) y anhelos de libertad cuando
pone en marcha procesos de subjetivacion para ser actor de su propia vida en el lugar
escogido como nuevo destino. El sujeto descrito por Touraine (individuo o grupo), en el
presente estudio corresponde a grupos minoritarios de origen boliviano, ecuatoriano y
peruano, que poniendo en marcha (basados en su herencia cultural) la reproduccion de
costumbres y creencias sincréticas de origen andino en Europa, dando lugar a la

reafirmacion de su identidad individual y colectiva.

Desde la vision de libertad que le otorga Touraine al sujeto, nuestro sujeto migrante

reinterpreta su vida en contextos ajenos al suyo, anclado y fusionado a la subjetivacion
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heredada de sus raices culturales y a la manera de como entiende el mundo. Ademas, asi
como Touraine le otorga especial consideracion al estatuto individual como al grupal;
pensamos que si la “actuacion” (cargada de inmensa subjetividad) del sujeto migrante la
representa tanto para €él, cuestion que le ayuda a continuar la biografia de su propia vida
(interrumpida por la migracion); asi como para su grupo de referencia reafirmando su
propia identidad; pero ademas, si la actuacion la ejecuta de manera grupal se estaria
reafirmando la identidad colectiva; al mismo tiempo esta actuacion, interpretada frente el
exogrupo que lo considera sujeto “diferente”, lo estaria legitimando junto a su propia

actuacion, si obtiene reconocimiento social por parte de la sociedad de acogida.

Al respecto de las actuaciones del sujeto, se puede relacionar lo anterior con lo
mencionado por (Alvarez-Benavides, 2019: 105-106) cuando dice que: “es cierto que los
migrantes intentan recrear su cultura, su identidad y realizar sus practicas sociales
tradicionales en el nuevo contexto, pero también hay un proceso claro de producciény de
adaptacion, en el que estas practicas se amoldan a la nueva realidad, y en el que también
surgen formas creativas de produccion de la identidad individual y colectiva, asi como de

insercion social”.

Por otra parte, las subjetividades como motivacion y motor principal de las acciones
del sujeto “actor” migrante, estarian estrechamente vinculadas en primer lugar, a las
nuevas realidades espaciotemporales superadas gracias a la capacidad de adaptacion
(aunque existen casos de conflictos complejos por falta de adaptacion); y en segundo
lugar, esta subjetividad también mantiene, promueve y reproduce las redes migratorias de
las cuales dependen los sujetos para comunicarse y en todo caso para actuar individual o

colectivamente.

Sumado a esto, continuando en los contextos migratorios y las acciones religiosas
Ilevadas a cabo por los sujetos migrantes; tal como afirma (Wieviorka, 2008: 21): “los
propios actores explican su fe como una decision personal muy subjetiva (...), y no como
una herencia, la simple reproduccion de la religion de los padres y antepasados”. Al
respecto de esta reproduccion, Wieviorka le otorga mas peso a la “produccion” que a la
“reproduccion” de estas actividades subjetivas y religiosas, debido a que como el mismo
lo expresa “(...) las identidades culturales y religiosas (...) se producen, mas que se

reproducen”.
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Asi mismo lo entiende (Alvarez-Benavides, 2019: 108) cuando explica que: “la
religion se vuelve una eleccion personal, subjetiva, y si existen casos en los que esta
reconstruccion toma formas reactivas, también existen otros, la mayoria, en los que se
hace un ejercicio de adaptacion y de revision de las creencias y practicas religiosas que

llevan al sujeto a adaptar y (re)formular lo adquirido”.

Por otra parte, como se comentd anteriormente, el género es otra categoria social,
misma que desde las ciencias sociales y la sociologia especialmente ocupa un lugar
destacado para su estudio y su analisis. En contextos migratorios, lo sefiala (Alvarez-
Benavides, 2019: 109): “en los estudios migratorios su analisis debe hacerse de manera
transversal al resto de categorias, tanto para sefialar los conflictos en las relaciones entre
autoctonos y migrantes, como para visibilizar los procesos creativos de gestion del

proceso migratorio y de la (re)formulacion de las identidades™.

Uno de los trabajos destacados en el contexto espariol utilizado como referencia
obligatoria en los estudios socioldgicos que enmarcan el género y la migracion, es el libro
de Sonia Parella (2003), “Mujer, inmigrante y trabajadora: la triple discriminacion’; en
el cual esta autora denuncia la fuerte y sistematica discriminacion laboral, étnica, de
género y por clase social en el contexto de la Globalizacion en el momento en que Espafia
recibe uno de los mayores flujos migratorios procedentes, especialmente de la ruta Sur-
Norte, dadas las caracteristicas sociales y econémicas en que se encontraba el pais ibérico
en aquel entonces y las condiciones de expulsion de los paises de origen (Abad, 2003;
Blanco, 2000; Portes, 2013).

Siguiendo las palabras de Alvarez-Benavides (2019: 109): “la discriminacion y
estigmatizacion de la mujer migrante se articula, por tanto, como una serie de mufiecas
rusas en las que, segun el contexto, la sociedad, la cultura y la religion mayoritaria, unas
capas se superpondran sobre otras y unas seran mas visibles que otras. En el contexto
espanol, en el europeo y, en general, en el occidental, hay ciertas visibilidades y ciertos

prejuicios que se relacionan especialmente con las mujeres musulmanas.

Teniendo esto en consideracion, y retomando la teoria del sujeto, se ha de destacar
la reivindicacion de las mujeres migrantes cuando deciden ser visibles, pese a las
vulnerabilidades sociales en las que la historia las ha mantenido durante siglos

estigmatizadas, oprimidas y negadas.
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De manera que las acciones religiosas en contextos migratorios, para las mujeres
migrantes se convierte en una oportunidad de reivindicacion publica en la sociedad de

acogida junto con otras compatriotas como “sujetos”, “capaces” en el papel de “actoras”

de sus propias vidas afincadas en sus creencias envueltas en procesos de subjetivacion.

Tal como indica (Alvarez-Benavidez, 2019: 110): “La historia de la sociologia y de
los movimientos sociales, que desde la perspectiva de Touraine es la misma (...) nos ha
mostrado como, precisamente, del estigma surge muchas veces la transformacion social

cuando se pretende reivindicar y afirmar una visibilidad negada en el espacio publico™.
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7. CULTURA Y RELIGION

“La cultura denota un esquema historicamente
transmitido de significaciones representadas en
simbolos, un sistema de concepciones heredadas y
expresadas en formas simbolicas por medio de los
cuales los hombres comunican, perpettdan vy
desarrollan su conocimiento y sus actitudes frente a
la vida”. (Geertz, 2003: 88).
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7.1. Introduccién

El capitulo dedicado a la cultura y la religion, comienza realizando una breve sintesis
historica de la evolucion de la cultura desde el enfoque socioantropolégico. En tal sentido,
buscamos ideas desde la antigiiedad de Cicerdn, asi como la teorias desarrolladas al

respecto por Tylor, Elias, Parson, Durkheim, Geertz, Marzal, Bourdieu, Arifio, entre otros.

Para Tylor, la cultura es todo lo creado por los seres humanos, su definicion
envuelve la generalidad inclusiva de la vida y el desarrollo de una sociedad; Elias analiza
el proceso de la civilizacion y la cultura; Parson entiende la cultura basandose en tres
perspectivas diferenciadas: la social, la psicolégica (que incluye la personalidad) y lo
cultural (valores, creencias y simbolos); tanto para Geertz como para Willians, la cultura
representa un esquema de significaciones representadas en simbolos y concepciones que
los hombres perpettan desarrollando conocimiento y actitudes frente a la vida. Por su parte,
Bourdieu le otorga valor a la cultura. Finalmente, Arifio, desarrolla un complejo concepto
tedrico multidimensional de la cultura, en el cual incluye las dimensiones ontoldgicas,

fenomenoldgicas, carismaticas y sociohistoricas.

En un segundo apartado, se trata la religion como sistema cultural, en el cual Geertz
le otorga subjetividad y orden general de existencia a la religiéon como sistema cultural;
mientras Durkheim entiende la religiosidad de una manera mas objetiva considerando
altamente el valor moral y sentido comunitario a la religion como hecho social. Por su parte
Marzal definiendo claramente las dimensiones que atafien al hecho religioso concreta la

religion como un sistema.

Los siguientes apartados se dedican a la conceptualizacion de la cosmovisién y los
simbolos sagrados; es decir, la perspectiva frente al orden cdsmico de la vida y la manera

de entender el orden del universo por parte de una cultura, un pueblo o una nacionalidad.

El capitulo cierra con las definiciones tedricas y antropolégicas del catolicismo
popular latinoamericano; abarcando las creencias, ritos, organizacion y ética que las
forman, Marzal (2002) se refiere a la hierofania; es decir, manifestacion de lo sagrado y lo
espiritual en las fiestas patronales, peregrinaciones y rituales sincréticos. Con respecto al
marianismo, se presenta una sintesis de deidades religiosas (por paises del continente
latinoamericano) a las cuales, los fieles y devotos les realizan ciclicamente su veneracion y

fiesta patronal.

183



7.2. La cultura desde la visidon socioantropoldgica

Etimolégicamente el término “cultura” procede del latin colo que significa
cultivar; metaforicamente, la cultura se aplica al cultivo del espiritu. En la antigiiedad el
fil6sofo, escritor, orador y politico romano Ciceron, refiriéndose al cultivo del alma, habla
de la cultura animi. Asi pues desde la antigliedad, la cultura, de acuerdo con (Arifio, 1997:
14): “designa entonces un proceso de entrenamiento humano y es sinébnimo de crianza y

educacion como e-ducere: sacar fuera, desarrollar las potencialidades latentes en el nifio”.

Como podemos notar el término “cultura” aparece en ¢l 1éxico de los pensadores
antiguos; y como veremos brevemente, el concepto evoluciona junto a la evolucion de las
sociedades. Siguiendo al profesor Arifio (1997), durante el Renacimiento, el término de
cultura adquiere un caracter sustantivo en un triple sentido: 1) designa un estado o habito
de la mente, una virtud o un bien que se posee; 2) en los objetos en los que se plasma; 3)

se le asocia con la civilizacion, por tanto al grado de desarrollo de una sociedad.

En la Europa de finales del siglo XVII, destaca (Arifio (1997: 16): “la palabra
“cultura” pasé a ser sinéonimo de erudicion y quedd unida de modo firme, incluso
permanente, al hecho consumado de la educacion y el “gusto correcto”, de manera que se
forjo un vinculo inquebrantable entre “cultura y el conjunto visible de saber y conducta

adquiridos que la educacion de la élite fomentaba”.

Desde la concepcion humanista de la cultura, las caracteristicas de las teorias
referidas al concepto surgidas y desarrolladas en torno al tema hasta finales del siglo
XVIII, las recoge (Arifio, 1997: 24-25): “la cultura es: 1) procesual; 2) selectiva; 3)
normativa o candnica; 4) carismatica; 5) jerarquizadora o estratificadora; 6) critica; 7)

fragil y vulnerable; 8) restrictiva”.

La vision antropoldgica de la cultura surge de cientificos tales como Herder y G.
Klemm; aunque la plasmacién definitiva se le atribuye al britanico sir Edward Tylor en
su famosa obra Cultura primitiva. Asi, Tylor [1977: 1 (1871)] ofrece una definicion
simple, pero ampliamente descriptiva que engloba la cultura y la civilizacion:

La cultura o civilizacidn, en sentido etnografico amplio, es aquel todo complejo que
incluye el conocimiento, las creencias, el arte, la moral, el derecho, las costumbres y
cualesquiera otros habitos y capacidades adquiridos por el hombre en cuanto

miembro de la sociedad... Por una parte, la uniformidad que en tan gran medida
caracteriza a la civilizacion debe atribuirse, en buena parte, a la accion uniforme de

184



causas uniformes; mientras que, por otra parte, sus distintos grados deben
considerarse etapas de desarrollo o evolucién, siendo cada una el resultado de la
historia anterior y colaborando con su aportacion a la conformacién de la historia del
futuro.

Se desprende de la definicion de Tylor, que la cultura es todo lo creado por los
seres humanos, la definicion envuelve la generalidad de la vida y el desarrollo de una
sociedad; ademas tiene caracter inclusivo y humanista otorgando el mismo valor a la
moral, costumbres y habitos de las diferentes sociedades. Sin profundizar demasiado,
comparamos la definicion de Tylor con las propuestas humanistas, estas Gltimas quedan
estancadas a su momento histérico; por tanto, notamos la evolucion del término, al mismo

tiempo que evolucionaron las sociedades.

En el siglo XX los cientificos europeos tales como el socidlogo Norbert Elias,
(judio-aleman) se ocuparon de analizar el proceso de la civilizacion, explorando las
relaciones entre la nocion alemana de cultura y la idea francesa de civilizacion (Kuper,
2001). En tal sentido, Elias a partir de sus hallazgos hace notar que aungue los judios eran
unos outsiders en el terreno politico, al mismo tiempo eran portadores de la vida cultural
alemana; cuestién a la que se refirié como portadores de la Kultur alemana. A esta palabra
“Kultur”, de acuerdo con Kuper (2001), Elias le otorga hechos intelectuales, artisticos y
religiosos; ademas afirmando por una parte, que los alemanes trazan una nitida linea
divisoria entre este tipo de hechos, y los acontecimientos politicos, econdmicos y sociales
(Kuper, 2001: 48).

Otra de las teorias destacadas que envuelven la accion social, la sociedad y la
cultura, deriva del sociélogo americano Talcott Parson. El cientifico defiende que existe
una intima interdependencia entre los patrones culturales, la institucionalizacion y las
necesidades personales. Estas ideas referentes a la cultura que estudia Parson, también
son recogidas por (Arifio, 1997: 31):

Un sistema cultural es un sistema que tiene las caracteristicas siguientes: 1) no esta
constituido por la organizacion de interacciones ni por la organizacion de las
acciones de un actor singular (como tal), sino mas bien por la organizacién de los
valores, normas y simbolos que guian las elecciones hechas por los actores y que
limitan los tipos de interaccion que pueden ocurrir entre los actores; 2) asi, un sistema
cultural no es un sistema empirico en el mismo sentido que un sistema social o de la
personalidad, porque representa un tipo especial de abstraccion de elementos a partir
de estos sistemas. Estos elementos, sin embargo, pueden existir separadamente como
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simbolos fisicos y ser transmitidos desde un sistema empirico de accién a otro; 3) en
un sistema cultural las pautas de normas reguladoras (y los otros elementos culturales
que guian las elecciones de los actores concretos) no pueden formarse de elementos
al azar o sin relacion. Esto es, si un sistema de cultura ha de manifestarse en la
organizacion de un sistema empirico de accion debe existir un cierto grado de
consistencia; 4) asi, un sistema cultural es un patrén de cultura cuyas diferentes
partes estan interrelacionadas para formar sistemas de valor, de creencias y de
simbolos expresivos.

Como notamos, Parsons entiende la cultura basandose en tres perspectivas
diferenciadas: la social, la psicologica (que incluye la personalidad) y lo cultural. Esta
ultima incluye los valores, creencias y simbolos propios en la personalidad y del sistema
social. No podemos dejar de mencionar en este breve recorrido histérico de la evolucion
del concepto de cultura, al antrop6logo americano Clifford Geertz, quien en uno de sus
méas famosos libros La interpretacion de las culturas, describe: “la cultura denota un
esquema histéricamente transmitido de significaciones representadas en simbolos, un
sistema de concepciones heredadas y expresadas en formas simbolicas por medio de los
cuales los hombres comunican, perpetdan y desarrollan su conocimiento y sus actitudes
frente a la vida” (Geertz, 1973: 88).

Notamos que Geertz define su concepto en base a la trama de significacion
simbdlica en la que se hallan insertos los seres humanos; ademas en su estudio sostiene
que estudiar las conductas humanas en los diferentes contextos culturales requiere de la

observacién y la experiencia del investigador.
Influenciado por las ideas parsonianas (Geertz, 1973: 215) precisa:

Parson elabor6 un concepto de cultura entendida como sistema de simbolos en virtud
de los cuales el hombre da significacion a su propia experiencia. Sistemas de
simbolos creados por el hombre, compartidos, convencionales, y, por cierto,
aprendidos, suministran a los seres humanos un marco significativo dentro del cual
pueden orientarse en sus relaciones reciprocas, en su relacién con el mundo que los
rodea y en su relacion consigo mismos. Productos y a la vez factores de interaccion
social, dichos sistemas son para el proceso de la vida social lo que el programa de
una computadora es para sus operaciones, lo que el gen es para el desarrollo del
organismo, lo que el plano es para la construccion del puente, lo que la partitura es
para la sinfonia o, para elegir una analogia méas modesta, lo que la receta es para
hacer un pastel; de manera que el sistema de simbolos es la fuente de informacion
que, hasta cierto grado mensurable, da forma, direccién, particularidad y sentido a
un continuo flujo de actividad.
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El enfoque de la presente investigacion nos obliga a considerar las propuestas
tedricas de Geertz (1973); motivado a la vision socioantropoldgica otorgada al estudio de
las actividades religiosas. Razon por la cual le ofrece real importancia a la “significacion”
y, a los “simbolos” como sistemas de comunicacion y relaciones reciprocas llevadas a
cabo por seres humanos que comparten creencias religiosas, basados en sus sistemas de

simbolos, es decir; su propia cultura.

Desde la vision socioantropologica de (Arifio, 1997: 44), este sefiala que los
diferentes enfoques antropologicos dados a la definicion de la cultura comparten
caracteristicas de homogeneidad; ademas expresan autoconciencia de modernidad. Para
Arifio, el concepto antropoldgico de cultura es bidimensional debido a que en primer
lugar, el mismo aborda una dimensién ontolégica; es decir, alude al caracter constitutivo
de la cultura para la vida social y la humanidad (por tanto es universal), ademas es
inclusivo, aunque no sea englobante. Y en segundo lugar, tiene una dimension
fenomenologica (investiga las diversas manifestaciones de este bagaje constitutivo

asentando la dignidad equivalente de cualquier forma de vida humana).

Siguiendo a Arifio (1997: 45), sintetizamos las caracteristicas de la definicion
socioantropolodgica de cultura:

1. Es constitutiva (los seres humanos necesitan completarse culturalmente); 2.
Consiste en un sistema de simbolos, informacion transmitida mediante
aprendizaje social (en memoria no genética); 3. Es universal e inclusiva; 4. Es
colectiva y publica (se expresa en forma institucionalizada y es objetiva); 5. Es
compartida; 6. Es aprendida (no genética); 7. Es préactica; 8. Es plural; 9. Es
relativa (se referencia con un grupo o comunidad concreta); 10. Es digna
(equivalente en todas las culturas); 11. Es histéricamente particular y debe ser

investigada empiricamente; 12. La relacidn entre cultura y sociedad tiende a ser
interpretada como armonica.

7.2.1. Enfoque socioldgico de la cultura

En la obra de 1981, Sociologia de la Cultura, publicada por Raymond Williams,
este deja claro en sus primeras paginas, al abordar la definicion de cultura: “la dificultad
implicita de su término aparentemente definitorio: cultura”. En tal sentido, sostiene que
el término designa un proceso; utiliza la metafora de Ciceron relativa al “cultivo” de la
mente humana, y le otorga a esta una posicion pluralista y universal; es decir, se refiere a

la existencia de variadas “culturas”; ademds diferenciadas. Al mismo tiempo, distingue
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una gama de significados que van desde: “1) un estado desarrollado de la mente, como
en el caso de una “persona con cultura” o una “persona culta”; hasta 2) los procesos de
este desarrollo, como es ¢l caso de los “intereses culturales” y “las actividades
culturales”; y 3) los medios de estos procesos, como las “artes” y las “obras humanas
intelectuales” en la cultura” (Williams, 1981: 10-11). Este soci6logo britanico,
admitiendo la dificultad de definir el término de cultura, (Williams, 1997: 11-12) expone:

La dificultad del término es por lo tanto obvia, pero puede ser fructiferamente
considerada como el resultado de tipos anteriores de convergencia de intereses.

B

Podemos distinguir dos tipos principales: a) el que subraya el “espiritu conformador’
de un modo de vida global, que se manifiesta en toda la gama de actividades sociales,
pero que es mas evidente en las actividades “especificamente culturales”: el
lenguaje, los estilos artisticos, las formas de trabajo intelectual; y b) el que destaca
“un orden social global”, dentro del cual una cultura especificable, por sus estilos
artisticos y sus formas de trabajo intelectual, se considera como el producto directo
o indirecto de un orden fundamentalmente constituido por otras actividades sociales.

Asi para Williams, la cultura es un “sistema significante” inserta en todo tipo de
actividades, relaciones e instituciones, y de “précticas significantes”; a través del cual,
nos explica, necesariamente (aungue entre otros medios) un orden social se comunica, se

reproduce, se experimenta y se investiga.

Este “sistema significante” (Williams, 1997: 12-13) lo considera: “a) esencial, y
esencialmente implicado en todas las formas de actividad social; y b) el sentido méas
especializado, si bien mas corriente, de cultura como ‘“actividades intelectuales y
artisticas”, se definen ahora con mucha mas amplitud, para incluir no sélo las artes y
formas tradicionales de produccion intelectual, sino también todas las “practicas
significantes” -desde el lenguaje, pasando por las artes y la filosofia, hasta el periodismo,
la moda y la publicidad- que ahora constituyen este campo complejo y necesariamente

extendido”.

A esta definicion Williams, le agrega la diferenciacion funcional en cuatro esferas
0 ambitos de accidn social: el econdmico, el politico, el reproductivo y el cultural. (Arifio,
1997).

No alejado de la perspectiva de Williams, los estudios del sociologo frances Pierre
Bourdieu son trascendentales en la manera de entender la cultura como valor en las

sociedades modernas. Bourdieu, otorgandole valor (de capital) a la cultura expone en su
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famosa obra La Distincion el analisis de las “relaciones entre grupos que mantienen a la
vez relaciones diferentes, e incluso antagonicas, con la cultura, segun las condiciones en
las que han adquirido su capital cultural y los mercados en los que pueden obtener de él,
un mayor provecho” (Bourdieu, 1979: 10); y en las Reglas del arte analiza la constitucion

del campo de la produccién cultural. (Arifio, 1997: 59).

Finalmente, partiendo de que la educacion y la socializacion (subcampos de
estudio establecidos en las ciencias sociales) reemplazan la significacion mas antigua y
clasica conocida de la cultura; es decir, la cultura que se entendia como proceso de crianza
(Arifio, 1997: 61-62); desarrolla una definicién multidimensional sociol6gica, en la cual
describe como operan las dimensiones ontoldgicas, fenomenoldgicas, carismaticas y
sociohistoricas:

la cultura, como informacion adquirida por aprendizaje social, es a un tiempo
genérica (constitutiva, universal, afirmadora de la comun dignidad humana) y grupal
(plasticay diversa segun su nicho étnico, afirmadora de la relatividad y la tolerancia);
personal (o genial, orientada a metas, a la innovacion y creatividad, evaluadora,
afirmadora de la excelencia), y estructural (campo autbnomo que comporta

formalizacion de tareas y procesos y especializacion en funciones, afirmadora de la
competencia funcional).

Por otra parte, la diversidad y la especializacidn se producen en un universo social
estructurado segun relaciones de desigualdad y los bienes simbolicos operan como
un tipo de recurso (capital informacional) que se distribuye de forma desigual entre
los miembros de una sociedad, de acuerdo con diversas variables. Finalmente,
diversidad (o0 en su caso especializacion) y desigualdad se dan tanto en un plano
intercultural como intracultural. La problematica cultural de las sociedades
modernas en toda su amplitud s6lo puede ser captada a partir de un entrecruzamiento
riguroso de todas estas dimensiones y variables.

En base a los anteriores planteamientos teéricos, en primer lugar, la definicion de
la cultura en la sociedades modernas esté irrefutablemente adherida a sistemas integrados
de todo tipo de acciones humanas (subjetivas y objetivas) inmersas en sistemas de
simbolos (institucionales, religiosos, familiares, comunitarios) que se relacionan y
comunican en espacios y en tiempos determinados. Finalmente, en este breve recorrido
historico del concepto de cultura que nos interesaba entender para los fines del presente
estudio, hemos observado su evolucion en el campo cientifico, el cual va de la mano con

la evolucién de las sociedades.
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7.3. La relacion entre sociedad y cultura

El concepto de “cultura” se encuentra inexorablemente incrustado al concepto de
sociedad; de manera que es importante conocer en este momento como se establece esta
relacion. En primer lugar, la sociedad es entendida por (Mayoral y Tor, 2009: 33) como:
“aquel conjunto de formas de convivencia ordenadas, estructuradas y estables en un
ambiente espacial y especifico”. Agregan estas sociologas, para que una sociedad
funcione y se reproduzca son esenciales las relaciones estables de colaboracion y
cooperacion, lo cual generara satisfacer las necesidades individuales y comunitarias;
ademas las instituciones deben garantizar las funciones basicas de toda la sociedad.
(Mayoral y Tor, 2009).

Esta interaccion entre individuos y la sociedad esta basada en valores y normas
comunes. Los valores, segiin estas mismas autoras, “se depositan en las convicciones
religiosas, ideoldgicas y éticas que legitiman las normas sociales y las llenan de
contenido. Las normas, junto con las sanciones, regulan la conducta de las personas en

las diversas situaciones de la vida, haciéndola previsible y habitable” (Mayoral y Tor,
2009: 34).

Siguiendo a estas mismas autoras, para que las sociedades funcionen y
evolucionen, estos valores y normas interiorizados por los individuos deben ser
respetados y transmitidos de generacion en generacion. El desarrollo social, econdémico y
politico de las diversas sociedades, ha incidido en que actualmente estas sean sociedades
complejas y globales; inmersas en una nueva division del trabajo con nuevas estructuras
verticales de poder y dominacion; asi como también que han emergido nuevos sistemas
de valores y de relaciones. (Mayoral y Tor, 2009: 35) concluyen: “la concrecion y forma
en que se adoptan los valores, normas y conocimientos en el que se amparan las
concepciones religiosas, éticas o ideologias que rigen la vida cotidiana de una sociedad,

es lo que llamamos cultura”.

Partiendo de estas ideas nos parece oportuno recordar el planteamiento referido a
la relacion entre sociedad y cultura que hace Antonio Arifio en su libro Sociologia de la
Cultura (1997: 70): “(...) la constitucion simbdlica de la sociedad es precisamente porque
queremos enfatizar que no es posible pensar la estructura de la sociedad al margen de la

cultura (...)”. Ademas también considera Arifio que la “cultura (...) es constitutiva de la
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sociedad, pero no es el Unico factor, o ni siquiera el principal, que la constituye. En otros
términos, no existe sociedad sin cultura, ni cultura sin sociedad (la sociedad es producida

por la cultura), pero la cultura no se agota con la realidad social” (Arifio, 1997: 9).

Por su parte el antropdlogo Clifford Geertz (1973), en su obra La interpretacion
de las culturas describe de manera compleja esta relacion considerando la cultura como
un sistema ordenado de significaciones y la sociedad como la estructura esencial de la
interaccion, (Geertz, 1973: 133) afirma:

Uno de los modos més Utiles -pero desde luego no el Unico- de distinguir entre
cultura y sistema social es considerar la primera como un sistema ordenado de
significaciones y de simbolos en cuyos términos tiene lugar la integracion social, y
considerar el sistema social como la estructura de la interaccion social misma. En un
plano esta el marco de las creencias, de los simbolos expresivos y de los valores en
virtud de los cuales los individuos definen su mundo, expresan sus sentimientos e
ideas y emiten sus juicios; en el otro plano esté el proceso en marcha de la conducta
interactiva, cuya forma persistente es lo que llamamos estructura social. Cultura es
la urdimbre de significaciones atendiendo a las cuales los seres humanos interpretan
Su experienciay orientan su accion; estructura social es la forma que toma esa accion,
la red existente de relaciones humanas. De manera que cultura y estructura social no
son sino diferentes abstracciones de los mismos fendmenos. La una considera a la
accion social con referencia a la significacién que tiene para quienes son sus

ejecutores; la otra la considera con respecto a la contribucion que hace al
funcionamiento de algun sistema social.

Aunado a esto, Geertz contempla que los factores bioldgicos, psicolégicos y
culturales puedan tratarse como variables en un sistema integral de analisis, cuando se
trata de establecer la relacidn entre cultura y sociedad. En este sentido, piensa por una
parte, que la cultura se entiende mejor como un conjunto de mecanismos de control
(reglas, férmulas) que gobiernan la conducta; es decir, la cultura facilitaria los esquemas
que permiten clasificar, ordenar y estructurar el mundo que nos envuelve para poder
actuar. Por otra parte, el antropdlogo considera la gran dependencia de estos mecanismos
de control, que se encuentran fuera de los individuos; es decir, operando como programas

culturales de la conducta. (Geertz, 1973).

A la luz de la presente investigacién y en base a la teoria desarrollada por
antropdlogos y sociélogos en torno a la cultura y su relacion con la sociedad, y expuesta
aqui brevemente, vemos por una parte que en el plano correspondiente a las creencias,

simbolos expresivos y los valores; y por otra parte, el plano de la interaccion humana,
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identificados por Geertz; nos ofrecen bases tedricas de peso que sustentan el analisis al

fendmeno aqui estudiado.

En este mismo orden de ideas, Parsons también sustenta nuestro estudio, debido a
que incluye dentro de la teoria de la cultura los valores, las creencias y los simbolos de la
personalidad, asi como el sistema social. Del trabajo de Williams, sus conceptos de
cultura como sistema significante y préacticas significantes se alinean con nuestra
investigacion. Sumamos de manera especial a nuestro estudio las teorias de Arifo, el cual
ofrece un complejo concepto multidimensional de la cultura en el cual incluye las
dimensiones ontoldgicas, fenomenoldgicas, carismaticas y sociohistéricas. Resumiendo,
las anteriores teorias socioantropoldgicas sustentan el analisis de la reproduccion (la
interaccion de grupos humanos como sistema significante o sistema social) de creencias
(religiosas y sincréticas como préacticas significantes) que contienen simbolos expresivos
(valores culturales) de los grupos procedentes de Bolivia, Ecuador y Per( en contextos

migratorios.

7.4. La religién como sistema cultural

Retomando las ideas plasmadas en Las formas elementales de la vida religiosa, se
nota claramente la identificacion durkheimiana entre el fendmeno religioso (los cultos
adheridos a las creencias religiosas, y estas a su vez adheridas a la cultura de los
individuos) y su relacion con la sociedad; al respecto Durkheim (1982: 395 [1912])

sefala:

La existencia de cultos individuales no implica, pues, nada que esté en contradiccion
o0 que cree dificultades a una explicacién socioldgica de la religion; pues las fuerzas
religiosas a las que se dirigen no son sino individualizaciones de las fuerzas
colectivas. Y asi, aun cuando la religion dé la impresion de desarrollarse totalmente
en el fuero interior del individuo, es en la sociedad donde se encuentra la fuente viva
en la que se alimenta.

Como vemos, para Durkheim la religion es un hecho social que se sustenta en las
fuerzas colectivas; de manera que las acciones religiosas de los individuos, vienen a
formar parte del sistema cultural de la sociedad a la cual pertenecen, y con la que se
identifican. La definicidon que hace Durkheim acerca de la religién, termina de hacernos

comprender que la religion es un sistema cultural (con estructura moral) que se alimenta
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de la sociedad de manera colectiva. Durkheim (1982: 42 [1912]) define la religién como:
“un sistema solidario de creencias y practicas relativas a las cosas sagradas, es decir,
separadas e interdictas, creencias que unen en una misma comunidad moral, llamada

Iglesia, a todos aquellos que se adhieren a ellas”.

Desde esta misma perspectiva, retomamos los planteamientos de Geertz, en los
cuales describe una estructura de cdmo un pueblo se forja una idea de entender y ordenar
las cosas en la realidad. Esta realidad (la significacion) la constituyen los simbolos
sagrados y la cosmovision que incluyen desde el tono, el caracter y la calidad de vida,
hasta su estilo moral y estético que se sintetiza en el ethos de este pueblo (Geertz, 1973).
Es decir, para Geertz la religion representa un sistema cultural. En sus propias palabras
(Geertz, 1973: 89):

En la creencia y en la préactica religiosas, el ethos de un grupo se convierte en algo

intelectualmente razonable al mostrarselo como representante de un estilo de vida

idealmente adaptado al estado de cosas descrito por la cosmovisidn, en tanto que ésta

se hace emocionalmente convincente al presentarsela como una imagen de un estado

de cosas peculiarmente bien dispuesto para acomodarse a tal estilo de vida. Esta

confrontacion y mutua confirmacion tiene dos efectos fundamentales. Por un lado,

objetiva preferencias morales y estéticas al pintarlas como las impuestas condiciones

de vida implicitas en un mundo con una estructura particular, como una inalterable

forma de realidad captada por el sentido comun. Por otro lado, presta apoyo a estas

creencias sobre el mundo al invocar sentimientos morales y estéticos profundamente
sentidos como experimentada evidencia de su verdad. Los simbolos religiosos
formulan una congruencia basica entre un determinado estilo de vida y una

metafisica especifica (las mas veces implicita), y asi cada instancia se sostiene con
la autoridad tomada de la otra.

(Geertz, 1973: 89), dejando claro que: “las definiciones no establecen nada en si
mismas, si se las elabora cuidadosamente, suministran una Util orientacion o reorientacion
de manera tal que un minucioso analisis de ellas puede ser una manera efectiva de
desarrollar y controlar una nueva indagacion®; de acuerdo con este planteamiento, y
explicando por qué la religion es un sistema cultural, Geertz, define que la religion es:

“1) Un sistema de simbolos, que obra 2) estableciendo vigorosos, penetrantes y duraderos

30 En este sentido (y, aunque de vieja data), nos parecen interesantes estas ideas debido a que el presente
estudio, enfocado en acciones religiosas realizadas por determinados grupos étnicos, tal como queda
explicitado en el marco metodoldgico de este documento; pretende sumarse a los estudios que puedan
reorientar nuevas indagaciones en tal sentido.
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estados animicos y motivaciones en los hombres 3) formulando concepciones de un orden
general de existencia y 4) revistiendo estas concepciones con una aureola de efectividad,

tal que 5) los estados animicos y motivaciones parezcan de un realismo unico”. (Geertz,

1973: 89).

A esto se suma la definicion de religion expuesta por (Marzal, 2002: 27): “Esta es
un sistema de creencias, de ritos, de formas de organizacion, de normas éticas y de
sentimientos, por cuyo medio los seres humanos se relacionan con lo divino y encuentran
un sentido trascendente de la vida”. Al respecto de su definicion, el antrop6logo espafiol
explica que existen cinco dimensiones que atafien a la religion como sistema cultural: 1)
las creencias; 2) los ritos; 3) la organizacion comunitaria; 4) la ética; y, 5) laemocion. De

acuerdo con (Marzal, 2002: 28):
Una creencia es una proposicion que afirma como real la existencia de un ser
superior invisible (...) Un rito es un acto simbdlico a través del cual los creyentes
tratan de comunicarse con los seres superiores, como la plegaria o el acto penitencial.
La organizacion es la estructura social de la comunidad religiosa, donde hay distintos
roles (...) La ética es un conjunto de normas, cuyo cumplimiento es exigido por las
creencias que se tienen (,..) Los sentimientos son emociones, mas 0 mMenos
institucionalizadas, que suelen tener los creyentes como frutos de sus creencias, con

el sentimiento de confianza en los seres superiores 0 como el gozo y aun el llanto
durante las celebracion de los ritos.

De acuerdo a las teorias anteriormente descritas, Geertz le otorga subjetividad y
orden general de existencia a la religion como sistema cultural; mientras Durkheim
entiende la religiosidad de una manera mas objetiva considerando altamente el valor
moral y sentido comunitario a este tipo de actividades como hecho social. Por su parte
Marzal definiendo claramente las dimensiones que atafien al hecho religioso, concreta la
religidbn como un sistema. De manera que, conjugando estas teorias empiricas, se puede

acotar que la religion se define claramente como un sistema cultural.

7.4.1. Cosmovision y simbolos sagrados

En el diccionario de la Real Academia Espafiola, aparece como definicion de
cosmovision (término procedente del latin): vision o concepcion global del universo; a su
vez, procedente del griego kocpog (kdsmos), que significa orden. Como notamos,

cosmovision, es un término compuesto por dos palabras: cosmo y vision. El cosmos se
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refiere al universo; y la visién, a la funciéon de mirar. En sintesis, se puede decir que

cosmovision es la “forma de ver el mundo o nuestro universo” de una manera especifica.

Para los fines de nuestra investigacion, en primer lugar, retomamos las teorias
antropologicas de Geetz, quien refiriéndose a la cosmovision, esta la describe desde un
orden especial que tiene un pueblo determinado, de entender el mundo a partir de su
propio ethos; es decir, desde su carécter, su moral y su animo, al respecto (Geetz, 1973:
118) afirma:

En la discusion antropolédgica (...), los aspectos morales (y estéticos) de una
determinada cultura, los elementos de evaluacién, han sido generalmente resumidos
bajo el término ethos, en tanto que los aspectos cognitivos y existenciales se han
designado con la expresion “cosmovision” o vision del mundo. El ethos de un pueblo
es el tono, el caracter y la calidad de su vida, su estilo moral y estético, la disposicion
de su animo; se trata de la actitud subyacente que un pueblo tiene ante si mismo y
ante el mundo que la vida refleja. Su cosmovision es su retrato de la manera en que
las cosas son en su pura efectividad; es su concepcion de la naturaleza, de la persona,
de la sociedad. La cosmovision contiene las ideas mas generales de orden de ese
pueblo. Los ritos y la creencia religiosa se enfrentan y se confirman reciprocamente;
el ethos se hace intelectualmente razonable al mostrarse que representa un estilo de
vida implicito por el estado de cosas que la cosmovision describe, y la cosmovision
se hace emocionalmente aceptable al ser presentada como una imagen del estado real
de cosas del cual, aquel estilo de vida es una auténtica expresion. Esta demostracion
de una relacion significativa entre los valores que un pueblo sustenta y el orden
general de existencia en que ese pueblo se encuentra, es un elemento esencial en
todas las religiones, cualquiera que sea la manera de concebir esos valores 0 ese
orden.

En segundo lugar, y de nuevo desde el enfoque de nuestra investigacion nos interesa
sobremanera conocer, que entienden los pueblos indigenas por cosmovision. En relacién
a los pueblos indigenas andinos (Illicachi, 2014: 18) indica: “para el pueblo indigena el
mundo esta dividido en tres pachakuna (mundos): kay pacha, uku pacha, hawa pacha.
En otras palabras, es la vision filosofica y particular del pacha (mundo). Por lo tanto, la
cosmovision es una perspectiva frente al orden cdsmico de la vida y la manera de ver el
orden del universo por parte de una cultura, un pueblo o una nacionalidad. Esto implica
que la cosmovisién es la forma de ver la naturaleza, la forma de verse a si mismo, y la

forma de ver al otro”.
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Retomando a Geertz, en esta cosmovision se ubican las significaciones
“almacenadas” en los simbolos considerados como sagrados. Segtn el antropdlogo, estos
pueden ser una cruz, una media luna o una serpiente emplumada, que a su vez seran
dramatizados durante el desarrollo de rituales; afiadiendo que “son sentidos por aquellos
para quienes tienen resonancias como una sintesis de lo que se conoce sobre el modo de
ser del mundo, sobre la cualidad de la vida emocional y sobre la manera que uno deberia

comportarse mientras esta en el mundo” (Geertz, 1973: 118-119).

Como podemos darnos cuenta, existe un alto componente subjetivo en las
aportaciones tedricas de Illicachi y de Geertz en la definicion relativa a la cosmovision;
y €s que no podria ser de otra manera, debido a que implica, segln estos autores, a la
manera de ver y entender (animica y subjetivamente) el sistema mundo, por parte de los

individuos que conforman determinadas sociedades, pueblos o culturas.

En relacion a la simbologia contenida en el ethos; es decir, en la cosmovision
cultural y religiosa de los pueblos, (Mayoral y Tor, 2009: 58) se preguntan por qué los
elementos simbolicos son tan importantes. Para estas socidlogas, los sistemas simbdlicos
como sistemas culturales representan abstracciones de la experiencia fijadas en formas
que se pueden percibir; es decir, representaciones concretas de ideas, actitudes, juicios y
creencias. Por otra parte, afiaden las autoras, que los sistemas de simbolos en las

estructuras culturales son fuentes de informacion.

Refiriéndose especialmente a la perspectiva religiosa, las sociélogas acotan que la
misma implica discernir, aprender, comprender o captar la vida de una manera
determinada. Al respecto, se plantean dos interrogantes: ¢como se diferencia
genéricamente esta perspectiva de otras perspectivas?; y ¢como los hombres llegan a
adoptarla? En tal sentido, (Mayoral y Tor, 2002: 59-61) indican que la perspectiva

religiosa:

a) Vamas alla del sentido comun que permite moverse en areas mas amplias (...). El
rasgo distintivo es la fe que se pone en ellas.

b) Laaccion religiosa esté llena de un mundo complejo y especifico de simbolos, que
formulan y recomiendan maneras de vivir y lo hacen con capacidad persuasiva.

c) La importancia de los rituales o conductas consagradas estan destinados a
fortalecer la veracidad de las concepciones religiosas y la importancia de los
mandatos. En un rito, el mundo vivido y el mundo imaginado se funcionan en uno
solo. Las formas simbdlicas llegan a producir la ilusion de la existencia de un solo
mundo.
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d) Lo que modela la consciencia de un pueblo, son los ritos realizados generalmente
de manera publica. En estos ritos cabe una amplia gama de estados animicos,
motivaciones y concepciones metafisicas. Son auténticas representaciones
culturales.

e) No todas las representaciones culturales son religiosas. Resulta muy dificil
discernir las que son artisticas o politicas de las que son sociales. Las formas
simbolicas pueden cumplir multiples finalidades.

f) Lareligion es importante porque modela el orden social.

g) La religion forma parte de la rutina de las personas, y estas varian de una religién
a otra; también lo hacen segun las motivaciones que cada uno de los creyentes
tiene.

h) La particularidad del impacto que los sistemas religiosos tienen sobre los sistemas
sociales hace que sea dificil de discernir, sea en temas morales 0 en temas
funcionales. En una misma sociedad, lo que se aprende sobre los esquemas
esenciales de la vida, sea a través de la religion, de un ritual de brujeria o de una
comida civilizada, tiene efectos diversos en el funcionamiento social y psicoldgico.

Las aportaciones de Mayoral y Tor (2002); reflejan la importancia de los
componentes simbolicos de la religion practicada de manera colectiva. Ademas,
identifican un determinado valor subjetivo y emotivo estrechamente vinculado al
funcionamiento social de los rituales. Al respecto indica (Geertz, 1973: 120): “Es un
racimo de simbolos sagrados, entretejidos en una especie de todo ordenado, lo que forma

un sistema religioso”.

7.5. Interpretacion  antropolégica  del  catolicismo  popular

latinoamericano

En Tierra encantada, Marzal (2002) ofrece una amplia y detallada interpretacién
desde la perspectiva de las ciencias sociales al fendmeno del catolicismo popular
latinoamericano. En tal sentido, resaltamos algunas de las preguntas que se hace el
antropologo: ¢cual es la experiencia religiosa fundante de los cat6licos populares?, ;como

funciona el catolicismo popular?, ¢cuales son sus rasgos mas generales?

De acuerdo con Marzal: “una clave del catolicismo popular es la experiencia
religiosa que lo funda y ordena de algin modo creencias, ritos, sentimientos, organizacion
y ética que forman, como cualquiera otra religion, el catolicismo popular” (Marzal, 2002:
374). Este autor, refiriéndose a la hierofania; es decir, a la manifestacion de lo sagrado,
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mejor conocido como espiritualidad o religion, asegura que esta (la religién) es

condicionada por esta misma hierofania.

Para Marzal, el mundo cultural de los sectores mas pobres de América Latina
modela la hierofania de sus habitantes desde edades infantiles por medio de los santos, a
los que veneran en ambientes cotidianos como el hogar, asi como en los templos a nivel
rural y urbano. Estos santos, son tratados como personajes vivos, a los cuales, los devotos
les hablan y les hacen peticiones; ademas, segin la cosmovision de estos sectores
populares, “los santos se alegran con las fiestas y las promesas, otorgan bendiciones,

hacen milagros y envian castigos” (Marzal, 2002: 374, la cursiva es del autor).

La rutina cotidiana desde la infancia con esta hierofania, hace que una persona
sea devota de un determinado santo; mismo que puede ser el patrono o la Virgen del
pueblo o una regidn especifica. Marzal (2002) ha identificado ocho términos que
constituyen las palabras generadoras de la experiencia religiosa popular latinoamericana:
devoto, santo, milagro, bendicion, promesa, fiesta y peregrinacion. Para los fines de esta
investigacion, describimos de manera sintetizada las propuestas tedricas de Marzal (2002:

375-378) para estos términos:

1) Ladevocion al santo es una forma de fe, no tanto intelectual cuanto fiducial, por la
que se establece una relacién profunda entre el santo y su devoto; y por la que éste
tiene plena confianza de que puede contar siempre con aquél y que nunca se vera
defraudado. Esta relacion nace siempre por motivos culturales, por ser el santo
venerado desde hace mucho tiempo en la propia familia o por ser el patrono del
propio pueblo” (374). Es decir, se establece un trato personal y familiar con el
santo; en términos durkheimianos respetando la linea entre lo profano y lo sagrado.

2) (...) para los catdlicos populares los santos son las representaciones visibles
(imagenes o cuadros) no solo de los santos canonizados (...), sino también de la
Virgen Maria y de Jesucristo en sus distintas advocaciones” (...).

3) La gran mayoria de los catélicos populares viven el mundo maravilloso del
milagro, narrado en la literatura piadosa (...); ademas el milagro se hace visible en
los exvotos de los templos y de los grandes santuarios. (...) El milagro en sentido
popular es el que supera no las leyes de la naturaleza, sino las posibilidades reales
del devoto, que son a menudo muy limitadas por el bajo nivel educativo de las
personas, por las malas condiciones medicas y sanitarias debidas a la pobreza
estructural de América Latina. (...)

4) Los santos no siempre hacen milagros, sino que a veces otorgan simples
bendiciones, que son fuente de seguridad y de paz para el devoto (...). La bendicion
es un recurso religioso frecuente, que se usa para cargar de una como energia
sagrada las imagenes y otros simbolos religiosos, los cuales deben recargarse
periodicamente (...).
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5)

6)

7)

8)

“Esta devocion es alimentada no sélo por las bendiciones y milagros de los santos,
sino también, aunque parezca paradojico, por sus castigos. De esta manera el santo
deja de ser un simple bienhechor del devoto y se convierte en amigo exigente y
celoso, que no tolera el olvido de aquél (...).

La contraparte de las bendiciones, milagros y aun castigos del santo son las
promesas que hace el devoto. Se repite que éstas parecen interesadas, por estar
muchas veces asociadas a la previa obtencion de favores que se solicitan; asi, hay
muchos catélicos populares que prometen llevar el habito de un santo, tomar parte
en la peregrinacion a un santuario, o privarse, por determinado periodo de tiempo,
de ciertas comidas o hacer cualquier cosa que significa sacrificio para el devoto,
en caso de que el santo le conceda el favor que le solicita (...).

Pero la forma de expresion mas frecuente de la devocion al santo es la celebracion
de la fiesta. Aunque la fiesta patronal, desde su origen, tiene la funcion religiosa
de rendir culto al santo, solicitando su intercesién y agradeciendo sus favores,
cumple, segun el anélisis estructural-funcionalista, otras funciones. La primera es
una funcién de integracion de todos los habitantes del pueblo entre si, sobre todo
cuando son campesinos que viven en relativa dispersion; de los emigrantes, que
debieron abandonar el pueblo en busca de oportunidades y que retornan al mismo
con ocasion de la fiesta; (...) La segunda es la funcion del prestigio social, que se
otorga a los que se encargan de las diversas tareas de la fiesta; este prestigio se
traduce en las comunidades mas tradicionales, que mantienen el “sistema de
cargos” (carrera ceremonial por la que se asciende y en la que se asumen cargos
cada vez mas costosos y de mayor responsabilidad), en una forma de redistribucion
del poder y de la riqueza. (...) La tercera funcion es el desahogo colectivo, en la
dificil vida del pueblo, y aun de retorno al “tiempo inicial” en un mundo que parece
haber conservado el sentido genuino de la fiesta.

Segun (Eliade, 1967 citado por Marzal), el tiempo y el espacio no son homogéneos
para el hombre religioso, sino que hay momentos y lugares hierofanicos. (...) A lo
largo y ancho de la geografia de América Latina hay lugares hierofanicos, donde
los “santos”, o sea, Jesucristo, la Virgen Maria y los santos, se han manifestado de
algin modo, y tal manifestacion se narra en una leyenda o mito, que se repite en la
tradicion oral de la region. (...) La peregrinacion de América Latina, que recoge la
herencia de muchas tradiciones prehispanicas, tanto de las altas culturas de México
y Perti como de las etnias en busca de la tierra sin mal, y la herencia espafiola, que
hizo del “camino de Santiago” signo de su identidad colectiva esta llena de
simbolismos religiosos. No sélo por la acciéon de caminar a un lugar dificil, que
refleja la vida cristiana como éxodo penitencial a la tierra prometida, sino también
por los multiples elementos del lenguaje religioso popular que convergen en el
santuario. Entre éstos destacan las fuentes de agua para sanar el cuerpo y purificar
el alma, la multiplicacion de milagros, el uso de habitos, el cumplimiento de
promesas, la participacion en procesiones, los cantos y danzas religiosas y los
Ilantos y emociones profundas. Por otra parte, la peregrinacion es, como la fiesta,
un complejo nudo de relaciones sociales, politicas y econémicas, de la region
donde se levanta el santuario.
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No cabe duda que los anteriores ocho términos que constituyen las palabras
generadoras de la experiencia religiosa popular latinoamericana: devoto, santo, milagro,
bendicidn, promesa, fiesta y peregrinacion quedan enmarcadas en la hierofania descrita
por Marzal; en la cual la cosmovision de algunos pueblos latinoamericanos ha permitido
y sigue permitiendo la relacién entre lo sagrado con lo humano (lo divino y lo profano)
de manera organizada, colectiva y subjetiva; aprehendiéndose estas costumbres desde
tempranas edades y convirtiéndose en una estructura social, donde los santos o los seres

espirituales son los protagonistas. (Marzal, 2002; Greber, 1998).

En tal sentido, encontramos relacion con Durkheim (1982: 27 [1912]): “por seres
espirituales hay que entender sujetos conscientes, dotados de poderes superiores a los que
posee la mayoria de los hombres; esta cualificacion conviene pues a las almas de los
muertos, a los genios, a los demonios, del mismo modo que a las divinidades propiamente
dichas”. Larelacion que se establece entre estos seres espirituales y el hombre, en primer
lugar, Durkheim la encuentra determinada por la naturaleza que se les atribuye; y en
segundo lugar, se efectta sobre las conciencias en general, es decir, afirma el sociélogo,
“por procedimientos psicoldgicos, tratando de convencerlos o de conmoverlos ya sea con
la ayuda de palabras (invocaciones, plegarias), ya sea por medio de ofrendas y de

sacrificios”. (27).

Y debido a que la religion tiene por objeto reglamentar las relaciones del hombre con
lo sagrado; para Durkheim “no podria haber religion méas que alld donde hubiera
plegarias, sacrificios, ritos propiciatorios, etc.” (27). En base a estas teorias, podemos
entender que el catolicismo popular latinoamericano se funda en su cosmovision,
sentimientos compartidos de manera colectiva, creencias y rituales, emociones, ademas

de una compleja organizacion.

7.5.1. Marianismo latinoamericano

La significativa presencia de santuarios en honor a “Maria”, por todo el continente
latinoamericano se debe a la importante devocién a la “Virgen Maria”, manifestada y
demostrada por gran parte de su poblacién; por esta razdn, se habla de catolicismo popular
en América Latina (Marzal, 2002). Siguiendo las investigaciones de Marzal, la siguiente

Tabla 8 resume las imagenes marianas, veneradas de acuerdo al pais y/o la region
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latinoamericana donde se encuentran sus respectivos santuarios, y que han sido

levantados en su honor por sus determinados devotos:

Tabla 8. Imagenes marianas veneradas por pais y/o region latinoamericana

Pais y/o regién

Virgenes veneradas

México:
-D.F Virgen de Guadalupe
-Puebla Virgen del Rosario
-Jalisco Virgen de San Juan / Virgen de Zapopan
-Oaxaca Virgen de la Soledad
Centroamérica:
Nicaragua Virgen del Viejo
Costa Rica Virgen de los Angeles / Virgen de la Paz
Honduras Virgen de Supaya
Antillas:
Cuba Virgen de la Caridad del Cobre
Santo Domingo Virgen de Alta Gracia
Puerto Rico Virgen de Monserrat
Sur América:
Colombia
-Boyaca Virgen de Chiquinquira
-Bogota Virgen de la Pefia
Venezuela
-Isla de Margarita | Virgen de Coromoto
-Maracaibo Virgen de Chiquinquira
Ecuador
-Pichincha Virgen del Quinche / Virgen del Guapulo
-Quito Virgen Dolorosa del Colegio
-Barios Virgen del Rosario
-Loja Virgen del Cisne
Brasil
-Sao Paulo Virgen Aparecida
-Recife Virgen del Carmen
Bolivia
-La Paz Virgen de Copacabana
-Sucre Virgen de Guadalupe
-Quillacollo Virgen de Urkupifa
Paraguay Virgen de Caacupé
Uruguay Virgen de Lourdes / Virgen de los 33
Argentina
-Buenos Aires Virgen de Lujan
-Salta Virgen del Milagro
Chile Virgen de Maipu / Virgen de Andacollo
Perd
-Lima Virgen del Rosario / Virgen de las Mercedes
-Piura Virgen de Paita
-La Libertad Virgen de la Puerta de Otuzco / Virgen Guadalupe de
-Arequipa Pacasmayo
Virgen de Chapi

Fuente: Elaboracién propia en base a Marzal (2002).
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Como bien se puede apreciar en la anterior Tabla 8%; por todo lo largo y ancho
del continente latinoamericano, ha proliferado el catolicismo popular especialmente de
caracter mariano; de acuerdo a Marzal, desarrollandose una determinada hierofania
homogénea relacionada con las creencias populares especificamente entre los pobladores

de la zona andina.

Desde esta misma perspectiva se encuentran varios estudios recientes como el de
Eichler (2020), quien se enfoca en el sincretismo andino y el patrimonio cultural; Saldivar
Orellano (2019) trata el fortalecimiento de los lazos familiares; Giop (2019) la ocupacion
espacial de las actividades marianas; la tesis de Vargas Rodriguez (2019) se centra en el
reencuentro familiar; Torres, et &l. (2018) coloca su atencion en el ritual del Pachamama;
el estudio de Cuberos Gallardo (2017) se ocupa del marianismo ecuatoriano en
Andalucia; Renée de la Torre (2016) cosmovision y sincretismo en torno a la fiesta
mariana; Carballo y Flores (2016) estudia los territorios sagrados de la fiesta; Mallimaci
Barral (2016) las redes y los lazos familiares.

Con la misma importancia, se encuentran trabajos anteriores: Caba y Rojas (2014)
trata las tensiones territoriales a raiz de la fiesta mariana; Chavez (2014) se centra en la
reproduccion de la festividad religiosa; la tesis de Barelli (2013) estudia la construccion
identitaria en torno a las celebraciones marianas; y Herndndez (2010) la religiosidad

popular y la cohesion social.

7.5.2. Ritos catdlicos populares latinoamericanos

Los ritos catolicos populares latinoamericanos se dividen en tres “ciclos festivos”.
La liturgia (Navidad y Semana Santa); ritos de transicion (bautismo, matrimonio, rituales
fanebres); y el ciclo santoral (fiestas patronales y peregrinaciones) (Marzal, 2002). De
acuerdo al enfoque de nuestra investigacion, abordamos la fiesta patronal de caracter
mariano, la organizacion de los catdlicos populares y la ética y el sentimiento hacia las
festividades santorales. Para este fin, retomamos a (Marzal, 2002: 329) el cual expone:

La mayoria de los catdlicos populares concurre al templo para celebrar distintas
clases de ritos: la fiestas importantes del “ciclo festivo” de la liturgia, como la

31 En la Tabla 8 se resaltan en negrilla la Virgen del Quinche (Ecuador); Virgen de Urkupifa (Bolivia); y
Virgen de la Puerta (Per(); advocaciones que constituyen el eje central de la simbologia religiosa popular
latinoamericana y corresponden al fenémeno aqui estudiado.
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navidad y la semana santa; los ritos de transicion (el bautismo, el matrimonio y los
ritos en torno a la muerte); las fiestas del “ciclo santoral” de la liturgia, sobre todo
las fiestas en honor de los santos patronos y las peregrinaciones a los grandes
santuarios, donde los catélicos populares desempefian un papel activo y aun
protagonico; etc. En este sentido, puede decirse que los catélicos populares han
aceptado el culto de la Iglesia y lo han sometido a menudo a formas de seleccion y
reinterpretacion.

La fiesta patronal y la peregrinacion, segin Marzal, constituyen dos polos rituales
del comportamiento religioso comunitario del catolicismo popular latinoamericano. En
este sentido, el antropdlogo ubica la fiesta en una dimensién local, explicando que cada
pueblo fue “bautizado” con el nombre de un santo o santa patrona que precede de algin
toponimico indigena. Asi, la fiesta patronal se inicia en cada pueblo con su propia
fundacidn, repitiéndose periddicamente y convirtiéndose de esta manera en la celebracion
comunitaria y religiosa mas importante del pueblo. A la par, las fiestas patronales
desempefian no solamente funciones festivas, sino también sociales, economicas y
politicas. (Marzal, 2002, Greber, 1998).

Por su parte, (Pasuy, 2012: 143), define la fiesta patronal como: “un patrimonio
cultural inmaterial, manifestacion sincrética, colectiva, mixta, participativa y evolutiva,
referida a diversos aspectos simbdlicos presentes en el territorio, conjugados con las
formas de asumir devocionalmente los agentes sagrados -andinos y catélicos- que
inspiran a los pobladores en determinada época del afio, transformando transitoriamente
la cotidianidad”. Para este autor, la fiesta patronal es una préctica que envuelve lo divino,

lo sagrado, lo popular y lo profano.

Con respecto a la fiesta en contextos religiosos, (una vez cumplidos los rituales
esenciales), Durkheim ofrece el beneficio del descanso de la vida cotidiana; la fiesta
representa entonces un espacio y un tiempo determinado para recoger y almacenar
energia; por otra parte, Durkheim también entiende la fiesta religiosa como una verdadera
oportunidad para la socializacion y para compartir emociones colectivamente, Durkheim
(1982: 356 [1912)]).

En cuanto a las acciones de peregrinacion, (Marzal, 2002: 332) le otorga una
dimensién regional; comentando que a menudo tiene mas caracter religioso que la fiesta.

Estas tienen su origen en leyendas o mitos. EI fundamento para realizar tal peregrinacion
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y ofrecer culto a la imagen venerada, es solicitar favores y/o pagar promesas en el
santuario, o en el lugar donde la leyenda “cuenta”, parece ser mas facil el contacto con el

santo o con lo divino.

La organizacion de los ritos catélicos populares latinoamericanos, se determina por
la pertenencia juridica de los fieles a la parroquia. Segin (Marzal, 2002: 332) los fieles
deben acudir a su parroquia para los ritos de paso (bautismo, primera comunion,
matrimonio, funerales); sin embargo algunos no acuden regularmente a la misa

dominical, por lo que son considerados “alejados” de la parroquia.

No obstante, la comunidad religiosa funciona a partir del dinamismo en las
asociaciones de fieles, denominadas cofradias y hermandades; las cuales son las

encargadas de organizar los cultos y rituales pablicos a la imagen venerada por ellos.

Estas asociaciones de cofradias y hermandades funcionan de manera solidaria; (...)
tienen su origen en la sociedad desarrollada a partir de la Conquista. Al respecto, (Marzal,
2002: 333) expone: “las cofradias compartian valores y normas e interactuaban en la

celebracion de los ritos y en el cumplimiento de las demas normas compartidas”.

Finalmente, la presencia del sacerdote en los rituales catdlicos populares, es
esencial e importante; esta figura es apreciada por la comunidad por cuanto representa al
catélico popular, desempefiando un papel decisivo en este tipo de actividades rituales.
Ademas, en palabras de Marzal, se le aprecia debido a que su figura representa en la

memoria colectiva, al hombre defensor de los pobres y los explotados.

Con respecto a la ética y el sentimiento de los rituales catolicos populares; estos
representan la dimension mas débil y al mismo tiempo la mas fuerte, respectivamente. En
tal sentido, los catolicos populares no carecen de ética; lo que ocurre es “que le dan menos
relieve o tienen una ética distinta. (...) La religion de los catdlicos populares estd mas
centrada en la relacion personal con Dios, que en la relacion con los demas, aunque ésta

se asume también como exigencia de la primera” (Marzal, 2002: 333).

Aunado a esto, debido a que la religion se transmite por medio de la cultura y esta
asociada a otras formas del proceso de socializacion (familiar, linguistica, incluyendo las
costumbres culinarias) todos factores identitarios; el sentimiento religioso, en palabras de
(Marzal, 2002: 334) suele estar muy arraigado en los catélicos populares. Asi, “la practica

del catolicismo popular, no solo se basa en la hierofania del santo (...), sino que esta
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asociada a momentos emotivos fuertes, como los ritos de paso en el seno de la familia, o
las fiestas patronales o las grandes peregrinaciones, todo lo cual fortalece la dimension

emocional de la propia identidad religiosa”.
7.5.2.1. Sincretismo popular latinoamericano

Etimoldgicamente, sincretismo proviene del término griego synkrétismos, que
significa “coalicion de dos adversarios contra un tercero”. En el Diccionario de las
religiones de Franz Koénig (1964: 1312), encontramos el sincretismo explicado por
Plutarco, como: “la asociacion de municipios singulares con el fin de defenderse mejor
contra un enemigo comun. (...) El sincretismo no empieza hasta que se combinan unas
con otras, las caracteristicas de tipos de dioses distintos entre si, borrdndose las
peculiaridades que los separaban”. Como se puede notar, ya desde la antigiiedad el
sincretismo se determina a partir de la combinacidn de ciertos factores, que favorecen

la permanencia de otras cosas u otros factores.

Recurriendo a datos historicos y etnograficos procedentes del estudio de Pasuy
(2012), realizado al sur de Colombia, este arquitecto y especialista en patrimonio cultural,
estudia el sincretismo andino y catolico a razon de las fiestas patronales de la ciudad de
Pasto. Haciendo referencia historica del sincretismo, especialmente el procedente de las
zonas andinas (Pasuy, 2012: 144-145) explica:

A inicios del siglo XVI, se destaca la incursion espafiola en ascenso desde Cuzco,
Per(, doblegando comunidades indigenas, implantando nuevas costumbres y
gestando diversas organizaciones espaciales que llevaron a la fundacion de nuevas
villas y a la refundacién de asentamientos indigenas que conducirian a establecer
puntos de encuentro y divergencia ideoldgica, sagrada y religiosa entre tradiciones
andinas y adoctrinamiento catolico. Esta mimesis transformaria el valle y el
mestizaje entre los pobladores. Hacia mediados de ese siglo llegan cinco
comunidades religiosas -agustinos, franciscanos, mercedarios, dominicos y
conceptas- que administran el territorio en torno a la doctrina, la educacion, la
produccién y la arquitectura, a la par con las didcesis de Cuzco (Perd), Quito
(Ecuador) y Popayan (Colombia), generando procesos de evolucién urbana y la
reorganizacion de los pobladores indigenas rurales hasta el siglo XIX.

(...) Se consolidaron centros poblados campesinos en los que los aspectos culturales
toman camino en torno al sincretismo o mestizaje de tradiciones y creencias,
incidiendo en la forma de expresar sus manifestaciones fiesteras religiosas con
advocaciones religiosas de la Virgen Maria, Jesucristo y los santos, en conjugacion
directa con tradiciones andinas de la Pacha Mama...
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Desde este mismo enfoque investigativo, los estudios antropoldgicos de Greber
(1998), indican que los habitantes de los altiplanos de los Andes denominados como
pueblos aymaras, poseen un sistema de creencias y un ciclo de rituales sincréticos, los
cuales se integran de dos componentes: la religiosidad indigena de origen prehispanico;
y el proveniente de la religion catolica. Esta coexistencia indigena y catolica, segin esta
autora, forma parte de su cosmovision en tres dimensiones o tierras superpuestas en el
espacio, (Greber, 1998: 39-40):

La Araj-pacha que corresponde a la tierra mas alta, los astros sagrados donde residen

el padre sol, la madre luna, las estrellas (sus hijos) y la cruz del sur. En este espacio

se genera el orden temporal: la lluvia, el viento, el frio, el viento, y la vida y salud
humanas, su destino y bienestar;

La Taipi-pacha, corresponde la tierra intermedia 0 mundo de los humanos donde
coexisten con los espiritus de la naturaleza personificados por los mallkus (espiritus
de las montafias), y con Pachamama (la madre tierra). Aqui coexisten los espiritus
de la tierra, el pastoreo y la agricultura, junto con las imagenes de los santos y santas
ubicados al interior de la iglesia catOlica. Esta tierra Taipi-pacha, también
corresponde al estrato cotidiano relacionado con la actividad del hombre, sus ideas,
creencias y sentimientos.

La Mangha-pacha corresponde a la tierra inferior donde residen el espiritu de la
musica y su esposa en el contexto del agua subterranea, de la fauna y la flora
silvestres. Es un estrato cdsmico vinculado al origen de la vida, a la naturaleza, la
fertilidad y las potencias de lo domesticado. Aqui, Sereno, el espiritu de la mdsica,
simboliza a la musica como una melodia-generada-en-la-naturaleza, como un
poderoso medio de comunicacion. Para los aymaras, la musica es el lenguaje de
Sereno transferido a la experiencia musical humana, una expresion trascendente del
sonido generado en el mito.

La antropdloga describe la vida ritual de los aymara como intensa y de frecuente
manifestacion; el ciclo ritual es anual en donde se reactualizan sincréticamente sus mitos,
creencias cosmoldgicas y religiosas tanto indigenas de origen precolombino como
catolicas. Los ritos principales son cuatro: la fiesta patronal, el enfloramiento del ganado,
el carnaval y el pachallampe, un rito aymara precordillerano de siembra de papas (Greber,
1998: 41).

Con relacion a la fiesta patronal, sefiala la antropdloga, que esta se celebra de
forma anual en cada pueblo o aldea aymara en honor de su respectivo santo patrono,
cifiéndose a la praxis ritual prescrita y al calendario catdlico. No obstante, en el altiplano

suelen modificarse sus fechas de acuerdo a los movimientos estacionales de los pastores
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y su ganado. Cada aldea cuenta con un mayordomo y/o alférez, los cuales estan a cargo,
respectivamente, de los aspectos religiosos y socioeconémicos de la fiesta. (Greber,
1998).

Agrega la cientifica que las actividades rituales ponen en evidencia la coexistencia
de los componentes litargicos del rito catdlico con otros episodios del culto indigena, tales
como la mesa andina, la vilancha (sacrificio del animal), y el uso de la copala (incienso
nativo). La fiesta se divide en tres episodios: antevispera, vispera y dia del santo patrono.
Mientras la antevispera suele incorporar componentes rituales indigenas, la vispera y el
dia del santo patrono tienden a ajustarse a las prescripciones litdrgicas de la iglesia
catolica (Greber, 1998: 41).

Agrega la cientifica que la atmdsfera de estos ritos indigenas aymaras es intensa,
vital, exuberante, emocional y alegre, con abundancia de alimentos, bebidas, musica y
danzas tradicionales, hecho que reafirma su identidad étnica; tal como lo afirman en

estudios similares (Torres, et &l., 2018).

Para Van Kassel (1992), la religiosidad del mundo andino es un hibrido que
entremezcla simbolos y elementos propios del pueblo aymara y del catolicismo;
convirtiéndose esta diversidad cultural en fendmenos religiosos de la ciudad y de la
cordillera; segun este autor, en una especie de “continuidad de sentido” entre lo que
representa la figura de la Pachamama vy la figura de la Virgen Maria; deidades que se
entremezclan simbolizando sentidos similares entre la mitologia andina y la teologia
biblica. Finalmente, para (Torres, et al., 2018: 290): “la cultura andina es agro céntrica en
la medida en que sus relaciones sociales y econémicas estan organizadas alrededor de la
produccién agricola. Este modo de produccién entre los campesinos del mundo andino

ha desarrollado el conocimiento necesario del tiempo y el espacio”.

De acuerdo a estas teorias empiricas, podemos entender porqué los flujos
migratorios procedentes de las zonas andinas, llevan consigo durante sus procesos
migratorios, un acervo cultural de tradiciones arraigadas ancestralmente; de manera que
se comprende la vinculacion a sus creencias, habitos y costumbres con identidad propia,
que han visto repetir afio tras afio desde la infancia; vividas junto a familiares y sus
comunidades; fraguandose al mismo tiempo una socializacion determinada en torno a

estas festividades, donde ciertos personajes en roles de mayordomos, padrinos, madrinas,
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compadres y comadres comparten emociones que los lleva a la efervescencia en términos

de Durkheim; ademas de manera colectiva conjugando devocion y sincretismo.

Para cerrar las ideas que nos trasladaron a la historia de la Conquista de
América, la funcion evangelizadora de la Iglesia catolica como aparato de poder aliado
en ese momento, a la expansién y dominio geopolitico y economico; Espafa,
emprende una evangelizacion compulsa y dominante, desarrollandose el
establecimiento de nuevas formas religiosas. No obstante la imposicion de esta
evangelizacidn, tolera la persistencia de ciertas creencias indigenas (Cruz Romao,
2018); cuestion que incide, en palabras de (Marzal, 2002: 197): “en los cambios no
solamente de la identidad religiosa del pueblo, (sincretismo) sino también en su
identidad cultural (etnicidad)”.

Autores como Cambray (2019), exponen que el sincretismo se ha estudiado
desde varias perspectivas cientificas (desde la ciencia cognitiva, historia de las
religiones, la psicologia) pero es desde la antropologia cultural que se reconoce el
sincretismo, como la capacidad humana de mezclar material cultural. Por su parte,
Cruz Roméo (2018) define que el sincretismo en América Latina, especificamente en
Brasil surge como un mecanismo (consciente o inconsciente) de defensa de los rituales
religiosos por parte de los pueblos indigenas y decenas de etnias africanas, que
permanecian esclavos durante la colonizacién. En este contexto, afiade (Cruz Romao,
2018: 354): “con el paso del tiempo, estaban familiarizados con el contexto catolico y
asi fueron capaces de hacer transferencias, recreaciones o adaptaciones culturales
religiosas, permitiéndoles mantener vivas sus practicas religiosas ancestrales, aunque

estas debian mezclarse con otro sistema hagiolégico”.

En este orden de ideas, estudios anteriores ya habian definido el sincretismo
como el proceso por medio del cual, el catolicismo hispano y las religiones indigenas

producen determinados resultados, al respecto (Vogt, 1992: 292-294), afirma:

1) Se fusionan, se combinan, se hibridan o se mezclan en partes iguales, tanto en sus
formas como en sus significados.

2) Los rasgos espafioles estan encapsulados en los modelos culturales indios
preexistentes.

3) Los indios han llegado a ser basicamente catélicos, segin Maurer e Ingham,
porque las formas y significados de la religion hispano-catélica e india eran muy
similares.
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4) El sincretismo actual es resultado de la dominacidn colonial de los espafioles sobre
los indios, al explotarlos como campesinos mesoamericanos: Por eso, hoy los
indios, mantienen su identidad por medio de un simulado e impuesto “indianismo”’
con costumbres de “segunda mano”, segun Friedlander, o como ‘“imdgenes
inversas” de sus dominadores, segin Hawkins, pues los indios son los que los
espanoles o ladinos no son.

5) El actual sincretismo es fruto de un proceso que entrafia una creativa y muy
selectiva recombinacién de formas y significados simbélicos.

Para (Marzal, 2002: 198), la mejor postura teorica de las anteriormente expuestas, es
la ultima; y coincide definiendo el sincretismo: “cuando dos religiones, con sus
respectivas creencias, ritos, experiencias subjetivas, formas de organizacion y normas
éticas, tienen un contacto prolongado, pueden ocurrir tres cosas: que se fundan en una
nueva, produciendo una yuxtaposicion, y que se integren en una nueva, donde se puede
identificar el origen de cada elemento, produciendo un sincretismo”. Desde esta vision
antropoldgica, en el sincretismo se distinguen tres tipos de reinterpretacion en muchas
religiones indigenas o afro-americanas, (Marzal, 2002: 199):

1) Se acepta el rito cristiano y se le da un significado indigena. La enfermedad es

causada por el incumplimiento de los deberes rituales, y no por causas naturales.

2) Se conserva un rito indigena y se le da un significado cristiano. Como una forma

de pago a la Madre Tierra por sus frutos y para asegurar la futura fertilidad (de los
cultivos), muchos campesinos quechuas sur andinos celebran el “pago a la
Pachamama”. Aunque la Pachamama continta siendo para muchos campesinos
de origen indigena una diosa andina; para otros ha perdido su identidad original y
la consideran como una Virgen que alimenta a sus hijos; es decir, una
representacion sagrada que intercede con Dios para alimentar a los hombres.

3) Se acepta el rito cristiano, pero a su significado se le afiaden nuevos significados.

En el periodo de la colonizacion los misioneros introducen la fiesta patronal como
elemento renovador del culto religioso a los santos catélicos. La forma periddica

de celebrarse le otorga funciones de intereses sociales, econémicas y politicas a la
fiesta patronal.

Aparte de estas reinterpretaciones, Marzal considera otros elementos religiosos,
tales como las creencias, las formas de organizacion y las normas éticas. Asi, y de acuerdo
a las palabras del autor “si el sincretismo es, efectivamente, un complejo proceso de
persistencias, pérdidas, sintesis y reinterpretaciones de los elementos de las religiones en
contacto, queda explicado como se forma el sincretismo” (Marzal, 2002: 200). Este

mismo autor, resalta que los datos historicos explican el porqué, se dio uno u otro proceso

209



que conllevaron al sincretismo popular desarrollado en América Latina durante su

conquista y colonizacion.
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8. BIENESTAR SOCIAL SUBJETIVO Y LAS
ACTIVIDADES RELIGIOSAS EN CONTEXTOS
MIGRATORIOS

Los lazos sociales religiosos generados a partir del contacto y
la participacion en las iglesias, genera de alguna manera
bienestar subjetivo en la poblacion migrante (...). Esto debido
a que la religion juega un importante papel proactivo en la vida
de los individuos, de manera que se crea un entorno seguro
manteniendo lazos sociales y étnicos basados en las tradiciones

y creencias culturales similares (Moreno, et al., 2020).
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8.1. Introduccién

Este capitulo se dedica a recoger los conceptos teoricos relacionados al bienestar
social subjetivo y su relacion con el hecho religioso accionado en contextos migratorios.
Al respecto se presentan las teorias que indican la valoracion que hacen los individuos de
si mismos en determinadas circunstancias dentro de la sociedad. De manera que, se
describen las relaciones sociales de los individuos inmersos en procesos migratorios,
cuestion que incide en el desarrollo de las emociones positivas; por tanto, bienestar social

subjetivo.

Aunado a esto se presentan las teorias relacionadas con la interaccion humana y
las emociones (energia emocional); partiendo de la premisa que la mayoria de los aspectos
de nuestras vidas se mueven impulsados por una fuerza comdn, denominados rituales de
interaccion. Segun la teoria de la energia emocional desarrollada por Collins (2009), esta
se acumula en los recuerdos, las ideas, las creencias y los simbolos; reciclandose en las

redes conversacionales.

En esta misma linea de ideas, Durkheim plantea que los simbolos son esenciales
asi como el emblematismo compartido colectivamente; debido a que los mismos
refuerzan los sentimientos del grupo, y hace que las emociones no sean efimeras sino que
perduren en el tiempo. Por dltimo, el capitulo rescata las teorias de trabajos actuales que
tratan los rituales de interaccidn, tales como los religiosos puestos en marcha durante los

procesos migratorios.
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8.2. Bienestar social subjetivo de la inmigracién

En los estudios referidos con las migraciones humanas, es importante tener el
cuenta el factor de las emociones; debido a que estas condicionan, por una parte, la
metamorfosis biografica incierta de los sujetos durante los procesos migratorios; por otro
lado, inciden en su bienestar social y emocional, lo cual se vera reflejado en su salud
psicoldgica y en su adaptacion social, laboral y cultural en el lugar escogido como nuevo

destino.
En tal sentido, Gil Calvo (2001: 25) nos recuerda que:

El laberinto de la metamorfosis biogréfica es incierto porque esta abierto a cualquier
recorrido, por extremo y opuesto que resulte. Y ha de ser cada uno, al trazar su propia
vida, quien debe descubrir en propia carne, cual seré el color, rosa 0 negro que ira
adquiriendo su propia trayectoria. En relacion con la inmigracién, el problema
préctico a resolver es el de cdmo orientarse en un laberinto semejante, caracterizado
por el cambio continuo y constante.

Relacionado con estas ideas, prestamos atencion a las teorias de Keyes (1998), las
cuales indican que el bienestar social es la valoracion que hacemos de nuestras
circunstancias y nuestro funcionamiento dentro de la sociedad. Asi pues, consideramos
que es a partir de las relaciones con familiares, amigos y compatriotas, que los individuos
inmersos en procesos migratorios, encuentran una via hacia el Bienestar social subjetivo.
De acuerdo con este planteamiento, el capital social cobra vital importancia, debido a que
las redes y los vinculos reciprocos contribuyen a desarrollar emociones positivas entre los

migrantes.

El concepto de Bienestar Social desarrollado por Keyes (1998), recoge los
aspectos interpersonales de la salud mental y se compone de cinco dimensiones, (Zubieta,

Muratori y Fernandez, 2012: 8-9) las definen de la siguiente manera:

1) Integracion social. La evaluacion de la calidad de las relaciones que mantenemos
con la sociedad y con la comunidad. Las personas con alto bienestar social se
sienten parte de la sociedad, cultivan el sentimiento de pertenencia y tienden lazos
sociales con la familia, amigos, vecinos, entre otros.

2) Aceptacion social. La presencia de confianza, aceptacion y actitudes positivas
hacia otros, como atribucion de honestidad, bondad, amabilidad, capacidad, y la
aceptacion de los aspectos positivos y negativos de nuestra propia vida.
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3) Contribucidn social. Es el sentimiento de utilidad, de que se es un miembro vital
de la sociedad, que se tiene algo util que ofrecer al mundo. Es sinénimo de utilidad,
provecho, eficacia y aportacién al bien comun.

4) Actualizacion social. La concepcion de que la sociedad y las instituciones que la
conforman son entes dindmicos, se mueven en una determinada direccion a fin de
conseguir metas y objetivos de los que podemos beneficiarnos -confianza en el
progreso y en el cambio social-. Confianza en el futuro de la sociedad, en su
potencial de crecimiento y de desarrollo, en su capacidad para producir bienestar.

5) Coherencia social. Es la percepcion de la cualidad, organizacion y funcionamiento
del mundo social, e incluye la preocupacion por enterarse de lo que ocurre en el
mundo. La sensacion de que se es capaz de entender lo que sucede a nuestro
alrededor.

Si aplicamos todas y cada una de estas cinco dimensiones a las acciones,
vivencias, experiencias y complejidades que tienen que superar los individuos que se
encuentran en un pais o lugar ajeno al propio, notamos que las mismas estan
estrechamente vinculadas a los elementos que conforman el capital social; es decir:
cooperacion, civismo, solidaridad, confianza, organizacion y funcionamiento del mundo
social; por tanto, elementos que conducen y contribuyen al mejoramiento del Bienestar

social subjetivo de la inmigracion.

Aunado a esto, el trabajo de (Renteria-Pedraza, 2019) enfocado en el estudio de
la calidad de vida de la migracién latinoamericana en Madrid, afirma con referencia al
bienestar subjetivo, que el mismo esta conformado por dos componentes principales; el
primero de ellos, de acuerdo con este autor, es la cultura, la cual determina en gran medida
la identidad, reproduciendo los arquetipos distintivos del grupo social al cual pertenece
el individuo. EIl segundo componente, afiade, lo constituye la personalidad, misma que
abarca las caracteristicas psicoldgicas y incluso las genéticas, pudiendo éstas mismas

afectar negativa o positivamente en el individuo frente a determinados eventos.

Para este autor, refiriéndose a las doctrinas religiosas enmarcadas en cada cultura,
estas jugarian un papel determinante, pudiendo tener efectos sobre la valoracion otorgada
a la calidad de vida; ademas, le ofrece vital importancia a la cultura, colocando en su
estructura la identidad y su relacion con los demas, incluyendo la flora y la fauna; de
manera que la cultura, afade el autor, “estaria determinada por las costumbres, los

valores, la religion y el significado de su propia vida” (Renteria-Pedraza, 2019: 166-167).
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Apoyando estas ideas (Serrano Aldana, 2020: 109) explica que: “la religion como
préctica significante cultural (...) ocupa un rol de vital importancia en la redefinicion
identitaria. El papel de la praxis religiosa en el proceso de socializacion de los migrantes
recién llegados, en la reutilizacion de algunas practicas religiosas tradicionales, en la
revitalizacion y redefinicién de vinculos con las comunidades de origen es un aspecto
clave para comprender la manifestacion de estos fendmenos socioculturales”. La religion
como aporte cultural, funciona como mecanismo de proteccion y modela la integracion
de la inmigracion en la sociedad mayoritaria. A su vez, las préacticas religiosas se
convierten en el instrumento para la el desarrollo de redes transnacionales; finalmente las
acciones religiosas reafirman la identidad individual y/o colectiva en el exilio (Odgers-
Ortiz, 2015; 2018).

8.3. El sentido subjetivo de la reproduccion de los rituales

En la obra Cadenas de rituales de interaccion, Randall Collins (2009), sirviéndose
de la fecundidad de Erving Goffman y de Emile Durkheim, como él mismo lo sostiene,
interpreta la interaccion social y las emociones desde la microsociologia; “es decir, en el
espiritu del interaccionismo simbolico, la etnometodologia y el constructivismo social y
la sociologia de las emociones” (Collins, 2009: 1). El fundamento del desarrollo de las
teorias de la interaccion humana y las emociones; entre ellas, las que ofrecen bienestar
social subjetivo a los individuos que participan en determinados rituales, parte de la
premisa de que, segun Collins, la mayoria de los aspectos de nuestras vidas se mueven

impulsados por una fuerza comdn, denominados rituales de interaccion.

Entre estos, se pueden contar los rituales religiosos que realizan los inmigrantes de
manera colectiva durante los procesos migratorios. Al respecto de los rituales, Durkheim
deja claro en Las formas elementales... que la participacion en un ritual social ofrece

fortaleza, confianza y plenitud de resolucion en los individuos que participan de este.

Con respecto a las emociones de bienestar subjetivo manifestadas durante los
rituales, las ideas durkheimianas referidas a la “efervescencia”, Durkheim (1982 [1912]),
estas coinciden con los planteamientos tedricos de Collins (2009); es decir, durante los
rituales realizados de forma grupal, se desarrollan emociones tanto a nivel individual
como a nivel colectivo. Asi pues, este autor comprende los rituales como interacciones

cotidianas donde aparecen los aspectos emocionales e inconscientes del ser humano en
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constante relacion con otros. Esta teoria de interaccion parte de dos distinciones: a) teoria
de las situaciones, “los encuentros temporales entre cuerpos humanos cargados de
emociones y conciencia por efecto de las cadenas de encuentros vividas anteriormente”
(Collins 2009: 18); y, b) teoria del ritual, “un mecanismo que enfoca una emocion y una

atencion conjuntas, generando una realidad temporalmente compartida” (Collins 2009:
21).

Como se puede comprender, los factores de “interaccion” y por tanto de
“comunicacion”, se encuentran intimamente vinculados al aspecto emocional y al sentido
racional de los sujetos. En el caso de la inmigracion, la interaccion o rituales religiosos
desde la nocion de Collins, estarian cargados de gran simbolismo que conlleva a los
sujetos a sentir emociones especiales de manera compartida; lo que podria influir en el
mantenimiento de la identidad colectiva temporal junto con el factor emocional. Collins,
apoyandose en Erving Goffman, distingue las siguientes caracteristicas relativas al ritual,
(Collins 2009: 42-45):

El ritual acaece en condiciones de copresencia situacional; la copresencia fisica

deviene encuentro en toda regla cuando se transforma en interaccion enfocada; los

rituales presionan para mantener la solidaridad social y la conformidad; los rituales
honran lo que se valora socialmente; cuando el decoro ritual se rompe, los presentes
sienten una incomodidad moral que puede expresarse desde una suave invectiva

humoristica, pasando por un manifiesto enfado, hasta, en casos extremos,
etiquetando al infractor como enfermo mental.

Collins, para profundizar en su teoria se apoya también en Levi Strauss y a su
propuesta de los codigos de parentesco como generadores de rituales; asi Collins habla
del giro cultural, refiriéndose a que los rituales crean cultura, y en ocasiones reproducen
la ya existente; en este sentido enfatiza (Collins 2009: 53): “en ambos casos la cultura
solo esta socialmente viva si la celebracidn de los rituales tiene éxito; esto es, cuando los
ingredientes situacionales disponibles logran unos rituales cognitivamente centrados y

emotivamente intensos”.

En el caso de la inmigracion y la puesta en marcha de la reproduccién de rituales
religiosos en destino, se sustentaria en las teorias de Durkheim y Collins, por cuanto se
reproducen costumbres y rituales de manera grupal y temporal, pero emotivamente

intensa.
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Por otra parte, Collins (2009: 59-60) habla de las emociones como ingredientes
del ritual asumiendo que estas son pasajeras; sin embargo, enfatiza igualmente que la
emocion a largo plazo es perdurable, y da como ejemplo los ingredientes emocionales de
una fiesta:

(...) estos serian la camaraderia y el buen humor, el resultado a largo plazo es la
sensacion de ser un miembro dentro de un grupo que otorga estatus, y los rituales
configuran ideas. Las ideas que eran el foco de atencion durante el ritual exitoso
llegan a ser cargadas por armonias emocionales. Esas ideas se convierten en

simbolos y esos simbolos evocan sentido de pertenencia con un grupo que los carga
con un significado ritual.

Trasladando estas teorias, a las actividades religiosas realizadas por la inmigracion
en el pais de acogida; en estas abunda la camaraderia y el buen humor. Igualmente la idea
simbolica de venerar por medio del ritual al “santo o0 santa patrona’ nacional o local del
pais de origen (Marzal, 2002); evocando y avivando el sentido de pertenencia con el
grupo, reafirmando la identidad y ademas otorgando a sus miembros estatus a largo plazo.

En este sentido (Collins, 2009: 57), considera los dos mecanismos
interrelacionados y sinérgicos que se activan durante las actividades compartidas: 1) la
accion y conciencia compartidas, en la cual sefiala que para que la comunicacién
establecida durante la actividad se transmute en comunién real, se deben fusionar los
sentimientos particulares en un sentimiento comun, estableciéndose una mutua armonia
y haciéndoles conscientes (al grupo involucrado) de la unidad moral que los une; y, 2) la
emocion compartida, misma que fluye como una suerte de electricidad que pronto los

transporta a un nivel de exaltacién extraordinario.

Tal como lo expone Collins, las ideas durkheimianas de unidad moral y de la
emocién compartida sustentan su teoria de los rituales emotivos (subjetivos) como
funcion social; de manera que esta teoria e ideas son perfectamente aplicables a las
minorias en contextos migratorios que llevan a cabo rituales religiosos durante procesos

sociales.

8.3.1. La energia emocional de los rituales. Una vision socioldgica

La teoria de Collins (2009) distingue dos tipos de emociones: las histridnicas y

mas espectaculares, entre las que se encuentran el miedo, el terror, la iray la alegria. Por
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otra parte, distingue las menos dramaticas; es decir, las que se alinean mas con la vida
social y subrayan aspectos tales como la solidaridad, la membresia y los sentimientos

positivos personales.

Para este sociologo, estas emociones cobran vital importancia debido a que las
distingue como “emociones perdurables”, denomindndolas energia emocional;
considerando la alegria y la tristeza como unas de las emociones principales de los seres
humanos. Al respecto afirma (Collins, 2009: 147): “desde la perspectiva de la teoria de
los rituales de interaccion, no es sorprendente que estas dos emociones carezcan de una
localizacion circunscrita en el cerebro, porque son amalgamas caracteristicamente
humanas de emocion y cognicion que implican de manera integral la participacion de las

regiones cognitivas del cerebro”

Ademas, Collins explica que la energia emocional se acumula en los recuerdos,
las ideas, las creencias y los simbolos; enfatizando que esta energia emocional se recicla
en las redes conversacionales, en los dialogos interiores y en las cadenas de rituales de
interaccion que se lleven a cabo. En palabras del autor (Collins, 2009: 148): “la energia
emocional proporciona energia, sobre todo para resolverse a tomar la iniciativa en la
interaccion emocional, para poner entusiasmo en ella y para pautar el nivel

colectivamente compartido de consonancia emocional”.

Sintetizando y concretamente tratando de describir el papel de la energia
emocional de las personas cuando interactdan en actividades o rituales de manera grupal,
acudimos a la propuesta de (Collins, 2009: 149):

(...) en la medida en que los participantes dirijan su atencion hacia un mismo objeto
y sean reciprocamente conscientes de ese su foco comun, sus mutuas emociones los
arrastraran 'y aumentara entre ellos el contagio emocional, de donde
retroactivamente, el tono emocional se fortalecerd y su dominio crecera; el

sentimiento hegemonico en el grupo expulsara las otras pasiones que competian con
él.

No obstante, Collins afirma que esta efervescencia colectiva en términos
durkheimianos, es efimera; asi que se pregunta cuanto puede perdurar este estado de
solidaridad y emociones compartidas generados durante un ritual de interaccion. A lo cual
concluye (Collins, 2009: 114): “depende de la transformacion de las emociones

inmediatas en emociones duraderas; es decir, de la medida en que queden almacenadas
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en simbolos aptos para revocarlas. Estos simbolos, a su vez, difieren en cuanto a la
solidaridad grupal que evocan y, por lo tanto, en lo concerniente a qué recuerdos o
significados simbdlico/emocionales sean susceptibles de afectar a las interacciones

grupales, y a las identidades personales, en situaciones futuras”.

Relacionando estas ideas con las observaciones de Durkheim, nos permiten
comprender que para que el tiempo efimero de las emociones compartidas con
efervescencia, se conviertan en duraderas, es esencial una comunion entre individuos a
partir de sus simbolos compartidos; es decir, “una fusion de todos los sentimientos
particulares en un sentimiento comun, es preciso, pues, que los signos que las hacen
manifiestas lleguen también a fundirse en una Unicay sola resultante. La aparicion de esta
resultante es la que advierte a los individuos de que estan al unisono y es ella la que les
hace tomar conciencia de su unidad moral” (Durkheim, 1982: 216 [1912]).

Aunado a esto, para Durkheim son esenciales los simbolos o el emblematismo
compartido colectivamente; debido a que los mismos refuerzan los sentimientos del grupo
y hace que las emociones no sean efimeras sino que perduren en el tiempo; ademas la
vision durkheimiana nos indica que el grupo se reafirma en base a su ritualidad. Aplicando
estas teorias al fendbmeno aqui estudiado, los rituales religiosos realizados en contextos
migratorios, necesitan de la energia emocional para perdurar y por tanto reproducirse.
Asi, la simbologia que envuelve las actividades religiosas realizada por la inmigracion,
necesita de manera esencial: energia emocional compartida de manera colectiva y

manifestada de manera publica.

8.3.2. Bienestar social subjetivo y su relacion con las acciones religiosas en

contextos migratorios

Al respecto, existen trabajos recientes y de vieja data (Moreno, et al., 2020; 2017),
en los cuales se identifica el papel mitigador de las practicas religiosas en contextos
migratorios, y coOmo estas ayudan a solventar las adversidades y las pérdidas materiales y
sociales en tan complejo proceso; en el cual los factores estresantes, pueden afectar la
salud fisica y psicoldgica. Sin embargo, estos estudios resaltan que las practicas religiosas

ayudan a solventar “en cierta medida” los miedos y las angustias.

El trabajo de Moreno et al (2020), indica que los lazos sociales religiosos generados

a partir del contacto y la participacion en las iglesias, genera de alguna manera bienestar
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subjetivo en la poblacion migrante de origen mexicano en Estados Unidos. Esto debido a
que lareligion juega un importante papel proactivo en la vida de los individuos, de manera
que se crea un entorno seguro manteniendo lazos sociales y étnicos basados en las

tradiciones y creencias culturales similares (Moreno, et al., 2020).

En este orden de ideas, el también reciente trabajo de Torrez Gallardo (2020),
refleja que existe bienestar subjetivo entre los miembros de la comunidad boliviana
asentada en Pedro Luro (Buenos Aires, Argentina) durante los rituales que enmarcan la
celebracion de la Virgen de Urkupifia; puesto que esta subjetividad que guarda los
sentimientos y afectividades vinculadas a su lugar de origen, demuestra que este caracter
subjetivo y de reafirmacion identitaria también se vincula con las actividades religiosas

ejecutadas en el lugar de destino.

En tal sentido, otro estudio afirma (Torres Gallardo, 2020: 6): “estas practicas son
entendidas en el marco de las multicausalidades y en el anclaje local de las migraciones,
puesto que se evidencian como précticas culturales propias y caracteristicas de sus paises
de origen que son desarrolladas y resignificadas en los nuevos espacios de los paises
receptores, a los que dotan de nuevos significados que hacen sentirlos como propios”. De
acuerdo a estas teorias, se resalta la relacion positiva del bienestar subjetivo con las

précticas religiosas en contextos migratorios.

Desde esta misma perspectiva, vinculando el bienestar subjetivo al concepto que
Sanchez, et al., (2019) denomina como capital social religioso; en sus hallazgos
demuestra que: “el capital social religioso esta directa y positivamente asociado con el
apoyo social. Estos resultados apoyan estudios previos donde se encontr6 que el capital
social religioso sirve como un recurso para obtener apoyo social tangible, intangible y
emocional” (Sanchez, et al., 2019: 287). Los hallazgos de estos autores demuestran la
relacién positiva entre el apoyo social y la salud en general (fisica, emocional y

conductual) y el hecho religioso.

Asi mismo, el trabajo de Yusupova y Ponarin (2016), expone la solidaridad social
que se desarrolla sobre la base de la religion comdn por parte de diferentes etnias en
contextos migratorios. Sus hallazgos, sugieren que esta solidaridad y la préactica
“compartida de creencias religiosas” por parte de etnias de diferente origen, compartiendo

actividades socioculturales en contextos migratorios; este encuentro y socializacion
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especifica desarrolla un determinado capital social étnico y religioso; generador de
bienestar social subjetivo de manera colectiva; que a su vez, conduce a la reafirmacion de

la identidad de los grupos implicados.
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SEGUNDA PARTE

9. DISENO DE LA INVESTIGACION Y MARCO
METODOLOGICO

“Cada estudio cualitativo es por si mismo un
disefio. Es decir, no hay dos investigaciones
cualitativas iguales, son “piezas artesanales del
conocimiento hechas a mano”, a la medida de las
circunstancias” (Hernandez-Sampieri et al., 2018:
524).
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9.1. Introduccién

El noveno capitulo, se dedica por completo el disefio de la investigacion y el marco
metodologico. Este disefio se estructura en primer lugar, en el planteamiento del tema a
investigar, los objetivos generales y especificos; y las preguntas de investigacion (puntos

ya descritos en el capitulo introductorio de este documento).

En segundo lugar, se explica en detalle el proceso de obtencion de datos y la
perspectiva metodologica utilizada en esta investigacion (historias de vida, observacion
participante y el enfoque etnografico en el trabajo de campo). Igualmente, se hace
referencia amplia a las decisiones muestrales relativas a los actores invitados

(informantes) del estudio.

En este sentido se realiza una descripcion completa de la seleccion y la
composicion de la muestra, enumerando las caracteristicas sociodemogréaficas y criterios
pertinentes de seleccidn para cada uno de los dieciséis participantes a los cuales se les
aplico las historias de vida. Igualmente se realiza una descripcion de las caracteristicas

sociales y culturales de las minorias vinculadas al fendmeno aqui estudiado.

En tercer lugar, nos centramos en el procedimiento del analisis de los datos
cualitativos recogidos durante este estudio, mismo que se divide en cuatro partes: a)
revision, organizacion y preparacion de los datos; b) estrategia de analisis comdn; c)

recuperacion de la informacion; d) ciclo de definicion del modelo de analisis de datos.

En cuarto lugar, se explica detalladamente como se realiz6 la triangulacion de
datos; presentando tablas que ilustran tanto la operativizacion, asi como la validacion por
parte de jueces expertos de los instrumentos metodoldgicos utilizados en la presente
investigacion, al respecto se presentan los guiones utilizados para las historias de vida y

la observacién participante.
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9.2. Disefio de la investigacion

El estudio que nos ocupa aqui tiene como finalidad comprender las actividades
religiosas y sincréticas que desarrollan minorias étnicas en un contexto migratorio
transnacional. Para tal fin, el objetivo principal de la presente investigacion se centra en
analizar el proceso de reproduccion de costumbres marianas y sincreéticas llevadas a cabo
por grupos minoritarios de origen boliviano, ecuatoriano y peruano en base al patrimonio
cultural que poseen en referencia a estas celebraciones y del capital social desarrollado

en torno a estas actividades.

En base al planteamiento de anterior objetivo principal, las caracteristicas de la
presente investigacion la situan en el &mbito socioantropoldgico y cultural; razén por la
cual el disefio de la misma se estructura desde un enfoque cualitativo y etnogréafico, de
manera que el estudio empirico se desarrolla a través de métodos de andlisis descriptivos.
Al respecto, (Hernandez-Sampieri y Mendoza Torres, 2018: 537) afirman que los disefios
con enfoque etnografico “buscan describir, interpretar y analizar ideas, creencias,
significados, conocimientos y practicas presentes en tales sistemas. Incluso pueden ser
muy amplios y abarcar la historia, geografia y subsistemas (...) incluyendo rituales,

simbolos, funciones sociales, parentesco, migraciones, redes y un sinfin de elementos”.

En concordancia con estas ideas que se acoplan perfectamente al disefio que se
presenta, estos mismos autores afirman que el disefio de investigacion etnografico
pretende examinar y entender sistemas sociales: grupos, comunidades, culturas; ademas
desde el punto de vista de los participantes o los nativos, en este estudio nos centramos
en comprender un proceso cultural especifico desde el punto de vista de los grupos étnicos
vinculados a eventos religiosos y sincréticos durante su asentamiento en el lugar de

acogida.

La primera fase considerada para abordar el disefio de la investigacion empirica
aqui desarrollada, corresponde al planteamiento del tema a investigar; el cual se ha
definido en base al marco teorico previamente elaborado; a su vez, de este planteamiento

surgen las preguntas de investigacion necesarias para la concrecion de los objetivos.

La segunda fase corresponde a una descripcién detallada relativa a la recoleccién

de informacion. Para el presente estudio en concreto, se utilizaron dos técnicas e
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instrumentos de recopilacion de datos empleados en la metodologia cualitativa: 1)
historias de vida; y 2) observacion participante (OP) desde el enfoque etnografico.

Para concretar el disefio de la presente investigacion partimos de varias ideas que
se conjugan entre si. La primera de ellas surge de (Blasco y Rodriguez, 2017: 64) quien
destaca que: “un disefio de investigacion consiste basicamente, en una planificacion
compendiada de lo que debe hacerse para dar respuesta al problema de investigacion y
alcanzar asi los objetivos del estudio”. Basandonos en estas ideas, en primer lugar en
nuestro disefio no definimos un problema de investigacion, sino que elaboramos un
planteamiento especifico de tema a investigar. En segundo lugar y en base al
planteamiento definido, desde una planificacién compendiada se derivan las fases que

engloban el marco empirico del estudio.

La segunda idea viene planteada por (Hernandez-Sampieri et al., 2018: 524)
quienes recuerdan que la metodologia cualitativa no posee procedimientos estandarizados
tal como sucede en la cuantitativa, sino que “el hecho de que el investigador sea el
instrumento de recoleccion de datos y que el contexto o ambiente evolucione con el
transcurrir del tiempo hacen a cada estudio unico”. En nuestro estudio, fue la
investigadora el instrumento que se sumergio en el trabajo de campo durante un tiempo
determinado con la finalidad de recoger los datos, consiguiendo un estudio de

investigacion Unico y concreto.

La tercera y Gltima idea se deriva de la anterior, en el sentido que le ofrecen estos
mismos cientificos de la metodologia al disefio de investigacion cualitativa: “cada estudio
cualitativo es por si mismo un disefio. Es decir, no hay dos investigaciones cualitativas
iguales son, “piezas artesanales del conocimiento hechas a mano”, a la medida de las

circunstancias”. (Hernandez-Sampieri et &l., 2018: 524)

Asi escogiendo las piezas artesanales pero precisas y cientificas del conocimiento,
el disefio de investigacion que se presenta, se desarrolla bajo una estructura basica con
componentes esenciales y un plan especifico metodologico; el cual nos guia durante todo
el proceso de investigacion priorizando la objetividad en cada una de las etapas

desarrolladas.

A tenor de lo sugerido por (Hernandez-Sampieri et al., 2018: 524): “el disefo, al

igual que la muestra, la recoleccion de los datos y el analisis, va surgiendo desde el
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planteamiento del problema hasta la inmersion inicial y el trabajo de campo vy, desde
luego, sufre modificaciones, aun cuando es mas bien una forma de enfocar el fendmeno
de interés”. Nuestro disefio de investigacion contemplé una perspectiva general y
organizada de las fases que debiamos seguir para abordar el estudio. La siguiente Figura

12 detalla este proceso:

FASE 1

PLANTEAMIENTO del TEMA de INVESTIGACION

Delimitacion del sistema social del grupo

-
> PREGUNTAS de INVESTIGACION
¢Qué, como, cudndo, dénde y quién?
J
. Ty
CONCRECION de OBIJETIVOS
k Generales y especificos
=
FASE 2
RECOLECCION de DATOS
la. fase: observaciones generales, inmersion al campo de estudio
2a. fase: observacion participante [material audiovisual y diario de campo)
- N

ANALISIS de DATOS

Descripcion analitica del ambiente, deteccion de patrones,
dinamicas individuales y grupales en base a las categorizaciones
previamente realizadas.

/
4[ RESULTADOS y CONCLUSIONES
>Descrt'pcr'6n e interpretacion del fenomeno estudiado
Clasificaciones o taxonomias del tema estudiado
S

ELABORACION del INFORME FINAL
Descripciones finales de categorias y temas culturales emergentes

Clasificaciones o taxonomias del tema estudiado

Figura 12. Proceso del disefio de investigacion cualitativa con enfoque etnografico que
sigue la presente investigacion. Fuente: Elaboracion propia adaptada a partir de las
principales acciones para llevar a cabo un estudio etnogréafico (Hernandez-Sampieri et
al., 2018: 541).
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9.2.1. Planteamiento del tema y preguntas de investigacion. Obijetivos
generales y especificos

El planteamiento del tema de investigacion, quedd descrito de manera detallada
en el capitulo introductorio del presente documento. Para los fines de este apartado, cabe
subrayar que este planteamiento sigue en todo momento un determinado proceso
metodologico de elaboracion, inicidndose con una idea, hasta que la misma se concreta

en un problema investigable (Vallés, 2003); en nuestro caso un tema investigable.

Tal como se describi6 en el planteamiento de tema; del mismo surgen preguntas
generales relativas al como, porqué, cuando, quién y donde; las cuales orientan la
investigacion. Esto derivd en la necesidad de definir estas interrogantes, diferenciadas por
dimensiones en relacion con el tema de estudio; asi como cuidando su vinculacion al

planteamiento de los objetivos de investigacion.

En consecuencia, la presente tesis se propone tres objetivos generales
secuenciales, de los cuales se derivan los objetivos especificos de caracter cualitativo
(todos concretados en el capitulo introductorio), con la finalidad de realizar su posterior
analisis; siguiendo igualmente un proceso metodoldgico que constituye un todo que se

retroalimenta y busca profundizar el conocimiento del fendmeno social aqui estudiado.

En base a lo expuesto por (Delgado y Gutiérrez, 1994), el planteamiento de los
objetivos en el disefio de la investigacidn cualitativa, marcan la diferencia con respecto al
disefio cuantitativo debido al caracter tactico con que la investigacion cualitativa se
desarrolla. A este planteamiento metodolégico (Delgado y Gutiérrez, 1994: 77) afirma
que:

A diferencia del disefio cuantitativo, (en el que las hipdtesis iniciales y arbitrarias

marcan su desarrollo -siempre secuencial-) en el cualitativo todo se encuentra sobre

determinado por el objetivo final; asi son los objetivos los que marcan el proceso de

investigacion cualitativa, dado que cefiirse a hipOtesis previas no haria sino
constrefiir el propio analisis. (Cursiva del autor).

9.2.2. Obtencidn de los datos

En base al planteamiento del tema a investigar, asi como de los objetivos que se
proponen, se requirié que los datos obtenidos contuvieran la mayor riqueza posible para
su posterior analisis; motivado a que el estudio de un proceso enmarcado en rituales de

tipo religioso y sincréticos plenos de simbolismo, creencias y costumbres requiere de una
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entera comprension, interpretacion y explicacion empirica. En nuestro caso, fueron los
sujetos invitados a participar del estudio, quienes a partir de sus relatos cargados de
subjetividad y su propia cosmovision en relacion al fendmeno estudiado, ofrecieran los
datos esenciales para profundizar, comprender, interpretar y explicar el tema que

envuelve la reproduccion de celebraciones marianas y sincréticas.

Al respecto de la subjetividad de los datos, (Corbetta, 2007: 49) afirma que “los
datos que produce la investigacion cualitativa se describen con el término inglés soft, que
en espafol podria traducirse como subjetivo, flexible, relativo”. Este mismo autor nos
indica que al contrario de lo que ocurre con la metodologia cuantitativa en relacion a los
datos estandarizados que maneja, la metodologia cualitativa méas bien considera esta falta
de homogeneidad como su principal elemento constitutivo, debido a que esta
caracteristica le permite descubrir las uniformidades del mundo humano (Corbetta, 2007).
Y es precisamente, lo que nos propusimos en la presente investigacion a partir de los
datos recogidos no homogeneizados, comprender el como grupos minoritarios participan

en actividades religiosas de corte mariano y sincrético.

Unido a esto y siguiendo la estructura propuesta de Vallés (2003), en el disefio de
la investigacion y las decisiones referidas a la obtencién de los datos, estas deben explicar
las estrategias metodoldgicas utilizadas; asi como las técnicas empleadas para recoger

estos datos.

9.2.2.1. Enfogue metodoldgico y las técnicas de obtencion de

datos

Como punto de partida se hace esencial explicar primeramente, la razon cientifica
por la cual nos inclinamos por el enfoque metodoldgico desde la perspectiva cualitativa
para desarrollar esta investigacion; seguidamente se describen los aspectos fundamentales

que guian el disefio de la investigacion empirica aqui desarrollada.

Para ello, se consideran los dos paradigmas existentes en el mundo cientifico de
las ciencias sociales; el decir, el paradigma positivista y el paradigma constructivista
(Denziny Lincoln, 2012). De acuerdo con estos autores, mientras el positivismo se centra
en términos esencialmente objetivos para buscar las causas de los fendmenos sociales,

alejandose de los datos provenientes de los estados subjetivos de los individuos; caso
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contrario ocurre con el segundo paradigma, el cual entiende los fendmenos sociales desde
la perspectiva subjetiva de los individuos que participan en esos hechos. De manera que
el enfoque metodoldgico cualitativo que pretendemos seguir en esta investigacion estaria
contemplado en la linea constructivista, debido a que sera desde la perspectiva subjetiva
del discurso y la observacion participante; es decir, desde los datos cualitativos que

enfocamos el fendmeno estudiado.

Sumado a esto, la eleccion del enfoque metodologico para esta investigacion se
sustenta en la conceptualizacion propuesta a la investigacion cualitativa por diferentes
autores; entre ellos, consideramos altamente el concepto propuesto por (Denzin y
Lincoln, 2012: 46):

La investigacion cualitativa es un multimétodo focalizado, incluyendo interpretacion
y aproximaciones naturalistas a su objeto de estudio. Esto significa que los
investigadores cualitativos estudian las cosas en su situacion natural, tratando de
entender o interpretar los fenémenos en términos de los significados que la gente les
otorga. La investigacion cualitativa incluye la recoleccién y el uso estudiado de una
variedad de materiales empiricos -estudios de caso, experiencia personal,
introspeccion, historias de vida, entrevistas, textos de observacion, histoéricos, de
interaccion y visuales- que describen la rutina, los momentos problematicos y los
significados en la vida de los individuos. En concordancia con ello, los
investigadores  cualitativos despliegan un amplio rango de métodos

interrelacionados, esperando siempre conseguir fijar mejor el objeto de estudio que
tienen entre manos.

En esta misma linea de ideas, otra de las aportaciones que sustentan nuestra
inclinacion por el enfoque cualitativo es que “la investigacion social con datos
cualitativos, a diferencia de la realizada con datos cuantitativos, permite el contacto
permanente con los participantes, manteniendo activas las fuentes de produccion de
discurso y retroalimentandose de los resultados, aciertos y errores que el modelo de
trabajo va generando” (Casasempere, 2013: 200); cuestion que se ajusta a nuestras
necesidades metodoldgicas en el estudio al proceso social en el que se reproducen
costumbres centradas en las celebraciones marianas de caracter sincrético, el cual requiere

de contacto permanente y directo con los grupos étnicos y los descendientes estudiadas.

Unido a esto, este contacto incide en que las fuentes producidas por sus discursos
a través del tiempo se vayan retroalimentando, incluso de los posibles errores cometidos.

Igualmente, como se apuntd anteriormente, sera a partir de los datos provenientes desde
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la subjetividad contenida en las palabras de los individuos, asi como de la conducta
observable, caracteristicas propias de la investigacion cualitativa (Taylor y Bogdan,

2000), elementos que también sustenta nuestra eleccion metodoldgica.

Por otra parte, motivado a las caracteristicas propias del fendbmeno que nos
proponemos investigar aqui, tanto en el tiempo requerido como en las manifestaciones
con contenidos y significados simbdlicos propios de un proceso de reproduccion de
costumbres centradas en las celebraciones marianas de caracter sincrético y cultural, estas
necesitan ser grabadas para su posterior analisis, asi como la necesidad de registrar las

historias de vida a los sujetos que participan en el estudio.

En base a estos requerimientos metodoldgicos la investigacion cualitativa
entendida por LeCompte (1995) como “una categoria de disefios de investigacion que
extraen descripciones a partir de observaciones que adoptan la forma de entrevista,
narraciones, notas de campo, grabaciones, transcripciones de audio, registros escritos de
todo tipo, fotografias o peliculas”, nos inclinamos ampliamente por el enfoque

metodolodgico cualitativo.

Finalmente, la seleccion del enfoque cualitativo se fundamenta empiricamente en

las siguientes afirmaciones (Molina-Mula, 2017: 45-46):

a) La metodologia cualitativa es un método de andlisis sin ideas
preconcebidas ni modelos e hipotesis previas, 1o que la convierte en un
proceso inductivo, donde las personas, los escenarios o 1os grupos son un
todo que debe ser estudiado desde el pasado hasta el momento en que se
den los fenébmenos.

b) Lametodologia cualitativa aporta una serie de ventajas con respecto a otro
tipo de metodologia, pues analiza el fendmeno a estudio con mayor
riqueza, profundidad y particularidad en un contexto determinado.

c) Esta metodologia proporciona herramientas para analizar, comprender y
acceder al mundo subjetivo de las personas.

d) La metodologia cualitativa estd centrada en el entendimiento e
interpretacion del fendmeno a estudio, flucta de una forma mas amplia
sobre dicho fendmeno y consiste no s6lo en un conjunto de técnicas para

recoger datos, sino en un sentido mas amplio de la investigacion que
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produce datos descriptivos mediante el analisis de las propias palabras de
las personas, habladas o escritas y la conducta observable.
e) En la metodologia cualitativa el investigador es un punto clave en el

ambiente y en el contexto del fendmeno estudiado.

Basandonos en estas aportaciones empiricas en relacién a la investigacion
cualitativa, nos proponemos interactuar con los sujetos invitados a participar en el estudio,
a partir del contacto constante, directo y desde la subjetividad de sus discursos conocer
sus percepciones, sus valores, sus creencias, la cosmovision de como acttan segln sus
costumbres; conocer ademas de sus dinamicas familiares y dinamicas colectivas. Sera
también desde la subjetividad que se comprenda en el sentido weberiano “lograr ver el
mundo con los ojos de los sujetos estudiados”, el sentido de sus necesidades
socioculturales e identitarias relacionadas con reproducir y transmitir sus costumbres

religiosas y sincréticas durante el proceso migratorio.

Unido a esto, y siendo conscientes del riesgo al sesgo que implica involucrar la
subjetividad de la investigadora durante la fase de analisis, atendimos a lo anunciado por
(Corbetta, 2007: 305): “el investigador no debe temer contaminar los datos mediante un
proceso de interpretacion subjetiva y personal, ya que la subjetividad de la interaccion, es
precisamente una de las caracteristicas de la técnica cualitativa; por tanto, la implicacion
y la identificacion no deben evitarse, sino que deben buscarse, mientras que la objetividad

y la distancia (...) pierden su valor”, (cursivas del autor).

De manera que nos propusimos conseguir un equilibrio profesional entre empatizar
con los sujetos informantes, adentrarnos en el fendmeno a estudiar, pero manteniéndonos
neutrales y objetivos; es decir, asumimos el rol de “marciano” participando y librandonos
de todas las premisas cognitivas, propias y ajenas con la finalidad de captar la esencia real

del proceso social (Corbetta, 2007), en el cual nos mantuvimos durante varios afos.

A continuacion nos enfocamos en las técnicas de obtencion de datos cualitativos

para esta investigacion:
A. Historias de vida

Los objetivos de la presente investigacion nos obligan a comprender el fendmeno

estudiado desde la subjetividad de los sujetos inmersos en procesos migratorios, mismos
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que durante su asentamiento en la ciudad de acogida reproducen y ademas transmiten a
sus descendientes costumbres centradas en las celebraciones marianas. Para ello se
amerita la dimension interpretativa de esos hechos sociales especificos a través de los
relatos contenidos en sus historias de vida, envolviendo el significado de sus costumbres
activadas en momentos especificos e historicos de sus biografias como migrantes, a la

vez que se van adaptando a una nueva forma de vida sociocultural en el pais de destino.

Atendiendo a las anteriores ideas, la presente investigacion requiere de
instrumentos metodologicos que permitan comprender desde la subjetividad estos
hechos; es decir, la realidad social de los sujetos vinculados a celebraciones religiosas y
sincréticas; de manera que asumimos que es primeramente a partir del relato biogréfico
contenido en las historias de vida, lo que nos permite comprender los sucesos y las
experiencias que encierran este tipo de actividades; discursos que permiten situar el
fendmeno estudiado dentro del contexto migratorio transnacional en el que se encuentran

inmersos los sujetos involucrados en el estudio.

La base empirica que nos acercan a las historias de vida, es el planteamiento en el
cual, estas se centran en un sujeto individual, teniendo como finalidad el andlisis de la
narracion de este sujeto a partir de sus experiencias vitales (Mallimaci y Giménez, 2006:
176). En nuestro estudio, las historias de vida aplicadas se enfocaron principalmente en
periodos de la existencia (nifiez, adolescencia y/o madurez) de los sujetos participantes,
donde tienen relevancia las experiencias relacionadas con las costumbres y actividades
marianas; ademas las personas participantes en la investigacion, relataron sus historias de

vida en forma fragmentada.

En este caso (Bertaux, 1997: 32) nos aclara que “es posible encontrar experiencias
de vida en relatos centrados en un periodo de la existencia del sujeto, o en un aspecto de
esta. Esta perspectiva le permite hacer mas accesible la historia de vida, que no debe ser,
ineludiblemente, un recorrido integrador a través de la totalidad de la experiencia de vida
del individuo. Esta experiencia puede ser contada por el investigado en forma
fragmentada o parcial, y asi retomada por el investigador como parte de una realidad

necesariamente mas abarcadora”.

Desde esta misma optica, (Mallimaci y Giménez, 2006: 178) analizando ¢qué es la
historia de vida? destacan que esta se basa en la perspectiva de las ciencias sociales, donde
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“el investigador relaciona una vida individual/familiar con el contexto social, cultural,
politico, religioso y simbolico en el que transcurre, y analiza como ese mismo contexto
influencia y es transformado por esa vida individual/familiar. El investigador obtiene los

datos primarios a partir de entrevistas y conversaciones con el individuo™.

De los sefialamientos anteriores, se desprende que las necesidades metodoldgicas
del presente estudio nos conlleva a elegir la historia de vida como primer instrumento
metodoldgico utilizado en esta investigacion. Apoyan esta eleccion metodoldgica, otros
autores como (Blasco, et al., 2017: 119), los cuales afirman que:

El método biogréafico parte del supuesto fundamental de que la vida de las personas

estdn marcadas, y son el resultado de muchos aspectos sociales, tales como el

contexto social, el género, la clase, la edad. En segundo lugar, fundamenta que esta

vida social puede ser captada y representada a través de textos sociales; de una

reproduccion narrativa. De modo que, la historia de vida como técnica de

investigacion social enmarcada en el método biogréfico, consiste en el uso
descriptivo, interpretativo, reflexivo, sistematico y critico sobre documentos de la

vida de una persona que describen momentos puntuales en el que se reflejan muchos
aspectos de la vida social.

Unido a esto, como se definid més atras, la presente investigacion se enfoca
igualmente desde la perspectiva etnografica debido a sus caracteristicas, por lo que “para
la etnografia, la historia de vida nos permite explorar e ilustrar, en la trayectoria vital de
una persona, los significados y practicas culturales en las cuales se encuentra inserta”

(Restrepo, 2018: 88).

Segun este autor, es importante diferenciar las entrevistas en profundidad de las
historias de vida, debido a que estas Ultimas tienen unos propdésitos y funciones
particulares dentro de la investigacidn etnografica. Tanto sociélogos como historiadores
han hecho uso de las historias de vida como técnica de investigaciéon y apuntalar sus
planteamientos teoricos, asi como para ilustrar con trayectorias de vida concretas sus

estudios empiricos.

En este sentido, apunta Restrepo que la historia de vida permite comprender en
detalle las transformaciones en la vida de las personas en el marco de fendmenos sociales
estudiados. “Esto significa que hay todo un trabajo de elaboracion de preguntas que

desencadenan fragmentos de relatos, que permiten el surgimiento de pedazos de
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memorias, que van a ir conformando paulatinamente la historia de vida” (Restrepo, 2018:

89).

De manera que desde la perspectiva de la investigacion cualitativa, la historia de
vida® se inscribe como instrumento del método biografico, (Blasco, et al., 2017). Ademas
“las historias de vida estdn formadas por relatos que se producen con una intencion:
elaborar y transmitir una memoria personal o colectiva, que hace referencia a las formas

de vida de una comunidad en un periodo histérico concreto” (Delgado y Gutiérrez, 1994

258).

La técnica de la historia de vida como método biografico, sostienen (Blasco, et al.,
2017: 119) consiste en:

- El uso descriptivo, interpretativo, reflexivo, sisteméatico y critico sobre
documentos de la vida de una persona que describen momentos puntuales en el
que se reflejan aspectos de la vida social.

- El método biogréfico parte del supuesto fundamental de que la vida de las
personas estan marcadas, y son el resultado, de muchos aspectos sociales, tales
como el contexto social, el género, la clase, la edad. La vida social puede ser
captada y representada a través de textos sociales; de una produccién narrativa.

En relacion a las cualidades metodoldgicas y la calidad de los datos recogidos a
través de las historias de vida, autores como (Brunet, Pastor y Belzunegui, 2002: 377)

afirman:

Permet un coneixement profund de la cronologia i els contextos d’origen i
desenvolupament de la interaccidn social i dels punts de vista dels individus. Encara
gue siguin entrevistas en profundidad, biografiques, les que freqlientment
I’investigador utilitza per a I’obtencio de relats de vida, el seu Us repetit, en el cas o
els casos d’estudi, dona una major robusteza i qualitat a les dades.®

32 El empleo de las historias de la vida en ciencias sociales no es una novedad reciente de las Ultimas
décadas, aunque en algunos campos y sectores de investigacion si se ha incrementado su empleo en los
Gltimos afios. Sobre sus origenes cabe sefialar que emergieron en los afios veinte y treinta con la Escuela de
Chicago, aunque no sera hasta la década de los sesenta cuando se aplicara con caracter general. (Blasco, et
al., 2017: 119).

33 Pemite un conocimiento profundo de la cronologiay los contextos de origen y desarrollo de la interaccion
social y del punto de vista de los individuos. Aunque sean entrevistas en profundidad, biograficas, las que
frecuentemente el investigador utiliza para la obtencién de relatos de vida, su uso repetido, en el caso o los
casos de estudio, da una mayor solidez y calidad de los datos. (Traduccion propia al texto de Brunet, Pastor
y Belzunegui, 2002: 377).
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Y en cuanto a quién realizar historias de vida atendemos a los estudios de (Bergua
Amores, 2011: 140-141) quien propone:

La historia de vida consiste en obtener informacion a partir de personajes ejemplares
0 representativos segln los objetivos de la investigacién para ver cdmo han
interiorizado ciertos acontecimientos, experiencias o el contexto en el que se
desenvuelven y lo han hecho formar parte de su personalidad. El objetivo, cuando se
utiliza esta técnica, es investigar ciertos procesos sociales y la transformacion de la
sociedad. De modo que los datos biogréaficos obtenidos interesan en tanto que
muestran la influencia de un contexto social en un individuo. Por lo tanto, es
necesario saber pasar en los analisis de los datos personales obtenidos a lo colectivo.
Esto diferencia a las historias de vida de las biografias.

Para el caso de nuestra investigacion, a través de los relatos subjetivos contenidos
en los discursos de los sujetos representativos y seleccionados como muestra,
pretendemos conocer aspectos de la vida sociocultural durante el proceso de reproduccion
de costumbres marianas y sincréticas llevada a cabo por las minorias étnicas migradas
desde Bolivia, Ecuador y Pert. De manera que, “el fendmeno social que la historia de
vida permite que exista y circule, por entre los sentidos de una colectividad y una época”
(Delgado y Gutiérrez, 1994: 258) permitira comprender el fendbmeno social aqui escogido

como tema de investigacion.

En base a esto y a los objetivos que se pretenden alcanzar en el presente estudio,
la inclinacion metodolégica por la técnica de la historia de vida, se fundamenta en primer
lugar, en la oportunidad de hacer recuperar la memoria personal y colectiva de los hechos
sociales que envuelven las costumbres religiosas y sincréticas desde los relatos

biograficos de los propios actores sociales.

En segundo lugar, considerando que “la historia de vida como historia particular
es fundamentalmente la comunicacion de una sabiduria préctica, de un saber de vida y de
una experiencia” (Delgado y Gutiérrez, 1994: 261), en nuestro estudio, esta sabiduria
practica esta contenida en el patrimonio cultural que envuelven las actividades marianas

y sincreticas del cual son duefios los sujetos que forman parte del estudio.

En tercer lugar, las historias de vida atienden a “los cambios en los procesos de
identidad entre lo comunitario y lo societario; es decir, las transformaciones no soélo

estructurales sino biograficas ocasionadas por los flujos migratorios, inter e
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internacionales™3* (Delgado y Gutiérrez, 1994: 264) fendmeno social que se vincula con
el presente estudio; razon empirica de peso hacia la inclinacion por el método biogréfico
de la historia de vida. Ademas como afirman (Delgado y Gutiérrez, 1994: 266):

Las biografias tienen una dimension estructural y no son un accidente de la

interaccion porque en ellas se elaboran, precisamente, los elementos que van a servir

para orientar la accién, no solamente individual sino colectiva, grupal, de clase, de

género, (...) el objeto progresivo es intentar explicar, estudiar, mediante las historias
de vida, los procesos de reconstruccion de las formas de identidad.

En cuarto y ultimo lugar, atendiendo al fundamento sociocultural que envuelve el
fendmeno aqui estudiado, en las historias de vida se destaca “(...) el valor de la biografia
como correlato de las dimensiones “cultura” y “sistema” -o lo “sociocultural” y lo

“socioestructural”- (Delgado y Gutiérrez, 1994: 266).

En este sentido, el estudio del proceso de la reproduccion de costumbres marianas
y sincréticas realizadas por las minorias étnicas bolivianas, ecuatorianas y peruanas
durante su asentamiento sociocultural en la ciudad de destino, asi como su transmision a
los descendientes, envuelven practicas rituales determinadas, y actividades culturales que
requieren del despliegue de un performance especifico que acompafian los eventos

religiosos marinos.

Estas actividades requieren de dinamicas y practicas familiares y grupales; es
decir, costumbres particulares y colectivas, ademas contiene estructuras sociales,
simbdlicas y materiales; todas dimensiones contenidas en la cultura propia de estas

minorias estudiadas y que se extraen para su analisis a partir de las historias de vida.
a. Escenas y dimensiones consideradas en la aplicacion de historias de vida

La aplicacion de la técnica de historias de vida en la presente investigacion, se
fundamenta en dos grandes escenas 0 momentos biograficos correspondientes a la vida

de los sujetos seleccionados como muestra:

34 «E| ejemplo primero y fundacional es del Thomas y Znaniecki con El campesino polaco en Europa y
América. Con base documental -setecientas cartas de emigrantes polacos de principio de siglo a Europa
occidental y América, mas una larga historia de vida a un emigrante- se pretende una construccion general,
tanto del proceso como de las mutaciones en la cultura, que va mas alla de los casos en el sentido de los
primeros antropologos” (Delgado y Gutiérrez, 1994: 264).
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1) escenas recordadas y/o vividas en el pasado en sus paises de origen;
2) escenas que representan y manifiestan actualmente en el pais de destino.

Al mismo tiempo se consideraron tres dimensiones especificas para la aplicacion

de las historias de vida:

Dimension personal. Esta dimensidn personal se divide en cuatro fases: 1) origen:
lugar de nacimiento y crecimiento (entorno rural o urbano); 2) familia: padres,
hermanos, modos de vida, recuerdos de la infancia y de la adolescencia; 3)
socializacion en origen, especialmente en torno a las costumbres religiosas:
amigos, celebraciones y costumbres religiosas. 4) educacion recibida.

Dimension proyecto migratorio. Esta dimension se divide en cuatro fases: 1)
gestacion del proyecto migratorio; circunstancias econdmicas, personales,
familiares o profesionales que inciden en la resolucion de emprender un proyecto
migratorio; 2) redes en el proyecto migratorio: quién inicia el proyecto migratorio
y cuando y cdmo se llega al pais de destino; 4) desembarco en el pais de destino:
primeros dias de llegada, encuentro con la nueva realidad.

Dimensidn sociocultural en el pais de destino. Esta dimension se divide en seis
fases: 1) primeras redes en destino: primeros contactos, primeras amistades; 2)
redes socioculturales: contactos y amistades que conllevan a la reproduccion de
costumbres marianas; 3) celebraciones de caracter mariano y sincrético en el
lugar de destino: dindmicas sociales y culturales que se desarrollan en torno al
evento, roles determinados de todos los sujetos participantes (estructura social);
elementos simbdlicos y creencias que acomparfian la festividad, realizacion de
rituales especiales, actividades culturales que acompafian estas acciones
(estructura simbdlica), gestiobn de elementos materiales y culturales que
acomparian la festividad, (estructura material); 4) asociacionismo inmigrante de
tipo religioso y/o cultural: motivos del acercamiento al asociacionismo y
ejecucion de actividades relativas a las celebraciones marianas dentro del
asociacionismo; 5) descendientes y su participacion en la reproduccion de
costumbres religiosas: dinamicas familiares y grupales, socializacion de estos
sujetos jovenes en torno a los eventos marianos; 6) Vinculacion de las
celebraciones marianas con las tacticas empresariales étnicas emprendidas en la

ciudad de destino: estrategias y dindmicas.
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La relacién de las escenas biograficas (pasado y presente de la muestra
seleccionada), unido a la conjuncion de las dimensiones anteriormente descritas y
consideradas en la aplicacion de las historias de vida, orientan y enmarcan la

interpretacion de las mismas en la fase posterior de andlisis de datos y resultados.
b. Tipos de historias de vida aplicadas en la investigacion

La historia de vida (life history) corresponde al estudio de una persona que
comprende un tipo de informacidn o esta inmersa en un fendmeno social determinado
(Blasco, et al., 2017). Tal es el caso de la presente investigacion donde realizamos
“historias de vida” a los sujetos involucrados en actividades marianas. Pujadas (1992)
realiza la siguiente clasificacion en relacion a las historias de vida que nos compete y

empleamos en este estudio:

a) Relato Unico; consiste en que una persona cuenta su propia historia y experiencia
sobre la cual el investigador crearé la historia de vida;
b) Relato maltiple; en esta modalidad participan mas de un sujeto;
b.1) Relatos cruzados; consiste en que varias personas de un mismo
entorno narran una misma historia. De tal modo que a través de varias historias
cruzadas se puede alcanzar una vision mas holistica y una mayor verificacion de

los hechos que se estan estudiando.

En la presente investigacion las historias de vida se aplicaron bajo la modalidad
de relato unico y relato multiple (relato cruzado). Cabe resaltar que algunos sujetos
participaron en las dos modalidades en diferentes fases durante la investigacion, motivado
a que nos interesaba tanto su perspectiva individual como la perspectiva colectiva, por

tanto aplicamos también la entrevista grupal (Hernandez-Sampieri, et al., 2018: 463).

La siguiente Tabla 9, detalla el tipo de aplicacidn por participante, sefiala el pais
de origen de cada uno de ellos; y el afio y el espacio especifico donde se aplicé la historia
de vida; resaltando que el lugar concreto de aplicacion de esta técnica para los sujetos
informantes, fue la ciudad de Lleida.
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Tabla 9. Tipos de historia de vida aplicada a la muestra seleccionada

Participante (Pseud6nimo) Pais de origen | Tipo de historia | Aflo y  espacio
de vida aplicada | donde se aplico
1 Diana Bolivia Relato Unico | 2016 / 2018 - Hogar,
Relato multiple | espacio publico
2 Andrea Bolivia Relato Gnico | 2017 / 2018 - Hogar,
Relato multiple | espacio publico
3 Leo Bolivia Relato multiple | 2017 - Hogar
4 Gina Bolivia Relato maltiple | 2017 - Hogar
5 Ana Per( Relato Unico 2018 -  Espacio
publico
6 Tatiana Pert Relato maltiple | 2015 - Hogar
7 Antonio Per( Relato maltiple | 2015/ 2017 - Hogar,
espacio publico
8 Mar Pert Relato maltiple | 2015/ 2017 - Hogar,
espacio publico
9 Mery Ecuador Relato multiple | 2016 - Hogar
10 Carlos Ecuador Relato maltiple | 2016 - Hogar
11 Eduardo Ecuador Relato GUnico 2017 - Espacio
publico
12 Estela (descendiente) Ecuador Relato mudltiple | 2016 / 2017 - Hogar,
Relato Gnico espacio publico
13 Miriam  (descendiente) Ecuador Relato mdltiple | 2016 / 2017 - Hogar,
Relato tnico espacio publico
14 Mercedes (descendiente Ecuador Relato Unico 2017 -  Espacio
publico
15 Clara (descendiente) Bolivia Relato maltiple | 2018 - Hogar
16 Sandra  (descendiente) Bolivia Relato multiple | 2018- Hogar

Elaboracion propia.

B. Observacion participante (OP) desde el enfoque etnografico

La observacion participante (OP), es la segunda técnica metodologica escogida en
el presente estudio a razon de que sus caracteristicas facilitan el estudio de las actividades

religiosas y sincréticas realizadas por grupos étnicos en un contexto migratorio especifico.
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Es importante resaltar que la observacién participante o exdgena (generada desde
afuera), se encuentra estrechamente vinculada a las ciencias sociales y por tanto a la
investigacion desde disciplinas tales como las antropoldgicas, sociales y culturales. Esta
técnica es ampliamente utilizada en la sociologia, la psicologia o psicosociologia
(Delgado y Gutiérrez, 1994: 143). De acuerdo al fenémeno social aqui estudiado, nos
acercamos a la antropologia sociocultural y urbana; este acercamiento nos conlleva a

abordar esta investigacion también desde el enfoque etnografico.®

De acuerdo a la definicion de (Corbetta, 2007: 305), que realiza sobre la
observacion participante como “una técnica en la que el investigador se adentra en un
grupo social determinado: a) de forma directa; b) durante un periodo de tiempo
relativamente largo; c) en su medio natural; d) estableciendo una interaccién personal con
sus miembros; y €) para describir sus acciones y comprender, mediante un proceso de
identificacion, sus motivaciones”; en nuestro estudio observamos de manera directa el
fendmeno “desde dentro” con la finalidad de poder comprender motivaciones,
sentimientos, relaciones, dinamicas familiares y grupales, etc., y en consecuencia realizar

una descripcién detallada del mismo.

Como se puede comprender, el fendmeno estudiado ameritaba de la observacion,
participando en estos eventos socioculturales protagonizados por grupos étnicos de origen
andino en la ciudad de acogida; cabe resaltar una vez mas, enfrentando la tension entre
no involucrarse pero tampoco distanciarse de la situacion social en la que nos sumergimos

como investigadores.

Por tanto, se hizo imperioso observar y participar “cara a cara” con los protagonistas
de estas acciones durante un largo y consecutivo periodo de tiempo; como destaca
(Ameigeiras, 2007: 125) en la observacion participante existe “un despliegue de
relaciones e interacciones “cara a cara”, compartiendo actividades y sentimientos durante
un periodo prolongado de tiempo, por lo cual la observacion participante, constituye un

soporte imprescindible de la investigacion”.

Desde esta misma perspectiva, otros autores como Delgado y Gutiérrez (1994),

entienden la observacidon participante como “una observacion interna o participante

% El enfoque etnografico para la presente investigacion lo ampliamos en el siguiente apartado C.
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activa, en permanente “proceso lanzadera”, que funciona como observacion sistematizada
natural de grupos reales o comunidades en su vida cotidiana, y que fundamentalmente
emplea la estrategia empirica y las técnicas de registro cualitativas”. (Delgado y

Gutiérrez, 1994: 144)

Por su parte, (Corbetta, 2007: 304-305) ofrece los siguientes sefialamientos
empiricos que nos sirvieron de base y de guia en relacion a la aplicacion de esta técnica

metodoldgica durante este estudio:

En la observacion participante el investigador “baja al campo”, se adentra en el
contexto social que quiere estudiar, vive cdmo y con las personas objeto de estudio,
comparte con ellas la cotidianidad, les pregunta, descubre sus preocupaciones y sus
esperanzas, sus concepciones del mundo y sus motivaciones al actuar, con el fin de
desarrollar esa “vision desde dentro” tan importante para la comprension. (Cursivas
del autor).

La inclinacion por la OP como instrumento metodoldgico en este estudio, también
se atribuy0 a dos propositos esenciales de la observacién en la induccion cualitativa. Estos
propositos se enfocan en: a) explorar y describir ambientes, comunidades y los aspectos
de la vida social, analizando sus significados y a los actores que la general; b) comprender
procesos, vinculaciones entre personas y sus situaciones, experiencias o circunstancias,
los eventos que suceden al paso del tiempo y los patrones que se desarrollan (Patton,
2015; Miles, et al., 2014; citados por Hernandez-Sampieri, et al., 2018: 445).

Estos propdsitos se ajustan tanto al planteamiento del tema a investigar aqui, asi
como a los objetivos de investigacion; es decir, nos propusimos describir el ambiente en
el cual se genera la reproduccién de costumbres marianas, asi como aspectos de la vida
social de los grupos étnicos involucrados en estas actividades, igualmente comprender y
describir en detalle los patrones que se generan en el marco de estos eventos sincréticos

realizados por grupos étnicos en contextos migratorios.

Todo esto sumado a la gran complejidad de significados, simbolos, emociones,
relaciones, dinamicas familiares y grupales, etc., que envuelven el fendmeno estudiado;
elementos constitutivos del ambito socioantropoldgico social y cultural, (Rodriguez y
Blasco, 2017). El ambiente social y humano observado en este estudio, envuelve las
formas de organizacion y patrones de vinculacion de los grupos étnicos bolivianos,

ecuatorianos y peruanos que participan en actividades religiosas; por tanto se observa
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elementos verbales y no verbales de los sujetos participantes, se observa las acciones de
estos mismos sujetos para conocer el esquema jerdrquico del proceso estudiado,
frecuencias de interacciones. Igualmente se observan las caracteristicas del grupo
estudiado, origen, género, edades, actores clave, lideres y quiénes toman las decisiones,

colocando el foco en las costumbres aqui estudiadas.

En relacidon a las acciones individuales y colectivas que envuelven las costumbres
religiosas y sincréticas de fenomeno estudiado, la OP coloca el foco en como y cuando lo
hacen, quiénes lideran, y en cuales son los propdsitos de cada actividad considerando
altamente sus creencias, mitos y rituales especificos. También se observaron en detalle
tanto los espacios y ambientes fisicos (iglesias, lugares publicos y privados), asi como los
objetos, artefactos e imagenes con la finalidad de comprender la funcion simbdlica
atribuida por el grupo a este tipo de eventos que envuelven el fendmeno estudiado;
finalmente, la observacion se centra concretamente en las ceremonias y rituales del hecho

estudiado.

Para esto, nos basamos en los elementos especificos y sefialados por (Hernandez-
Sampieri, et al., 2018: 445) para realizar observacion cientifica: “ambiente fisico,
ambiente social y humano, actividades, hechos relevantes, artefactos, descripciones de

los participantes”; elementos que concuerdan con el planteamiento del tema a investigar.

A lavez que aplicabamos la OP en nuestro estudio, adoptamos un comportamiento
acorde a los codigos culturales y costumbres del grupo inmerso en el fendmeno a estudiar.
En este aspecto, compartimos la cotidianidad relacionada con sus eventos religiosos y
sincréticos, preguntamos acerca de sus motivaciones las cuales los conlleva a participar
y colaborar asumiendo roles especificos dentro de tales actividades; asi como también
preguntamos sobre sus creencias y la cosmovision que tienen del mundo. Restrepo
(2018). De esta manera logramos obtener y comprender la informacion necesaria y

requerida para el analisis posterior

Unido a esto, para la aplicacion de la OP en la presente investigacion se

consideraron las siguientes condiciones sefialadas por (Rodriguez y Blasco, 2017: 136):

- Estar orientada y enfocada a un objetivo de investigacién concreto
formulado con anterioridad.
- Estar planificada sisteméaticamente
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- Ser controlada sistematicamente y relacionada con proposiciones mas
generales, en vez de presentada como una serie de curiosidades interesantes.
- Ser sometida a comprobaciones y controles de validez y fiabilidad.

Por otra parte, tal como comentamos mas atras sobre la necesidad de observar y
participar del fendémeno estudiado “desde dentro”; es decir, con la finalidad de
comprender el porqué y cdmo de la reproduccion de festividades marianas y sincréticas
desde la cosmovision del mundo de los grupos étnicos aqui involucrados, en este aspecto,
autores como Corbetta, (2007) indican que la OP puede aplicarse a cualquier
agrupamiento de seres humanos con la finalidad de estudiar todas sus actividades; el autor
clasifica las caracteristicas de estos grupos humanos y la aplicacion de la OP en funcién
de los sujetos estudiados (Corbetta, 2007: 307):

- Cuando se sabe poco de un determinado fenémeno (un nuevo movimiento

politico; un acontecimiento social imprevisto, como una rebelion, etc.)

- Cuando existen grandes diferencias en cuanto a lo percibido; el punto de vista
interno y el punto de vista externo (grupos étnicos, organizaciones sindicales,
grupos profesionales como médicos, abogados, etc.)

- Cuando el fenémeno no admite la presencia de miradas de extrafios (rituales
religiosos, vida familiar, relacion entre médico y paciente, etc.)

- Cuando el fenémeno se oculta de manera deliberada a las miradas de extrafios
(conductas delictivas o desviadas, asociaciones secretas, sectas religiosas, etc.)

Para el caso de la presente investigacion, relacionando las caracteristicas de los
grupos humanos clasificados por Corbetta (2007), y a los cuales es viable aplicar la OP

tenemos que:

a) Desde el ambito académico, en concreto para la ciudad de Lleida son poco
conocidas estas actividades; su visibilizacion se queda en el ambito privado de los grupos

interesados e involucrados en este tipo de actividades.

b) La investigacion se centra en grupos minoritarios étnicos procedentes de

Bolivia, Ecuador y Per( inmersos en contextos migratorios;

c) Se realizan actividades religiosas especificas asi como rituales de caracter
sincrético, abarcando asociaciones de tipo religioso y cultural de las cuales forman parte

los grupos étnicos aqui estudiados.
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En este sentido, la aplicacion de la técnica OP nos permitié estar presentes en
rituales religiosos catolicos y celebraciones sincréticas, asi como a actividades culturales
gue acomparian estos eventos en diferentes espacios tales como iglesias, lugares publicos;
también asistimos a sus fiestas privadas en honor a sus patronas religiosas que realizan
en negocios de caracter étnico. Participamos de sus bailes, bebidas y comidas a la vez que
observabamos su organizacion social y relaciones, e incluso conflictos de roles internos
ocasionados por el control de la celebracion. Presenciamos dindmicas familiares y
grupales, asi como rivalidades entre los danzantes mas jovenes; notamos liderazgo de
algunas personas en torno a estas actividades, y finalmente, observamos durante todas las
celebraciones religiosas, a las cuales asistimos la transmision y ensefianzas de estas

costumbres a sus descendientes.

Por otra parte, se debe destacar que la observacion participante es una herramienta
para el investigador que resulta muy valida para producir datos sobre las practicas sociales
o el “hacer” de los sujetos. Segun (Rodriguez y Blasco, 2017: 139) esto contribuye a:

Identificar y guiar las relaciones con los informantes; ayudar al investigador a sentir

cdmo estan organizadas y priorizadas las cosas, cdmo se interrelaciona la gente, y

cudles son los parametros culturales; mostrar al investigador lo que los miembros de

la cultura estiman que es importante en cuanto a comportamientos, liderazgo,

politica, interaccién social y tables; ayudar al investigador a ser conocido por los

miembros la cultura, y de esa manera facilitar el proceso de investigacion; y proveer
al investigador con una fuente de preguntas para ser trabajada con los participantes.

En este sentido, la técnica de la OP como herramienta metodoldgica en nuestro
estudio, ofrecio la oportunidad de identificar la organizacion social, simbélica y material
en la que se sustentan las celebraciones marianas que llevan adelante los grupos étnicos
durante su asentamiento sociocultural en la ciudad de acogida; conocimos sus parametros

culturales en base a sus creencias y costumbres.

La interaccion constante con el grupo estudiado, nos ofreci6 un lugar entre ellos y
la gran oportunidad para observar, palpar y seguir constante y personalmente el fendmeno
estudiado, alejandonos de la mirada aséptica de la realidad social estudiada; es decir,
como investigadores sociales percibimos y detectamos, pero en todo caso diferenciando
los aspectos sociales y elementos simboélicos que pudimos registrar para luego interpretar

objetiva y cientificamente.
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Con la aplicacién de la técnica metodoldgica de la OP en el presente estudio, nos
introdujimos en el fendmeno estudiado cuidando de ser lo menos intrusivos posible,
teniendo claros y enfocados los objetivos planteados de investigacion de acuerdo a como
se dejaron explicitados en la primera parte de este disefio de investigacion. Finalmente,
cuidando la planificacion de la OP con la finalidad de ser llevada sistemética y

cronoldgicamente; tal como explicaremos en detalle en este mismo apartado.

Cabe resaltar que la aplicacion de la OP en el fendmeno aqui estudiado, resultd
ser una oportunidad para redefinir las preguntas iniciales de investigacion, caracteristica
de flexibilidad propia de las investigaciones cualitativas; esto debido a que “cuando un
investigador comienza un estudio cualitativo, generalmente las preguntas de
investigacion estan vagamente formuladas, se abordan los temas poco conocidos y que
por tanto, a priori es dificil saber cual va a ser la mejor manera de aproximarse al

conocimiento del fenomeno” (Salamanca, et &l., 2017: 28).

En nuestro estudio las preguntas de investigacion fueron evolucionando y se
redefinieron finalmente a partir de la aplicacion de la OP, la cual nos permitié conocer
detalles del fendmeno estudiado tales como: actividades propias de las celebraciones
religiosas y sincréticas; dinamicas grupales y familiares; roles asumidos durante estos
eventos; estrategias y relaciones sociales; acciones colaborativas; rituales concretos;
simbologia religiosa y sincrética; creencias, etc., cuestiones que al comienzo del estudio,
sabiamos que estaban alli, que se daban, que se ejecutaban, pero necesitdbamos ubicarlas

en una estructura determinada.

Finalmente, en relacion a las caracteristicas esenciales de la OP y que sus
caracteristicas la posibilitan para abordar estudios de fendmenos sociales tales como: una
cultura determinada, estilos de vida, una comunidad urbana, la identidad de un

movimiento juvenil, etc. (Gutiérrez y Delgado, 1994: 144) destacan entre estas:

- El antropélogo o investigador en general debe ser un extranjero o extrafio a
su objeto de investigacion.

- Debe convivir integradamente en el sistema a estudiar.

- Ese sistema tiene una definicion propia de sus fronteras.

- Laintegracion del analista sera maximizada y funcional, sin dejar de ser por
ello un analista externo.

- El investigador debe escribir una monografia etnografica empleando el
género del “realismo etnografico”.
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- Debe dar por finalizada la circulacion del texto y la interpretacion con una
monografia dirigida a la comunidad académica. El siguiente paso textual, en
todo caso, estara constituido por la construccion teorica.

Sumado a estas caracteristicas, estos mismos autores indican la necesidad de
que en esta monografia etnografica, el investigador no debe dejar de proporcionar
detalles en sus notas tales como por ejemplo: el habitat, actividades de la economia
del grupo, ciclos estacionales, organizacion y estructura familiar, grupal, formas de
poder, rituales ceremoniales, formas de expresion artistica. (Gutiérrez y Delgado,
1994).

Para ello, los objetivos de la investigacion se plantearon en identificar las
estructuras sociales, simbolicas y materiales del fendmeno estudiado; también los
objetivos plantean identificar dindmicas familiares y grupales, de la misma manera se
describen en detalle rituales ceremoniales, ademas de las manifestaciones folcloricas
y artisticas que acompafian las celebraciones marianas; asi como se identifica y detalla
en el informe monografico las estrategias del grupo para cubrir los gastos econémicos

que conllevan tales eventos religiosos y sincréticos.

En sintesis, como herramienta de trabajo de campo, dejamos detallado en el
diario de campo cuanto detalle pudimos palpar, observar, escuchar e incluso olfatear,
debido a que como indican (Hernandez-Sampieri et al., 2018: 444): “la observacion

investigativa no se limita al sentido de la vista, sino a todos los sentidos”.

Finalmente destacar que durante la elaboracion del informe monogréafico para
este estudio, se considerd prioritario mantener un estilo totalmente descriptivo en
relacion a las actividades marianas y sincréticas llevadas a cabo por minorias étnicas
en el pais de destino; estas se basan en la realidad interpretada cuidando la mayor
objetividad posible (Gutiérrez y Delgado, 1994: 146).

a. Fases que se siguieron durante la observacion participante (OP)

Siguiendo a Taylor y Bodgan (2000), quienes clasifican las fases de la observacion
participante en tres pasos; a continuacion, describimos la manera como realizamos estos

pasos en nuestro estudio:
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Lograr que los informantes se sientan comodos y alcanzar la integracion del
investigador. En la presente investigacion, establecimos en las primeras entradas al
escenario, lo que Taylor y Bodgan (2000) denominan “rapport”; s decir, fijamos una
relacién de confianza con los sujetos objeto del estudio, cuestién que permitio con el
tiempo que los sujetos estudiados se abrieran y nos manifestaran sus sentimientos.
Igualmente identificamos a los lideres o personajes claves mas representativos del
fendmeno estudiado, presidentes/as de las diferentes asociaciones, madrinas y padrinos,
asi como otros participantes esenciales tanto para los rituales como para poder llevar a

cabo las celebraciones de tipo mariano y sincrético.

Cabe resaltar, que el origen latinoamericano de la investigadora contd6 como un
elemento a favor, debido a que le permitio participar en determinados actos culturales,
(por ejemplo, el conocimiento basico de como asistir a una misa de caracter catolico);
cuestion que permitio el acercamiento a diferentes escenarios tales como iglesias y
procesiones; por otra parte, los cddigos culturales de la investigadora también le permitid
la entrada en bares, restaurantes, pubs, fiestas en espacios publicos; de manera que el

grupo no la percibia como una intrusa, sino como una participante mas.

Otro aspecto relevante que tuvimos en cuenta, fue interesarnos constantemente de
manera respetuosa y amable por todas sus actividades; asi como mostrarnos cordiales y
ayudarlos en lo que estuvo a nuestro alcance. A manera de ejemplo, debido a mi presencia
continua en el grupo, para una celebracion religiosa que efectuaban fuera de la provincia
de Lleida, me pidieron el favor de llevar tres personas que participaban en las danzas
propias que acompafan los rituales religiosos. Recogi estas personas en el lugar acordado
y partimos a las seis de la mafiana de un frio invierno, para regresar a las diez de la noche

a Lleida.

La constante presencia de la investigadora en las diferentes actividades, aparte de
la acomodacion a sus rutinas y modos de actuar y hacer del grupo, causaron el efecto
buscado, es decir, integrarse en el fendmeno investigado compartiendo con los diferentes
colectivos en sus variadas celebraciones marianas durante muchas horas, ya fuese de dia
o de noche o cualquier dia de la semana; pudiendo observar sus relaciones y jerarquias
sociales, sus maneras de actuar, y de hacer las cosas; asi como observamos sus alegrias y
sus emociones en torno a la reproduccion de sus costumbres y rituales de caracter mariano

en el pais de destino.
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La produccion de informacion. Las notas de campo constituyen uno de los
elementos fundamentales en la utilizacion de esta técnica en la presente investigacion. Se
describen detalles de los escenarios, personajes que van y vienen, tipos de gastronomia
que ofrecen y comparten, mausicas, vestimentas, conversaciones, hechos que pueden
ocasionar conflictos, jerarquias y organizacion social, etc. Ademas, en las notas de campo
se detalla la descripcion de las personas, asi como algunos sentimientos y ciertas
emociones que revelan los sujetos estudiados. lIgualmente, se describen los
acontecimientos mas relevantes y conversaciones que nos parezcan interesantes al

estudio.

Sin embargo, tal y como recomiendan Taylor y Bodgan (2000), los comentarios
subjetivos, deben distinguirse de las descripciones objetivas. Estos autores recomiendan
seleccionar la informacidn recabada en las notas de campo, de acuerdo a los objetivos de
la investigacion. Asi, siguiendo las recomendaciones de estos autores se hizo un
exhaustivo reciclaje de notas de campo de acuerdo a los objetivos que nos proponiamos

alcanzar.

El registro de datos. La ética es una de las caracteristicas resaltantes que distingue
a los trabajos cientificos (Rodriguez y Blasco, 2017). Para el presente estudio seguimos
los siguientes pasos recomendados por estos autores: a) informar al grupo estudiado que
el propdsito de la observacion consistia en documentar cientificamente las actividades
marianas y sincréticas realizadas por ellos mismos; b) se aclararon las inquietudes del
grupo en relacion a la investigacion realizada; ¢) se guarda la confidencialidad y
privacidad de los datos, considerando la cuestidn ética, razén por la que nos cuidamos de

guardarla en todo momento. (Rodriguez y Blasco, 2017: 147)

De la misma manera, el registro de las grabaciones que contienen escenas relativas
a eventos como: diferentes rituales (misas, procesiones propias de las festividades
marianas), socializacién del grupo (eventos publicos y privados), participacion en las
actividades culturales que acomparian los eventos religiosos, dindmicas socioculturales y
familiares con respecto al fendmeno estudiado; esta es otra de las cuestiones que se
consideraron bajo el criterio de lo ético, profesional y cientifico. En este sentido, se
seleccionaron y grabaron las escenas mas relevantes a la investigacion sin ocasionar
incomodidad a los sujetos estudiados. Siempre se consulté antes de cada actividad o

evento al que teniamos acceso, la pertinencia de grabar determinadas escenas, y/o, grabar
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a los sujetos informantes tanto durante la realizacion de las historias de vida como en las
diferentes actividades realizadas por los sujetos participantes, y observados en torno al

fendmeno estudiado.

De acuerdo a la sistematizacion requerida de recopilacion de datos obtenidos en
la OP, para esta investigacion, estos quedan registrados tanto en las notas especificas para
cada uno de los participantes del estudio, asi como el diario de campo® donde quedd
plasmado afio tras afio y sistematicamente la OP realizada al fendmeno que aqui
estudiamos. En el analisis de los datos y presentacion de resultados se realiza una
descripcion detallada, densa y amplia de esta OP; presentandose de forma cronoldgica,
tal como se fueron obteniendo los datos durante el trabajo de campo®’.

En la siguiente Tabla 10, se presenta una sintesis de la OP realizada durante los

afios que durd la investigacion.

3 El cual detallamos en este mismo apartado como se desarroll6 su aplicacion para este estudio.

37 Igualmente describimos en este mismo apartado, como nos adentramos al trabajo de campo en esta
investigacion.
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Tabla 10. Sintesis de la observacion participante (OP) durante el trabajo de campo

Actividades observadas en el marco del fenémeno estudiado
dentro y fuera de la ciudad de Lleida

Anos de observacion

Misas relativas al fendmeno estudiado, realizadas en una iglesia
local de la ciudad de Lleida. Misma parroquia para todos los
eventos observados.

2015/2016/2017 /2018

Misa relativas al fendmeno estudiado, realizadas en una iglesia
fuera de la ciudad de Lleida.

2018

Procesion desde la salida de la iglesia local hasta un
establecimiento de caracter étnico, donde celebran la fiesta en un
ambito privado

2016

Procesion realizada fuera de la ciudad, organizada por el colectivo
ecuatoriano con motivo de la celebracion de su patrona religiosa

2017

Celebraciones privadas con motivo de las patronas religiosas, en
relacién al fendmeno estudiado en la ciudad de Lleida

2015/2016/2017/2018

Celebraciones privadas con motivo de las patronas religiosas, en
relacién al fendmeno estudiado fuera de la ciudad de Lleida

2017 /2018

Presentaciones de los sujetos que forman parte del estudio en el
performance folklorico que acompania el fenémeno estudiado

2015/2016/2017/2018

Rituales de ofrendas florales y reverencias a la imagen venerada

2015/2016/2017/2018

Protocolo de presentacién de junta directiva de una de las
asociaciones que llevan adelante las celebraciones marianas de su
pais de origen

2017

Protocolos de inauguracion de las festividades marianas en el
ambiente privado

2015/2016/2017/2018

Ritual de entrega simbolica de la imagen religiosa con la finalidad
de darle continuidad ciclica al evento mariano

2018

Ritual de entrega de regalos simbolicos que implican la continuidad
ciclica de las celebraciones marianas

2015/2016/2017/2018

Ritual del Pachamama (ritual sincrético de caracter étnico)

2018

Compartir colectivo/ familiar con motivo de la celebracion mariana

2015/2016/2017 /2018

Alta actividad de los descendientes en las actividades culturales y
folcléricas que acompafian las celebraciones marianas

2015/2016/2017/2018

Elaboracion propia en base al trabajo de campo.

252




C. Enfoque etnogréafico de la investigacion

Tal como definimos al inicio del disefio de la investigacion, debido a las
caracteristicas socioantropolégicas y culturales que reviste el presente estudio, la
metodologia empleada es la cualitativa con enfoque etnografico. Asi analizamos y
describimos las actividades realizadas por determinados grupos étnicos en un contexto
especial como es la migracién internacional, reproduciendo costumbres religiosas y
sincréticas. Igualmente la metodologia etnografica empleada se ocupé de interpretar el
significado que le dan estos sujetos a estos eventos que envuelven sus creencias y sus
costumbres; finalmente se presentan los resultados resaltando las estrategias y patrones
culturales, asi como el entramado social y otras dindmicas familiares y colectivas, todos
elementos esenciales para llevar adelante este de tipo de celebraciones. Para ello,
seguimos las fases identificadas por Caines (2010) para poner marco al proposito de la

investigacion etnografica.

Las caracteristicas esenciales al enfoque etnografico identificadas por (Geertz,
2003); y un conjunto de investigadores recogidos por (Hernandez-Sampieri et al., 2018:
537-538), se tuvieron en cuenta en el presente estudio, sinterizandose su aplicaciéon a

continuacion:

- Las preguntas de investigacion se formularon de manera tal, que permitieron no
solo observar la cultura, sino discernir, interpretar y entender las estructuras
encontradas, patrones de comportamiento de los sujetos involucrados en las
actividades religiosas aqui estudiadas. Asimismo el enfoque etnogréafico permitio
interpretar el significado de tales acciones y explicar estas costumbres dentro de
la cultura estudiada.

- Serealiz observacion directa y participante del sistema sociocultural estudiado.

- Se registraron los procesos sociales y las interacciones llevadas a cabo (diario de
campo, grabaciones y fotografias).

- Nos sumergimos personalmente en todas las actividades relacionadas con el
fendmeno estudiado y realizadas por el grupo durante un largo periodo de tiempo,
convirtiéndonos en uno mas de ellos, compartiendo sus emociones, comiendo y

bailando con ellos.
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Los registros son interpretados “desde dentro” del contexto social en el cual nos
sumergimos, lo que conduce a que la narrativa e interpretacion etnografica se
realice desde la vision local de la propia comunidad; cuidando de alejar nuestra
posicién ideoldgica para evitar sesgos durante la investigacion.

Se mantuvo la perspectiva holistica del disefio etnogréfico; es decir, al inicio se
ingresa al trabajo de campo con una perspectiva general; a medida que se va
avanzando en el estudio se enfocan los elementos representativos que sirven para
interpretar el significado del fenomeno estudiado y las acciones de los sujetos que
participan.

Ademas de la observacion participante, se aplicaron historias de vida individuales
y entrevistas grupales; se observan en detalle artefactos e imagenes simbolicas
propias al fendmeno estudiado. Como datos secundarios se analizan las
grabaciones de audio y video, asi como de fotografias realizadas durante el trabajo
de campo.

Se definieron unidades de muestreo: individuos, familias, grupos étnicos.

Se realizaron categorias y subcategorias de acuerdo al fenédmeno estudiado, las
cuales se organizaron por dimensiones en base a los objetivos perseguidos, entre
las categorias principales tenemos: a) capital social y celebraciones marianas; b)
celebracion de fiestas y rituales religiosos; c¢) simbolismo atribuido a las
manifestaciones religiosas y culturales; d) descendientes y su participacion en la
reproduccion de costumbres y rituales; e) bienestar subjetivo e identidad
colectiva.

La codificacion se realiza en un primer momento en un nivel poco abstracto; a
medida que evoluciona el analisis, estas categorizaciones se ubican en un nivel
mas concreto consiguiendo como resultado realizar subcategorias; entre ellas
tenemos: a) capital social y vinculacion con otros grupos étnicos; b) organizacién
y autofinanciamiento de las festividades marianas; c) cosmovision y creencias; d)
confianza y apoyo durante las celebraciones; €) socializacion; f) la iglesia como
apoyo a las celebraciones marianas; g) dinamicas familiares y grupales; h) las
danzas folcldricas motivacion de encuentro y participacion; i) reafirmacion de la

identidad religiosa, etc.
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- Se realiz6 una constante reflexion en torno a las categorias, interpretando lo que
se percibia y se vivia durante el trabajo de campo. Durante el analisis se utilizan
redes semanticas.

- Con la finalidad de establecer el portafolios de evidencias, se integran los datos
mas especificos en interpretaciones y significados méas amplios para establecer y
definir los hallazgos.

- Pararealizar la triangulacion se parte de los datos extraidos tanto de los discursos
que contienen las historias de vida de los participantes; asi como de la observacion
participante utilizando tanto las notas como el diario de campo; ademas se hace
uso de la documentacion gréafica/audiovisual compilada durante el trabajo de

campo por parte de la investigadora.
9.2.2.2. Decisiones muestrales

En nuestro estudio, una vez sumergidos en el contexto empezamos a
familiarizarnos con el fendbmeno a analizar, esto nos permitié observar en un primer
momento de manera abstracta y general; también iniciamos los apuntes de notas asi como
comenzamos a entrevistar un pequefio grupo de sujetos vinculados con las actividades
marianas® sabiendo que estos primeros contactos nos podian introducir tanto en el
contexto de nuestro interés, asi como también llegar a los informantes esenciales que
necesitabamos para el estudio. De acuerdo con (Hernandez-Sampieri, et al., 2018: 426):
“las primeras acciones para elegir la muestra ocurren desde el planteamiento mismo y se
selecciona el contexto, en el cual esperas encontrar los casos o unidades de muestreo que
te interesan”.

En esta misma linea de ideas, y continuando con la estructura de disefio de
investigacion propuesta por Vallés (2003), el autor indica que una vez formulado el tema
o problema, y concretados los objetivos de investigacion, se deben abordar las decisiones
muestrales. Tal como indica (Vallés, 2003: 89) estas decisiones “implican los pormenores
de las seleccion de contextos, casos y fechas”. Apoyan estas decisiones muestrales

(Blasco y Rodriguez, 2017: 75) cuando apuntan que:

38 Al respecto del acceso al trabajo de campo, se detalla en este mismo capitulo.
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No es probabilistico en el sentido de representatividad estadistica, sino que se basa
en el criterio de significacion social. Es decir, la representatividad no se basa en el
namero de personas que constituyen la muestra, sino en obtener los diferentes
discursos existentes y pertinentes en relacion al objeto de estudio, de manera que
permita comprender el fenémeno social estudiado.

Destacan estas mismas autoras, que la validez de una investigacion cualitativa, va
a depender esencialmente de la muestra, no dependiendo de su tamafio, sino de la medida
en que se refleja y maximiza la diversidad del fendmeno estudiado (Blasco y Rodriguez,
2017: 76). Sumado a esto, en relacién a la importancia de los discursos significativos que
abarquen y reflejen la realidad social que se pretende estudiar, la seleccion de la muestra
requiere de una pertinente segmentacion; es decir seleccionar sujetos informantes que
cumplan unos criterios determinados. Habitualmente se utilizan tanto criterios
sociodemogréficos tales como: estatus social, lugar de residencia, sexo, edad; asi como
criterios pertinentes al tipo de investigacion que se realice® (Blasco y Rodriguez, 2017:
76).

Dentro del conjunto de decisiones muestrales que se deben considerar en el disefio
de la investigacion, se cuentan la seleccion de contextos, &mbitos y lugares donde se
llevara a cabo el estudio (Blasco y Rodriguez, 2017: 76); es decir, el campo de andlisis
empirico donde se circunscriben la zona geografica, los actores y el tiempo (Quivy y
Campenhoudt, 2004: 152). Refiriéndonos a los contextos, “(...) en la indagacion
cualitativa, las unidades de observacién y analisis pueden ser muy diversas: personas,
familias, grupos, instituciones, areas geogréaficas o culturales, periodos, otras unidades de
tiempo, programas, documentos, combinaciones de varias de las anteriores, entre otras”
(Martinez-Salgado, 2012: 614).

Asi mismo (Hernandez-Sampieri, et &l., 2018: 426) propone otras unidades que van
del nivel individual al social: practicas, episodios, encuentros, papeles o roles, diadas,
grupos, organizaciones, comunidades, subculturas, estilos de vida y procesos. Para el caso
de nuestra investigacion, segun la anterior clasificacion atendimos a diferentes unidades,

mismas que tienen relacion con el tema estudiado.

39 Para el presente estudio las caracteristicas o criterios sociodemogréaficos y pertinentes a la investigacion
se detallan en las Tablas 12 y 13 en este mismo apartado.
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Asi tenemos que serian grupos, que tienen como meta comdn y en periodos
extendidos de tiempo llevar a cabo actividades religiosas, constituyendo una entidad;
organizaciones que tienen un origen, estructura social, roles, jerarquias y una cultura con
determinados valores, donde a través de las costumbres realizan eventos rituales;
comunidades formadas por grupos minoritarios que llevan a cabo encuentros para
reproducir sus costumbres marianas y sincréticas; finamente proceso, la reproduccién de

festividades religiosas se realiza de forma sucesiva con un fin determinado.

Dentro de este marco, resaltamos que nos interesaba de manera importante realizar
con rigor las decisiones muestrales, considerando que de la naturaleza de ellas depende
alcanzar los objetivos de la investigacion (Hernandez-Sampieri, et &l., 2018: 427). En
base a estos lineamientos metodologicos relacionados al disefio de la investigacion,

pasamos a concretan las unidades de analisis para el presente estudio.
A. Unidad de analisis: zona geogréfica

En referencia a la unidad de andlisis zona geogréfica donde se lleva a cabo la
investigacion, esta se sitla en la ciudad de Lleida, capital de la Provincia del mismo
nombre en la Comunidad Auténoma de Catalufia, Espafia. La ciudad de Lleida con
140.403 habitantes (ldescat, 2021)*, es también lugar escogido como destino y
asentamiento de homogénea inmigracion transnacional; entre ellos, grupos étnicos

procedentes de Bolivia, Ecuador y Perd, sujetos de nuestro estudio.
a. Otros escenarios relevantes a la investigacion

En la ciudad de Lleida la investigadora acude a realizar las historias de vida a
escenarios mas especificos, tales como los hogares de los participantes, en donde
encontramos sus ambientes de la vida cotidiana y familiar, lugares intimos donde se
pudieron observar detalles de la cultura propia de las familias andinas, por ejemplo la
decoracion particular que incluye las imagenes marianas propias de sus costumbres, la

gastronomia tipica, la musica y la lengua.

40 https://www.idescat.cat/emex/?id=251207
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Por otra parte, la observacién participante (OP) se llevo a cabo en espacios
publicos de la ciudad de Lleida tales como: iglesias donde realizan misas especificamente
marianas e inician procesiones; colegios en ocasion de celebraciones locales (dia del
inmigrante) lideradas por la parroquia local y donde participan los grupos étnicos aqui
estudiados; sedes de asociaciones en ocasion de la juramentacion de nuevas juntas
directivas; parques o espacios abiertos donde realizan actividades culturales; restaurantes,
bares y discotecas con ambientes tipicos de las sociedades latinoamericanas, en ocasiones
relativas a las inauguraciones de estos establecimientos de caracter étnico, y
especialmente durante las festividades que realizan a nivel mas privado estas minorias en

honor a las patronas representativas de sus costumbres religiosas.

Igualmente la observacion participante (OP) se realizd durante actividades
sincréticas, realizadas en calles especificas y cerradas por cortos periodos de tiempo,
(entre una y dos horas) habilitadas para la realizacion de las danzas folcléricas que
acompafan los rituales religiosos y sincréticos aqui estudiados; asi como también en
eventos organizados por la ciudad de acogida, tales como el Carnaval de Lleida donde
participan las asociaciones religiosas y culturales vinculadas con la reproduccion de

costumbres marianas en la ciudad de Lleida.

Otras unidades de analisis geogréficas consideradas relevantes en este estudio, son
los traslados al Santuario de Torre Ciudad en la Comarca de Ribagorza del Alto Aragdn;
asi como en la Provincia de Lleida al municipio de Roselld, en la Comarca del Segria,
lugares donde se siguid a los sujetos estudiados a razén de observar el fenémeno
estudiado; es decir la reproduccion de sus costumbres religiosas, sincréticas y culturales.

B. Unidad de analisis: actores invitados a participar

En primer lugar, las cuestiones éticas a considerarse durante y después de la
investigacion, y que van esencialmente unidas a la unidad de andlisis “actores invitados
a participar”, estas cuestiones se quedan generalmente plasmadas en un documento
denominado “consentimiento informado”, el cual consiste en “(...) informar a los
integrantes de una muestra aleatoria sobre los propdsitos de la investigacion, lo cual no
necesariamente significa considerar su deseo de participar en el estudio, ni tampoco
supone siempre un cabal respeto a sus intenciones, temores o rechazos” (Martinez-

Salgado, 2012: 615). En contraposicion a esta conceptualizacion, la autora propone
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denominar a los sujetos informantes en una investigacion como “invitados a participar”,
subrayando que esta aceptacion equivale a un elemento conceptualmente imprescindible

y éticamente intrinseco.

De manera que dentro de las decisiones muestrales y especificamente en relacion a
las unidades de analisis enfocadas en los sujetos participantes (tanto hombres como
mujeres) de esta investigacion, tomamos prestado el concepto de “invitados a participar”
propuesto por Martinez-Salgado (2012), debido a que la seleccion de estas unidades de
analisis adaptd esta modalidad. Unido a esto, como estrategia para buscar personajes
representativos al fendmeno a estudiar, se utilizé la técnica de la bola de nieve, es decir,
“el proceso inicia con un participante que puede llevar a otros” (Mendieta Giovane, 2015:
1149), convirtiéndose igualmente la decision muestral en estratégica o de conveniencia

debido a que responde a los criterios subjetivos acordes la investigacion.

En relacién a los participantes, informantes, sujetos o invitados a participar de la
investigacién, (Martinez-Salgado, 2011: 65) afirman que:

En esta modalidad de aproximacién puede trabajarse con nimeros relativamente

pequefios de unidades de observacion, incluso en ocasiones con un Unico caso

(aunque también puede involucrar a un numero elevado de participantes: los

integrantes de cierta etnia, los pobladores de determinada localidad, los trabajadores
de la salud de una institucién).

Cada unidad -o conjunto de unidades- es cuidadosa e intencionalmente seleccionada
por sus posibilidades de ofrecer informacion profunda y detallada sobre el asunto de
interés para la investigacion. De ahi que a este procedimiento se le conozca como
muestreo selectivo, de juicio o intencional.

El interés fundamental no es aqui la medicién, sino la comprension de los
fenémenos y los procesos sociales en toda su complejidad. Muchas de las preguntas
gue se plantean giran en torno al significado que éstos tienen para los sujetos que los
protagonizan. Por eso, es de primordial importancia el lugar que los participantes
ocupan dentro del contexto social, cultural e histérico del que forman parte.

Este tipo de decisiones en el muestreo probabilistico, (en la metodologia
cuantitativa) serian sin duda alguna consideradas como fuentes de sesgo (Martinez-
Salgado, 2012: 65); sin embargo en la investigacion cualitativa que nos proponemos
desarrollar, en concreto analizar en profundidad el proceso de reproduccion de
costumbres marianas realizadas por grupos étnicos y su transmision a los descendientes,

nos interesa como investigadores cualitativos la entera comprension de este fendmeno
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como proceso social envuelto en la complejidad de otro fendmeno social como es su
proceso migratorio transnacional y su asentamiento sociocultural en la ciudad de destino;
en sintesis como afirman (Hernandez-Sampieri, et al., 2018: 427): “lo que se busca en la

indagacion cualitativa es profundidad”.

Para ello, la muestra para este estudio es selectiva, de juicio e intencional con la
finalidad de acceder a informacion profunda, detallada y que contengan el suficiente
significado de acuerdo al tema propuesto de investigacion y los objetivos anteriormente

concretados que pretendemos alcanzar.

Concretamente las unidades de analisis, en calidad de invitados a participar en esta
investigacion que ofrezcan la informacion necesaria, al fendmeno social antes expuesto,
especificamente son hombres, mujeres, y jovenes adolescentes (denominados en este
estudio como descendientes) procedentes de Bolivia, Ecuador y Peru que han llegado

todos/as a la ciudad de Lleida, durante un proceso migratorio de caracter transnacional.

Igualmente, para la seleccion de las unidades de analisis relativas a los sujetos
invitados a participar de la investigacion, se tienen en cuenta los siguientes criterios
metodoldgicos (Ramasco Gutiérrez, 2017: 94-95):

- La heterogeneidad en funcion de las posiciones sociales relevantes para los
objetivos de la investigacion, intentando conseguir un equilibrio entre la
variacién y la tipicidad.

- Estas posiciones sociales estaran relacionadas con la estructura social,
institucional o grupal y la historia social que atraviesa a unos y otros grupos
sociales.

- La accesibilidad, es decir, la consideracion de que sea factible el acceso a los
contextos, escenarios y grupos seleccionados.

- Eltiempo y los recursos personales y financieros con los que se cuenta.

En segundo lugar, aunque de data antigua pero que en la actualidad sigue siendo
una aportacion relevante al disefio de la investigacion cualitativa, Miles y Huberman
(1984) destacaron que la muestra puede ir evolucionando una vez iniciado el trabajo de
campo, de manera que esta, no estad generalmente preestablecida en su totalidad en los

estudios cualitativos.

En el caso de la presente investigacion, la muestra evoluciond no solamente por la
técnica de la bola de nieve que proporciond poco a poco los sujetos informantes

necesarios en cantidad para una investigacion de caracter cualitativa; sino porque se

260



encontraron los personajes mas representativos del fendmeno estudiado (personajes con
diferentes roles esenciales dentro de los rituales y las celebraciones de tipo mariano,
personas colaboradoras, presidentes o dirigentes de asociaciones religiosas y culturales,
danzantes folcloricos, etc.); por tanto la muestra no fue estatica ni preestablecida desde el

inicio del estudio, sino que fue evolucionado durante el transcurso de la investigacion.

A continuacién se detallan las caracteristicas de la seleccion final de la muestra.
a. Seleccion y Composicion de la muestra

Depende del propdsito del estudio, de lo que resulta util para lograrlo, de lo que esta
en juego, de lo que lo hace verosimil, y en Gltima instancia, incluso de lo que es
posible. Asi, para poder juzgar si una muestra es adecuada hay que conocer el
contexto del estudio (Martinez-Salgado, 2012: 616).

En el presente estudio de caracter cualitativo, era importante reflexionar sobre la
composicion de la muestra. El fendmeno estudiado, la reproduccion de celebraciones
marianas y sincréticas llevadas a cabo por diferentes grupos étnicos (bolivianos,
ecuatorianos y peruanos) involucra no a decenas, sino centenares de personas
involucrando contextos, dindmicas sociales y colectivas; de manera que amerito basarnos
en los criterios tanto de rigor, estratégicos, éticos asi como los pragmaticos indicados para
este fin (Hernandez-Sampieri et al., 2018: 427), para ello se considerd:

- La capacidad operativa, es decir que los datos recogidos, tanto de las personas
entrevistadas, como de la observacion participante se pudiesen manejar de manera
realista y con los recursos con los que contabamos.

- Que estos mismos datos nos ofrecieran la profundidad necesaria y requerida para
entender e interpretar el fendmeno estudiado.

- Que los datos recogidos durante el trabajo de campo, finalmente condujeran a la
saturacion de categorias.

- Que la naturaleza del fenémeno fuese accesible y frecuente.

Desde esta misma perspectiva (Blasco y Rodriguez, 2017: 77) basandose en el
criterio de la significacion social, afirman que lo esencial de las decisiones muestrales en
la investigacion cualitativa es obtener discursos diferentes y pertinentes relacionados al
objeto del estudio, de manera que permita comprender el fendmeno social estudiado. Con

lo cual, lo esencial de la decision muestral en un estudio de tipo cualitativo no se centra
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en la cuantificacion del objeto estudiado, sino en su completa comprensién a través de la

muestra seleccionada. (Blasco y Rodriguez, 2017).

En el presente estudio la calidad de la muestra se demuestra por la tipicidad de
personajes que representan los roles esenciales en la estructura social relativa a las
actividades referentes a las celebraciones marianas; la calidad también se demuestra con
el acceso que pudimos tener a los sujetos invitados a participar de la investigacion, asi

€como nuestro tiempo Yy los recursos con los gue contamos en ese momento.

Autores como (Martinez-Salgado, 2012: 617), distinguen otras caracteristicas en
relacion al tamafio de la muestra, entre ellas destacan que el tamafio de la muestra no se
conoce al inicio del estudio, sino cuando ha finalizado su indagacién. Esto sucede, porque
al iniciarse la busqueda de los participantes, el disefio de la muestra va orientando hacia
otros candidatos, pero su incorporacion es interactiva de acuerdo a la informacion que va
surgiendo durante el trabajo de campo. Este autor también defiende que lo crucial en las
decisiones muestrales cualitativas no esta en el tamafio de la muestra, sino en la calidad

de los datos obtenidos.

Al respecto (Hernandez-Sampieri et al., 2018: 427), afirman que “en la indagacion
cualitativa el tamafio de muestra no se fija a priori, sino que se establece un tipo de unidad
de muestreo, y a veces se perfila un niamero aproximado de casos, pero la muestra final
se conoce cuando las nuevas unidades que se afiaden ya no aportan informacion o datos

novedosos (saturacion de categorias)”.

Estas bases empiricas y metodoldgicas en este estudio nos condujeron a
seleccionar la muestra final eligiendo y descartando sujetos de acuerdo a los criterios
pertinentes a la investigacion. De manera que, una vez conocido y descrito el contexto de
la investigacion, realizado el planteamiento de los objetivos y las preguntas a las cuales
nos propusimos encontrar respuesta; por otra parte considerando la accesibilidad a la
muestra en sus contextos y sus escenarios donde se estudia el fendbmeno social que
envuelve la reproduccion de celebraciones marianas; asi como incluyendo los recursos
personales, financieros y el tiempo con que contaba la investigadora, la muestra quedd

concretada en dieciséis personas seleccionadas.
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La siguiente Tabla 11, describe por pais de origen el conjunto de actores invitados
a participar en el presente estudio con su correspondiente acronimo, mismo que sera

utilizado durante la fase de analisis a fin de resguardar su anonimato.

Tabla 11. Muestra final de sujetos invitados participantes en la investigacion

N° | Participante y | Pais de origen | N° | Participante y | Pais de origen
pseuddnimo pseuddnimo

1 | Tatiana Perd 9 | Eduardo Ecuador

2 | Antonio Per( 10 | Mery Ecuador

3 | Ana Peru 11 | Carlos Ecuador

4 | Mar Per( 12 | Miriam  (descendiente) | Ecuador

5 | Diana Bolivia 13 | Estela (descendiente) | Ecuador

6 | Gina Bolivia 14 | Mercedes (descendiente) | Ecuador

7 | Leo Bolivia 15 | Clara (descendiente) | Bolivia

8 | Andrea Bolivia 16 | Sandra (descendiente) | Bolivia

Elaboracion propia.
b. Caracteristicas sociodemograficas y criterios pertinentes a la muestra

A fin de concretar las caracteristicas sociodemograficas, asi como criterios
culturales y sociales pertinentes a la muestra del presente estudio, se crean dos matrices
guias basadas en criterios homogeéneos y aplicables tanto para los hombres asi como para
las mujeres, y los descendientes invitados a participar en la investigacion. Las siguientes
Tabla 12 y Tabla 13 presenta estos criterios y caracteristicas.
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Tabla 12. Matriz guia: criterios pertinentes y homogéneos de los sujetos participantes

- Participantes procedentes de Bolivia, Ecuador y Perd; que residen en Lleida
(Esparia)

- Edad comprendida: entre 16 a 65 afos;

- Mantienen redes familiares, amistades o contactos en el pais de origen;

- Mantienen redes de contactos y amistades en el pais de destino;

- Poseen vinculos con asociaciones de cariz religioso y/o cultural en el pais de

destino;

- Organizan, participan y/o colaboran en actividades asociativas religiosas y
culturales;

- La participacién y/o colaboracion con las actividades marianas es de caracter
ciclico;

- Estatus o rol social: amas de casa, estudiantes, trabajadores;

- Situacidn laboral es indiferente; en caso de que trabajen, no se considera relevante
para la investigacion si poseen contrato formal o no; o cualquier otra modalidad,
tampoco se determina un trabajo especifico que deban realizar.

- Nivel educativo: es indiferente si culminaron estudios formales o no.

- Situacién administrativa en el pais de destino es indiferente: no es relevante para
el estudio si se encuentran en condicion regular o irregular en el pais de destino.

Elaboracion propia.
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Tabla 13. Caracteristicas sociodemograficas y aspectos de valor de cada uno de los

sujetos invitados a participar en la investigacion.

Participante Estudios il
(pseuddnimo) Edad | Sexo | Origen | . = dos| _ €N Aspectos de valor de Tatiana
Espana
Tatiana (1) 50 F Per( Basicos 20

Vinculacidn con asociacionismo inmigrante religioso y/o

Organiza y lidera cada afio celebraciones
marianas correspondientes a la patrona de
su pais; no se le ha observado en
celebraciones marianas organizadas por
otras asociaciones 0 grupos étnicos; sin

cultural. L
Fundadora y presidenta de asociacién de carcter inmigrante embargg participa d_e eventos culturales
y religiosa. promovidos por la ciudad. Es una persona
emprendedora; alguno de sus negocios
étnicos ha cerrado; no obstante, persevera
abriendo nuevos locales relacionados con
actividades de ocio de caracter étnico.
- . Afios
Participante . Estudios ;
e Edad | Sexo [Origen | = dos| €N Aspectos de valor de Diana
Espafia
Diana (2) 49 F | Bolivia| Superiores 14 Participa anualmente en celebraciones

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o
cultural.
Cofundadora de asociacién cultural, colabora activamente
con diferentes asociaciones de caracter inmigrante y
religioso en las celebraciones marianas.

marianas organizadas por las diferentes
asociaciones de caracter inmigrante y
religioso. Su participacion y colaboracién
es altamente activa en los rituales
sincréticos realizados. Asume diferentes
roles en estas actividades: organiza 'y
coordina; roles especiales en los rituales
sincréticos; rol de danzante y rol de
organizadora de eventos culturales.
Colabora e impulsa actividades propias de
la iglesia, tales como la bolsa de trabajo y
la solidaridad; también participa en
diferentes actividades culturales
organizadas por la ciudad de acogida,
principalmente en el Carnaval de Lleida, y
en el dia del inmigrante.

Participante Estudios Hile
(pseudbnimo) Edad | Sexo [ Origen alcanzados | _ €1 Aspectos de valor de Andrea
Espafa
Andrea (3) 37 F_|Bolivia] Basicos 17 Organiza y lidera cada afo celebraciones

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o
cultural.

Fundadora y presidenta de asociacién de carcter inmigrante
y religiosa

marianas correspondientes a la patrona de
su pais; acude a celebraciones marianas
organizadas por otras asociaciones y
grupos étnicos. Se le nota interés por la
integracion de sus coterraneos; posee don
de convocatoria y utiliza los vinculos para
movilizar gran cantidad de personas que
vienen desde Barcelona, Girona y otras
poblaciones cercanas por motivo de las
celebraciones marianas.

Elaboracion propia.
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Tabla 13. (continuacion)

Vinculacidn con asociacionismo inmigrante religioso y/o
cultural.
Fundador y presidente de asociacion cultural; colabora en
actividades culturales y religiosas con diferentes asociaciones
también de caracter inmigrante, religioso, étnico y cultural.

Participante . Estudios 2l
e Edad | Sexo | Origen alcanzados | _ €M Aspectos de valor de Carlos
Espana
Carlos (4) 50 | M |Ecuador|! Medios 21 | Participa ciclicamente en celebraciones

marianas, correspondientes a la patrona de
su pais; asi como en otras festividades
marianas organizadas por los grupos
étnicos asentados en la ciudad. Ejerce el
rol de lider, organizador y presidente de
su propia asociacion de danzantes que
acompafian los rituales religiosos y
sincréticos. Demuestra gran interés por
transmitir a los mas jovenes, las raices
propias de su cultura; todos los miembros
de su familia participan activamente en
las celebraciones y rituales religiosos,
incluyendo sus hijas adolescentes y su
hija menor de 4 afios. En las actividades
que realiza y colabora demuestra
abiertamente su fe religiosa y entusiasmo
en este tipo de actividades.

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o
cultural.

Formalmente no esta vinculada a ninguna asociacion; sin
embargo organiza celebraciones marianas apoyandose en los
vinculos con asociaciones de diferentes grupos étnicos,
ademas del propio.

Participante Estudios Hies
e Edad | Sexo | Origen alcanzados . en Aspectos de valor de Gina
spafia
Gina (5) 33 | F | Bolivia | Baésicos 14 |Organizay lidera anualmente

celebraciones marianas correspondientes
a la patrona de su pais; acude como
invitada a otras celebraciones organizadas
por diferentes grupos étnicos. Tiene
rasgos de lider, participa activamente en
los rituales sincréticos marianos. Aunque
no esta vinculada formalmente a ninguna
asociacion de caracter inmigrante
religioso y/o cultural, posee una amplia
red de relaciones con la mayoria de las
asociaciones establecidas fuera y dentro
de la ciudad. Posee don de convocatoria y
tiene grandes habilidades sociales.

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o
cultural.
Fundador y presidente de asociacion cultural; colabora en
actividades culturales y religiosas con diferentes asociaciones
étnicas.

Participante Estudios s

e Edad | Sexo | Origen | ., = " os . en Aspectos de valor de Eduardo
spafa

Eduardo (6) 60 M | Ecuador| Basicos 20 | Ejerce el rol de lider y presidente de su

propia asociacion de danzas folcloricas
que acompafian los rituales religiosos.
Demuestra gran interés por las actividades
civicas; y por la integracion del grupo; asi
como por la conservacion de sus raices
culturales. Todos los miembros de su
familia participan activamente en las
celebraciones religiosas, incluyendo sus
hijas y compafiera. Manifiesta
abiertamente su fe religiosa y su cultura.

Elaboracion propia.
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Tabla 13. (continuacion)

Participante . Estudios | Afos en
e Edad | Sexo [ Origen alcanzades | Espafia Aspectos de valor de Mery
Mery (7) 47 F | Ecuador FP 16 Participa ciclica y activamente en

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o
cultural.
Forma parte de la asociacion cultural de caracter inmigrante de
su compariero; misma que acompafia las festividades marianas.

celebraciones marianas correspondientes a
la patrona de su pais; asi como en otras
festividades religiosas de diferentes
grupos étnicos andinos. Participa como
danzante y organizadora en las actividades
folcloricas que acompanian los rituales y
celebraciones marianas, tanto en Lleida
como fuera de la ciudad. Demuestra gran
interés por transmitir a los descendientes
las raices de su cultura; ocupandose
activamente en la organizacion de las
danzas gue realizan de los mas jovenes.

Participante . Estudios | Afiosen | Aspectos de valor de Estela, hija
o Edad | Sexo | Origen o
(pseud6nimo) alcanzados | Espafia mayor de Carlos y Mery
Estela (8) 24 F | Ecuador | Superiores 16 Desde muy joven participa junto con sus

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o
cultural.
Forma parte de la asociacion cultural fundada por su padre. Es
danzante folklérica en los rituales y celebraciones marianas.

padres en las actividades folcléricas que
acompafian las celebraciones marianas.
Ha recibido la responsabilidad de llevar la
organizacion de la asociacion cultural
fundada por su padre; encargandose de
ensefar a otros/as jovenes. Participa en
rituales marianos; especificamente en las
procesiones junto a su grupo de iguales.
Se le ha observado en eventos culturales
promovidos por la ciudad junto a la
parroguia y con otros grupos étnicos. Su
circulo social es mixto, abarcando los
vinculos relacionados con las festividades
religiosas y su grupo de iguales
autéctonos.

Participante . Estudios | Afiosen | Aspectos de valor de Miriam, hija
P Edad | Sexo | Origen o
(pseud6nimo) alcanzados | Espafia menor de Carlos y Mery
Miriam (9) 22 F | Ecuador | Superiores 16 Aunque la adaptacion sociocultural de esta

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o
cultural.
Forma parte de la asociacion cultural fundada por su padre. Es
danzante folklérica en los rituales y celebraciones marianas.

participante fue bastante dificil,
actualmente participa en las actividades
folcloricas y los eventos marianos en que
participan sus padres y su hermana.
Recibe de su hermanay su padre la
responsabilidad de llevar la organizacion
de la asociacion cultural de las danzas
folcloricas; encargandose de ensefiar y
dirigir a otros jovenes. Durante el estudio
se le observado participando activamente
en las danzas folcldricas, asi como en los
rituales marianos; especificamente en
procesiones junto a su grupo de iguales.
Participa en eventos culturales
promovidos por la ciudad, y eventos de
cariz solidario con la iglesia.

Elaboracion propia.
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Tabla 13. (continuacion)

Participante . Estudios A1 Aspectos de valor de Mercedes, hija
(pseuddénimo) EORE | S5 OIiE alcanzados | _ °" mayor de Eduardo

Espafia
Mercedes (10) | 25 F | Ecuador | Superiores 10 | Suadaptacion sociocultural fue bastante

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o
cultural.
Forma parte de la asociacion cultural de caracter inmigrante
fundada por sus padres. Es danzante en los rituales y
celebraciones marianas.

dificil. Actualmente participa activamente en
las danzas y en los rituales marianos;
especificamente en las procesiones, junto con
su grupo de iguales. Se le nota involucrada en
eventos culturales promovidos por la ciudad y
por otros grupos étnicos. Ha recibido de su
padre, la responsabilidad de llevar adelante la
asociacion y liderar las actividades relativas a
las danzas folcléricas, asi como la
organizacion de celebraciones marianas.Su
circulo social es amplio, abarcando los
vinculos relacionados con las festividades
religiosas.

Participante . Estudios | 98 Aspectos de valor de Clara, hija
(pseuddnimo) et S2o Ol alcanzados | _ =" mayor de Diana
Espana
Clara(1l) | 22 | F | Bolivia | Superiores | 16 |Aunque en una primera etapa juvenil, no

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o
cultural.
Cofundadora de asociacién cultural de caracter inmigrante.

participaba en las danzas folcldricas que
acomparian las celebraciones marianas;
actualmente esta inmersa en este tipo de
actividades. Se le ha observado participando
junto con su madre y hermana en los rituales
marianos; especificamente en procesiones
junto con su grupo de iguales. También se le
ha observado en eventos culturales de tipo
étnico promovidos por la ciudad y la
parroquia local. Su circulo social es mixto,
posee vinculos con grupos étnicos
relacionados con las festividades religiosas y
con su grupo de iguales autdctonos.
Desarroll6 habilidades sociales emprendiendo
junto con su madre y hermana
asociacionismo juvenil intercultural.

Participante . Estudios | 98 Aspectos de valor de Sandra, hija
(pseuddénimo) EikG | E2®) OnEHm alcanzados | _ °" menor de Diana
Espafia
Sandra (12) 20 F | Bolivia | Superiores 16 Se le ha observado participando en los rituales

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o
cultural.
Cofundadora de asociacion cultural de caracter inmigrante.

marianos; especificamente en procesiones,
junto con su grupo de iguales. También se le
ha observado en eventos culturales de tipo
étnico promovidos por la ciudad, la parroquia
local y otros grupos étnicos. Su circulo social
es mixto, posee vinculos con grupos étnicos
relacionados con las festividades religiosas,
asi como con su grupo de iguales autoctonos.
Emprende y participa del asociacionismo
juvenil de caracter intercultural junto con su
madre y hermana.

Elaboracion propia.
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Tabla 13. (continuacion)

Participante . Estudios | AN°S Aspectos de valor de Leo
P Edad | Sexo | Origen en o .
(pseuddnimo) alcanzados Espaf (compafiero de Gina)
spafia
Leo (13) 47 M | Bolivial Medios 18 | Participa activamente en las celebraciones

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o

marianas correspondientes a la patrona de
su pais. Se le observa en los diferentes
rituales religiosos, sincréticos y culturales,
también colabora y participa con la danzas
folcléricas con otros grupos grupos que

cultural. o _ | organizan eventos marianos. Mantiene
Formalmente no pertenece a ninguna asociacion religiosa ni | yinculos con otras asociaciones de tipo
cultural. inmigrante, religioso y cultural, dentro y
fuera de la ciudad, como los de Barcelona,
Figueres o Girona para organizar las
festividades marianas.
TR Estudios Afios | Aspectos de valor de Ana (familiar
e Edad | Sexo [ Origen alcanzados | _ € de Tatiana). Pasant? mayor venida
Espafa de Italia.
Ana (14) 46 = Perll Medios - Ejerciendo el rol de madrina o pasante

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o

mayor, se desplazé desde Italia hasta
Lleida para acudir a la celebracion
organizada y liderada por su prima

cultural. Tatiana. Se demuestra devota a la imagen
Formalmente no pertenece a ninguna asociacion religiosa ni | religiosa que celebra. Se le observo
cultural. participando en el ritual de la misa, y
acompafiando en su rol de pasante mayor
durante la celebracion privada.
Participante Estudios Afios Aspectos de valor de Antonio,
P Edad | Sexo [ Origen en encargado de transportar la imagen
(pseuddnimo) alcanzados ~ " , .
Espafia| religiosa desde Peru hasta Lleida
Antonio (15) | 46 M Pery Medios 20 | Se ocupd junto con su compafiera de las

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o
cultural.
Miembro cofundador de asociacién de caracter religioso.

gestiones y del transporte de la imagen
desde Per( hasta Lleida. Es cofundador de
asociacion de caracter religiosa e
inmigrante. Ha ejercido como miembro de
la junta directiva, organizando y
participando activa y ciclicamente en las
actividades marianas de la patrona de su
pais.

Participante Estudios AT PEPEETES B VLGN 0 [V £
'3 Edad | Sexo [ Origen en encargada de transportar la imagen
(pseuddénimo) alcanzados ~ oE . .
Espafia| religiosa desde Peru hasta Lleida
Mar (16) 44 F Pery Basicos 20 | Junto con su compafiero Leo, se ocupd de

Vinculacion con asociacionismo inmigrante religioso y/o
cultural.

Formalmente no pertenece a ninguna asociacion religiosa ni
cultural

transportar la imagen desde Per( hasta
Lleida. Participa ciclica y activamente en
las celebraciones correspondientes a la
patrona de su pais. Se demuestra devota a
la imagen religiosa y expresa transmitir
estos valores a sus hijos.

Elaboracion propia.
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Por otra parte, dada la especificidad de que los sujetos invitados a participar del
estudio, se encuentran vinculados a asociaciones de caracter inmigrante, religioso y/o
cultural establecidas en la ciudad de Lleida, conformando este hecho elemento de analisis
dentro del fendmeno estudiado; la Tabla 14 presenta estas asociaciones (colocando una
letra y un nimero como pseuddénimo a cada una de ellas) y su relacién directa con los
sujetos invitados, ya sea en calidad de fundadores o cofundadores 0 miembros de las
mismas. No obstante, se resalta que todas estas personas y sus correspondientes
asociaciones se relacionan de manera constante y mutuamente entre ellas, motivado a la

socializacion que se genera en las actividades marianas.

Tabla 14. Asociaciones de caracter inmigrante, religioso y/o cultural y su relacion con

los sujetos participantes de la investigacion

Asociacion V001 (Pert) Asociacion V004 Asociacion V006 (Lleida)
Tatiana - Antonio (Ecuador) Andrea
Mar - Ana Eduardo
Asociacion V002 Asociacion V005 (Bolivia) Asociacion V007
(Bolivia) Sandra (Ecuador)
Andrea Mercedes
Asociacion V003 Asociacion V005 (Bolivia) Asociacion V008
(Ecuador) Clara (Bolivia)
Carlos - Mery Diana
Mirian - Estela

Elaboracion propia.

C. Unidad de anlisis: tiempos

Dentro de las decisiones muestrales contenidas en la estructura del disefio de
investigacion, las decisiones con relacion al tiempo y a las fechas; (Quivy y
Campenhoudt, 2004: 255) consideran que para esto “se deben seleccionar casos
consolidados en el tiempo con el fin de disponer de elementos de andlisis suficientes y

contrastables por parte del investigador y de los propios participantes”.

Para ello, la unidad de analisis de tiempos en esta investigacion se define en dos
unidades de tiempo diferenciadas. La primera contempla “la experiencia” en el tiempo de

la muestra seleccionada en el caso a investigar; es decir, la muestra esta constituida por
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personajes completamente representativos del fendmeno a estudiar; mismos que poseen
la experiencia necesaria e idonea en lo concerniente a los eventos marianos y culturales
que lo acompafian, cuestion que les otorga potestad absoluta para participar como

invitados del estudio.

La segunda unidad de analisis con relacion al tiempo, considerada en la presente
investigacion de orden cualitativo, misma que debido a su carécter flexible permitid
realizar el trabajo de campo durante tres afios consecutivos, contiene casos totalmente
consolidados, resaltando que estas actividades de orden mariano son de caracter ciclico

anual.

En concreto, estos eventos religiosos y sincréticos estudiados: Fiesta de la Virgen
de la Puerta (patrona del colectivo peruano, la celebra en el mes de diciembre), Fiesta de
la Virgen de Urkupifia (patrona del colectivo boliviano, la celebra en el mes de agosto),
Fiesta de la Virgen del Quinche (patrona del colectivo ecuatoriano, la celebra en el mes
de noviembre); dado que estas actividades se realizan en meses diferentes durante el
transcursos del afio, sumado a que la observacién participante (OP) se realiz6 dos veces
para cada festividad y colectivo, la unidad de tiempo en la cual transcurrio el estudio,

permitio perfectamente recoger elementos de andlisis suficientes para su analisis.

Esta unidad de tiempo en la presente investigacion, se divide en dos grandes
vertientes: el tiempo durante el cual se aplicaron las historias de vida a la muestra
seleccionada; y el tiempo durante el cual se realizd la observacion participante (OP) a los
grupos étnicos que reproducen costumbres marianas en el lugar de destino; cabe resaltar
que estas dos vertientes que forman la unidad de tiempo de analisis, coinciden

exactamente en el tiempo. A continuacién la Tabla 15, presenta esta unidad de tiempo.

Tabla 15. Unidad de anlisis de tiempo: historias de vida y observacion participante

Afos en que se realizaron las Afios en que se realizé la
historias de vida observacion participante (OP)
2015 2015
2016 2016
2017 2017
2018 2018

Elaboracion propia.
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9.2.2.3. El trabajo de campo etnogréfico y la recoleccién de los
datos

De acuerdo a la naturaleza del fendbmeno aqui estudiado, cabe sefialar que existe
diferencia entre los conceptos “trabajo de campo”, “etnografia” y “observacion
participante”; los cuales en ocasiones se emplean como sinénimos. (Velasco y Diaz de
Rada, 1997). La etnografia, como indicamos mas atrés se refiere al proceso metodoldgico

global que caracteriza a la antropologia social.

Esta forma de trabajo implica una inmersion y permanencia del investigador en
los contextos de estudio, durante periodos mas o menos prolongados, participando de
manera visible o encubierta en la vida cotidiana de las personas o grupos que quiere
estudiar, observando y registrando todos aquellos datos que pueden aportar claves y
comprension a las cuestiones planteadas (Hammersley y Atkinson, 1994, citados en
Ramasco, 2017: 83). El trabajo de campo, aunque no agota la etnografia, constituye la
fase fundamental de la investigacion etnografica; ademas la observacion participante, no
subsume al trabajo de campo, pero esta no seria posible fuera de él (Velasco y Diaz de
Rada, 1997).

Por su parte, (Cerri, 2010: 4) plantea que necesariamente “el antropdlogo se ve
obligado a salir de su casa, salir de su cotidianeidad para entrar en un mundo nuevo, un
campo, formado a veces por varios campos”. Los investigadores sociales (antrop6logos,
socidlogos, psicologos sociales, economistas, investigadores de mercado, etc.) “hacen
campo”, cuando su objeto de estudio son los origenes de manifestaciones culturales de
un determinado grupo humano, cuando registran usos y costumbres, cuando observan y
sistematizan comportamientos de interaccidn entre grupos de humanos, o cuando analizan

preferencias, actitudes, valores, redes de relaciones, etc. (Ramasco, 2017).

En base a esto, en el presente estudio no nos propusimos medir variables que nos
llevaran a inferencias y analisis estadisticos. El objetivo fue encontrar datos a partir de
los relatos biogréaficos y desde el lenguaje de los participantes contando sus experiencias,
percepciones y sus creencias religiosas y sincréticas; ademas desde sus emociones en las
practicas rituales observadas