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1. Introduccion

En las ultimas décadas, el intercambio y el contacto entre paises se han incrementado de tal
manera que vivimos en un mundo multicultural. Las nuevas generaciones de investigadores
tenemos la responsabilidad de estrechar e impulsar las relaciones reciprocas. Este es el
compromiso que nos ha conducido a dedicar la presente tesis de doctorado a la teoria de la
traduccion china y a la historia de la traduccion de China. Nuestro trabajo de fin de master,
que trataba sobre la teoria de la traducciéon en la antigua China, incluia un analisis
comparativo del Sutra del estrado y su traduccion al espafol y se resumian cronoldégicamente
tanto las teorias de los traductores mas importantes desde el siglo XX a. C. hasta el siglo
XVII d. C. como algunas de las técnicas de la traduccion. El estudio del master no solo sent6
una base firme para sucesivos trabajos, sino que también nos demostrd que el desarrollo de la
teoria de la traduccion es un proceso. Por estos motivos, decidimos seguir este camino de la
investigacion doctoral y continuar asi con el estudio de la historia de la traduccion en China, a
partir de la distincion de diferentes etapas para conseguir establecer, si es posible, un

panorama completo de la traduccion en el mundo oriental.

Nos gustaria que nuestro trabajo, mas alla de localizar problemas, aportar resultados y sacar
conclusiones, pueda ser un punto de partida para investigaciones posteriores. Desde la
antigiiedad hasta hoy en dia, cudntos traductores y eruditos chinos y occidentales han luchado
contra viento y marea a fin de aprender de lo desconocido o difundir lo conocido, evangelizar
en el extranjero. Desde el primer diplomatico oficial, Zhang Qian, enviado a Asia Central en
el siglo II a. C. para abrir la Ruta de la Seda, hasta los misioneros occidentales llegados a
China a fin de propagar el cristianismo, nos hemos encontrado ante choques culturales e
intelectuales. En el siglo XXI, el impacto de los intercambios se hace evidente en todos los
ambitos de la sociedad. Sin embargo, nunca ha sido estudiada la contribucion real de la
traduccion, qué ha aportado verdaderamente o qué ideologias ha introducido en el llamado
Lejano Oriente. En este caso, es alin mas importante compilar los libros traducidos y perfilar
quiénes fueron los traductores y estudiar a fondo sus iniciativas. Las prosopografias son

nuestro gran interés para descubrir el como y el porqué de las traducciones.



1.1.Motivacion y estado de la cuestion

Diferentes motivos nos llevaron a decidirnos por este estudio. Como dijo el escritor mexicano

Octavio Paz:

The history of the different civilizations is the history of their translations. Each
civilization, as each soul, is different, unique. Translation is our way to face this
otherness of the universe and history (Delisle y Woodsworth, 2018: 1).

Estas palabras nos produjeron una honda impresion y nos revelaron que traducir se ha
convertido en un medio efectivo para difundir la informacion y las actividades culturales, ya
que la traduccidn crea las condiciones necesarias para que se establezca la comunicacion en
diferentes idiomas. Esta es la razon por la cual durante los estudios universitarios elegimos la
lengua espafiola como especialidad principal y, a medida que progresabamos con el espanol,
empezabamos a leer libros bilingiies, en chino y espafiol. Estas lecturas hicieron que nos
diéramos cuenta de que, aunque las traducciones fueran excelentes, estas no podian ser
completamente fieles al original sin realizar cambios gramaticales. Este ejercicio estimulo
nuestra curiosidad por la historia y la teoria de la traduccion y decidimos dedicarle el master.
Al finalizar el master en Traduccidn, Interpretacion y Estudios Interculturales, realizado en la
Facultad de Traduccion e Interpretacion de la UAB, entre los afos 2016 y 2017, descubrimos
que tanto el lenguaje como la traduccion estan profundamente arraigados en la cultura e
historia de un pais. Observamos que la traductologia occidental dispone de wuna
sistematizacion practicamente completa, la evolucion de la historia de la traduccién es clara,
estd detallada y en constante estudio. Por otro lado, a partir de la reforma y apertura de China,
la investigacién académica también comenzo6 su modernizacion y recibio la influencia de las
teorias occidentales, sin embargo, por lo que respecta a la propia, no se le presté la suficiente
atencion. En este sentido, la traductologia china necesita ser investigada e innovada, a partir
del punto de partida historico. Después del trabajo de master, nos parecidé oportuno iniciar un

estudio mas profundo en el curso del doctorado.

El segundo motivo de interés por el tema surge con la constatacion de que a lo largo de la
historia de la traduccion en Occidente cada etapa se corresponde con las teorias de los
diferentes traductores, tales como en la época antigua fueron Terencio, Cicerén u Horacio; en
la Edad Media, Dante o Chaucer; en el Renacimiento, Bruni o Lutero; durante el

Romanticismo, Schiller, Goethe o Arnold, o en la época moderna, Vinay y Darbelnet, Nada,



Hatim y Mason, entre muchos otros. Supusimos que en Oriente también debia de haber
existido un proceso similar, por lo que conjeturamos que la teoria de la traduccion oriental
debia de tener puntos de coincidencia con la occidental, segun los cuales numerosos métodos
de traduccion serian altamente similares y diversos criterios serian quizds complementarios
entre si. Por consiguiente, creimos que la teoria y la historia de la traduccion chinas eran

merecedoras de una investigacion en profundidad.

Por ultimo, también fue una motivacién para emprender este trabajo el hecho de que, debido a
que la mayor parte de las reflexiones sobre la traduccion han sido propuestas por traductores
occidentales, desde Ciceron hasta Walter Benjamin o Nida, resulta que se ignoran escenarios
de otras latitudes. Incluso, es por esto por lo que la literatura china también lo es. Como el
investigador Carles Prado Fonts coment6 (2008), se ponen de manifiesto algunas de las
principales paradojas del sistema literario global —paradojas en las que las obras de la
literatura china y sin6fona que consiguen ser traducidas a lenguas occidentales quedan
inevitablemente sumergidas— Consideramos que la traductologia oriental tiene sus propias
peculiaridades, con semanticas y conceptos muy especiales y muy diferentes a otras familias
lingiiisticas. Es por ello que creemos que vale la pena investigarla y dar a conocer y a difundir

los conceptos de la traductologia oriental en Occidente.

Con respecto al estado de la cuestion, constatamos que, actualmente, en China se conocen y
estudian las teorias occidentales y las de las escrituras budistas, ya que la primera ola de la
traduccion en China se produjo a raiz de la difusion del budismo, una de las tres principales
religiones de la humanidad, originaria de la India, desde donde se fue difundiendo hacia
China. Las ensefianzas de Buda se fueron integrando en la cultura y mentalidad chinas, al
mismo tiempo que un gran numero de doctrinas del confucianismo y taoismo se incorporaban
en las escrituras budistas. El paso de los textos originales del sanscrito al chino supuso un
reto, los traductores se enfrentaron a grandes problemas, dificiles de resolver, que les llevaron,

inevitablemente, a reflexionar sobre ellos.

Remontandonos a los inicios de la historia de la traduccion en el continente asiatico, vemos
que en China la interpretacion de textos budistas se desarrolld a partir de la dinastia Han
Oriental (25 d. C.-220 d. C.) hasta la dinastia Song (960-1279). Durante unos mil doscientos
afos, innumerables investigadores y monjes, tanto nativos como extranjeros, trasladaron al

chino una cantidad considerable de sutras directamente del sanscrito, con una organizacion y



con un método. El trabajo de los diferentes traductores no solo involucro el nivel y estilo del
lenguaje y la terminologia, sino que también tuvo consecuencias en la calidad del texto final o
la comprension del texto original. Explicitas o no, las teorias de esos traductores corren el
riesgo de permanecer enterradas, desconocidas. ;No seria ello un malgasto de recursos, una
pérdida cultural de incalculable valor? De no salir a la luz, se podria considerar que no existe,
ni existid, ninguna teoria de la traduccion en China. Por este motivo, la investigacion que

presentamos aspira también a su divulgacion y a abrir el campo para futuros estudios.

La teoria de la traduccion china gira secularmente en torno a la controversia entre Wen () y
Zhi (Ji7). Sin embargo, debido a la llegada e influencia de las teorias occidentales en los
ultimos afios, creemos que no se ha prestado suficiente atencion a esa disputa. A menudo se
confunden los conceptos, de manera que Wen (3) y Zhi (i) se consideran paralelos a la
traduccion libre y la literal. Pero no se puede simplificar y hacer juicios rapidos sobre lo que
es correcto o incorrecto, sino que se debe profundizar en las similitudes y las diferencias,
analizando cada concepto en su contexto, ya que tanto las teorias orientales como las

occidentales estan profundamente arraigadas en su propia mentalidad y cultura.

Nuestro estudio aborda una cuestion dentro del ambito de la traduccion de textos religiosos
que hasta ahora ha sido tratada de manera muy limitada, asi como la comparacién entre la
traduccion de la Biblia y la de las escrituras budistas. La investigacion en este campo es un
reto, pero estamos convencidos de que es urgente tratarlo, sobre todo en el contexto de los
intercambios culturales actuales, para entender mejor el mundo en que vivimos y colaborar en

Su avance.

1.2. Hipdtesis y objetivos
Nuestra investigacion formula tres hipotesis principales:

Primera: La teoria de la traducciéon de China cuenta con su propio sistema y caracteristicas,
independientes de las teorias occidentales. Al comienzo de la actividad de traduccion de las
escrituras budistas, se hace referencia al lenguaje, a la formacion de los traductores y a la

organizacion de las escuelas de traduccion; nos preguntamos si también a los métodos de



traduccion.

Segunda: Los conceptos Wen (L) y Zhi (Ji1), como principales corrientes traductologicas de

China, ;son equivalentes a la traduccion libre y la literal de Occidente?

Tercera: Tanto la traduccion budista como la biblica reflejan sus propios elementos culturales,
sistemas sociales y pensamiento filosofico, pero si su proceso de evolucion y desarrollo de las

teorias de la traduccion se observan idénticos, jen qué aspectos se plasman sus divergencias?

Segtin las hipdtesis mencionadas, el objetivo principal de nuestro trabajo es explicar y
analizar los puntos divergentes y convergentes que existen entre ambas culturas. Partimos de
la escasez de estudios dedicados al tema, como vamos a exponer en el apartado
correspondiente. En Occidente, los estudios se limitan a la dinastia Qing, pero de épocas
anteriores y de la actualidad las investigaciones son muy reducidas. Por otro lado, hemos
constatado que la falta de conocimientos sobre la historia y las teorias de la traduccion
orientales se debe en buena parte a la dificultad idiomatica a la que se enfrentan los
investigadores, ya que resulta dificil establecer una estrecha relacion entre ambos mundos.
Ademas, son pocas las informaciones disponibles en espafiol sobre la teoria y la historia de la

traduccion de Oriente, algo paraddjico en la época de intercambios en que vivimos.

En realidad, la historia de la traduccion en China se ha empezado a abordar relativamente
tarde, a finales del siglo XX, y solamente en contadas referencias. Aunque existan algunas
obras sobre la teoria o la historia de la traduccion, resulta del todo necesario aportar nuevos
elementos de estudio, con el objetivo de poder ampliar el campo de investigacion. Dadas estas

circunstancias, nos proponemaos:
a) Evidenciar que la teoria de la traduccién de China cuenta con su propio sistema,
independiente de los demas, y realizar un estudio detallado de los trece traductores chinos mas

influyentes con respecto a sus biografias y reflexiones teoricas de la traduccion.

b) Comparar las teorias de Wen (3X) y Zhi (Ji1), es decir, la traduccion libre y la traduccion

literal.
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¢) Explicar las teorias de la traduccion en China desde el punto de vista de los traductores

occidentales.

d) Analizar y comparar la traduccion budista y la biblica, ademas de descubrir, a partir de
distintos angulos, las relaciones inherentes que existen, para asi favorecer el intercambio y el

desarrollo de la cultura entre China y Occidente.

e) Compendiar los libros traducidos de los misioneros occidentales, para proporcionar mas
referencias y materiales disponibles a los investigadores posteriores interesados en la historia

de la traduccion de China.

1.3. Metodologia

La presente investigacion se realiza de manera descriptiva y la dividimos en tres partes. En la
preliminar, con el fin de definir el marco tedrico, recopilamos y estudiamos numerosos
materiales, presentamos la historia de la traduccion en China con un recorrido cronologico
dividido en cinco periodos, donde aparecen los traductores y sus reflexiones. Tras escoger los
trece traductores mas influyentes, reunimos todos los materiales disponibles referidos a cada
traductor, los clasificamos de acuerdo con sus caracteristicas fundamentales y estudiamos los
antecedentes historicos en que se situaron. Para ello, parte de la investigacion la realizamos

directamente en China, con el fin de obtener los textos méas detallados y completos.

Durante la investigacion, contamos con la ayuda de distintos investigadores, ademas de la del
profesor Laureano Ramirez, quien nos recomendd, para empezar, un listado de libros

espanoles que trataban el tema de la traduccion en China.

Las visitas a las bibliotecas para consultar las informaciones disponibles resultaron de
maxima importancia, hicimos hallazgos tan sorprendentes, como, por ejemplo, la primera
edicion espafiola del Sutra del Estrado. Por lo que respecta a la parte tedrica, nos propusimos
realizar un profundo estudio sobre la controversia existente entre Wen () y Zhi (Ji1). Nos
concentramos en analizar su origen, evolucion y aplicacion en distintos dmbitos. Dado que ha
sido motivo permanente de debate intelectual entre traductores, dedicamos un capitulo integro

a este tema.
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Una vez explorada la relacion entre los criterios de traduccion, nos parece que la relacion
entre la traduccion de la Biblia y la traduccion de las escrituras budistas conlleva un punto de
analisis critico. Por ello, tratamos la historia de la traduccién biblica y los traductores

occidentales, extrayendo los factores decisivos y las divergencias de esencia cultural.

La considerable escasez de materiales disponibles en espanol sobre la historia y la teoria de la
traduccion en China suponen una dificultad basica en el desarrollo de nuestra investigacion.
Para facilitar nuestro trabajo, empezamos por realizar un compendio de las traducciones y de
los traductores occidentales en China de acuerdo a los géneros literarios y el orden
cronologico, partiendo de la Historia concisa de la traduccion en China (Ma Zuyi, 2004) y de
Analectas de la traduccion (Luo Xinzhang y Chen Yingnian, 2015). Con la ayuda de distintas
tablas intentamos ordenar los materiales, para conseguir, finalmente, presentar un panorama
general de la historia de la traduccion, los traductores y las teorias que se han desarrollado en
China. Intentamos comparar la evolucion de Oriente con Occidente y reflexionar sobre ello,
conscientes de las dificultades a las que nos enfrentamos al llevar a cabo una tesis tan

ambiciosa.

1.4. Estructura

La investigacion esta estructurada en cinco partes, que detallamos a continuacion.

En la primera parte, presentamos un breve recorrido por la historia de la traduccion en Oriente
comparandola con la de Occidente. Partiendo de la primera actividad de traduccion, realizada
hace mas de tres mil afios, hasta la actualidad, dividimos la historia de la traduccidn en varias

etapas, con sus principales traductores y criterios teoricos.

En la segunda parte, recogemos los diez traductores budistas mas destacados a fin de
presentar sus biografias y pensamiento sobre la traduccion. Esperamos poder dilucidar el
desarrollo del sistema de traduccion y la evolucion de las distintas técnicas, de modo que ello
nos permita ver las épocas de prosperidad y de decadencia de la traduccion de los textos

religiosos y descubrir asi las razones que conllevaron a los cambios en la sociedad oriental.
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En la tercera parte, nos centramos en el estudio de Wen () y Zhi (Jii) y su estudio
comparativo con la traductologia occidental, como traduccion libre y traduccion literal. En
primer lugar, exploramos la controversia de Wen y Zhi recopilando los comentarios de
diversos investigadores y monjes traductores y agrupandolos en tres escuelas: la escuela Wen,
la escuela Zhi (Jii) y la escuela de Wen () y Zhi (Jii). En segundo lugar, presentamos un
estudio comparativo entre la traduccion libre y la traduccion literal y Wen (3X) y Zhi (Ji1), ya
que nos interesa saber si ambas se pueden ver iguales o si presentan algunas diferencias
esenciales, desde el origen de los conceptos, tanto en China como en Occidente, con
opiniones o interpretaciones de distintos investigadores actuales, hasta la evolucion de las
definiciones de la traduccion libre y la traduccion literal, es decir, Wen (30) y Zhi (Ji0).

Nuestro objetivo es mostrar sus caracteristicas culturales, lingliisticas y sociales.

En la cuarta parte, llevamos a cabo una reflexion sobre el papel de las traducciones de los
misioneros occidentales. Empezamos con una investigacion descriptiva sobre las relaciones
entre los primeros misioneros occidentales y los eruditos chinos, tomando como principal
tema la traduccion de las obras cientificas y las religiosas. También incluimos sus biografias y
criterios teoricos. Tras este estudio, no solo establecemos una comparacion entre la traduccion
budista y la traduccion biblica en términos de derechos, propositos culturales y contexto
social, sino que también nos aventuramos a reflexionar sobre aspectos de ideologia, politica y
filosofia a través de la traduccion de textos religiosos. Profundizamos tanto en los problemas
que se producen en el proceso de la traduccidon religiosa como en la influencia de la
traduccion de la Biblia en la sociedad y la cultura china modernas. Por eso, sefialamos las

coincidencias y las divergencias que existen esencialmente entre China y Occidente.

En la ultima parte, aspiramos a hacer un compendio de los libros traducidos por los
misioneros occidentales con el propdsito de cumplir el objetivo que se ha planteado
anteriormente, esto es, completar los materiales disponibles de la investigacion. Al final, en
base a los resultados obtenidos, presentamos unas conclusiones, asi como posibles nuevas

perspectivas de estudio.
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2. La historia de la traduccion del sutra budista en Oriente

2.1. La historia de la traduccion en Occidente versus Oriente

Resulta necesario realizar un breve resumen de la historia de la traduccién para
investigar sus diferentes ramas. Por una parte, estudiar la historia sirve para consolidar
cientificamente y dotar de una unidad necesaria los estudios de traduccion y, por otra

parte, contribuye a relativizar los logros de las teorias del presente.

La traduccion es una de las actividades humanas mas antiguas, que cuenta con su propia
historia, llena de avatares y de cambios. En Occidente, en el imperio de Asiria,
alrededor del afio 3000 a. C., ya existia la actividad traductora, que estaba
principalmente relacionada con la necesidad de intercambio comercial, en torno a la
traduccion oral. En lo que se refiere a la traduccion escrita, su inicio es posterior a la
consolidacion de la escritura, y los primeros testimonios conocidos se remontan al siglo
XVIII a. C. Se trata de textos sumerios con traduccion literal en acadio (Hurtado, 2011:
99). En ese momento, en el imperio babilonico, multilingiie, durante el reinado de
Hammurabi (1810 a. C.-1750 a. C.), los asuntos politicos se manejaban con la ayuda de
un gran numero de traductores, y fueron estos los que compilaron vocabularios de
varias lenguas, algunos de los cuales se conservaron en escritura cuneiforme (Tan, 2018:

13).

En China, las primeras actividades de traduccion registradas se remontan a la dinastia
Zhou (1046 a. C.-256 a. C.). Ma (2004: 2) en su libro La concisa historia de la
traduccién china menciona que, en esa dinastia, Xiang Xu (% 45), funcionarios
encargados de la traduccion e intérpretes oficiales, eran los responsables de transmitir
las palabras del rey a los enviados de las tribus de Man 7%, Yi 3, Min [#, He 5%, Rong

#. y Di Jk vy de recibirles con el fin de conseguir relaciones armoniosas (%45, %28 5

i) 5% K 2 B, B A% T2 5 i BB, LARISE Z.). Al llegar a la dinastia Han (206 a.
C.-220 d. C.), los traductores, ademas de servir como medio de comunicacion oficial,
tenian otras funciones, como la de enlazar la cultura y el comercio nativos con los
extranjeros. Este valor y la funcion vital que desempenaban los traductores han sido

reconocidos hasta hoy dia.
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2.2. La historia de la traduccion en Occidente

La historia de la traduccion no solo sirve para rehabilitar la memoria de los traductores,
sino también para rescatar del olvido las voces de los auténticos protagonistas y sujetos
historicos de la traduccion. Los futuros traductores necesitan conocer a sus
predecesores. En Occidente se dio realmente el primer paso en el siglo III a. C., cuando
72 sabios judios tradujeron el Antiguo Testamento del hebreo y arameo original al
griego koiné. Esta version recibio el nombre de Septuaginta. Desde ese momento hasta
la actualidad, la actividad intelectual de la traduccion abarca mas de dos mil afios, que

se pueden dividir, segun Tan Zaixi (2018: 2), en seis periodos.

El primero empezaria a finales del siglo VI a. C., cuando el predominio de las polis en
Grecia fue sustituido por una Roma expansionista cada vez mas poderosa. Pero ya se
sabe que fue la Grecia capta la que cautivé a Roma y, a partir de entonces, en aras de
enriquecer su propia cultura y popularizar la lengua latina, al llegar a mediados del siglo
IIT la adaptacion mas importante fue la de la Odisea de Homero, hecha por Livio
Adrénico (280 a. C.-205 a. C.), ademas de las tragedias de Esquilo, Sofocles y
Euripides, y las comedias de Aristéfanes o Menandro, adaptadas por Gneo Nevio (270
a. C.- 201 a. C.) y Quinto Ennio (239 a. C.-169 a. C.), por citar los mas conocidos. A
ellos se les considera creadores de la épica nacional, un selecto grupo al que poco
después se incorporaron Plauto (254 a. C.-184 a. C.) y Terencio (185 a. C.-159 a. C.).
Este fue el periodo reconocido universalmente como la primera vez que se realizaba la

actividad de la traduccion a gran escala en Occidente.

El segundo periodo se inici6 en las postrimerias del Imperio romano hasta la Alta Edad
Media (500 d. C.-1000 d. C.). Se corresponde principalmente con la traduccién
religiosa, cuya influencia se arraigd en toda la cultura occidental. Se dividié en dos
categorias: en una el contenido de los textos sagrados se transmitio por una Unica lengua
y, en la otra, se podia expresar con igual validez en todas las lenguas. En el primer caso,
se encontraban el judaismo y el islam, donde las traducciones se consideraron meros
adjuntos del texto original, mientras que en el segundo caso se encontraban el
cristianismo y el budismo, cuyas traducciones venian a reemplazar al original. Entre los
libros sagrados, la traduccioén de la Biblia fue crucial para la transicion de la cultura,

primero de un mundo semitico a uno helénico y, mas tarde, a uno latino (Delisle y
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Woodsworth, 2018: 222). Durante el periodo de la transicién, empezaron a aparecer
diferentes ediciones latinas, denominadas Vetus Latina. La traduccion de la llamada
Vulgata, llevada a cabo por San Jeronimo (340 d. C.-420 d. C.) cambio6 por completo la
historia de la traduccion occidental. Sin embargo, con el paso del tiempo, esa Escritura
latina no respondia a las necesidades del pueblo. Los traductores empezaron a abordar la
traduccion en su propia lengua y, gracias a sus esfuerzos, las lenguas nacionales

nacieron, se desarrollaron y se enriquecieron (Delisle y Woodsworth, 2018: 25).

Al llegar a la plena Edad Media, la direccion de la actividad traductora produjo un gran
cambio, del ambito de la religion al de la filosofia y la ciencia, en particular en
medicina, matematicas, astronomia y astrologia. Los académicos no solo propusieron
traducir numerosos libros al latin, sino que también descubrieron y asimilaron nuevos
conocimientos, que introdujeron en su propia cultura. No obstante, la mayoria de
traducciones no provenian directamente de la lengua de partida original, como era el
griego, sino que se recurri6 al traslado de la edicion éarabe. Esto se debid a que,
anteriormente, en Bagdad, se habian traducido numerosos clasicos del griego al arabe, y
se perdieron en el camino numerosos textos originales en griego. La actividad
traductora se traslada a la escuela de traductores de Toledo, centro de produccion de
traducciones para la transmision del conocimiento cientifico y filoséfico a la Europa
medieval. Ademdas, en ese momento, la identidad de los traductores también
experimentd un cambio considerable. Al principio, estaban asociados a cargos
eclesidsticos, después fueron sustituidos por judios que iban asumiendo un papel mas
central. El contacto e intercambio culturales entre cristianos y musulmanes llegé a un

punto cumbre en la historia occidental.

Durante el Renacimiento, periodo en el que fue clave la difusiéon de la imprenta, se
empezaron a cuestionar los textos sagrados del cristianismo a partir de la reivindicacion
erasmiana de retraducir yendo ad fontes, eso es, a los originales. En Alemania, Lutero
aboga por la traduccion libre frente a los catolicos, que adoptan la literal, mientras que
en Francia la traduccion serviria como herramienta unificadora. En Inglaterra, tenemos
que destacar la Biblia del rey Jacobo, que fue publicada en 1611 y ejercié una fuerte
influencia para el desarrollo del inglés, especialmente en el biblico. Gracias a su
elegante lenguaje, gand la fama de ser la mejor traduccion del inglés. Podemos decir

que el Renacimiento fue un periodo clave en la historia de la traduccidon occidental, ya
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que desempeid un papel indispensable en la formacion de las lenguas y en el desarrollo

de las literaturas.

Desde finales del siglo XVII hasta mediados del siglo XX, la traduccién en Occidente
avanzaba sin parar. A pesar de que no se puede comparar con la €época anterior, con
respecto a la extension y la influencia, lo cierto es que surgieron una gran cantidad de
traductores sobresalientes. Ellos no solo se interesaban por los clésicos, sino que
también prestaron mas atencion a las obras contemporaneas, incluidas las orientales.
Fueron, especialmente, la traduccion francesa y la inglesa las que empezaron una época
de esplendor debido al crecimiento econdmico. Surgieron numerosos partidarios del
clasicismo en la literatura francesa, que siguieron el lenguaje de la antigua Grecia y
Roma en su creacion. Esto dio lugar al debate de los antiguos y los modernos, también
entendido como comparacion entre la traduccion libre y la literal. Bien, sosteniendo que
la época contemporanea es superior a cualquier cosa que haya habido antes, con los
ideales de libertad politica y de religion. Esta ideologia fue dirigida por Charles Perrault
(1628-1703). El representante tradicionalista, Nicolas Boileau (1636-1711), consider6d
que el mérito de los antiguos estaba probado por el paso de los siglos y calificd a esos
modernos de barbaros. Por este motivo, surgi6 la duda sobre qué actitud debe adoptarse
en la traduccién de las obras clasicas. En el Reino Unido, con la publicacion de la Biblia
King James, se promovio el desarrollo del inglés moderno, al mismo tiempo que las
lenguas nacionales iban sustituyendo a la latina, lo que contribuy6 en gran medida a las
traducciones cientificas y tecnologicas. Los teodricos propusieron un criterio de
traduccion mas sistematico. Con la llegada del Romanticismo, la traduccion pasé de las
obras antiguas a las modernas. Con la llegada del siglo XIX, el centro de la
investigacion se traslado a Alemania, donde traductores y tedricos alemanes, tales como
Goethe, Schleiermacher, Humboldt y Holderlin, obtuvieron grandes logros en los
estudios de traduccion y llevaron a cabo investigaciones en varios niveles sobre la
traduccion desde la perspectiva de la literatura y la lingiiistica, lo que abrié un nuevo

enfoque cientifico a los estudios de traduccion.

Después de la Segunda Guerra Mundial, se inicia en Europa la sexta etapa de la historia
de la traduccion. Se adquiere consciencia de la importancia de la traduccion. Asi, por

ejemplo, en el juicio de Nuremberg, la interpretacion simultanea se utilizd por primera
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vez y, en aras de asegurar un juicio correcto, se tradujo a las cuatro lenguas oficiales, el
aleman, el ruso, el francés y el inglés. La sociedad occidental entrdé en un periodo
relativamente estable, por lo que la produccién y la economia se fueron recuperando, lo
que contribuyo a la prosperidad econdmica y social y también de la traduccion. Como
resultado, en paises como Francia, Suiza y Bélgica, se introdujo la traduccion en los
niveles de la educacion superior y se establecieron las escuelas correspondientes. En
Estados Unidos, Inglaterra y Rusia se crearon cursos en las universidades con el
proposito de capacitar para las profesiones especiales. Se fundaron organismos para
reunir a los traductores, sefial importante en la nueva era. Por otra parte, la necesidad de
la investigacion de la historia de la traduccion se planted, por primera vez, en 1963, en
el IV Congreso de la Federacion Internacional de Traductores (FIT), en el que se vio la
necesidad de redactar una historia universal de la traduccion. Sin embargo, debido a la
enorme dimension de un proyecto de tal magnitud, la idea quedo suspendida hasta el
afio 1995, cuando sali6 a la luz Translators through History, por Jean Delisle y Judith
Woodsworth y el comité de la FTI. Finalmente, Anthony Pym ha dado una definicién

del objeto de la historia de la traduccion:

Translation history (historiography is a less pretty term for the same thing) is a
set of discourses predicating the changes that have occurred or have actively
been prevented in the field of translation. Its field includes actions and agents
leading to translations (or non-translations), the effects of translations (or non-
translations), theories about translation, and a long etcetera of causally related
phenomena (1998: 5).

2.3. Los traductores en la historia occidental

Los traductores sirven como testigos de la historia de la traduccién, y conocerlos es uno
de los requisitos previos para la investigacion historica. Se han seleccionado algunos de
los autores mas relevantes de la teoria de la traduccidon occidental, no solo para tener
una vision amplia de lo que se ha establecido en este &mbito, sino también para conocer
cémo han ido evolucionando estos criterios en el ambito teodrico, lo que ha facilitado
hacer la comparacion entre China y Occidente, de tal modo que esta vision amplia que
se pretende conseguir esté basada en autores reconocidos. A pesar de que las principales
aportaciones teoricas estdn enmarcadas dentro de un periodo que abarca unos dos mil

afios, cuentan logicamente con un proceso evolutivo. Desde el punto de vista de la
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traductora Amparo Hurtado (2011: 104), los traductores se pueden dividir, en cuanto a
la reflexion tedrica, en dos grandes periodos: el que abarca desde Cicerdn hasta el inicio
de las primeras teorias modernas después de la Segunda Guerra Mundial (en los afos
cincuenta), y el que incluye desde estas primeras teorias modernas hasta nuestros dias,

en el que surge la traductologia.

1) De Cicer6n al siglo V

Desde la reflexion de Ciceréon (106 a. C.-43 a. C.), la traduccion occidental dio
comienzo a su primer paso en el camino teérico. Todos los investigadores coinciden en
sefialarle como el autor de la primera reflexion sobre la traduccion. Este traductor, en

De optimo genere oratorum, sefiald que:

Y no lo traduje como intérprete, sino como orador, con la misma presentacion de
las ideas y de las figuras, si bien adaptando las palabras a nuestras costumbres.
En las cuales no me fue preciso traducir palabra por palabra, sino que conservé
el género entero de las palabras y la fuerza de las mismas. No consideré
oportuno el darselas al lector en su nimero, sino en su peso (Vega, 2004: 81).

Segun estas palabras, Ciceron distinguié por primera vez entre un intérprete y un
orador, estableciendo asi la diferencia entre dos maneras basicas de traducir, mientras
que su criterio evolucion6 gradualmente hacia una dicotomia basada entre la traduccion
literal y la libre; es decir, palabra por palabra y significado por significado, fidelidad e
infidelidad, exactitud e inexactitud, que se convirtieron en los ejes en torno a los cuales
se darian la mayor parte de las aportaciones teoricas a partir de ese momento. Dentro de
la linea ciceroniana del pensamiento teodrico, en la que Horacio se situa, ha habido
muchos defensores a lo largo de los siglos. En la Epistola ad Pisones, Horacio afirmaba
que no hay que traducir palabra por palabra, sino que daba mas importancia al sentido

(Hurtado, 2011: 105).

Por otro lado, se puede deducir que, desde el punto de vista de Ciceron, un texto
traducido no debe parecer como una traduccidn, sino como un texto escrito en la lengua
de llegada. En cierta medida, la traduccion y el original deben tener la misma
importancia. Este pensamiento obtuvo posteriormente la aprobacion de Marco Fabio
Quintiliano (35-95), quien propuso en su libro De institutione oratoria que la traduccion

debia competir de igual a igual con el original (Tan, 2018: 19).
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Posteriormente, la linea ciceroniana también fue seguida por San Jeronimo (347-420).
Pero, este no difiri6 mucho de las reflexiones de Cicerdn, sino que habld de traducir
sentido en lugar de adaptar las palabras a las costumbres. Es decir, abogd por la
traduccion libre en la literatura mientras que para la Biblia apoyo la version literal. Por
este motivo, diferenci6 la traduccion sacra de la profana. Sin embargo, avivaria mas aun
el debate entre traduccion libre y traduccion literal. Tal como Aurelio Augustino (354-
430) explico en una carta a San Jeronimo, la traduccion de la Biblia debe provenir de la
inspiracion divina (Lefevere, 1992: 16). En realidad, este concordd con la ideologia de
los sabios de la Septuaginta que la traduccion debia ser completamente fiel al original,
mas bien a Dios, sin hacer ninguna modificacion. De este modo, se puede ver que
durante siglos la consciencia tedrica de la traduccién no cambi6 tanto, principalmente

giraba en torno a la literalidad.

2) La Edad Media

Al llegar la Edad Media, las lenguas de llegada se enriquecieron, ya no estaban
solamente dominadas por el latin o el griego. Las literaturas espafiolas, arabicas y de los
paises noérdicos empezaron a prevalecer. En Inglaterra, Alfredo el Grande, rey de los
anglosajones (849-899), de acuerdo con el impulso del desarrollo del inglés, redujo la
influencia del latin como lengua de aprendizaje dominante, la cual habia previamente
restringido la forma estandar del inglés, y mostré asi su apoyo a la unificacion de esa
lengua en todo el pais. Por otro lado, ese rey aprendio el latin y se dedicé personalmente
a traducir, siendo Cura Pastorales su primera version, en el prélogo manifestd su

motivo y criterios de traduccion:

Then I remembered how the law was first found in the Hebrew language, and
afterwards, when the Greeks learned it, they translated it all into their own
language and all the other books as well. And afterwards in the same way the
Romans, when they had learned them, they translated them, all into their own
language through learned interpreters. [...] we also should translate certain
books which are most necessary for all men to know, into the language that we
can all understand, and also arrange it [...] so that all the youth of free men now
among the English people [...] are able to read English writing well (Delisle y
Woodsworth, 2018: 24).
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Aqui, este eminente traductor abogd por que esos libros que debiamos conocer se
vertieran a un idioma que todos los hombres entendieran y manejaran, para que toda la
juventud fuera capaz de comprender la Escritura en inglés. El no solo enfatizé la
importancia de la lengua nativa, sino también del lenguaje y la fraseologia en la

traduccidn para mejorar su entendimiento, es decir, la practicabilidad de la version.

En Alemania, Leonardo Bruni de Aretino (1370-1444), intentd6 mejorar el lenguaje
vernaculo de acuerdo a la imitacion al orden de la palabra, la sintaxis y las expresiones
convencionales del latin. Este pensamiento corriente se halla en varios libros publicados
en Alemania en el siglo XVI, mientras que el propésito de Bruni era ensefiar a las

personas a aprender el estilo elegante de latin.

En Francia, cuando las primeras universidades fueron establecidas, la traduccion se
liber6 de la Iglesia y florecid brevemente bajo la proteccion de la Corona, lo que
contribuyd a que se extendiera a algunos campos seculares. Los fabliaux (breves
poemas narrativos franceses) y las comedias también aparecieron en las lenguas locales.
Sus caracteristicas consistian en que la traduccion, la imitacion y la creacion estaban
indisolublemente unidas, ya que en ese momento esos eruditos no solo sirvieron de
traductores, sino también de escritores, tales como Chrétien de Troyes (1130-1191),

Marie de France (1160-1210), Rutebeuf (1245-1285) y Jean de Meung (1240-1305).

Por otro lado, durante toda la Edad Media se produce una dicotomia clara entre la
manera de traducir los textos religiosos y la manera de traducir los textos profanos.
(Hurtado, 2011: 106). Respecto a la tradicion religiosa, la traduccion se apeg6d a la
escuela literal, mientras que, en la traduccion profana, los traductores adaptaron en
mayor grado el original, por lo que la traduccidn se convirtié en una actividad creativa.
El filésofo judio Maimoénides (1138-1204), en una carta dirigida a uno de sus
traductores al hebreo, Ibn Tibbon, escribié que el traductor debe, sobre todo, aclarar el
desarrollo del pensamiento, después escribirlo, comentarlo y explicarlo, traduciendo un
solo término por mas palabras y varias palabras por una sola, dejando aparte algunas
expresiones y juntando otras, hasta que el desarrollo del pensamiento esté perfectamente
claro y ordenado y la misma expresion se haga comprensible, como si fuera tipica de la

lengua a la que se traduce (Vega, 2004: 92).
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Aun asi, toda esta frenética actividad traductora todavia no ha dejado suficientes
testimonios, segun el punto de vista de Vega (1994: 26). En ese periodo, la traduccion
servia como recuperacion de los conocimientos de la Antigiiedad y como creacion de

las bases literarias de las diferentes culturas europeas.

3) Del Renacimiento al siglo X VIII

En el Renacimiento, empezo la primera gran revolucion en el mundo de la traduccion.
La traduccion se convirtié en una cuestion politico-religiosa y existieron defensores y
detractores del literalismo (Hurtado, 2011: 107). Erasmo de Roéterdam (1466-1536),
considerado el humanista mas influyente en Europa, ademds de destacar la importancia
de volver a las fuentes hebreas y griegas en cuanto a la traduccion biblica, también
expreso el deseo de que la Biblia se tradujera a todas las lenguas. En su opinion, para
comprender correctamente los textos originales y familiarizarse con la lengua de
llegada, vale mas ser gramatico que tedlogo (Delisle y Woodsworth, 2018: 240). Asi
que propuso que fuera la habilidad de lengua del traductor la que determinase la calidad

de la traduccion de la Biblia en lugar de la inspiracion divina.

Al mismo tiempo, la gramatica extranjera y el vocabulario comparativo también se
integraron en la investigacion lingtiistica. Tan (2018: 112) apunt6 que, en el siglo XVI,
para aprender a traducir del latin al inglés, se debia partir del vocabulario mas simple. Si
se comprendia el significado original este se convertiria al inglés a través de palabra por
palabra. Si, de esta manera, no se constituyera una oracion significativa, se deberia
ilustrar a través de la agregacion de palabras u oraciones que coincidieran con el
significado original. Mientras que este método fue reconocido por una mayoria se

escribio que

By the new methods of study advocated by men like Cheke and Ascham
translation as practiced by students must have become a much more intelligent
process, and the literary man who had received such preparatory training must
have realized that variations from the original sucha as had troubled Douglas
needed no apology, but might be taken for granted (Delisle y Woodsworth, 2018:
240).

Obviamente, el traductor pretendioé convertir el texto traducido en manual para que los
estudiantes lo aprendieran y lo imitaran. Algunos traductores también adoptaron la

técnica extrema como palabra por palabra para orientar a estos ultimos. Asi, por

23



ejemplo, Abraham Fleming (1552-1607) tradujo las Georgicas de Virgilio de acuerdo
con las reglas gramaticales. Utilizando palabras sencillas y faciles lo explicod a fin de
adaptarse a un publico menos culto, dado que el proposito del traductor era ayudar a los
lectores a superar las dificultades y confusiones gramaticales, en lugar de intentar
satisfacer a los nobles. El traductor William Bullokar (1531-1609) escribi6 en el

prefacio de su traduccion de las Fabulas de Esopo:

I have translated out of Latin into English, but not in the best phrase of English,
though English be capable of the perfect sense thereof, and might be used in the
best phrase, had not my care been to keep it somewhat nearer the Latin phrase,
that the English learner of Latin, reading over these authors in both languages,
might the more easily confer them together in their sense, and the better
understand the one by the other.

Por otro lado, con el éxito de la reforma religiosa, la Iglesia era consciente del peligro
del humanista, por lo que adoptd una actitud mucho mas estricta hacia la circulacion de
ideas, sobre todo, hacia la traduccion. La victima mas famosa de este cambio de actitud
fue Etienne Dolet (1508-1546), que muri6 en la hoguera porque su traduccion habia
sido considerada demasiado libre y fue condenado como hereje. En 1540 publicé un
breve articulo de investigaciéon sobre traduccion. Esta obra sintética, primer tratado

formal de teoria de la traduccion en el Renacimiento de Francia, resumia perfectamente
los problemas concretos que planteaba la traduccion.? En términos de sus criterios, se

trataron los principios bdésicos y cuestiones de la traduccidon que proporcionaron
referencias importantes para tedricos posteriores, mientras que su muerte puede
considerarse como el final simbdlico de un periodo humanista. El traductor volvié a la
clase social relativamente baja, cuya actividad fue estrictamente vigilada, sobre todo
después de que Joachim du Bellay (1522-1560) publicara Deffence et Illustration de la
Langue Frangoyse, que supuso un duro golpe a la traduccién. La traduccion,
argumentaba du Bellay, no era un género noble, ya que no involucraba la creacion.

Tampoco era patridtica ni progresista, ya que incluia obras extranjeras y, en particular,

1. En la primera de las reglas que propuso subrayo la importancia que exige el conocimiento del autor al que se

traduce. 2. Se trata del conocimiento de los instrumentos lingiiisticos imprescindibles en un proceso traductor. 3. No
creyo en la traduccion literal sino en una traduccion de libre eleccion que solo se puede obtener si el traductor posee
las dos reglas precedentes. 4. Defini6 los limites de la libertad de creacion que se sustenta en el conocimiento de las
lenguas y no en la libertad de traducir de cualquier modo. 5. La lengua final debe presentarse armoniosa, es decir,
estilisticamente apta para la lectura.
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las de la Antigiiedad (Delisle y Woodsworth, 2018: 195). Ademas, critico6 que a la

traduccion le faltaria siempre un alma, en comparacion con un retrato.

Todo esto conllevo a un cambio en cuanto a la manera de traducir, si bien siguié patente
la dicotomia entre traduccion religiosa y traduccion profana, se enfocaba principalmente
en la escuela literal. Asi, por ejemplo, Le Maitre de Sacy (1613-1684) exigi6é una mayor
fidelidad formal en la traduccion. Pierre-Daniel Huet (1630-1721), obispo de Avranches,
formul6 mas claramente la importancia del literalismo en la traduccion en su tratado De
optimo genere interpretandi (DeLater 2002), y Charles Batteux (1713-1780) lleg6 a la
conclusion de que la traduccion debe ser linea por linea e incluso palabra por palabra,

creia que el autor es el dueno y el traductor, el servidor.

La traduccion, sin embargo, nunca ha sido una actividad aislada que se realice
independientemente de las luchas de poder que se producen en el seno de sociedades y
entre estas. La mayoria de los traductores trabajan de forma segura dentro de los limites
que les trazan los poderes politicos de su época. Son relativamente raros los traductores
que rompieron con las normas de su sociedad porque sus multiples formas de empleo
les permitieron mas autoridad social. Asi, por ejemplo, Alexander Fraser Tytler (1747-

1813) era Lord Woodhouselee y ostentaba los titulos de fiscal y juez, fue muy conocido
por su obra el Ensayo sobre los Principios de la Traduccion?. Gracias a estas excelentes

posiciones, sus sentencias y criterios se popularizaron rapidamente. Ademas, huyo de
ese debate tradicional y estableci6 las leyes que rigieron la traduccion, donde expuso
que la parafrasis ha dado lugar a traducciones demasiado libres, aunque haya estado de
acuerdo en que parte de la obligacion del traductor es aclarar las oscuridades del
original, incluso se puede omitir o afiadir en las versiones. Asimismo, nos proveyo una
descripcion sobre una buena traduccion, y afirm6 que esta es aquella en la que el mérito
de la obra original se transfiere de modo tan pleno a otra lengua que es percibida con
tanta claridad y sentida tan fuertemente no solo por el nativo del pais al que pertenece
esa lengua sino también por aquellos que hablan el idioma de la lengua original

(Newmark, 1992: 30).

2 La traduccion debe ofrecer una copia total de las ideas del texto original. El estilo y la forma de redaccién deben

respetar las caracteristicas del original. La traduccion ha de contener toda la naturalidad y ser tan fluida como el texto
original. (Londres, 1793)
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4) El siglo XIX

Durante el siglo XVII y XVIII, surgen en Francia las bellas infieles o traducciones con
adaptaciones lingiiisticas/extralingiiisticas. Mientras que en Gran Bretafia se vive lo que
podria llamarse la edad de oro de la traduccidon, en Alemania, surge el racionalismo
aleman, que se inclina por la traduccion literal. Con la llegada del siglo XIX, se
renovaron constantemente los principios y las opiniones de la traduccion gracias a la
creacion de las organizaciones internacionales y la expansion industrial, comercial y
cientifica. No obstante, se seguia caracterizando por una defensa del literalismo. Los
ensayos y referencias de Goethe, Schleiermacher, Newman, Humboldt, Schopenhauer y

Nietzsche tendian a un procedimiento de traduccion mas literal.

Goethe reivindicod el respeto de las formas originales, pero revalorizo el papel del
traductor y su creatividad. Al mismo tiempo, distinguié tres tipos (cronoldgicos y
sincronicos) de traduccion: el acercamiento al destinatario de la traduccion (el caso de
Lutero), la época parodistica (la traduccion a la francesa) de adaptacion de las
manifestaciones extranjeras, y la perfecta identidad entre original y traduccién, que

representa, segun €1, la manera alemana de traducir de la época (Hurtado, 2011: 117).

Friedrich Schleiermacher (1768-1834), el padre de la hermenéutica moderna, distinguid
entre la traduccion y la interpretacion, y sostenia que hay dos maneras basicas de
traducir. El traductor puede hacer que el lector vaya al encuentro del escritor, o bien lo
contrario: el traductor puede dejar tranquilo al lector y hacer que el escritor vaya a su
encuentro. En esa misma época, Francis William Newman (1805-1897) tenia el mismo
criterio que Schleiermacher y enfatizaba que la traduccién deberia conseguir que el
lector olvidara, si es posible, que se trata de una traduccion y se sumergiera en la ilusion

de que esta leyendo un trabajo original.

Wilhelm von Humboldt (1767-1835) se dedico a la investigacion de distintas lenguas y
fue uno de los fundadores de la lingiiistica comparativa. Le interesaba describir las
estructuras gramaticales y el léxico de las lenguas, sus estudios empiricos estaban
estrechamente relacionados con sus ideas filosoficas y teodricas sobre el lenguaje.
Humboldt considerd que los estudios gramaticales y 1éxicos de las lenguas eran la base

de los supuestos generales entre el lenguaje y la mente. Queria descubrir coémo los
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lenguajes individuales representan conceptos de la mente. Ademas, propuso la teoria
traducible y la intraducible,? incidiendo asi en la dificultad de la traduccion para hallar

equivalencias a lo particular y a lo general, a las connotaciones que tienen las palabras,
etc. Schopenhaucer y Nietzsche también manifestaron esta dificultad. (Hurtado, 2011:

118)

Finalmente, Peter Newmark (1992: 30) concluyd, en su libro La teoria y el arte de la

traduccion, que:

En esa época, la traduccion era principalmente un medio de comunicaciéon en
una sola direccion entre destacados hombres de letras y, en menor grado, entre
filésofos y cientificos y sus cultos lectores del extranjero, al tiempo que las
transacciones se realizaban en la lengua de la nacion dominante, y la diplomacia
(antiguamente en latin) ahora se hacia en francés, ahora los acuerdos
internacionales entre organizaciones estatales, publicas y privadas son traducidos
para todas las partes interesadas, independientemente de que los firmantes
comprendan a las partes interesadas.

Hasta aqui nuestro repaso panoramico a los puntos de vista durante el periodo
prelingiiistico de la traduccion. En general, los traductores no intentaron distinguir
géneros de textos (divididos simplemente entre biblicos o literarios), y, si bien
reflexionaron, se dedicaron poco a problemas metodoldgicos o a ejemplos practicos.
Mostraron una gradual transicion a partir de un tratamiento natural o libre hacia un

analisis literal.

5) El siglo XX

El siglo XX es el momento en el que surgen nuevas variedades de la traduccion: la
interpretacion consecutiva, la interpretacion simultanea, el doblaje y la traduccion
automatica, entre otras. Todo esto representd realmente una revolucion en el mundo de
la traduccion. En cuanto a la investigacion de la traduccion se hizo mas concreta y
profunda, por eso ha sido llamado la «edad de la traduccion» (Jumplet, 1961) o de la

«reproducciony» (Benjamin, 1923).

3EI pensamiento traductologico de Matthew Arnold, Susana Vila Ascariz, 1995: 459, Madrid, Universidad
Complutense de Madrid.
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Al principio, Andrei Fedorov (1909-1987) hizo hincapié en que la teoria de la

traduccion es una disciplina lingiiista independiente, que se deriva de las observaciones
y que proporciona bases para ponerla en practica.* Agregd que la traduccion también es

una operacion lingliistica, realizada sobre objetos lingiiisticos (textos) y con medios

lingiiisticos (palabras sujetas a normas o leyes lingiiisticas). Considerd, por tanto, que
toda teoria debia formar parte del conjunto de las disciplinas lingiiisticas (1983: 34)5. En

1959, Roman Jakobson (1896-1982) concreto la traduccion y la dividid en tres formas:

intralingiiistica o reformulacion, interlingiiistica o traduccién propiamente dicha y, por

ultimo, intersemiotica o transmutacion.®

Por otro lado, Jiri Levy (1926-1967), en su articulo Translation as a decision-making
process (Revista Udea, 1967), aplicé la lingiiistica a la traduccion de textos literarios e
incluy6 los aspectos fonologicos de la poesia. Asimismo, la equivalencia de John
Cunnison Catford (1917-2009) introdujo la gramatica sistematica de Halliday en la
teoria de la traduccion y categorizo los cambios de traduccion en niveles, estructuras,
clases de palabras y unidades (cambios de rango). Con respecto a la traduccion biblica,
el padre de la teoria de la equivalencia dinamica y formal, Eugene Nida (1914-2011),
evitd la controversia decimondnica acerca de una traduccion inclinada a la lengua
original o a la terminal, y las consecuentes disputas entre lo fiel y lo bello, lo literal y lo
libre, la forma y el contenido (Newmark, 1992: 41). André Lefevere (1945-1996)
propuso nuevamente que el traductor y los textos traducidos siempre se ajustasen a las
expectativas y necesidades de la literatura nacional y del contexto en el que la obra
traducida se va a insertar. Ademas, introdujo por primera vez el término reescritura en
su ensayo: «Why waste your time on rewrites?» (1998), que estaba vinculado a la
traduccion literaria y que contempld la traduccidon como un producto cultural del
sistema receptor. Asimismo, confirmo6, en la obra Traduccion, Reescritura y la
Manipulacion del canon literario (1997), que tanto la seleccidon y canonizacion de los
textos extranjeros importados como la practica misma de la traduccion dependen de

unos mecanismos de control dominados por el poder y la ideologia.

4 https://dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/5476322.pdf
5 http://www.bdigital.unal.edu.co/20849/1/17082-53969-1-PB.pdf

¢ Memoria Académica, Traduccién intersemidtica: Revisién del debate de Bologna, Vinelli Elena, 2009.
(http://www.memoria.fahce.unlp.edu.ar/trab_eventos/ev.3630/ev.36)
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El criterio de Mary Snell-Hornby ampli6 la vista tradicional y abrid6 un nuevo
pensamiento académico para investigadores de la traduccion. Hornby representd y
discutio cuestiones fundamentales, con el objetivo de wuna reformulacion y
reestructuracion original de las hipotesis modernas con respecto a la situacioén actual,
con vistas a la posible evolucion de la disciplina. Albrecht Neubert (1930-2017) siempre

intentd vincular la teoria con la préctica de la traduccion y supo integrar en sus
investigaciones aspectos socioculturales y pragmadticos.” La controversia tradicional

entre la traduccion literal y la traduccion libre es gradualmente reemplazada por los
conceptos de extranjerizacion y domesticacion, que no solo es persistir en la fidelidad.
Lawrence Venuti (1995: 17) en su libro The Translator’s Invisibility también indico que
las traducciones se domestican a conciencia para adaptarlas a los sistemas de valores y a
la ideologia de la lengua meta. Segun ¢él, el traductor puede expresar esos valores y esa
ideologia en el texto meta de manera consciente o inconsciente. Brasil Hatim y lan
Mason (1995: 158) en su libro The translator as Communication enfatizaron la
importancia del traductor como mediador entre culturas, incorporando investigaciones

en sociolingliistica, estudios del discurso, pragmatica y semiotica.

Todo esto impuls6 el desarrollo del estudio de la traduccion y James Stratton Holmes
(1924-1986), en 1972, en la seccion dedicada a la traduccion del Tercer Congreso
Internacional de Linguistica Aplicada celebrado en Dinamarca, propuso por primera vez
llamar Translation Studies a la disciplina encargada de explicar y predecir todos los
fendmenos que pertenecen al campo del traducir y la traduccion. En su articulo semanal,
El nombre y naturaleza de los estudios de traduccion, Holmes (1988: 70) argumenta a
favor de la adopcion de estudios de traduccion como término estandar de la disciplina
en su conjunto, desde entonces, podemos decir que estudios de traduccion es el término
usado para describir la disciplina que se ocupa de los problemas planteados por la

produccion y la descripeidn de las traducciones.

7 https://cvc.cervantes.es/lengua/hieronymus/pdf/09_10/09 10 _007.pdf
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2.4. El pensamiento de la traduccion en distintos paises occidentales

A lo largo de la historia occidental, descubrimos que esa tradicion cambi6 a partir del
siglo X, cuando la Biblia fue trasladada a las diferentes lenguas vernaculas en Europa.
En Inglaterra, la traduccion libre de las santas escrituras despertd el interés por
fortalecer su lengua nativa verdadera, desempefando de esta forma un papel de
mediador y agente de cambios.® A medida que las diferentes culturas y las lenguas
chocaban y convergian, el desarrollo de las mismas estaba relacionado intimamente con
las sucesivas invasiones e incursiones extranjeras.’ Por este motivo, la lengua inglesa
es considerada como un hibrido, mezclada con varias ramas de la familia indoeuropea.
El poeta y ensayista estadounidense Ralph Waldo Emerson (Delisle y Woodsworth,
2018: 22) comentd que el inglés es como el mar que recibe afluentes de todos los

rincones.

En realidad, en el siglo VII San Beda (673 d. C.-735 d. C.) redactd la Historia
eclesiastica del pueblo inglés en latin mientras traducia las escrituras sagradas al inglés
vulgar. En la Carta de Cuthbert sobre la muerte de Beda se escribio que habia dos obras
dignas de anotar [...] que Beda deseaba terminar: el Evangelio de San Juan, que lo
estaba convirtiendo a nuestra lengua materna (inglés) para beneficio de la Iglesia. Otra
era el Libro de las Ruedas del obispo Isidore (Delisle y Woodsworth, 2012: 23).
Aunque ninguno de estos ha sobrevivido o se ha conservado, se le considera un gran
escritor inglés. Dejo su huella como defensor de la lengua vernacula, habiendo instado

al uso del inglés en la traduccion de textos sagrados.

Gracias a la traduccidn, la lengua inglesa se fue asentando, y se fortalecio asi el
concepto de identidad nacional, lo que también favorecid el control politico sobre el
pueblo. El monje Aelfric (955-1020), por ejemplo, tradujo Vidas de los Santos y
Homilias al inglés antiguo, acompainadas de prefacios en los que expuso su intencion de

hacer su lenguaje simple y claro para la gente comun con muy poca educacion. Con la

8 A Aldhelm, obispo de Sherborne (640-709), un erudito clésico, se le atribuyé haber traducido los Salmos, y se dice
que cantd canciones de las Sagradas Escrituras en lengua verndcula para atraer a la multitud y divulgar asi el
cristianismo (Delisle y Woodsworth, 2012: 22).

° Las islas britanicas fueron colonizadas por primera vez por los celtas, un pueblo indoeuropeo que se retird hacia el
oeste antes de que avanzaran los pueblos itdlicos y teutonicos. Julio César invadié Gran Bretafia en el 55 a. C,,
aunque la conquista romana no comenz6 de verdad hasta el 43 d. C. Después de la romanizacion, en cierta medida, el
latin no reemplazé completamente a la lengua celta como lo habia hecho en la Galia, y se fue declinando con la
retirada de los romanos después del 410 (2012: 29).
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llegada del siglo XVI, el Renacimiento comenz6 a florecer en Inglaterra y alcanzé su
apogeo en la época isabelina. Fue un periodo de desarrollo importante de la traduccion
britdnica, ademas de progreso de la economia. El traductor Philemon Holland (1552-
1637) y Thomas North (1535-1604) le pidieron a la reina Isabel que protegiera su
traduccion, creian que las obras de escritores cldsicos como Plutarco y Levy
beneficiarian a la naciéon. De esta manera, con el propdsito de servir al pais, los
traductores introdujeron esa sabiduria que suponian al Reino Unido a través de sus
labores, asi que no solo les brindaron algunas experiencias precisas a la reina y a los
politicos, sino que también proporcionaron materiales de creacion literaria. Sin
embargo, en ese momento, la mayoria de los traductores no eran académicos y no
estaban sujetos a ninguna teoria, podian traducir lo que quisieran. Al mismo tiempo, sus
versiones no provinieron directamente del original, sino de la segunda, o incluso tercera,
traduccion. Ademds, muchas personas se jactaban de saber latin siempre que lo

conocieran un poco (Tan, 2018: 71).

Hubo una tendencia predominante en la literatura britanica en el siglo XVI. Con el fin
de establecer una estrecha relacion con los lectores, a los autores les gustaba agregar un
prefacio y una posdata en sus obras. Naturalmente, esta propension también afecto a la
industria de la traduccion. Los traductores ingleses, sin excepcion, exponian en su
prologo a los lectores sus objetivos y métodos de traduccion. Esto se asemejo al proceso
ocurrido en China. Sin embargo, en ese momento, no aparecid ningiin otro tedérico como
el francés Etienne Dolet (1509-1546), quien publicé la opinién sistematica sobre la
traductologia, que trataba principalmente de la manera de traducir sin implicar ningin
principio. Segun dijo el investigador Tan Zaixi, en ese periodo, las caracteristicas de la
traduccion respecto a la religion y la filosofia se concentraban en la exactitud, mientras
que la literatura se basaba en una forma libre, de esta manera se extendio6 a lo largo de

toda la era isabelina (Tan, 2018: 73).

Otro autor, William Caxton (c.1422-91), fue traductor e impresor y alrededor del afio
1469 comenzo a traducir textos franceses al inglés. Tiempo después, imprimid su propia
traduccion, The Recuyell of the Historyes of Troye. Este fue también el primer libro
imprimido en inglés. Intent6 utilizar un lenguaje que fuera inteligible para su audiencia,
enfatiz6 en su prélogo que «he reducido algin contenido del libro traduciéndolo a

nuestra lengua, no en una lengua ristica y extrafia sino empleando términos corrientesy
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(Delisle y Woodsworth, 2012: 37). Esta autocritica era comuin en los prologos y
epilogos que Caxton adjuntaba a sus obras impresas, mientras que Gavin Douglas
(1475-1522) comentd que su traduccion de la Eneida no era fiel al original, ya que se

habia desviado completamente de ¢l (Tan, 2018: 79).

Contemporaneamente, otro famoso traductor, Nicholas Udall (1505-1556), realiz6 la
traduccion de las obras de Terrence y los Apophthegmes de Erasmo al inglés, para luego
presidir la traduccion del Nuevo Testamento de este ultimo, en la que cumplio el
Evangelio de Lucas, publicado en 1548. En el prefacio, discutia varios temas
relacionados con la traductologia, tales como la remuneracion del traductor, la
expansion de la lengua inglesa, y el tratamiento de la fraseologia, entre otros. Le parecia
que la traducciéon no debia seguir reglas rigidas y apuntaba que «aunque la gente atiende
a su propio pensamiento en el proceso de la traduccion del latin al inglés, nadie se
desvia deliberadamente del significado del texto original. Algunas personas profundizan
en el lenguaje de la lengua de partida, mientras que otras no prefieren seguirlo de
acuerdo con palabra por palabra, sino que utilizan la técnica libre». Nicholas fue
partidario de lo segundo y, a veces, a fin de traducir, suprimi6 demasiadas oraciones
motu proprio. Sus textos contenian diversas exégesis y paréntesis, asi como palabras
ajenas al tema original, manifestando que, si esas oraciones no se explicaran y se
dividieran serian demasiadas largas, lo cual produciria una confusion en el sentido. Eso,
por un lado, fue debido a las elegantes palabras utilizadas por Erasmo, lo cual facilité la

traduccion.

Por otro lado, el traductor John Cheke (1514-1557), humanista del siglo XVI y
partidario de la Reforma, se caracterizé porque en las traducciones correspondientes a la
Biblia y a los cléasicos de Grecia utilizaba, en cualquier caso, unicamente palabras
inglesas o derivadas del sajon, con la intencion de explicar términos de la lengua de
partida, y no recurria a ninguna palabra extranjera. Debido a esa opinion, a veces tuvo
que introducir vocabularios vulgares, obsoletos y remotos del inglés en la traduccion,

por lo que el lenguaje parecia ser inapeable y muy directo.

Este punto de vista teorico no produjo demasiada influencia en las generaciones

posteriores, pero impact6 a los traductores contemporaneos, ya que en ese momento la
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gente juzgaba la calidad de una traduccion, con el criterio principal de comprobar si

eran auténticas las palabras utilizadas para facilitar asi entender a los compatriotas.

La traduccion mas famosa durante la época isabelina fue la de Vidas paralelas, de
Plutarco, publicada en 1579, gracias al famoso traductor Thomas North (1535-1601).
Este, ademas, tradujo el libro Meditaciones, del emperador Marco Aurelio, y Reloj de
principes, de Antonio de Guevara, del francés al inglés. El investigador chino Tan Zaixi
(2018: 76) comentd que esa primera obra fue la que hizo época, cuyo modelo no
provino del texto griego original, ni de la traduccion francesa del contemporaneo
Jacques Amyot (1513-1593). Su version destacod por las caracteristicas que exponemos
a continuacion. En primer lugar, el lenguaje era diferente al de Plutarco, elegante pero
sencillo. En segundo lugar, no se limité a acatar la version de Amyot, no solo hizo
cambios a la traduccién francesa en términos de palabras, sino que también modifico su
esencia espiritual, por lo tanto, su version de Vidas paralelas, en cierta medida, se
convirtid como en su propia obra. Por ultimo, aunque North no estaba familiarizado con
idiomas clésicos era un habil artesano en inglés, su locucion demostré fluidez,
autenticidad e inteligibilidad. Si los lectores no leyeran el libro original, es probable que
pensaran que la traduccion era el original. Al mismo tiempo, su obra fue elogiada por
Shakespeare. Cuando Shakespeare creo las tragedias griegas y romanas, también extrajo
materiales de este. El estilo en prosa utilizado por North era novedoso y elegante, y

también se le conoce como modelo en 1a historia de la traduccion britanica.

Desde el punto de vista del historiador Delisle, el Renacimiento suscitd una renovacion
de los conocimientos y resurgié el interés por los modelos clasicos y nuevos
descubrimientos. La sabiduria de la antigliedad y lo exotico ya eran accesibles y dejaron
de ser solamente propiedad de los eruditos. Las traducciones surgieron para satisfacer la
demanda del conocimiento de diplomadticos, cortesanos y comerciantes. Thomas North
tradujo las obras de Plutarco, y Thomas Elyot interpreté al inglés las de Platon, Ciceron
y Séneca, asi como las de otros autores clasicos, tales como Erasmo, Calvino y Lutero.
El impacto en la lengua inglesa se debid a la introduccidon de una asombrosa cantidad de
préstamos académicos y neologismos, estimada en unas diez mil palabras nuevas. Una
controversia entre los términos ampulosos y las palabras sencillas se sucedio a lo largo

del siglo XVI (Tan, 2018: 38).
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En Francia, antes del siglo XVI, la traduccion se dedicaba principalmente a textos
religiosos, como la Biblia. Si bien hizo referencia a otros géneros de obras, todavia eran
insuficientes y solo habia un pufiado de traductores influyentes, ya sea en el ambito
religioso o en el literario. Por lo demads, segun la tradicion, las primeras lenguas
habladas fueron la lengua ibérica, el antiguo ligur y el galo, las cuales dejaron pocas
huellas en el francés. En cuanto a la traduccion, la influencia determinante fue la
conquista romana, que tuvo lugar entre el 58 y el 51 a. C., y por lo que el latin escrito se
convirtio en la lengua franca utilizado en la religion, la ley y la educacion. En tanto que
otro lenguaje, el rustico, empez6d a popularizarse entre soldados, administradores y
comerciantes, lo que dio origen a la diversidad de este idioma y que, eventualmente,
originé el francés. Ya en el siglo IX, la brecha entre las dos ramas, el latin clasico y el
latin del pueblo o el llamado latin vulgar, era tal que tanto la Iglesia como la Corte
reconocieron su existencia. El Concilio de Tours, en el afio 813, autorizo al clero a
traducir homilias a la lengua verndcula. Fue entonces cuando entr6 en juego la
traduccion, pero esta se realizaba solamente en los monasterios, principalmente con

fines religiosos.

A finales del siglo XV, se tradujeron sucesivamente al francés numerosas obras del
Renacimiento italiano. Un gran ntimero de obras literarias de humanistas como Dante
Alighieri (1265-1321), Francesco Petrarca (1304-1374) y Giovanni Boccaccio (1313-
1375) se difundieron en Francia. De esta manera, se amplio el horizonte literario de los
franceses y se generd un movimiento humanista, lo que provoco6 una ola de aprendizaje
de la lengua griega y de la lengua latina. Conjuntamente, la Reforma religiosa también

propugné un retorno a los origenes, en este caso, a la Biblia en griego y en hebreo.

En realidad, el florecimiento de la traduccion se derivo principalmente de la necesidad
de la lengua nacional, una vez mads, apoyada por la Corte. En 1530, Francisco I de
Francia (1494-1547) establecio el colegio real, también llamado colegio de tres idiomas
(latin, griego y hebreo). Ademas, promulgé el famoso Edicto de Villers-Cotteréts, que
obligaba a reemplazar el latin por el francés en los documentos oficiales. Mediante la
traduccion, se enriquecia y se extendia el francés, pero este punto de vista suscito
controversia en la época. Poco después, Clément Marot (1496-1544), estaba de acuerdo
y consideraba que la traduccién era un buen ejercicio estilistico que contribuiria al

enriquecimiento de la lengua nacional. El helenista Thomas Sebillet (1512-1589)
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insistid en esta posicion en su libro Art poétique (1548). Sin embargo, no fue
compartida por Pléiade, un grupo de poetas humanistas dirigido por Ronsard (1524-
1585), quien sostenia que la traduccidn era peligrosa tanto para la literatura como para
el lenguaje. Du Bellay (1522-1560) recomendo que el lenguaje se enriqueciera mediante
la imitacion, en lugar de la traduccion, de los mejores autores griegos y latinos. Sugirid
que se crearan neologismos de origen grecolatino, y también que se tomaran términos
de dialectos regionales y vocabularios de los artesanos locales. No creia que se pudieran
aprender el lenguaje y la elocuencia de los intérpretes, debido al uso excesivo de
préstamos. Rabelais, por ejemplo, se burldo de aquellos traductores a los que califico
como de vendedores de palabras latinas usadas y mohosas. Etienne Dolet (1509-1546)
advirtio a los traductores de que no utilizaran palabras que se parecieran demasiado al
latin o que rara vez aparecieran en el pasado. Hacia finales del siglo XVI, Henri
Estienne (1531-1598) publicé una acusacion contra la nueva lengua francesa

italianizada (Delisle y Woodsworth, 2018: 48).

Sin embargo, la negacion de la traduccion es la negacion del saber a una amplia capa
lectora, ya que se empobreceria la cultura bésica. La traduccion permitid la unificacion
lingiiistica con una aportacion enriquecedora de otras lenguas, en particular, de las
lenguas clasicas, consideradas, en aquel momento, como lenguas insuperables y como
lenguas referenciales. Esto permiti6 acercar el conocimiento clasico, cientifico y
cultural a una mayor poblacion lectora, d&vida de conocimientos exclusivos en un area
particular. Por otro lado, el traductor contemporaneo Jacques Amyot (1513-1593)

destac¢ la integracion de contenido y forma, comentando que:

The office of a fit translator consisteth not only in the faithful expressing of his
author's meaning, but also in a certain resemnling and shadowing out of the form
of his style and manner of his speaking.

Bajo la guia de este principio, Amyot combind la lengua popular con la erudita, de
modo que el lenguaje reflejaba la belleza de la simplicidad. Algunos de los
investigadores actuales han comentado que Amyot adopt6 la técnica como parafrasis
creativa y, por sus contribuciones a la lengua francesa, Montaigne lo consider6 el mejor

escritor francés; el critico literario Gustave Lanson escribio que la traduccion de
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Plutarco de Amyot representd el méximo esfuerzo en lengua francesa para igualar las

lenguas clasicas (Delisle y Woodsworth, 2018: 48).

La traduccion tiene un papel fundamental que consiste en reforzar las lenguas
vernaculas por su propio desarrollo intelectual. Numerosos historiadores franceses
también han reconocido el papel importante de los escritores y traductores de la
Reforma religiosa en la emancipacion de la lengua nacional. Al igual que la Biblia
traducida por Olivétan (1506-1538) y Robert Estienne (1503-1559), los Salmos, por
Marot (1496-1544) y Théodore de Beéze (1519-1605), se ha destacado la obra de Juan
Calvino (1509-1564). Se le considerd uno de los iniciadores de la elocuencia francesa, y
su obra Institucion de la religion cristiana no solo fue uno de los textos fundacionales
mas importantes del francés moderno, sino también, la primera obra maestra de pura
filosofia religiosa y moral que fue adecuadamente expresada en la lengua vernacula. Por
este motivo, constatamos que la teoria de la traduccidén en Occidente no fue permanente,

a menos que simplemente analicemos un periodo en su conjunto.

La traduccion de lenguas no romances en Occidente ya habia comenzado hacia siglos.
Ulfilas (310-383) tradujo la Biblia al gotico en el siglo IV, y a mediados del siglo VIII
algunos textos religiosos se expresaron en alemdn y se compilaron sus primeros
glosarios de Escritura. Posteriormente, se produjeron versiones interlineales y
traducciones mas liberales y poéticas. Frente a este proceso de evolucion, los
traductores habian superado demasiadas dificultades, ya que ambas estructuras,
semanticas y gramaticales, estaban muy alejadas y, si se acababan, los valores morales
manifestados originalmente en la literatura germénica deberian ser modificados de
acuerdo con la ideologia cristiana. Ademas, con el objetivo de asimilarlo, se cambiarian
inevitablemente la fraseologia y la estructura sintactica. Por este motivo, en la historia
de la lengua alemana la traduccion fue un elemento fundamental. Segiun el punto de
vista del investigador Delisle (2018: 53), las lenguas extranjeras importadas al aleman
incluyeron principalmente la traduccién del Nuevo Testamento en latin, redactado por
Taciano el Sirio (120 d. C.-180 d. C.) en el siglo II, realizada en el Monasterio de Fulda
hacia el afio 820; el libro de los Evangelios, terminado por Otfried von Weissenburg
(800 d. C.-870 d. C.) en alto alemén antiguo hacia el afio 870, y la traducciéon de los
Salmos hecha por Notker Labeo (950 d. C.-1022 d. C.), alrededor del ano 1000. Sus

traducciones representaron el lenguaje con precision, rigor y mas coloquial. Aun asi, en
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ese momento, ese idioma todavia se usaba normalmente para comunicaciones sociales

con una amplia variedad de dialectos.

La traduccion alemana de la Biblia estaba repleta de obstaculos, a pesar de que, en los
primeros momentos, en aras de promover el cristianismo, la Iglesia no vigilo
excesivamente el contenido. Sin embargo, a medida que incrementaba la popularizacion
de la religion, el dogma se volvia mas estricto y estipulaba que una persona que supiera
solamente la lengua nacional y no conociera el latin o no tuviera un estudio completo
acerca de la Biblia seria condenada como hereje. Asi, por ejemplo, el rey Carlos IV de
Alemania (1316-1378) emiti6 un decreto en 1369 para confiscar todas las traducciones
alemanas que tuvieron que ver con el contenido religioso, alegé que la gente no podria
entenderlas en un sentido beneficioso e inofensivo después de leerlas, lo que podria
suponer darles a algunos predicadores espirituales la oportunidad de difundir falacias
(Tan, 2018: 41). Sin embargo, en realidad, el alto aleman antiguo como lengua escrita
surgi6 y se desarrolld a partir de la traduccion de la Biblia a la lengua vernacula. A
finales de la Edad Media, ese idioma se convirtié en la lengua de la literatura y pudo

expresar todas las ideas teologicas y filoséficas complicadas, reemplazando asi el latin.

Con la llegada del siglo XVI, en Alemania, Antonius Tunnicius (1470-1544) publicé
una coleccion de proverbios en aleman, en la que recopild 1362 refranes y adjuntd una
traduccion latina con una métrica especial. Su proposito fue favorecer el dominio del
latin a los estudiantes alemanes. No discutié los principios aplicados en su texto, pero se
pude ver que adoptd la traduccion libre. Ademas, Ottomar Luscinius (1478-1537) y
Hauer también dieron a luz una recopilacion similar. Tales traducciones tampoco eran
para popularizar el aleman sino para ensefiar el latin. Por otro lado, provocaron una
controversia en torno a la traduccion literal y la traduccion libre. En ese momento, la
unica razon por la que esos intérpretes se oponian a la primera era que traducir palabra
por palabra no beneficiaba la comprension de los lectores. En el libro del historiador
Tan (2018: 59), se mencionaba que Sebastian Brant (1457-1521) fue un famoso poeta y
traductor aleman. Muchos de sus poemas fueron escritos primero en latin y, mas tarde,
traducidos a versos alemanes. Por una parte, de esta forma, ese poeta bilingiie
manifestaba la estrecha conexion entre ambos idiomas. Por otra, en su prefacio sefialaba

que, si la rima se combinara con el contenido, la traduccion del poema deberia utilizarse
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palabra por palabra. Sin embargo, en su obra, no parecié dejar esa huella literaria, sino

que propendio a la parafrasis.

El traductor Johannes Aventinus (1477-1534) dijo en 1533, en un prefacio, que, a
finales del siglo XV, unos traductores malinterpretaron el alemén y otros introdujeron
palabras latinas en oraciones alemanas, por lo que la traduccion se hizo mas dificil de
entender. Incluso, emularon la escritura latina de manera no apropiada, ya que cada
lengua dispone de sus propios modismos y caracteristicas. En ese contexto, la escuela
libre se convirtié gradualmente en el pensamiento principal. Por otra parte, en 1501,
Konrad Pellikan (1478-1556) escribi6 una gramadtica hebrea y, en 1506, Johannes
Reuchlin (1455-1522) también publicé De rudimentis Hebraicis en relacion con las
reglas basicas investigando la teoria de la traduccion. Cada vez mas alemanes aprendian
el griego y el hebreo, y algunos de ellos creian que no existia ninguna relacion entre el
aleman y el latin. A su juicio, el propdsito de la traduccion era dirigir a los lectores
hacia la obra original, porque la idea primitiva no se pudo presentar en cualquier

traduccion.

Como se dijo en el primer volumen del Antiguo Testamento, el intermediario entre Dios
y la humanidad es el idioma, pero no se refiere a cualquier idioma, sino solo al hebreo.
Dios quiere contar a los creyentes su misterio a través de ese idioma, por lo tanto, todas
las personas que estén dispuestas a interpretar la Biblia deben primero estar
familiarizadas con la gramatica hebrea para comprender correctamente el significado de
cada palabra de la Escritura. En una carta de 1508, Reuchlin mencion6 que una persona
que supiera latin no podria traducir con precision el Antiguo Testamento sin
comprender su idioma original (hebreo). Asi pues, €l nunca se basé en las traducciones
para estudiar la Biblia, sino que tomé el Nuevo Testamento en griego y el Antiguo

Testamento en hebreo como material principal.

Finalmente, a través de esos traductores, la gente tenia una comprension mas profunda
de las caracteristicas de la lengua nacional, a la vez que los eruditos eran conscientes de
que el hebreo, el griego y el latin contaban con sus propias particularidades. Del mismo
modo, les parecid que el aleman también debid ser un idioma independiente, con su
propia forma de expresion Unica, y que no se debid recurrir a esa extrema técnica de

traduccion literal. Alrededor del afio 1496, Jacob Wimpheling (1450-1528) escribio en
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su libro que debia advertir a los estudiantes que el latin y el aleman no eran exactamente
lo mismo. Otro lingiiista, Johann Cochlaeus (1479-1552) record¢ a los traductores que
debian seguir los hébitos originales de expresion en alemén y no traducir directamente

cuando trataban articulos y adjetivos latinos.

A medida que el aleman se establecia como forma legitima de comunicacion, la
traduccion era un factor determinante en el desarrollo continuo del lenguaje. Durante la
[lustracion, las obras de Homero fueron traducidas por Heinrich Voss (1751-1826), las
obras de Shakespeare, por Christoph Martin Wieland (1733-1813), las obras de Milton,
por Johann Jacob Bodmer (1698-1783) y las literaturas francesas, por Johann Christoph
Gottsched (1700-1766). Se renovaban constantemente los principios y las opiniones de
traduccion, y el proceso no concluyd hasta finales del siglo XVIII. En esta evolucion de
mil afos, la traduccion de la Biblia por Martin Lutero (1483-1546) fue un factor
decisivo. El punto de partida de su trabajo fue hacer que los lectores comprendieran el

texto original mediante la lengua vulgar.

En Suecia, la aparicion de una lengua vernacula escrita coincidid con la cristianizacion.
A finales de la Edad Media, el Monasterio de Vadstena, conocido como la «cuna de la
traduccion al sueco», fue el sitio de congregacion de traduccion donde se contribuy6 a
desarrollar el sueco escrito moderno. En Africa, como en muchos de los paises del
continente europeo, el idioma y la religion estaban estrechamente vinculados. Los
misioneros que llegaron durante el periodo colonial para difundir el evangelio cristiano
también realizaron esfuerzos para promover los idiomas locales. Una institucion, el
Centro de Traduccion de Gbaya en Meiganga, Camertn, cre6 conciencia de la
importancia de tipo ideoldgico de abrir un espacio para las lenguas nacionales. El
hebreo, que durante siglos habia sido la lengua sagrada del pueblo judio, fue revivido en
el siglo XX para su uso por el establecimiento de una nueva nacion, Israel. La
traduccion dota a la lengua de nuevos recursos, lo que hace que el hebreo antiguo

evolucione a una lengua verdaderamente moderna.
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2.5. La historia, por etapas, de la traduccion en China

2.5.1. Primera etapa

La historia de la traduccion del sutra budista, desde los Ultimos anos de la dinastia Han
Oriental hasta la dinastia Song, se puede dividir en cinco etapas, como veremos a
continuacion. La introduccion empez6 durante la dinastia Han, en el afio 148. En ese
periodo, se considera que fueron dos los primeros traductores: An Shigao (%15 y
Lokaksema (3Z1#). Gracias a sus contribuciones, el budismo empez6 a ser conocido,
pero con un margen de influencia limitado. Era considerado mas cercano a una
supersticion que a una creencia, incluso se llegé a creer que era un tipo de brujeria,
confundiendo Buda con Lao Zi. En el libro #ZZ£i2 (Lihuo lun o Tratado de la

resolucion de las dudas)'® se puede leer:

i it 5 BN = R I <27, 1#5]33;’* 2 e, *EFEU%ZAJ 2 bz et
TRARAY, 73 B WU, B A7 BT RE R RE/D, BE IR AEZ AE/D REFSRE R I K ANGE, B T)
Kﬁ,ﬁﬁﬁ%,ﬁﬁ?ﬁﬁ%ﬁkﬁ)ﬂﬂ%,Jﬂﬂﬂ%;‘lﬁ.é&?%ﬂ@%& (Ma, 2004: 24).

El nombre de Buda es el respetable, asi como los tres Augustos eran considerados como
Dios y cinco emperadores como santos''. Buda es reverenciado como fuente de
moralidad y considerado la encarnacion de Dios. Sus palabras y actos son cambiantes a
cada instante. Representa varios aspectos, que se pueden ver o bien ser invisibles, se
puede hacer grande y pequeiio, se puede volver de forma cuadrada y redonda. Ni el
fuego ni el arma puntiaguda pueden danarle. En el lugar sucio no se contaminara, en
caso de encontrarse con la calamidad la podra evitar. Cuando quiere moverse, puede
volar, y cuando se sienta, brilla. Este es el origen de Buda.

Segun la cita, la mayoria de la poblacion de ese entonces creia que Buda podia ayudarle
a prevenir las desgracias, por lo que se creaba una manera de dependencia espiritual.
Desde el punto de vista de Ren Jiyu (Ma, 2004: 25), el budismo se adapt6 al gusto y a la

ideologia corriente de la gente de esa época.

ORI EIE o Tratado de resolucion de las dudas fue escrito por Mou Zi (fecha desconocida). Es un texto clasico del
budismo chino, comprende un prefacio autobiografico del maestro Mou Zi y un didlogo de preguntas y respuestas
sobre las précticas budistas.

1Se trata de gobernantes miticos anteriores a la primera dinastia Xia. La tradicién atribuye a estos personajes la

fundacion de la civilizacion china y la invencion de las instituciones sociales, culturales y econdmicas, como la
familia, la agricultura, la escritura, etc.
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Entre el 220 d. C. hasta el 265 d. C, el periodo de Cao Wei, de acuerdo con la anotacion
del libro Catdlogo de Kaiyuan (}JU3%), se tradujeron doce sutras completos en
dieciocho tomos, principalmente en el Monasterio de Caballo Blanco ([ 5=F), donde
la version de fE#E A (Sengdi jieben) es considerada como el primer libro sobre las
reglas budistas en China. El mismo monje, Zhu Shixing, el primer chino en partir a la
India, se convirti6 al budismo por la influencia de ese libro. En el mismo periodo de
Sun Wu (entre el 222 y el 280, correspondiente al Reino de Wu dentro de los Tres

Reinos), se completaron 189 sutras en 417 tomos, atribuidos a dos traductores: Zhi Qian

y Zhu Fahu.

2.5.2. La segunda etapa (148 d. C.-316 d. C.)

Durante esa etapa, cabe destacar que la traduccion budista no cont6 con el respaldo del

poder oficial, sino que prosperd gracias a patrocinadores y mecenas. A modo de
ejemplo, la traduccién del sutra de Banruo Daohangjing (WA71E64E) y del sutra de
Zhengfahua jing (1Ei%¥7 %) dependieron de los eruditos que ocupaban rangos

superiores en el seno de la jerarquia social. Se trataba de miembros de una clase

mercantil adinerada que habia abrazado el budismo.

Por lo que respecta al método de traduccion, se basaba generalmente en la recitacion de
los originales por parte de monjes extranjeros, y un traductor la interpretaba oralmente
en chino, mientras otro hacia la transcripcion. Normalmente, resultaba un texto de mala
calidad. Qued6 constancia de ello en el libro Biografias de los grandes monjes de la
dinastia Song (K=154%): en esa época, los monjes no estaban familiarizados con el
chino y el sanscrito. Los textos transliterados no se podian entender, las verdades
esenciales de la religion quedaron relativamente desviadas del original. Por este motivo,
en ese periodo, se necesitaban de forma urgente intérpretes que dominaran tanto el
chino como el sanscrito. La mayor parte de sutras llegaron de forma oral, por parte de
personas ajenas a la cultura china, de manera que la seleccion de textos estuvo a cargo
del gusto particular y criterio del traductor. En el libro Coleccion de registros de emision
de la Tripitaka chino (4 =K iC%E, Chusanzangjiji), Shi Daoan constata que al
traductor no le importaba que el texto estuviera completo o fragmentario, ni tampoco su

origen. Por esta razdn, durante unos doscientos afios, desde el periodo del emperador
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Ling de Han hasta la dinastia Jin (156 d. C.-374 d. C.), resulta dificil saber cual es el
original del sutra traducido. Ante las dudas, muchos monjes decidieron ir en peregrinaje

hasta la India en busca de originales fiables.

Por lo que respecta al criterio de traduccidn, el mas comun era el literal. Por un lado,
ante la incerteza de estar interpretando un original, era la opcién mas segura, y por otro,
la mayoria adoptaba la literalidad a causa de su falta de conocimientos lingiiisticos y
culturales de la lengua meta. En este sentido, el traductor Shi Daoan, constatdé que, si
uno entiende la esencia original del sutra, no hace falta adornar la transcripcion, tal
como leemos en su libro Catdlogo Recopilatorio De Todos Los Sutras (Z:¥L A% H 3%,

ZongLi Zhongjing Mulu).

En el ambito ideoldgico, la base del budismo es una teologia idealista, con un
planteamiento que coincidia exactamente con la manera de pensar de la clase
dominante. Eso explica que se popularizara rapidamente, a la vez que servia para
fortalecer el poder de la Corte. Los gobernantes en la dinastia Han eran supersticiosos y,
al mismo tiempo, sentian debilidad por los conceptos de la metafisica, que se utilizaron
para explicar terminologias del budismo, aspecto que se hace evidente en la traduccion,
en la que los nombres propios y los de Buda se unieron a los conceptos taoistas para

ajustarse a los habitos del chino.

2.5.3. La tercera etapa (420 d. C.-619 d. C.)

A lo largo de esta etapa, de unos trescientos afios, el poder del pais fue cambiando de
manos mientras el budismo iba consiguiendo un rapido desarrollo. El soporte de los
emperadores a la nueva religion fue decisivo, a la vez que el pueblo oprimido veia una
esperanza en el aprendizaje de las nuevas escrituras y creencias que las traducciones de

los monjes facilitaban.

Durante la dinastia Jin de Oriente, los monjes chinos que fueron en peregrinacion a la
India fueron Fa Ling, Zhi Yan, Bao Yun, Zhi Meng y Fa Xian, de ellos, el mas famoso
era Fa Xian (334-420), nacido en la provincia de Shan Xi, no solo llegé a la India, Sri

Lanka e Indonesia, sino que también escribié el Tratado de los paises budistas (#i[E1c)
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y la llamada Biografia de Fa Xian (i%32.4%), importante documentacion historica
traducida actualmente en varias lenguas. Regreso a China en el afio 413, transportando
con ¢l numerosas escrituras budistas, a pesar de su edad avanzada, y se consagro
completamente a su traduccion. Otros famosos traductores, como = EEHE< (Tanmo
Yeshe), £ J& it 37 (Tanmo Liuzhi) y i [ HE ¥ (Fotuo Yeshe), entre otros,
contribuyeron significativamente al desarrollo del budismo. Segin el Catdlogo de
Kaiyuan (JFJC3%), en la dinastia Jin, la obra traducida llegé a 310 696 tomos y contd

con 38 traductores principales.

El periodo de las dinastias meridionales y septentrionales (420-589) fue una época de
desunion en la caida de la dinastia Jin. Se sucedieron diferentes dinastias, en la zona
meridional, Song (420-479), Qi (479-502), Liang (502-557) y Chen (557-589); esta
ultima cuenta con la dinastia Wei Septentrional (386-534), la dinastia Wei Oriental (534-
550), la dinastia Qi Meridional (550-577), la dinastia Wei Occidental (535-556) y la
dinastia Zhou Meridional (557-581). A pesar de una situacion politica inestable, el
budismo llegd a su apogeo. Tanto la fundacién de monasterios como la cantidad de
obras que se tradujeron en ellos llegd a maximos que no tenian precedente. Se llegd a
decenas de miles de monasterios con alrededor de dos millones de monjes, entre los que

sobresalen Zhen Di y Yan Cong.'?

2.5.4. La cuarta etapa (619 d. C.-906 d. C.)

La dinastia Tang supuso un periodo fructifero para el budismo, en buena parte, debido a
que los gobernantes prestaron una gran atencidon a la utilizacion de las creencias e
ideologias a fin de consolidar la estabilidad politica. Budismo, confucianismo y taoismo
fueron utilizados para imponer limites y prohibiciones a la expresion del pueblo. Un
ejemplo de ello es el emperador Li Shimin. No se hizo budista, pero fue quien financid
el viaje del monje Xuan Zang hacia la India, lo que hizo posible que el budismo

avanzara centenares de afios.

12SegL’ln el Catdlogo de Kaiyuan (F¥JGR), en el periodo Song se tradujo un total de 475 voliimenes en 717 tomos

con 22 intérpretes; en el periodo Qi, 12 volumenes en 33 tomos con 7 intérpretes; en la dinastia Liang, 46 volimenes
en 201 tomos con 8 intérpretes; en la dinastia Chen, 40 volimenes en 133 tomos con 3 intérpretes; en la dinastia Wei
septentrional, 83 voliimenes en 274 tomos con 12 intérpretes; en la dinastia Wei, 83 voliimenes en 274 tomos también
con 12 intérpretes; la dinastia Qi meridional hizo traducir 14 volimenes en 29 tomos con 4 intérpretes y la dinastia
Zhou meridional, 85 volumenes en 52 tomos con 2 intérpretes. (Ma, 2004: 47)
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Es evidente que los monjes budistas fueron conscientes de que era imposible el
desarrollo de la religiéon sin apoyo politico. Por ello, procuraron establecer buenas
relaciones con el poder a la vez que se establecian diversas escuelas budistas respetando
la cultura tradicional de China. La calidad de las versiones fue mejorando notablemente,
pues a partir de esa época, los monjes traductores dominaban suficientemente el chino y
el sanscrito, y poseian ademds un amplio y profundo conocimiento del sutra que habian
estudiado durante afios en estancias en la India. Ademas, el proceso de traduccion se
organiz6 de una manera mas sistematica y se respetd el contenido completo de los

originales, en lugar de utilizar fragmentos o selecciones arbitrarias.

El desarrollo de la traduccion, desde el afio 627 hasta el 805, se puede dividir en tres
periodos. En el primero (627-645), numerosos monjes extranjeros llegaron a Chang’an,
el mas famoso de ellos fue Ml (Bo Po) cuyo nombre original era Prabhakaramitra,
nacido en la India. En el afio 626 fue invitado a China para difundir el budismo. Al cabo
de tres afios, con la ayuda de los diecinueve traductores convocados por el emperador Li
Shimin, se dedicé a la traduccion budista. En cuatro afios completo la version del Sutra
de Dazhuangyan (Tratado de gran solemnidad) en treinta y cinco volumenes. El
siguiente periodo, correspondiente a la labor de Xuan Zang, merece una atencion
especial y lo detallamos en el tercer capitulo de esta tesis. En el ultimo periodo, la
traduccion de las escrituras budistas comenzo6 a entrar en decadencia por culpa de la
persecucion decretada por el emperador Wu Zong. Afortunadamente, gracias a las
aportaciones anteriores de Xuan Zang, tanto en organizacion de escuelas como en lo que
respecta a métodos de traduccion, la actividad traductora prosiguidé con 3 X fERE
(Shicha Nantuo, 653-710), % (Yijing, 635-713), Fi&E (Puti Liuzhi) y A%

(Bukong, 705-774), por citar los mas destacados. '

Ademés, para facilitar el aprendizaje del sanscrito, X% (Yijing) escribi6 el Tratado
de mil palabras sdanscritas (3EVET 7 3) como manual de lengua y Quan Zhen compild

Caracteres del idioma Tang y el sanscrito (% SCF).

3Shicha Nantuo (SE X JEPE), por ejemplo, retradujo el Sutra de Avatamsaka (Huayan jing) en ochenta volimenes, la
traduccion anterior, en sesenta tomos, habia sido realizada al final de la dinastia Jin de oriente (Ma, 2004: 69).
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2.5.5. La quinta etapa (954 d. C.-1111 d. C.)

Después del ocaso de la dinastia Tang, China experiment6 una época de transicion, el
poder se desintegro y pas6é a manos de gobernadores militares regionales, por lo que
este periodo es llamado FLAXT[# (periodo de las cinco dinastias y los diez reinos). La

situacion politica causo cierta paralisis en el desarrollo y la difusion del budismo.

Con la llegada de la dinastia Song, el budismo recuper6é su prosperidad gracias al
respaldo del emperador Zhao Guangyin (927-976). Sin embargo, desde el punto de vista
del investigador actual 27 (Lv Cheng), aunque la organizacion del proceso de
traduccion habia mejorado, la calidad no resulté mejor en comparacioén con las de la
dinastia Tang (Ma, 2004: 83). Los traductores conocidos no pasan de quince: %K (Fa
Tian), ¥2:'%% (Fa Xian), §%" (Shi Hu), ¥£¥ (Fa Hu), #i$ (Huai Jing), HFR (Ri
Cheng), 1] (Hui Xun), 4115 (Shao De), % 7% #£ (Zhi Jixiang), & A #F (Jin
Zongchi), K# ¥ (Tian Jixiang), #H7 #f (Xiang Jixiang), % (Lv Mi) y V&K
(Fa Cheng). Llevaron a cabo la traduccion de un total de 284 fasciculos de sutra, la

mayor parte de ellos hizo referencia a la escuela esotérica del budismo (Ma, 2004: 79).

Por tultimo, un factor decisivo para el desarrollo de la traduccion del sutra fue el hecho
de que un gran nimero de monjes chinos se desplazaran hasta la India en busqueda de
textos originales, expediciones controladas estrictamente por el poder dominante a fin
de elevar la imagen nacional. Gracias a ellas, llegaron a China una gran cantidad de
escrituras sanscritas, lo que origind el establecimiento de escuelas de traduccion,
dedicadas no solo a la interpretacion de los textos sino a la capacitacion o formacion de
traductores. Alli se les otorgaba el titulo oficial que les permitiria ascender dentro del
estatus social religioso. Ademas, la renovacion y perfeccionamiento de la imprenta

también contribuyo¢ a la difusion.
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3. El origen del budismo en China

El budismo, fundado por Siddhartha Gautama en torno al siglo V a. C. en el nordeste de
la India, comenzd su expansion a partir del siglo 111 a.C, gracias a las misiones enviadas
por el tercer emperador maurya Ashoka Vardhana (304 a. C.-232 a. C.), que hicieron

posible la evangelizacion de las regiones orientales.

El registro conocido mas antiguo relacionado con la introduccion del sutra budista en
China es el Libro de Wei, texto chino histérico-clasico compilado por Wei Shou, donde
se relata la historia del primer diplomatico, Zhang Qian (164 a. C.-114 a. C.), quien por
decreto del emperador de la dinastia Han Occidental (202 a. C.-8 a. C.) debia dirigirse
hacia Asia Central con el objetivo de conseguir alianzas militares con los jefes de las
tribus enemigas de los Xiong Nu y la apertura de la Ruta de la Seda. En el 122 a. C., al
regresar a China, llevod consigo numerosos documentos valiosos, incluidos los sutras
budistas. Se sabe que en el afio 65 d. C. monjes budistas recitaron sutras para bendecir
al rey Chu. Este detalle nos revela que en ese momento el budismo no solo ya se habia
introducido en China, sino que también se habia popularizado, especialmente en la
aristocracia. Y para ese nivel de difusion, esta claro que previamente habian tenido que

ser vertidos de la lengua original al chino.!'*

El budismo arraigd en China a partir de dos movimientos de poblacion: por una parte,
los monjes extranjeros que llegaron a China para difundirlo;'® por otra, los monjes
chinos que fueron en peregrinacion hacia las regiones occidentales en busca de los
originales. La llegada del budismo en China pasaba a ser el factor mas significativo para

el desarrollo de la actividad traductora. !¢

En cuanto a la procedencia de los monjes traductores, en el primer periodo (25 d. C.-280 d. C.), llegaron de % 5.
(An Xi, norte de Iran), de H >Z (Yue Zhi, al sudeste de Asia Central, al este del rio Amur, al oeste de la cordillera del
Pamir y al norte de Afganistin) y de FEJE (Kang Ju, nordeste y sudoeste de rio Sir Daria en Asia Central); en el
segundo (265 d. C.-315 d. C.), provinieron de #%% (distrito de Kuqa de Xin Jiang) y FIE (Ji Bin, Cachemira); en
el tercero (420 d. C.-907 d. C.), la mayoria era originaria de la India (Ma, 2004:19).

15Se calcula que, en trescientos afios (147 d. C.-453 d. C.), existieron més de sesenta intérpretes: ocho en la dinastia
Han del este, ocho en el periodo de Tres Reinos, cinco en el Jin del oeste, ocho en el Jin del este, diez en el Liu Song,
ocho en el Qin anterior, seis en el Qin posterior y ocho de los que no se encuentra su informacion. Véase: F [E i #{
¥ (La historia del budismo de China), ¥%4E7% (Jiang Weiqiao, 2015).

16Entre el afio 260 hasta el 751 hay registro de unos ciento cincuenta nombres de monjes traductores. La mayoria
muri6 durante o después del viaje y solo una cuarta parte de ellos regresé a China y se dedicé a la traduccion. EfJ &
T 2% (Filosofia del budismo hindii), #5:0»)!| (Huang Xinchuan, 1989).
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4. Traductores en la antigiiedad china

4.1. Zhi Qian

Durante la dinastia Han (206 a.C-220 d. C) se intensificaron las relaciones entre paises,
con el correspondiente aumento de intercambios culturales. El budismo habia empezado
a introducirse en China hacia mediados del siglo I d. C., con la constante necesidad de
versiones chinas de las escrituras originales en sanscrito. El primer apogeo de la
traduccion se produjo en la dinastia Han Oriental (25 d. C. -220 d. C), con los dos

difusores mas famosos de las ensefianzas del sutra: Lokaksema (3Z1#) y An Shigao (%

%), seguidores del criterio literal Zhi (Ji). En Luoyang (capital de la antigua China)
se desarrollo la primera actividad traductora, a cargo, principalmente, de monjes
extranjeros. Sus trabajos se concentraron en los textos de Hinayana y los métodos de
meditacidon, sin embargo, su dominio del chino era todavia deficiente y, a falta de
suficientes términos equivalentes en la lengua de llegada, sus versiones resultaron
excesivamente literales e ininteligibles. Cuando se empezaron a interpretar textos al
chino, solo se trataba de preservar el mensaje budista, por lo que traducian las escrituras
budistas palabra por palabra, sintagma por sintagma, sin cambiar nada, de acuerdo con

las escrituras originales, sin refinamientos ni adornos.

Zhi Qian, que se familiarizd con la lengua de origen y la de destino, asi como con
ambas culturas e historias, consiguié aumentar tanto la calidad como la cantidad de las
obras traducidas. Hizo que la traduccion se ajustase, en cierta medida, al gusto chino, es
decir, que fuera de tipo libre, también llamada Wen (3£). Su version del Sutra de
Dhammapada (%52 ¥ Faju jingxu) ejercié una gran influencia en la historia de la
teoria tradicional de la traduccion. Ademads, fue Zhi Qian quien planted, por primera
vez, lo dificil que resultaba la labor de traducir, al intentar respetar el pensamiento
clasico de Confucio y Lao-Tse dentro de escritos que transmitian un pensamiento

nucvo.
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4.1.1. Biografia de Zhi Qian

La primera reflexion sobre la traduccion registrada en China fue escrita por Zhi Qian
(32, 233 d. C-253 d. C), cuyo nombre de cortesia era Gongming 75%FH, también
llamado Zhi Yue SZ#%. Nacié en el norte de China, de ascendencia Yuezhi'” y fue
discipulo de Zhi Liang'8(3Z5%). Su familia se mudé a territorio Han y recibi6 alli una
gran influencia de la cultura china.” Es de destacar que, a edad temprana, dominaba
perfectamente el chino y, a los trece afios, comenzd a aprender la lengua Hu, llegd

eventualmente a conocer seis idiomas. Poseia una inteligencia excepcional, por lo que

recibio el calificativo de Hombre Sabio.

En los ultimos afios de la dinastia Han (189 d. C.- 200 d. C.) y con la intencion de evitar
la guerra, Zhi Qian se traslado al reino de Wu (perteneciente al periodo de los Tres
Reinos 184 d. C-283 d. C). El gobernante de Wu, Sun Quan (M, 182 d. C.-252 d. C),
quedo tan impresionado por las habilidades de Zhi Qian que le pidid que le ayudara a
administrar el pais, al tiempo que le nombro6 tutor de su heredero. Cuando el hijo de Sun
Quan accedi6 al trono, Zhi Qian se retir6 a una montafia para concentrarse en la

traduccion de textos del budismo, donde permanecié hasta su muerte. .

Por otra parte, Zhi Qian observé que, aunque el budismo estaba siendo bien recibido en
China, la mayoria de los sutras atn no habian sido traducidos. Como conocia varios
idiomas y dialectos, decidid recopilar versiones de los sutras para asi poder traducirlos.

Se dedico al estudio y, durante treinta afios, entre 222 d. C. y 252 d. C, tradujo 38 libros

177 Yuezhi (A IX): etnia que viviod en el norte de Asia, en territorio limitrofe con el imperio de Han y Xiongnu, desde

el siglo III a. C. hasta el siglo I a. C. Después de conquistar Xiongnu, los yuezhi se vieron obligados a trasladarse y a
dividirse en dos partes. Un pequefio grupo se denomind Yuezhi Menores, que actualmente se encuentra en las
provincias chinas de Gansu y Xinjiang, mientras que la mayoria se desplaz6 hasta el rio Yi li, conocidos como Yuzhi
Grandes. A partir de entonces, Yuezhi Grandes se fue extendiendo hasta que se establecid en Kushan, en el sur de la
India actual.

18" 7hi Liang (¥ %), investigador del sanscrito y discipulo de Lokaksema (3¢ 2l ).

19E1 abuelo de Zhi Qian, Zhi Fadu (5Z1£/%) llevo a sus partidarios a someterse al imperio de Han en la dinastia Han

oriental, debido a los intercambios de negocios entre Yuezhi y China en la Ruta de la Seda (Fang Mengzhi y Zhuang
Zhixiang, 2017: 4).

20Duyrante la estancia en el reino de Wu, Zhi Qian trabajé principalmente como traductor con el objetivo de difundir

el budismo aprovechando su estatus politico. En realidad, en tiempos de la dinastia Ming, los misioneros
occidentales, tales como Diego de Pantoja, Mateo Ricci y Francisco Furtado, entre otros, que empezaron a
evangelizar Oriente, adoptaron la forma de vestir china a la vez que divulgaban los avances de la ciencia y la
tecnologia de Occidente, con la intencion de que el cristianismo se pudiera expandir rapidamente. Una adaptacion
comparable con la de Zhi Qian.
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completos, formados por 48 rollos, que engloban el Sutra de Amida (W} FEZE, Amituo
jing) y el Sutra de Mahaprajiiaparamita (NMHE IS #E 2, Dabanruobuoluomi jing).
Se considera que los mas importantes son el Sutra de Vimalakirti-nirdesa (4EEEVE%
Weimojie jing) y el Sutra de Dhammapada (15714 )J% Faju jingxu). El primero es una
de las obras mas veneradas del canon y el segundo, el més antiguo sobre teoria de la

traduccion.?!

4.1.2. La primera referencia teorica sobre traduccion

Zhi Qian fue un firme opositor a la traduccion de tipo literal y directa Zhi (Jii). Por este
motivo, en su propia obra omiti6 las frecuentes repeticiones en los sutras originales y
minimizo el uso de la transliteracion. Las generaciones posteriores describieron su
criterio como refinado Wen (3): sin adornos en exceso y conciso, priorizando el

contenido.

En un verso al principio del Sutra de Dhammapada (3%%)4 ¥, Fajujing xu) Zhi Qian
expuso sus reflexiones concretas, consideradas la primera referencia tedrica en la

historia de la traduccion de China.

El prologo del Sutra de Dhammapada (1574 7, Faju Jingxu, Zhi Qian):

WIS R REFWE, SR B AR, ENRIE. AYARALEA
oy MEAY R e, M. AR ORI EVDNDL R RA. BRIk, R
e BN REEE 0 14 D1 LS MG R . AR 38 4R ACKE H 1 R 2%, DA I = 4 R i
Ero AN IE T AR A 15 H FITE 20k ROV B R 2 B R R B, LA
5 B TE, B LU SCH & 3 T E . AN R AVHE . GEARAE 1 <fh 3 i X
AL BCRAE AR L™ o AR H 298 By IR, 1R L2 W 3 o e R 2
KR “REMEEEAEK. 7 el PBARE, FARE. * WEANERE
Tt AT SR EARIE . "R AMEZENDLBEA S A 35T AR,

21" (The Vimalakirti-nirdesa Siitra 4EFE5%: is generally rendered in English as the Sutra Spoken by

Vimalakirti. One of the most popular Mahayana sutras, it tells the story of how Vimalakirirti, a layan,
impressed Marijusri (one of the most important figures in the pantheon of Mahayana Buddhism) with his
grace of the perfection of wisdom» (Powers, 2000: 24 1a). «The sutra was translated into Chinese seven
times between the beginning of the third and the middle of the seventh centuries, and within the same
period at least nine commentaries were written on it» (Ziircher, 1972: 50). «lts popular with the cultured
gentry was crucial to the spread of Buddhism to the upper echelons of society China» (Cheung, 2006: 58).
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WU AT A R, 22 AN o SR ERRIAR T B IR, 3L T XL . (Chen, 2000: 6).

Todas las escrituras budistas se escriben en sanscrito, cuya pronunciacion y gramatica
son completamente distintas a las del chino. El libro sanscrito es llamado el del cielo,
mientras su lengua es considerada la lengua del cielo, es decir, dificil de entender y
reformular. Por otra parte, no sera facil transmitir la esencia original de las definiciones
de cada objeto a la version de destino. Por tanto, hasta ese momento, solo traductores
tales como Landiao, Anhou, Shigao Duwei y Fodiao fueron los unicos que podian
captar el sentido original en la version china. Aun asi, su traduccion todavia no lograba
popularizarse. Para los traductores posteriores, lo mas importante era trasladar el sentido
original de la lengua de partida, a pesar de que no mostrara el misterio del sutra. Entre
ellos, Wei Zhinan, el primero que lo consiguio, naci6 en la India, en el afio 224 d. C.
vino a Wu Chang junto con 500 libros sagrados originales, y pidié a su compafiero Zhu
Jiangyan que los tradujera conjuntamente. A pesar de que Zhu Jiangyan conocia el
idioma Hu, no entendia perfectamente el chino, la mayoria de su version se tradujo
palabra por palabra o por fonética, excesivamente literal, por lo que creo que su version
resultaba insipida, y perdia asi su elegancia. Wei Zhinan dijo que «el sentido de las
escrituras budistas no necesita adornarse, pero puede ajustar su doctrina budista para
que sea mas digerible. Si las traducciones no pierden sus significados son faciles de
entender para la gente, y esas traducciones son consideradas como las mejores». Todo el
mundo dijo que el sabio Lao-Tse expresd que «las palabras elegantes no son sinceras;
las palabras sinceras no son elegantes»; y, segin el sabio Confucio, «el libro no se
puede reflejar completamente a través de la palabra, y la palabra no puede reflejar
completamente el significado». Los significados presentados por los sabios son
demasiado amplios y profundos. Hoy en dia, el sentido de la lengua original debe
traducirse directamente. Por lo tanto, desde el surgimiento de la traduccién de las
escrituras budistas, los traductores siguieron al sentido original en la lengua de llegada,
sin ningun adorno; si sus traducciones no pueden ser entendidas, el significado original
se pierde y las escrituras budistas no se transmitiran. En cambio, aunque las
traducciones son sencillas, la esencia es expresada de forma muy profunda, al igual que
el estilo no es retdrico, pero el significado es vasto.

Zhi Qian expone principalmente tres puntos de vista sobre la traduccion. Primero, segiin

la cita anterior, constata la dificultad y pone énfasis en la falta de palabras equivalentes

y en las diferencias entre el sistema idiomatico de las lenguas orientales (el chino, en

este caso) y de las indoeuropeas (el sanscrito, la lengua original de los sutras).”> Como

observa Laureano Ramirez sobre la dificultad de la traduccién budista:

En este punto conviene reflexionar sobre la enorme distancia que separaba a la
mentalidad china de la india. Los dos idiomas son (y eran) completamente diferentes. El
chino es no flexivo, logografico y casi en su totalidad (en la forma escrita de la época)
monosilabico; las lenguas indias y sobre todo el sanscrito, son flexivas, alfabéticas y
polisilabicas. El chino carecia a la sazon de una gramatica sistematizada, a diferencia

22 Pongamos, por ejemplo, el Man Tou (¥23k, pan al vapor), que en China es conocido por todos. En Occidente hay
que explicar qué es, ya sea buscando su equivalente en el diccionario, «pan al vapor», o bien a través de explicar la
receta de cocina y, de esta manera, lo definimos. A veces es imposible encontrar un equivalente en otra cultura, ya
que las lenguas no son simétricas. En estos casos, se acostumbra a utilizar una traduccion explicativa.
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del sanscrito, que ya contaba con un sistema gramatical formal y elaborado (Ramirez,
1999: 23).

En segundo lugar, Zhi Qian reflexiona en el prologo sobre Zhi Zhi (JiiE), que, en
realidad, se puede entender como traduccion fonética y traduccion palabra por palabra,
es decir, literal. Sin embargo, en la opinion de Zhi Qian el traductor no solo debe ser fiel
al original, sino que también ha de estar familiarizado con el contenido ideologico y el
estilo original, para trasladarlo adecuadamente al estilo y forma de la lengua de destino,
con la intencion de hacer mas accesible el texto a los lectores. Por lo tanto, de acuerdo
con sus comentarios, se considera que Zhi Qian abogd en favor de la parafrasis, al
contrario que Zhu Jiangyan, quien apoyd la traduccion literal. Todo esto implico

finalmente una polémica entre la traduccion libre y la traduccion literal, Wen (3X) y Zhi

(1), respectivamente.

Al principio, este ultimo criterio prevalecié sobre el primero, ya que desde el punto de
vista de Lao-Tse y Confucio, las palabras verdaderas no necesitan floritura ni adorno
lingiiistico alguno. En ese momento, todavia no existia ningin marco tedrico de la
traduccion y no quedaban claros los limites de los criterios. A pesar de ello, Zhi Qian
abri6 una nueva era en la historia de la traduccion. Cheng Fukang (2000: 9) valora
positivamente sus aportaciones, por su caracter innovador. Por una parte, se puede
observar que el debate venia de lejos, de mas de dos mil afios atrds, de manera que se
constata la existencia de la traductologia china independiente de la occidental. Por otra,
el pensamiento de Confucio y de Lao-Tse también influyé considerablemente en los
criterios de traduccion. Zhi Qian utiliz6é un gran numero de términos del confucianismo
y del taoismo, y los incorpord en las versiones chinas de las escrituras budistas, lo que

gener6 una combinacion de las tres ideologias, un sincretismo conceptual inso6lito.

Hoy en dia, nadie pone en duda que Zhi Qian fuera uno de los partidarios de Wen, por
los siguientes motivos: se ajustaba a los gustos generales del momento, lo cual
favorecio la difusion del budismo en China; fortalecia el poder politico y, finalmente,
facilitaba la comprension de los textos religiosos. Asi, por ejemplo, en el Sutra
Vimalakirti Nirdesa (4EEE54%), se encuentra la frase A A1} [E], cuya traduccion al pie
de la letra es «los pueblos colaboran mutuamente», mientras que Zhi Qian la tradujo de

manera adornada: «el emperador y el pueblo deben convivir, designando pueblo fiel
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como funcionario».?> Recurrio al pensamiento general del confucianismo, aceptado en
ese momento, para explicar las ideas del budismo y destaco las relaciones morales entre
el emperador y el pueblo con el objetivo de satisfacer el gusto del gobernante. Sin
embargo, los textos originales del budismo rara vez mencionan el tema de la
administracion del pais. Por eso, las versiones de Zhi Qian tienden excesivamente a la
traduccion Wen (3L, libre). Si se compara con Occidente, también existid en una época
el concepto del derecho divino de los reyes, y se utilizo la influencia de la religion para
fortalecer el poder y el control del pensamiento del pueblo, lo que redujo la posibilidad

de rebelion.

Con respecto al método de traduccion, Zhi Qian, con el fin de mantener el estilo fluido
y asimilable, propuso el Hui Yi y Jia Yizhu (2% FHN1%7E). El método Hui Yi se basa
en la comparacion de las diferentes versiones de las escrituras sagradas, analiza
oraciones y términos con el objetivo de mejorar la calidad. Esto tiene como resultado
una transmision mas precisa del sentido original del texto. Este método influy6 en gran
medida en algunos traductores, tales como Shi Daoan y Zhi Mindu, entre otros. A modo
de ejemplo, cuando Zhi Mindu tradujo Sutra Vimalakirti (4£Ei5%) y Nirdesa
Sirangama-siitra (15 ™4) utilizo esta misma metodologia (Fang y Zhuang, 2017:
15). Por otra parte, el término Jia Yizhu se refiere a hacer anadiduras, en forma de
explicaciones o citas, cuando la lengua de llegada no cuenta con suficientes palabras
equivalentes para explicar los textos sagrados. Ese método se convierte en
imprescindible debido a las diferencias insalvables que existen entre el sanscrito y el

chino en todos los d&mbitos, sintactico, semantico y fonético.

La répida difusion del budismo se atribuye, en gran parte, a Zhi Qian por incorporar el
método Brahma Patha (JE"M1, Fan Bei), usualmente utilizado para recitar y alabar a
Buda a la manera del canto coral sanscrito. El primer término, Brahma, significa ni
nacido ni inmortal, mientras que el segundo, Patha, indica el estilo de canto budista. Zhi
Qian, experto tanto en sanscrito como en métrica china, captd la esencia de los textos
sanscritos, la gathd, a manera de seguidilla o copla, con la intenciéon de que los monjes

los recitaran y cantaran mas facilmente. Igualmente, no solo comprendi6 la naturaleza

BUEFEHM, AR, (Fangy Zhuang, 2017: 11)
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de las escrituras, sino que también la supo simplificar para que el pueblo la entendiera y

no perdiera interés al oirla.

4.2. Cinco casos que pierden su significado y tres casos no faciles de Shi
Daoan

Antes de Shi Daoan, la traduccion de textos budistas no seguia un unico criterio. Cada
traductor contaba con el suyo para la comprension del sutra, por lo que la calidad de los
resultados podia diferir bastante. Sin embargo, al llegar la dinastia Jin Oriental (317 a.
C.-420 a. C.), y a pesar de encontrarse en guerra permanente, se produjo un cambio, que
no solo se debid a la contribucion de numerosos traductores, sino también al patrocinio
de la aristocracia. Entre estos traductores, Shi Daoan, es sin duda uno de los mas
famosos artifices, considerado como el primero en estudiar y discutir sistematicamente
la version de Zhi Qian, An Shigao y Lokaksema. De acuerdo con su analisis
comparativo, expuso las diferencias esenciales entre el chino y el sanscrito, y sus
opiniones principales fueron recogidas posteriormente en el prologo del Sutra de
Mahaprajapati-paramita (FEVI R I % E A1V P, Mohebanruoboluomijing chaoxu).
Ademas, compild en un catdlogo todas las versiones del sutra que existian en aquel
entonces, y redactd un prefacio para cada capitulo, el ZiFEARE H X (Zongli zhongjing
mulu), tal como consta en el libro Coleccion de registros de emision de la Tripitaka

chino (tH =1 £E, Chusanzang jiji).

Shi Daoan corrigié algunos criterios erroneos de los traductores anteriores, como el

abandono del uso del método de Géyi (#% ). En cuanto a la organizacion de la escuela
de traduccion (%37, Yi Chang), hizo una clasificacién més concreta, correspondiente al

puesto de cada traductor. También propuso una unificacion de los apellidos de los
monjes, por lo que Liang Qichao llegdo a afirmar que Shi Daoan fue el primer

constructor del budismo (Cheng, 2000: 9).

4.2.1. Biografia de Shi Daoan

Monje y traductor en la dinastia Jin del Este (317 d. C.-420 d. C.), Shi Daoan (%18 %,

312-385), de apellido original Wei ("I)), nacio en la provincia actual de Hebei. A la edad
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de doce afios, empezd a aprender el sutra, aunque en un principio no recibio la
suficiente atencion de su maestro debido a su deslucido aspecto. A pesar de ello, Shi

Daoan consiguio6 finalmente ganarse el respeto de su maestro y de los demas monjes.*

En el afio 335, Shi Daoan se encontrd con el monje indio Buddhasimha (i F7%, 232 d.
C.-348 d. C.), con quien estudié en profundidad el sutra de Mahayana y rapidamente
adquirié fama debido a su erudicion. Después de la muerte de Buddhasimha, empez6 a
recorrer el mundo para ampliar sus conocimientos. (=1144%, Las biografias de los
monjes eminentes, ¥ & I5¢). Numerosos monjes llegaron a beneficiarse de sus
sermones, al menos unos quinientos, pero debido a las sequias, plagas y guerras
incesantes durante 16 afios (349 d. C.-365 d. C.), Shi Daoan y sus discipulos tuvieron
que mudarse de un lugar a otro buscando refugio. Al mismo tiempo que los cambios
producian un gran impacto en su pensamiento evangelizador, constaté que, si queria
divulgar rapidamente el budismo entre los pueblos, hacia falta establecer una relacion
estrecha entre el poder politico y el religioso. Segtin el libro Gao Seng Zhuan (Fifé1%),
Shi Daoan dijo a sus discipulos que, si no se recurria al poder politico en un afio de
carestia y agitacion, el budismo no se podria desarrollar.?> Por esta razon, en el afio 365,
cuando el monje recibié la carta de invitacion de Xi Zaochi (=] 1% 14)% partid
inmediatamente a Xiangyang (% PFH en la provincia de la actual Hubei), donde

permanecid quince afos, y se convirtid en el abad de diversos monasterios.

Durante su estancia en Xiangyang, hizo tres aportaciones importantes. En primer lugar,
ya que la mayoria de las versiones anteriores presentaban muchos malentendidos, Shi
Daoan hizo una explicacion concreta de cada sutra en los prologos, ademas de

comentarios, en 22 volimenes reunidos en el libro Coleccion de registros de emision de

la Tripitaka chino (H =510 4E, ChuSanzang Jiji).

24Se cuenta que, en una ocasion, Shi Daoan pidié que le permitieran leer los sutras. Su profesor le mostré un sutra

con unos cinco mil caracteres de longitud y, en menos de un dia, se lo devolvi6é a su maestro y le pidi6 otro. Su
maestro le pregunté: «ayer te di un sutra, jpor qué no lo has leido?» El respondié que se lo habia aprendido de
memoria. El maestro se sorprendié y no quedd convencido, por lo que le dio a Daoan otro sutra de unos diez mil
caracteres. Pocos dias después, el maestro tomo el sutra y Daoan lo recité de memoria, y sin error. El maestro quedo
asombrado y, a partir de entonces, se gand su respeto.

BN, AMKE L, NPASXEIL -

263]#414, Xi Zaochi, historiador de la dinastia Jin, autor de una obra famosa X & &IK (Primaveras y otofios en la
dinastia Han y Jin) Beijing, People’s publishing house, 2015.
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Las versiones de sutras iban en aumento, pero la mayoria seguia sin proporcionar
detalles como los nombres de los traductores o cuando y donde se habian realizado o
completado. Por esta razon, Shi Daoan los recopild en el Catdlogo recopilatorio de
todos los sutras (4332 B %, Zongli Zhongjing Mulu), dividido en siete capitulos,
en ¢l ordend cronoldgicamente casi todos los sutras existentes en aquel entonces, apuntod
traductor y fecha de edicion de cada uno y cubrié alrededor de dos siglos, desde el
principio de la dinastia Han, 206 d. C., hasta el afo 374 d. C. Lamentablemente, ese
catadlogo original se extravid y solamente se conservaron algunos fasciculos, recogidos
en la Coleccién de registros de emision de la Tripitaka chino (H = j{ic 4&,
Chusanzangjiji) por el monje Seng You (f#4 445 d. C.-518 d. C.), y gracias al cual
disponemos de esa gran obra en la actualidad (Fang y Zhuang, 2017: 49). Shi Daoan
desconocia el sanscrito, pero pudo elaborar ese catalogo gracias al riguroso estudio de
los colofones contenidos en las traducciones, un meticuloso andlisis del vocabulario y

una profunda comparacion de las diferentes versiones.

Shi Daoan también se dedico a la fijacion de un esquema o a la estructuracion de

disciplinas monasticas, vigente incluso hoy en dia. También unifico el sistema de
apellidar a los monjes, con el titulo de Shi (F¥), pues hasta entonces tomaban primero el
de sus maestros. Shi (F) corresponde al primer caracter del nombre del fundador del
budismo Shi Jia Mo Ni (Beil 4 J&, Sakyamuni), razén por la cual, y como simbolo de

respeto a Buda, todos los monjes lo tomaron como apellido propio.

El emperador Fu Jian (#F %, 337-385), admirador de la erudiciéon del monje, al
conquistar la capital de Xiangyang, le pidi6 que colaborara en la administracion del
pais. Shi Daoan, plenamente consciente de la importancia de la proteccion imperial,
aceptd, ya que se veia a si mismo como transmisor de los valores civicos y deseaba
continuar trabajando en esa direccion; por lo tanto, decidid usar su talento para servir al
Estado. Gracias al emperador, Shi Daoan fund6 un centro religioso, organizé una
escuela de traduccion (%37, Yi Chang), e invitd a numerosos traductores, quienes
tradujeron conjuntamente un gran nimero de sutras. El mismo cotejaba palabra por
palabra con el monje Shamen Fahe (70 ]i%4l1), toméndose muy en serio la forma y el
estilo de las traducciones, por lo que la calidad de las versiones mejord

considerablemente.

55



4.2.2. La reflexion teorica de Shi Daoan

Las reflexiones sobre la traduccion de Shi Daoan fueron madurando, por lo que sus
criterios también fueron cambiando. Lo tnico que no cambid es que siempre abogod por
la traduccion Zhi (i) de manera inflexible, influido probablemente por sus primeros
afios de aprendizaje, durante los cuales investigo los textos clasicos de Chan (), tales
como Yoga-carya-bhiimi (EH2ZL), Sutra de Da Shier Men (K-t —[14) y Sutra de
YinchiRu (FHFF A\ £), entre otros. La mayoria de ellos habian sido interpretados por los
monjes An Shigao y Lokaksema, partidarios de la escuela ZAi (Jii). A modo de ejemplo,
citaremos el prologo de Yoga-carya-bhiimi (TEHZE), recogido en la Coleccién de
registros de emisién de la Tripitaka chino (H =j81C%E, Chusanzangjiji), donde Shi
Daoan consider6 que el tono de la version de An Shigao se acercaba a la literalidad (J5i7)
y elegancia () sin realizar excesivo adorno tanto en el lenguaje como en el contenido,
aunque Zhi (Jii) y Wen (3X) se intercambian. Por ello, se puede decir que An Shigao
transmite exactamente el significado original. (& 1T HET, 05 Ab, B4R i M, BY A
A, BRtE, H5BE) (Jin, 2018: 45). Por su admiracion a An Shigao,
deducimos que Shi Daoan era firme partidario del Zhi (Jii). Ademas, su postura se debid
posiblemente a que Shi Daoan no se habia familiarizado del todo con el sanscrito, y por
eso le pareci6 que las versiones debian mantener el estilo original (Jii, Zhi), para que la

gente pudiera percibir el sentido del sutra original.

A pesar de todo, Shi Daoan fue consciente de que si la evangelizacion se basaba
solamente en el criterio Zhi (Ji7), resultaria dificil que el pueblo entendiera el significado
del sutra.?”” En realidad, entre el chino y el sanscrito las diferencias esenciales se

basaban en el estilo y los giros lingiiisticos. En aquel entonces, el lenguaje chino era

27 Después de comparar la traduccion del Sutra de Astasahasrika-prajnaparamita (B1T% %, Daoxing jingxu) con
la del Sutra de Pancavimsatisahasrika-prajnaparamita (JRFEHEE %2, Fangguangbanruo jing), Shi Daoan propuso
que la version posterior fuera superior en calidad a la anterior, es decir, Wen (3X) era mejor que Zhi (Ji2). Aunque la

traduccién Zhi (J5T) mostraba respeto a las palabras de Buda, suponia una gran dificultad difundir la doctrina budista.

Sin embargo, la traduccién Wen (X) suprimia los versos redundantes y simplificaba el original. Resultaba mas
ajustada a la costumbre del lector chino, a pesar de que Shi Daoan se preocupd a menudo por la pérdida de la esencia
original. (Fang y Zhuang, 2017: 59).
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fastuoso y elegante, es decir, sintonizaba con Wen (3(), mientras que el sanscrito era
simple y rastico, se correspondia con Zhi (Jii). Los hablantes chinos estaban
acostumbrados a leer un estilo refinado, y el traductor tenia que adaptarse a las

convenciones y costumbres de la lengua de destino, de manera que se fue reemplazando

el criterio literal por el elegante. Esta es la razén por la cual, en aquel periodo, se
popularizé el neotaoismo (% %%), basado en la simplificacion de las explicaciones
profundas, que tomo el estilo Wen (3C) como principal norma. Sin embargo, segun %%
Ja i (Zhang Cuiling, 2015), si la traduccion tiene excesiva inclinacion a la fluidez y no

tenemos en cuenta el estilo original, se pierde el significado primitivo y se puede definir

como una traduccion libre e inmadura.

Por otra parte, debido a su falta de dominio del sanscrito, Shi Daoan comparaba
habitualmente las diferentes versiones. Con la utilizacion de esta estrategia, descubrid
que la mayoria de las anteriores eran incomprensibles porque utilizaban
mayoritariamente el Géyi (5% X)?, es decir, adoptaban excesivamente Wen (3(), por lo
que perdian su sentido original. Shi Daoan no estaba a favor de utilizar este criterio,
pues no ayudaba a la comprension. En el afio 379, al llegar a Chang’an, la capital de
China, el monje confirm6 su posicion definitiva a favor de que la traduccion fuera Zhi
(i) en lugar de Wen (3C). Se supone que las observaciones de su discipulo Hui Chang
(E%, 314 d. C.-385 d. C.) le influyeron enormemente. Hui Chang explic6 que, desde el
punto vista de la disciplina del budismo, el término Upasampada (7, Jie) budista es
muy parecido al Li (fL) del confucianismo, y lo mas importante no era recitarlo o
traducirlo, sino acatarlo. El propésito del rito de Upasampada (7%, Jie) era adoctrinar,
asi como regularizar o normalizar los comportamientos de los monjes, sin modificar los
textos al gusto del traductor, sino manteniendo el estilo original (Fang y Zhuang, 2017:
61). Asimismo, en el prologo de Sutra de Upasampanna (LXK, Bidagiujie), Shi
Daoan recalco que «la traduccion Zhi (Ji, literal) es insipida, pero se corresponde con la

esencia del sutra original». (VR -F- Gk, JHEHIEM ), apuntado en Coleccion de

registros de emision de la Tripitaka chino, (i =105 Chusanzangjiji).

284% % o Ge Yi recurre a los libros clasicos, tales como Analectas de Confucio, Tao Te Ching o el libro de
Zhuangzi, para explicar los conceptos fundamentales del budismo.
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Desde un punto de vista objetivo, el budismo era esencialmente una filosofia extranjera
introducida desde la India, un pensamiento nuevo. El taoismo, originario de China,
entr6 en disputa con el budismo, pues los monjes querian dar a conocer la nueva
religion a la vez que reforzar su estatus. Traduciendo con criterios Zhi (Ji7), los monjes
creyeron que el budismo se podria distinguir del taoismo, o al menos evitarian un estilo
similar entre ellos. Esta es la razon por la cual la mayoria de las traducciones en aquella

época preferian este criterio.

Finalmente, con la intencion de establecer un criterio de traduccion propiamente budista
y alejarse del taoismo, Shi Daoan, en el prefacio del Sutra de Mahaprajapati-paramita
(BE 470 2 2 29V F) puso por escrito sus reflexiones tedricas conocidas como
Cinco casos que pierden su significado original y Tres casos no faciles. (TR, =4
%, Wushiben, Sanbuyi). Aqui, explica los cinco casos que se deben evitar y las tres
dificultades que hay que superar para ser fiel al original y, de esta manera, llevar a cabo
la traduccion. En concreto, propone que la fidelidad se base en conservar principalmente
la forma, el estilo y la ideologia. Hasta ese momento, la mayoria de traductores
incorporaban inconscientemente sus propias opiniones en las versiones, de manera que

el sentido original solia perderse con facilidad. Segin Shi Daoan:

LB SRR, — KA.

Las escrituras originales en sanscrito tienen un orden gramatical inverso al chino y al

traducirlas es necesario el cambio. Esa es la primera pérdida.

2. A2 1M 51, 28 NI SC AR AT AR AR SCAN G M R AR A,

La lengua de las escrituras budistas es austera. Sin embargo, debido a que el chino
prefiere los textos con numerosos adornos, para facilitar la difusion del budismo y
adaptarse al gusto del chino, es necesario cambiar el estilo original por otro retorico.

Esta es la segunda pérdida.

3G, BTk T 7 L B = B AN, 1T A8 e, = R AR i,
Las escrituras budistas son reiterativas, y particularmente unos mismos versos siempre
se repiten tres o cuatro veces, sin que ello resulte molesto. El traductor actual tiene que

omitir estas redundancias en la version. Esta es la tercera pérdida.

4904 308, IEAARLEE, S0 1] 1, 3O AR, BT 2 N T AN, DY R AR .
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El texto budista tiene usualmente un pasaje que resume el contenido anterior, y esto es
similar al chino. El fragmento contiene entre quinientas y mil palabras cuyo contenido
es igual al anterior, por lo tanto, este pasaje también debe omitirse, como si no existiera.

Esta es la cuarta pérdida.

5.5 LA K BT B S I RTRE C, ) 1 T A R S TR A A
Al acabar un episodio, se repite el episodio anterior al final del parrafo, y después
empieza a figurar el nuevo episodio. Este episodio redundante es omitido por el

traductor. Esta es la quinta pérdida (Chen, 2000: 10).

Estos son los cinco problemas con los que se encontraron los traductores al verter los
textos sanscritos, después de un andlisis profundo sobre las diferencias entre dos
idiomas tan lejanos. En primer lugar, se refiere al orden gramatical, pues Shi Daoan
considera que se pierden las caracteristicas de la estructura original. Si se cambia,
equivale a la pérdida del sentido original y por ello se opuso firmemente a las opiniones

de Zhi Qian, quien abogaba por la libertad con relacion al original.

En realidad, si el traductor no cambia la estructura gramatical original a fin de ajustarla
a la lengua china, es imposible entender nada. Posteriormente, Shi Daoan también fue
consciente de que su propuesta era inviable. Como hemos comentado anteriormente, el
sanscrito es una lengua austera, sin redundancias ni embellecimientos, mientras que el

chino necesita los adornos. La pérdida del estilo original resulta inevitable.

Por lo que se refiere a las pérdidas en los tres casos restantes, en primer lugar, estan las
salmodias. Por mondtonas que parezcan, si se omiten, se pierden las peculiaridades
primigenias. En segundo lugar, las notas explicativas que acompafian a las escrituras y
que pueden ser de entre quinientas y mil palabras muchas veces quedan eliminadas, asi
que también se pierden elementos originales. En tercer lugar, el estilo propio del
mensaje budista. Al final de una narracion, usualmente se vuelven a expresar los
argumentos anteriores. Cuando se traduce al chino estos se suprimen, es la llamada
pérdida de las caracteristicas estilisticas originales. Sin embargo, pocos se dieron cuenta
de que la traduccioén de contenidos abreviados afectaba al significado. En este sentido,
en el sutra de Upasampanna (LLE), Shi Daoan hacia una comparacion: «como

cuando se vierte agua al vino: la cantidad aumenta, pero la calidad empeora» (Chen,
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2000: 15). De esta manera, defendia la traduccion literal y hacia hincapié en que las
versiones deben ser completamente fieles a los textos originales y no se puede afadir
nada. Sin embargo, géneros como la poesia, para producir el efecto estético, o el drama,
para crear una atmosfera dramatica, necesitan de la repeticion. En este sentido, Eugene
A. Nida plante6 el principio de la equivalencia formal, pero el pensamiento de Shi

Daoan es anterior, mas avanzado en el tiempo.?

Por otro lado, Shi Daoan sefial6 que un traductor no solo debe ser competente en ambos
idiomas, como minimo, sino que también debe dominar la cultura y saber desempefiar
dos papeles diferentes (informacion del receptor y remitente o transmisor), por lo que la
tarea de traducir resulta compleja. En la reflexion sobre Tres casos no faciles =/ 5,

Sanbuyi) indico tres situaciones que demostrarian la complejidad del arte de traducir:

SRS 28, =0k 2 0 R THI T V8, 2 S DRI B IR A 5 T A AR oy, LA 4 B, — A~
AR

Debido a que los Sutras de la Perfeccion de la Sabiduria (Prajiiaparamita-siitra)
fueron escritos de acuerdo a las costumbres y el pensamiento de aquella época,
para adaptarlos a las costumbres de hoy, el traductor tiene que percatarse de
como usar la lengua contemporanea para sustituir la antigua, y cultivar el habito
de la lectura moderna para poder traducir un texto budista.

BE RN, ENER, ST S 2 LG LG HEZ T RIE. A .

La inteligencia del sabio y la del vulgo se encuentran tan distantes como entre el
cielo y el abismo. Los textos sagrados concentran toda la sabiduria de Buda, con
el fin de transmitir los significados de los sabios al pueblo vulgar, sin cultura.
Sin duda, se trata de una tarea excesivamente dificil.

R X HH 22, 2 i AR oz, B K i 4 T /Nl A A L S TR T LLUE B &
BB L T st i A G AR SR N T~ b, S AN R B i =
5 (Chen, 2000: 15).

Poco después de que Buda partiera a Sukhavati, Ananda anot6 sus palabras;
Mahakasyapa mando a unos quinientos grandes monjes que cotejaran con mucha

29 Despoina Panou. Equivalence in Translation Theories: A Critical Evaluation. Leicester: University of Leicester,
2013, vol., nim.1, p. 1-6.
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prudencia los textos budistas apuntados por Ananda. Pero, hasta hoy en dia, han
pasado mil afios, y es imposible que el traductor actual posea la misma actitud a
arhat (i Z'JX) para traducir las escrituras budistas, este tiene que sobreentender
los sutras de Buda y transcender o interpretar las limitaciones de la instruccion
misma. Esto no es facil.

Shi Daoan también analizé la estrecha relacion que se establece entre el autor, el lector
y el traductor. Este contacto también forma parte de los principios de Eugene Nida
cuando habla de facilitar la transferencia de mensajes de un idioma a otro y de crear una

respuesta equivalente de receptores.

Este monje traductor no debe ser considerado tan solo como un tipico representante de
la traduccidn literal, sino que contribuy6 al desarrollo de la reflexion sobre el arte y el

oficio de traducir. Qian Zhongshu, por ejemplo, cree que las reflexiones de Shi Daoan
son realmente las primeras teorias de la traduccion en China (& E#EFEARTFZH L E
HELEHS) (Chen, 2000: 10). El gran monje Yan Cong, en su libro Dialéctica (FFER,
Bian Zheng Lun), comentd la reflexion teodrica diciendo que Shi Daoan relata

detalladamente la dificultad de la traduccion de los textos sanscritos y habla de las
pérdidas en el proceso de la traduccion (FEREM 2 X 5, 18 PN 215 2K, AT H TR N AT,
REFTHRFA.) (Chen, 2000: 14).

En resumen, Cinco casos perdidos y Tres casos no faciles, de Shi Daoan, hacen
principalmente referencia a que, por una parte, entre el sanscrito y el chino existen
diferencias de dos sistemas lingiiisticos lejanos (sintaxis, estilo y giros idiomaticos,
entre otros), y por otra, a la dificultad de traducir en otro contexto histdrico, razones por

las cuales Shi Daoan abogd por la traduccion literal Zai (Ji7).

Shi Daoan fund6 en Chang’an una escuela de traduccion (i34, Yi Chang), y distribuyd
las tareas del proceso para mejorar asi la calidad en la lengua meta. En el libro Biografia

de los grandes monjes (51144, Gao Seng Zhuan) apunt6 el procedimiento para traducir

Abhidharma Mahavibhasa Sastra (W] B2 2 BLEEAE, Apitanpipozhuan):

B, AT e T B R SC L BR R K BRRIA I 1S AT A
RIS X 1, R AT R, 222 ) A o 0] B 2 BR 220D, L A R RE S B AL A4 1
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BEIE 2255 SR 0 F B 8 R A AN E D 1] 2 BEME SR 28 52 9 RE S Bk L A
HIE RO BN EAR, U R T UFE

El monje Samghabhiiti (Sengjia Bacheng), en el ano 381, vino a Guanzhong
(nordeste de China, incluida la ciudad de Bao Ji, Xi An, Xian Yang, Wei Nan,
Tong Chuan, Yang Ling) [...] Poco después, llegd a Chang’an el llamado
Artesano de Sutra (Fa Jiang). El bibliotecario del emperador Fu Jian, Zhao
Zheng, quien admiraba bastante el sutra budico, oyo hablar de que en otro pais el
pueblo aprendia siempre el sutra de Abhidharma Mahdavibhasa [...] Asi pues, le
pidi6 a Shi Daoan que lo tradujera al chino. Este convoco a los monjes para que
empezaran a verter. El monje Ba Cheng recit6 oralmente el sutra original, y el
extranjero Shamentanmonan redactd su dictado por escrito. El monje Fotu
Luosha lo tradujo oralmente al chino y fue anotado en este idioma por el monje
Qinsha Menminzhi. Finalmente, en ¢l afio 383, se finaliz6 la traduccion.

De este articulo, se puede desprender que la organizacion de una escuela de traduccion
(i¥3%, Yi Chang) con la division de las tareas empezaba a tomar forma. Mas adelante, al
traducir el Sutra de Vasumitra (B 2% ¢, Poxumijing), Shi Daoan propuso de nuevo un
reparto mas completo, ya que afiadié dos puestos especiales, llamados Dui Jiao (3142 y

Run Se (Jff&) en comparacion con la jerarquia anterior. Dui Jiao se encarga de revisar
la versidon para confirmar si se ajusta a los textos originales, mientras que el término
Run Se indica la persona que se ocupa de embellecer la version para que se lea de
manera fluida y elegante. Asi pues, la escuela de traduccion de Shi Daoan incluye
principalmente seis puestos diferentes: 1) Yi Zhu (¥ ) recita el sutra original; 2) Bi
Shou (2£%Z) apunta el texto sanscrito por escrito; 3) Xuan Yi (2 1) traduce oralmente el
texto sanscrito al chino; 4) Bi Shou (%£°%) apunta la version china por escrito; 5) Jiao
Dui (f&X}) coteja la version con el original, y 6) Run Se () embellece la version. El
mérito de esa escuela es destacable, por innovadora, pues el traductor posterior,

Kumarajiva, también se valié de este método, como veremos a continuacion.

4.3. La aportacion de Kumarajiva

El budismo se popularizé en China a lo largo de la dinastia Han (202 a. C.-226 d. C.) y,
posteriormente, con la llegada de la dinastia Jin (226 d. C.-420 d. C.), consigui6é un
rapido desarrollo. Sin embargo, a pesar de la gran cantidad de traducciones que se
realizaron, la mayoria resultaban incomprensibles porque en realidad los traductores no

tenian el dominio completo de ambas lenguas: el chino y el sanscrito. El gran cambio se
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produjo cuando el monje Kumarajiva (344-413) abordo la interpretacion de los textos,
pues no solo introdujo por primera vez el Sutra de Madhyamaka (18, Zhong lun),
divulgando la ideologia de la Prajiiaparamita (F%#, Ban ruo), sino que también verti6
sutras anteriores, como la retraduccion del Sutra de Prajiiaparamita (WA545, Banruo
jing) y la del Sutra de Mahaprajiia-paramita (K3 EW2, Dazhidu lun jing), entre
otros. Estos trabajos impulsaron la divulgaciéon del Prajna (f%#52%, Banruo Xue) en
China. Debemos recordar que el sexto patriarca de chan (#f), Hui Neng (E{#g, 638 d.
C.-713 d. C.), escucho la traduccion del Sutra del Diamante o Vajracchedika-prajiia-
paramita (&WI4, Jingang jing)*® hecha por Kumarajiva y asi fue como alcanzé la
iluminacion (JF1&, Kaiwu), convirtiéndose definitivamente en el gran maestro del
budismo. Liang Qichao lo elogié diciendo que «Kumarajiva es uno de los artesanos (en
traduccion) de primera clase en el mundo» (15— T.[%). En realidad, su excelente

labor se debe en cierta medida a la actitud rigurosa, a los criterios que aplic6 y a la
escuela de traduccidn, organizada, en gran parte, por ¢l. Finalmente, gracias al gran
esfuerzo de poner por escrito un gran numero de sutras, se consiguié un evidente avance
en el periodo de las seis dinastias, sobre todo en el ambito de la formacion budista.?!
Ademas, las versiones del monje eran faciles de entender por su estilo simple, lo que
también contribuyé a la reforma de la lengua escrita y dio origen al Baihua.®
Actualmente, se considera que la aportacion de Kumarajiva, que ejercié una gran
influencia en las generaciones posteriores, consistio tanto en el impulso a la traduccion

de los textos religiosos como en el enriquecimiento de la lengua y cultura chinas.

4.3.1. Biografia de Kumarajiva

Kumarajiva ((7 Tongshou, 344-413) fue uno de los mas sobresalientes traductores y

eruditos en la antigua China, treinta afios menor que Shi Daoan (FiE %, 314-385).

30 De las numerosas versiones que se hicieron del Sutra del Diamante, las dos mas conocidas son las de Kumarajiva

y Xuan Zang. El primer libro impreso del que se tiene noticia es, justamente, una edicion del afio 868 de la version de
Kumarajiva, descubierta en 1900 en Dunhuang. (Ramirez, 1999: 29)

31 Las seis dinastias son: la Wei Z£H (220-226), la Jin ¥ (226-420), la Song KE (420-479), la Qi 7588
(479-502), la Liang # (502-557) y la Chen Bk (557-589).

32 Baihua (F11&) es la version de los textos con la utilizacién de una lengua vernacula, menos retérica y refinada, y
mas comprensible para el pueblo.
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Naci6 en Kucha %%, en la region de Asia Central (provincia actual de China, Xinjiang
[*§75%]). Su padre era originario de la India y su madre, antes de convertirse en monja,
era miembro de una familia noble. Por esta razon, desde nifio estuvo familiarizado con
el sanscrito. A la edad de siete afos, se convirtid al budismo y aprendi6 el Sutra de
Abhidharma (M2, Pitan). Dos afios después, su madre lo llevo al antiguo estado de
Jibin (f%%), donde fue instruido en los clasicos del budismo Hinayana (/)MIeffli#L,
Xiaocheng Fojiao), como, por ejemplo, el Sutra de Agama (I %, Ahanjing).
Posteriormente, bajo la influencia del principe de Suryasoma, la investigacion budista le
llevé a ser discipulo de la escuela de Mahayana (K3M##(, Dacheng Fojiao). Cuando
termino los estudios de budismo, volvidé nuevamente a su tierra natal, Kucha, ya como

maestro experto en sutra. Alli comenz6 a predicar, y a extender de esta manera su

reputacion.

Al cabo de unos afios, con el objetivo de difundir el budismo, Kumarajiva decidi6 salir
de Kucha hacia la China continental. Recibi6 el apoyo de su madre, segun la Biografia
de los eminentes monjes (=if1%, B E K, Shi Huijiao), donde consta que su madre le
dijo: «La difusién en los paises orientales dependera solo de ti. ; Te afecta saber que esto
no te acarreard ninguna ventaja personal?» A lo que respondio: «Las ensehanzas existen
para servir a los semejantes sin escatimar la propia vida. Si alguien puede llevar a cabo
una gran difusion y hacer que las personas ciegas tomen conciencia [del potencial de las
ensenanzas de Buda], aunque el cuerpo ardiera en una caldera al rojo vivo, uno sufriria,

pero no tendria nada de que lamentarse» (Tizzano, 2016: 54).%

Se sabe que Shi Daoan, que se encontraba por aquel entonces en Chang’an, la capital (la
actual Xi’an), se enter6 de que Kumarajiva habia llegado a las regiones del oeste (P43,
Pinyin: Xiyu), asi que persuadié al emperador Fu Jian ("%, 357-384) para que le
pidiera a Kumarajiva ir a Chang’an y asi instruirlo. El emperador mand6 una primera
delegacion para invitarle a la capital, pero resulto ser un fracaso. Finalmente, envio al
general Lii Guang (&%) con una fuerza armada a conquistar Kucha y logré someterla.

Sin embargo, poco después, el emperador fue asesinado por Yao Chang (%), quien le

BBH: £ZARLT - WRZA - EBTESEH - HoW@ ?” S24EH Kt 2E FHREE, HoEKE
e - BENERR  REBZFE - EMLR !
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reemplazé y se convirtid en el nuevo soberano, y se inicid asi la dinastia Qin posterior
(386 d. C.-403 d. C.). El general Lii Guang se mantuvo fiel al emperador asesinado y
rehusé obedecer las 6rdenes del nuevo monarca, Yao Chang, por lo que no regreso a
Chang’an. Se proclam¢ ¢l también monarca y mantuvo a Kumarajiva cautivo en aquel

lugar durante veinte afios.

Segtn la tradicion, cuando Lii Guang capturdé a Kumarajiva, le parecid que no tenia
nada de particular, debido a su apariencia de monje corriente. Con la intencion de
humillarle, Lii Guang le obligd a casarse con la hija del rey legitimo de Kucha. Para
evitar dafios mayores, hizo lo que le ordenaba el monarca. Sin embargo, Lii Guang
descubri6é gradualmente que las recomendaciones de este sabio le podian ayudar a
sortear el peligro, a la vez que temia que el gran maestro pudiera favorecer al nuevo
emperador, Yao Chang, con sus ingeniosas propuestas. Por esta razon, el general cambio
su actitud respecto al monje, y le consideré como su propio consejero militar. Asi pues,
Kumarajiva pasé diecisiete afios viviendo en Liangzhou (¥4, actual Si Chuan),
durante los cuales no se dedic6 Unicamente a traducir textos sanscritos, sino que

aprovecho para aprender mas y llegar a dominar el chino.

No fue hasta el afio 401 d. C., después de la muerte de Lii Guang, cuando Kumarajiva
llegd por fin a Chang’an, invitado por Yao Xing (#k>*%, 394-416, hijo del emperador Yao
Chang), para ensefiar los sutras. Se le otorgd el titulo de Patriarca Nacional (/& /i,
Guoshi)**. En esa ocasion, fue gratamente recibido y no tardd en organizar una nueva
escuela de la traduccion (%27, Yi Chang), donde llegd a reunir a mas de mil traductores
y monjes. El lugar donde tradujeron los textos budistas se llamo el Jardin de Xiao Yao
(1% [d), dividido en dos partes, el Pabellon de Xi Ming (FiBH[&) y el Pabellon de
Cheng Xuan (V& % [&)*. Alli fueron retraducidos y mejorados la mayoria de los sutras.
Durante décadas, Kumarajiva se volcd plenamente en la interpretacion, traslado 74

obras en 384 rollos, en los que se encuentra el Sutra del Loto (WikiEEZ,

34 (Under Yao Xing, Buddhism enjoyed an unprecedented period of imperial patronage and favour. Buddhist records

speak of Yao Xing sustaining three thousand Monks through his donations and granting Buddhist monks the privilege
of entering the imperial palaces at will» (Chen, Kenneth K.S. 1964: 81).

35 El Pabellén de Xi Ming (FaBRIE]) servia para verter las doctrinas budistas y la Cdmara de Cheng Xuan (& %18
para ensefiar los textos sagrados al pueblo.
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Miaofalianhuajing), el Sutra del Diamante (%W|%& Jin Gang Jing), el Sutra del
Corazén ("4, Xinjing) y el Sutra de Amitabha (W RBELE, Amituojing), entre otros.
Estas traducciones han sido utilizadas durante mil afios por generaciones posteriores. Su
produccion solo fue superada en volumen por el monje posterior Xuan Zang (% 2%,
596-664), pero las versiones de Kumarajiva marcaron una diferencia significativa
respecto a las anteriores, por lo que se llegaron a llamar «Nuevas Traducciones»
(Cheung, 2016: 93). En la Biografia de los eminentes monjes (f=1f44%, Gaoseng zhuan,
FEEKY), se elogian asi: «revelando claramente su fuente divina, estuvo de acuerdo con

la intencion de los sabios. Al mostrar las profundidades mas inexplicables, cont6 con la

misteriosa verdady (1% & IR, 1% & Hy 30).

4.3.2. La reflexion de Kumarajiva

Kumarajiva pudo realizar un trabajo extraordinario y riguroso gracias a su formacion
filosofica. A pesar de existir interpretaciones posteriores, las suyas todavia no han sido
superadas. Por lo que respecta a sus reflexiones sobre la traduccion, han pasado

realmente desapercibidas, ya que solamente fueron anotadas en fragmentos dispersos

por sus discipulos, Seng Zhao (52, 384-414) y Seng Rui (fif &, 353-420).

En realidad, las primeras traducciones del sutra resultaron en su mayoria ininteligibles
debido a la mala calidad y a la falta de palabras equivalentes en la lengua de llegada.

Ello se hace evidente, como hemos visto anteriormente, en las traducciones de Shi
Daoan (FIE%Z, 312d. C-385d. C) y Zhi Qian (3, 223 d. C.-253 d. C.). En el
prefacio de Viseacintabrahma-ariprecha (S 33 48J¥, Siyi jingxu), Seng Rui (f§ %%, 353-
420) critico:

La traduccién anterior hecha por Zhi Qian prefirio usar palabras retdricas y
persistia en el contenido del sutra. Por esto, el objetivo principal del sutra fue
distorsionado por un lenguaje inexacto y la esencia definitiva fue echada a
perder por la palabra florida. Incluso después de mucha exploracion, su
contenido oculto todavia no pudo salir a la luz (Luo y Chen, 2015: 35).3¢

36l IR F o «prefacio del sutra en la investigacion de la Verdadera Comprensiony, es una representacion sinicizada

que ofrece un resumen de la idea principal del sutra fuente. Recogido en Chusanzang jiji, i =#1CEE

66



Y en el mismo pasaje, Seng Rui elogiaba el trabajo de su maestro, Kumarajiva:

Afortunadamente, el eminente maestro Kumarajiva vino a la capital (Chang’an).
Asi, el texto sanscrito se tradujo de nuevo y se volvid a poner por escrito. El
maestro Kumarajiva también explico la profunda esencia del sutra, controlada
por la version (Luo y Chen, 2015: 35).

Desde el punto de vista de Seng Rui, la traduccion de Kumarajiva resultaba mas
comprensible que la de Zhi Qian, porque el texto de este era excesivamente Wen (30),

contenia demasiadas palabras refinadas y se desviaba de la intencion original.

Por otro lado, los traductores anteriores a Kumarajiva se decantaban por la utilizacion
del método de Géyi (¥ ), lo que también provocaba inexactitudes. Kumarajiva no era
partidario de la traduccion explicativa si no se ha efectuado primero una investigacion
profunda. En la Biografia de los eminentes monjes (=114, Gao Sengzhuan, #EIL)

expone:

H RVE IR 06 T DU, B8 PO 3RS, 2 10 22 1 S22 P th, 20 i SCRE S AT BE 2
b ATH 1 NV B P R 38 3 I, 13 AR LR BR YR TH 28, U2 AU, B A R B AN
SREAAARL, T2 DA b 1) 2 A4 VK T I, TE 1L TE AR, 18 1 2, 55\
RNGEZAT B AE L RS AR IR Z, U VRS, FR SO R,
X[, (Fangy Zhuang, 2017: 117).

La ley del budismo transmitida a los paises orientales llegé finalmente a China
en la dinastia Han y mas tarde se populariz6 en las dinastias Wei y Jin, durante
las cuales, la cantidad de sutras fue aumentando. La mayoria de las versiones
budistas las hicieron los monjes Zhi Qian y Zhu Shulan. Sus traducciones no se
podian entender y utilizaron el método Géyi. [...] Al llegar el monje Kumarajiva
a Chang’an (la capital de China en aquel entonces), fue invitado a entrar al
Pabellon de Xi Ming y al Jardin de Xiao Yao, donde verti6 muchos textos
budistas. [...] Cuando Kumarajiva ley6 las traducciones anteriores, descubrid
que existian muchos malentendidos, por lo que se perdia asi la esencia original,
y las traducciones no concordaban con los textos originales. Por esta razon,
Kumarajiva convoc6d a mas de ochocientos monjes, entre los que se hallaban
Seng Liie, Seng Qian, Fa Qin, Dao Liu, Dao Heng, Dao Biao, Seng Rui y Seng
Zhao, a los que impartio la esencia de las Escrituras, y con los que Kumarajiva
concluy6o la traduccion del Sutra de Mahaprajiiaparamita. El maestro
Kumarajiva tenia en sus manos el original en sanscrito y la traduccion antigua
tomada por el emperador Yao Xing, e hizo una comparacion entre las dos.
Finalmente, consigui6 una nueva traduccion, diferente a la anterior, con un
significado mas completo y, al mismo tiempo, mas accesible.
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De hecho, desde el primer momento, faltaron equivalentes entre la lengua de partida y la
lengua de llegada. El método Géyi completd ese vacio, pero a costa de la version final,
que se desviaba de la esencia original del sutra. Cabe decir que los traductores
anteriores a Kumarajiva no tenian el dominio completo de ambas lenguas, como apunta

Cheung:

Si bien (Géyi) facilitd la comprension, especialmente en la introduccion inicial
de una escuela de pensamiento o sistema filosofico extranjero en la cultura
receptora, dicha practica oculta tanto como revela y, a la larga, se desdibujan, se
suprimen y se borran las diferencias esenciales entre la escuela de pensamiento
importada y la familiar.

Y ademas constata que:

Kumarajiva vio claramente que la practica traductora ya no se correspondia con
criterios de utilidad. Es por eso por lo que pasd tanto tiempo trabajando la
terminologia, verificando la exactitud de los términos existentes, reemplazando
los incorrectos y aclarando los significados de los términos especiales tal como
existian en el texto original (Cheung, 2006: 98).

Sobre la terminologia especifica, también en el prefacio del Sutra de
Paiicavim$atisahasrika Prajiaparamita (Nih%)¥), Kumarajiva planted sus propios
criterios. Para perfeccionar los nombres personales, los de Buda, y los intraducibles, con
el fin de evitar la polisemia y hacer la version mas legible, Kumarajiva opt6 por la
transcripcién fonética. Algunos ejemplos actuales serian Bu Shi AfiJifi (donacion)
retraducido por Tan Na T (en séanscrito, Dana), Chan Ding ##5€ (meditacién
profunda) por Chan Na #3 (en sanscrito, Dhyana), Zhi Hui 5% (sabiduria) por

Ban Ruo 45 (en sanscrito, Prajiid), entre otros.

Kumarajiva consideraba que la cultura estd intimamente relacionada con el sistema
lingtiistico, y que una traduccion equivocada podria producir un efecto indeseado, pues
los textos sagrados no podrian ser recitados de la misma manera. En una comunicacion

con su discipulo, Seng Rui (144§, 353-420), manifesto:
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R AR, L SO B AR, ANSZ NS . LB 0 R L 2 AN,
PLERIOCA B, 28 E o, B L 20t (B OB o 28, 2R LT o, B A9 K R TR R S AR,
AR S N ARGERIR, G2 XS . (Ma, 2004: 42).

Siguiendo las reglas de la lengua de Tianzhu (antigua India), los textos
concentran gran cantidad de giros y su rima se hace servir como canto, por €so
se consideran de calidad. En una audiencia con el rey, era necesario ensalzar la
virtud y venerar a Buda de manera ceremoniosa y gracias al canto se conseguia
expresar la maxima honorabilidad. Este es un ejemplo de lo que consiguen los
gdatha,®” versos que convienen en esas circunstancias. Sin embargo, al traducir
del sanscrito al chino, la rima y el estilo se pierden completamente, si bien se
conserva el significado original. Es como si se le diera de comer a otro un
alimento masticado; ya ha perdido su sabor y es, ademas, repugnante.

Liang Qichao cree que por la comparacion con un alimento masticado se puede
considerar al monje en cuestion como partidario de la intraducibilidad. Sea como sea, el
simil es realmente valido, ya que una traduccion no puede producirse hasta que la fuente
ha sido completamente entendida. Para adaptar el sanscrito al chino es necesario omitir
las repeticiones de los textos originales, aunque la version pierda su caracter primitivo.
Kumarajiva no puede evitar la sensacion de insatisfaccion al ver sacrificada la belleza

estética de un sutra, en referencia a la armonia entre la palabra y la musica (Cheung,
2006: 94). A pesar de todo, el monje Zan Ning (%7, 919-1001 d. C.) elogié que «la

traduccion de Kumarajiva posee la caracteristica natural de la lengua de las regiones

occidentales»®® (Chen, 2000: 18).

Kumarajiva consigui6 superar lo excesivo de la traduccion Zki (Ji1), propuesta por Shi
Daoan, oponiéndose a la fidelidad exacta, sin cambios, con respecto al texto original. La
Biografia de los eminentes monjes (=if1%, Gaoseng Zhuan, ¥ E{IZ) registra un
comentario ilustrativo. El Sutra de Saddharma pundarika (X%, Fahua jing) fue
trasladado literalmente en chino por el monje Dharmaraksha (Z£7£47, 230-316),
siguiendo el criterio Zhi (J§i1). A modo de ejemplo, la frase «El Cielo ve al pueblo, el
pueblo ve al cielo» (KW A, AN MW K), en opinion de Kumarajiva, tenia

«aparentemente un sentido idéntico al original, pero es demasiado Zhi (Jii)» (IHiEL

37En sanscrito, gatha significa himno y sirve para calmar la mente y prepararla para el servicio religioso. Los gatha,
generalmente en verso, pueden tomar la forma de himnos métricos o cantos sin rima, pero con repeticiones.

38 “HRATEE 2 FHR”
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Pug Y [F], {H7E S L), La misma frase traducida por Seng Rui (f§ %, 353-420d. C)
reza: «El pueblo y el cielo se unen y los dos se pueden ver» (N RAHFE, BISAH ).
Kumarajiva alab6 enseguida esta segunda interpretacion. Se puede deducir que era
partidario de la version Wen (30) o al menos se desmarcaba de la interpretacion literal,

aunque fuera con matices.

Asimismo, al utilizar Kumarajiva la traduccion Wen (3), prestd enorme atencion a la
exactitud de la transcripcidon para que transmitiese precisamente la esencia original y
que no se produjeran equivocaciones. En el prefacio del Sutra de Mahaprajniaparamita
(Kt 47, Dapin jing xu), Shi Sengrui (%%, 353?-4207d. C) apuntd que «si el sentido
de Hu se desvia, se corrige a través del texto original en sanscrito. Al igual que si la
version china presenta errores, se confirma por las notas explicativas que figuran en las
versiones anteriores. Hasta que se confirme todo y nada necesite rectificarse, entonces

se puede empezar a escribiry®®. Ademas, en el prefacio del Sutra de Vimalakirti-nirdesa

(4EEEE 2 7, Weimojie jing xu), Seng Zhao ({52, 384-414) explica que:

NP A E R EIRRE,—F =8, MG RR, S A5 HXam
BRGNS 2 5, T 22 2% . (Luo y Chen, 2015: 43).

Kumarajiva sostuvo el sutra en la lengua de Hu con las manos y proclamoé oralmente la
traduccion. Cada declaracion fue repetida tres veces a una audiencia abarrotada de
devotos. La traduccion fue examinada minuciosamente, y se perfecciono al tiempo que
mejoraba su eficacia, lo que permitid que el mensaje de Buda se transmitiera de manera
fidedigna. El lenguaje utilizado fue simple, pero a la vez mantenia la esencia, el
significado era complicado, pero claro. Lo intrincado se hacia evidente y diafano.

Desde el punto de vista de los estudiosos actuales, la técnica de la traduccion de
Kumarajiva no pertenece simplemente al criterio de Wen (30), sino que se trata de un
método intermedio. Asi, por ejemplo, en el prefacio del Sutra de Sata Sastra (FiEFF,
Bailun xu), Seng Zhao ({4, 384-414) afirma que «la traduccion fue lisa sin ser tosca y
concisa sin ser oscura, y que las ideas centrales se expusieron sin deformaciones» (Jiii Ifj

ABY, {81 418). Por lo tanto, como traductor, no solo se ajustd a las preferencias del

¥ PFRE, EZUXRZ, FEBE  BEZUFN  AUZE - BIMBZ -
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chino, sino que también enfatizo la exactitud de la lengua de llegada. Hu Shi (#Hi&) en
el libro de Bai Hua Wen Xue Shi (11 3% 52) alab6 que «la técnica de la traduccion de
Kumarajiva es el mas ajustado de los métodos» (Chen, 2000: 18). El monje Hui Yuan
(E 1z, 334-416) comentd que «aunque la lengua de la version sea el chino, su expresion
es interesante, y no obedece literalmente al original» (I M7 5, MAIEA) (Prefacio

a lo esencial doctrinal del loto sutra, V2T, Fahua jing xu).

Asimismo, Kumarajiva mejor6 la escuela de traduccion de Shi Daoan con una nueva
organizacion. Aumentd el nimero de traductores, que llegaron a ser dos mil
participantes, y redistribuyd el trabajo. Se discutian las dudas en las versiones y cada
procedimiento de la traduccion se completaba de acuerdo con la revision. El nuevo
método no solo evitd los defectos de la traduccion individual, sino que también mejord

la calidad de las versiones. Todo esto se describe en el prefacio del Sutra de
Mahaprajiiaparamita (K4, Dapin jing xu), apuntado por el monje Shi Sengrui
(Befi 28, 3532-4207 d. C):

IREF A, DE 2R S R R RO Z B A B A B AR TR
g HHOREL B RIS M. fMiE. EK. B &
B.OER. EE. Bk, B, TEE, EES A2 AGFREE F R,
wrEZ . DHFETZ AP R #E R RS FENH ZF=H#. (Luo
y Chen, 2015: 37).

El eminente maestro Kumarajiva sostiene el texto en la lengua de Hu (sdnscrito)
con las manos, y lo interpreta oralmente en la lengua de Qin (chino). Explica las
diferencias sutiles entre los dos idiomas y analiza los significados textuales. El
emperador Yao Xing (366-416) revisa personalmente con reverencia las
versiones anteriores del sutra. Se comprueban los aciertos y los errores, se
examinan los razonamientos y se saca a la luz la esencia. Posteriormente, el
eminente maestro Kumarajiva, junto con los monjes Shi Huigong (fechas
desconocidas), Seng Che (fechas desconocidas), Seng Qian (394-416), Bao Du
(fechas desconocidas), Hui Jing (fechas desconocidas), Fa Qin (fechas
desconocidas), Dao Liu (fechas desconocidas), Seng Rui (353-420), Dao Hui
(fechas desconocidas), Dao Biao (fechas desconocidas), Dao Heng (346-417),
Dao Cong (fechas desconocidas), y, en total, mas de quinientos monjes, analizan
detalladamente el significado y averiguan profundamente los contenidos.
Después de todo esto, empiezan a traducirlo y lo escriben en papel. El dia 15 de
diciembre del mismo afio finalizan la traducciéon del sutra completo. A la
traduccion le siguid la revision, y el dia 23 de abril del afio siguiente concluy6
todo el proceso. La version quedo confirmada, pero aun asi quedo algiun sentido
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incompleto cuando se verifico con el Tratado de la Perfeccion de la gran
sabiduria de Nagarjuna. Por lo tanto, vuelven a traducir mientras revisan.

Segun la explicacion, queda claro que se transformd el método, y la traduccion colectiva
propicié la exactitud. Kumarajiva trat6 la traduccion colectiva como un medio para
lograr un fin: hacer que el budismo fuera accesible para todos, los eruditos y los laicos.
Segun el mismo prefacio, en ese momento, «los voluntarios (dispuestos a participar en
el trabajo del sutra) que se encuentran en cuatro direcciones (se refiere al sur, norte,
oeste, este de China) se retinen en Chang’an aunque estén a diez mil kilometros de
distancia»® (Fang y Zhuang, 2017: 115). Especificamente, los monjes o laicos reunidos
no fueron solamente traductores, pues muchos de ellos acudian alli para consultar
personalmente la esencia o el significado de los sutras a Kumarajiva. Pueden ser
considerados artifices de la lengua de llegada. Kumarajiva fue capaz de hacer las
versiones mas accesibles al pueblo, de manera que asi se podian evitar las versiones
ininteligibles. Asi, por ejemplo, al verter el Sutra de Mahaprajiia-paramita (K3 FE®),
Kumarajiva dijo que «El pueblo de Qin (los chinos) prefiere el estilo mas simple, por lo
que, al traducir, se deben omitir los contenidos de los textos originales» (Z8 N Uf 18], #:
iM% 2 ). Cuando tradujo el Sata-$astras (& Bai Lun, Tratado en cien versos),
consider6 que no hacia falta traducir los ultimos diez apartados, pues eran contenidos

innecesarios, segln su criterio, y, por lo tanto, no hacia falta transmitirlos (Joailt L,

B T ANA%).

Se puede considerar que el traductor comenz6é una nueva era en la historia de la
traduccion china. Liang Qichao afirma que «a partir de la traduccion de los sutras de
Kumarajiva, la literatura china se refundd completamente. Tanto por las caracteristicas
extranjeras como por los contenidos que se incorporaron, la calidad de la traduccion
sufri6 un gran cambio»*. En resumen, aunque sus aportaciones no constituyan un
sistema metodologico completo, tuvo en cuenta el estilo de la lengua meta y la
necesidad del aprendizaje para poder interpretar bien los contenidos: el mensaje del

texto religioso. Su actitud rigurosa constituyé un modelo para traductores posteriores.

40 pEN Lt FEME,
41 AZMBRCH  ARREZEEXRE  TEMRI ; SEAMRGEBEEA - WXERBAZT K - MER
Ty E—AKZ{EH - (Fang y Zhuang, 2017: 138).
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4.4. Hui Yuan opina sobre Jue Zhong

Hasta la llegada del monje Hui Yuan, los criterios de traduccidon se mantuvieron en la
controversia entre los dos extremos, es decir, entre la escuela Wen (3X) y la Zhi (Jii). A
pesar del paso del tiempo, esta division no llegdé a un consenso. No fue hasta la llegada
de la dinastia Jin Oriental (317 d. C.-420 d. C.) cuando Hui Yuan plante6 un nuevo
método, el Jue Zhong (Jik), con el que finalmente se quedo atras la antigua polémica.
Este método se definid6 como mesurado, ni perteneciente a la escuela Wen () ni

tampoco a la Zhi (Ji1), sino una conciliacién entre ambas.

Durante sus afios de evangelizacion, Hui Yuan se consagro a la traduccion del sutra y no

solo integré el budismo en la cultura tradicional china, sino que también fundé la
organizacién de Bai Lian ([3£%1), en la que propuso el concepto de la Escuela de la
Tierra Pura del Budismo (1% 1-f#), la primera del pensamiento clasico en China, por lo

que Hui Yuan fue nombrado primer patriarca de dicha escuela.

El rapido desarrollo del budismo en esa €poca se atribuye principalmente al esfuerzo de
Hui Yuan. Public6 el primer libro sobre disciplina monacal, Diez Recitaciones de
Disciplina (-11f/#), segin el cual elevd relativamente el estatus religioso de los
monjes, pues postulaba que no era necesario hacer la reverencia de rodillas a los
aristocratas. Hui Yuan es considerado uno de los monjes mas influyentes de la historia
de China, y alli donde realiz6 labor de traduccion, pasé a convertirse en centro de

referencia para el budismo.

4.4.1. Biografia de Hui Yuan

El gran monje de la dinastia Jin del Este (316-420), Hui Yuan, (de apellido original %),
nacio en el norte de China, en la actual provincia de Shanxi. De joven, le gustaba leer
los seis libros clasicos*, y era experto en el estudio de Lao-Tse y Zhuang Zi (1. Ala

edad de trece afios, su tio le llevo a visitar las ciudades de Xuchang (¥ &) y Luoyang

42 El Libro de las Odas, el Libro de la Historia, el Libro de los Ritos, el Libro de la Musica, el Libro de los Cambios,
v los Anales de Primaveras y Otoiios son los denominados «los Seis Clasicosy.
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(#%FH), localizadas en la actual provincia de Henan, para aprender el confucianismo. En
esos primeros afios de aprendizaje fue influenciado por el pensamiento tradicional y
aspiraba a convertirse en un ermitafio. Sin embargo, en esa época, el pais sufrid una

revuelta, por lo que no pudo llevar a cabo su deseo.

Mas adelante, y por casualidad, Hui Yuan escuch6 los sermones de Shi Daoan, con los
que alcanzo6 la iluminacién y decidi6 convertirlo en su maestro personal del budismo. Al
cabo de tres afios, en los que el primero estudio el sutra del segundo, pudo predicar por
si solo el Sutra de Prajnaparamita (#3542, Banruo jing) a los laicos, seglin consta en
los registros, y, cuando estos le expusieron sus dudas, las pudo explicar utilizando
también el pensamiento del confucianismo para facilitarles el entendimiento. En este
sentido, al servirse de explicaciones, se puede considerar que Hui Yuan recurri6 al
método de Géyi. Aunque en ese momento Shi Daoan era completamente contrario a la
utilizacion de ese método, accedid a que este lo aprovechara, debido a la familiaridad

existente con el confucianismo.

En el afio 381, Hui Yuan se despidié de su maestro y se dirigi6 al sur de China junto con
decenas de discipulos para propagar el budismo. Al llegar al distrito de Xun Yang (33 FH,
la actual provincia de Jiangxi), vio la montafia de Lu Shan (J/51l1) tan tranquila que la
considerd un lugar adecuado para profesar el budismo y alli fundé el Monasterio de
Donglin (A #K5F), donde permanecié mas de 30 afios, hasta su muerte. Numerosos
estudiosos acudieron a ese monasterio para beneficiarse de los sermones de Hui Yuan,
gran parte de ellos eran nobles, de manera que se establecié una buena relacion con el
poder imperial de aquel entonces. Esa relacion concilio la nueva religion con la cultura

tradicional de China, a la vez que los rituales del budismo se adaptaban a ella.*

Al igual que su mentor, Shi Daoan, Hui Yuan no conocia el sanscrito a la perfeccion.

Sin embargo, inicid la traduccidon de un namero significativo de sutras budistas. Mando

43 Segtin el libro Biografias de los Grandes Monjes, Hui Yuan se alejo de la secularizacion. Su ideologia favoreci6 la
estabilidad social, sobre todo por la difusion de la virtud de la lealtad y piedad filial, al igual que el confucioanismo.
Por otro lado, en el tratado Argumentacion de bonzo no inclinado al monarca (V114 # £ & &,
Shamenbujingwangzhe lun) Hui Yuan propuso que los monjes, a excepcion de sus maestros y la figura de Buda, no
debian hacer la reverencia a aristocratas ni a sus padres.
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a sus discipulos que fueran en peregrinacion a fin de buscar escrituras de Chan ().

Segun Biografias de los grandes monjes, se explica:

Al principio, el sutra se transmitid a la region oriental del rio Chang Jiang, la
mayoria de la cual no consulté su original. Con respecto a la ley de Chan, habia
poca gente que habia oido hablar de ella, lo que resulté en una escasez de
conocimientos de ritual budista. Hui Yuan sintié6 una enorme pena. Por tanto,
mando a sus discipulos Fa Jing y Fa Ling, entre otros, que se dirigieran a la India
a buscar materiales disponibles de Chan. Para cumplir el deseo de su maestro,
atravesaron montafias de nieves y dunas; al cabo de un afio, volvieron con un
gran numero de textos sanscritos. A partir de entonces, ya tuvieron suficientes
sutras originales para dedicarse a la traduccion.**

Segln este documento, hasta entonces, habia resultado dificil divulgar la ley de Chan
debido a la falta de textos. Con el esfuerzo de Hui Yuan y sus discipulos, el estudio de
Chan floreci6é en China, hasta hoy. De esa época estdn datados una serie de tratados
sobre la relacion de causa y efecto de las acciones morales que se desarrollan en ciclos
de reencarnacion. Por este motivo, Hui Yuan, contempordneo de Kumarajiva, se

convirtié en el representante del budismo en las regiones del sur de China.
4.4.2. Jue Zhong de Hui Yuan

Tanto Hui Yuan (334-426) como Kumarajiva (344-409) vivieron en el mismo periodo
de la dinastia Jin Oriental (317-420), por lo que pudieron mantener contacto.
Intercambiaron reflexiones y opiniones sobre traducciéon. Hui Yuan no solo se
familiarizo con el criterio de Shi Daoan, sino también con los de Kumarajiva, y fue el
primero en diferenciar entre la escuela Wen (3X) y la escuela Zhi (Jii) a través de la
comparacion de ambos. Se puede decir que, si Shi Daoan sostuvo la primera y
Kumarajiva abog6 por la segunda, Hui Yuan fue considerado como un partidario de una
escuela intermedia, una solucion mas mesurada. En el Prologo de Extractos de
Mahéiprajiidparamitd-séistra (KW [P, Dazhilun chaoxu), a partir de los criterios de
Kumarajiva, este tltimo analizé detalladamente las disimilitudes existentes entre las dos

opciones:

“PMERTIR  ZARE  BELE - BEER - oBEER  DSEFEE EZ0E  mISRE - Bl
WE TR BREAER - BLUERE - (Shi, 1992: 218)
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A Kumarajiva le parecid que el significado del sutra de Mahdprajiidparamitd era
demasiado profundo y amplio e imposible de presentar de manera precisa y
exhaustiva, viendo que la version china tenderia a la sencillez u omision, por lo
que fue abreviada en cien fasciculos y se redujo casi en un tercio la longitud
original. Mientras, los literatos que preferian la escritura refinada todavia creian
que su lenguaje era complejo (%). Por esto, crei que la traducciéon de
Kumarajiva representaba un gran caldo sin revuelto, que, aunque tiene sabor, no
es una comida exquisita. También es como una perla cuyo resplandor brilla hacia
el interior, a pesar de que es una joya preciosa, no puede verse. Pero, las palabras
sinceras no son elegantes, y esto es asi siempre. [...] Busqué las razones que
darian lugar a tal estado de las cosas. Entonces me di cuenta de que las
enseflanzas sublimes que contenian respondian a las diferentes demandas, de
acuerdo con las diferentes situaciones, y que las formas que se refinaban eran
diferentes en la manifestacion de las que se veian. Si se transforma el estilo Zhi
de un sutra original en el Wen, causara duda. Al contrario, al convertir el estilo
Wen en el Zhi, el lector se sentira descontento. Sin embargo, recordé¢ que al
traducir del sanscrito (Tianzhu), el uso del lenguaje sencillo a menudo conduce a
la oscuridad del significado, mientras que el uso del lenguaje refinado hace que
la esencia sea desviada e inaccesible. Si el significado es oscuro, resultard que lo
oculto no tiene representacion, si la esencia es demasiada desviada, resultara
dudoso. Por esto, las personas que pasan por alto las leyes budistas deben tener
la costumbre de leer las escrituras refinadas, mientras que los monjes que tienen
dudas en el sutra lo atribuyen a que no pueden consultar la esencia. [...] Por lo
que simplifiqué lo excesivo, arreglando lo complicado, y por eso recomiendo
que el estilo de la traduccion sea el mismo del original, y que el significado
transmitido no resulte sobrero* (Luo y Chen, 2006: 52).

Hui Yuan no estaba satisfecho con la version de Kumarajiva, y creyd que tanto el uso
excesivo de Wen (30) como el de Zhi (Jii) provocarian un mal efecto en la traduccion.
En Mahaprajiiaparamitasastra (K FE184E) se habia suprimido la mayor parte del
original, mientras que los literatos anteriores todavia consideraban que la transcripcion
era redundante, debido a que ellos propendieron al excesivo Wen (3). Hui Yuan
considero este tipo de traduccion semejante a una comida mal cocinada, sin gusto, o a

una perla que pierde su brillo, y, por ende, es de inferior valor, pues la version que

solamente hace hincapié en la palabra sencilla no es una buena version.

S BARALUMIER - EZIER  AAS5E - MAXLIABSE - HNEE - iBE2E - MXCEZEEMA
Z - RETE  FBRHESK - EAZEAN - B2KIFL - BHKAR - BFEFE - G5FE - BEEXRE[.)TLZ
FF e, DORICA, W NI, SCRFRE - BRI, MIEEE AR, DUR RS, MRER - 22
ETRE - BAMXM - SEMEZ - XMWELTR  EZENMERES - LB IIZETTIRES - KRB
HEXRTRE [..] ZTEEHEER - DUFED - SEXAERF, XLl -
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También en la retraduccion del Sutra de Abhidharmahrday (FTHEE i), Hui Yuan

expres6 su oposicion al método de traduccion de Kumarajiva, con un resultado de mala

calidad:

B 1 AR 5, M BRI BB e . FENAS IR i, DA A 3 3, 3 KT
AMe. BETWE HEnBinmg. J5I0IRE, A e DR AT, L2 &
RGBS BAT N, BN B B WA IR, 2 AIMI2 BE

El monje Shi Daoan, cuando se encontré6 en Guan Zhong, pidi6 a Kumarajiva
que tradujera el sutra. Pero Kumarajiva no dominaba bien la lengua de Jin, y
debido a lo dificil de transformar gatha del sutra al chino, no lo tradujo. Con
respecto a algun término, adoptd solamente la transliteracion. Después de
entrevistarse con el monje Samghadeva, supe lo que faltaba en la traduccion. Me
dijo que la version de Kumarajiva era muy implicita, varios segmentos no
estaban aclarados. No era conveniente transmitirla a las generaciones posteriores.
Por eso, le recomendé que lo retradujera.

Con el objetivo de evitar el uso excesivo de Wen (3) o el Zhi (Ji1) en la traduccion, en
el prologo del Sutra de Tridharmika (=% %)) Hui Yuan formuld su propio criterio.
Jue Zhong (k) destacd que las versiones son interpretadas de acuerdo a una manera
moderada, es decir, una traduccién ni libre ni literal, recogida en Coleccion de registros

de emision de la Tripitaka chino (! =512 4E, Chusanzang jiji).

RETRAFHEE LS, BE AR SO & KL 48, 557 AR,
H 8 8 A 5 TE AR 24 0%, I S I S i e a0 il 3803 A% 3 EE AL B
ik A B L, DA B A IR e e L R R T A e S I R R T
SERVEE KA, LK FE (Luo y Chen, 2015: 51).

Samghadeva cogid solo el Sutra de Tridharmika y lo transmitié a la lengua de
Jin (chino antiguo). A pesar de que el tono de la traduccion resultara
insatisfactorio, su palabra no perjudicaba el sentido. La versioén debia suprimir lo
pomposo, de acuerdo con el original, y conservar el significado original tanto
como fuera posible. El budismo empezo6 a florecer a partir de la dinastia Han
(206 a. C.-220 d. C.), posteriormente, al llegar la dinastia Jin, en la que los
monjes famosos y los laicos eminentes participaron conjuntamente en la
investigacion de los textos sadnscritos, algunos de ellos fueron traducidos por
aquellos que querian predicar las ensefianzas budistas. En algunas de estas
traducciones, su significado excedio lo requerido por el contenido, mientras que,
en otras, el razonamiento no se mostr6 completamente por el uso del lenguaje.
De tal manera que debemos reflexionar y comparar las diferentes versiones.
Rezo que, en el futuro, los académicos que conozcan el idioma Hu (sénscrito) y
el chino a fondo los puedan traducir bien, estudien las ideas principales en
detalle y elaboren un método apropiado (JiXH', Jue Zhong).

77



Hasta la llegada de Hui Yuan, las versiones se podian dividir en la escuela de Wen () y
la de Zhi (Ji1). En las traducciones de la primera, se utilizo excesivamente el método de
Géyi y la parafrasis, lo cual resultaba en una version cuyas frases traducidas no
coincidian con el original. Por otra parte, la traduccion excesivamente literal, Zhi (Ji1),
super? las redacciones originales, lo que provoco que la mayoria no pudiera entender su
traduccion, y se originaran numerosas dudas. Por este motivo, tanto un tipo de
traduccion como la otra no se podian considerar como norma. Sin embargo, la reflexion
tedrica de Hui Yuan, Jue Zhong, ha tenido un significado orientativo para las
interpretaciones posteriores, y ha constituido una pausa en la polémica entre ambos
tipos de traducciones. Liang Qichao, en el libro La literatura de traduccion y los
clasicos budistas, comentd que se puede considerar que Jue Zhong de Hui Yuan era la

peticion de una nueva época después de la polémica de las dos escuelas (i ik 1 — 1,
ATE YR BT AR 2 E3K) (Chen, 2000: 20). También Martha Cheung expuso su

critica sobre el Jue Zhong de la siguiente manera:

Este prefacio arroja mas luz sobre el debate acerca de las fortalezas y debilidades
de la traduccion Zhi (i) y Wen (30). En lugar de hablar de ellas en términos
rigidos y dicotomicos, Hui Yuan se presenta con un modo de pensar que es mas
flexible y que muestra los dos estilos como resultado de una competencia
bilingiie y de traduccion inadecuada. Se puede decir que lo que Hui Yuan pedia -
el planteamiento de un método apropiado de traduccion- expresaba una vision
evolutiva bastante instintiva de la traduccion (Cheung, 2006: 88).

Hui Yuan fundé una escuela de traduccion en el sur de China, algo mas pequefia que la
organizada por Kumarajiva. Nunca participd personalmente en la practica de la
interpretacion, pero contd con alrededor de cien estudiosos y una division concreta del

trabajo.

4.5. El gran maestro Zhen Di

Cuando el monje Zhen Di llegé a China, a pesar de vivir una época turbulenta, el

budismo gozaba del favor y la devocion de los gobernantes y bajo ese contexto
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favorable se fundaron algunos monasterios para que siguiera la traduccién del sutra.

Asimismo, se introdujo el estudio del Yogacdara (Fifll4TMETR 2 YR). %

En realidad, antes de que Zhen Di vertiera el Sutra de Mahdiyiina-samparigraha (5K
Feit, Shedachenglun), —uno de los tratados mas importantes de la escuela de Yogacara
(Fa AT METR Z2YK)—, ya habia sido traido por el monje Buddhasanta (f#F¥ k5 %, Fotuo
Shanduo) a China durante la dinastia Wei Septentrional (386 d. C.-534 d. C.). Bodhiruci
(CEHRIA L, Puti Liuzhi)® y Kumarajiva contribuyeron a la propagacion de este estudio,

que proporciond a Zhen Di una buena base para iniciar la traduccion de Yogdacara.

El traductor Zhen Di, durante su estancia en China, no solo vertid6 numerosos sutras
importantes, como el Prajna (W45, Banruo) y Madhyamika (W&, Zhonglun), sino que
también agregd valiosas interpolaciones exegéticas a las escrituras budistas, cuyos
comentarios llegaron en total a ciento ocho volimenes. Sin embargo, su reflexion
teorica sobre la traduccion se perdio en gran parte. Solo podemos conocer sus opiniones
por algunos fragmentos conservados en escritos y anales de la dinastia Tang, anotados

por su discipulo Hui Kai (1, 518-568).%
4.5.1. Biografia de Zhen Di

Zhen Di (FL{i7), de nombre sanscrito Paramirtha, es considerado como uno de los
cuatro grandes traductores de sutras budistas de China, y también uno de los tres mas
importantes iniciadores de la ideologia de Vijiiaptimatratasiddhi (M B 48). Se
especializ6 en el estudio de Mahayana y fue un excelente monje indio en las dinastias

meridionales y septentrionales (420 d. C.-589 d. C.)

Originario de la region de Ujjain, en la provincia de Avanti, al oeste del subcontinente

indio, naci6 en una familia de brahmanes. Desde su juventud, visitd a numerosos

46 Yogacara (FRIMITHEIRZFIK), también llamado Vijiianavada (MESLIK), fue propuesto por dos filésofos indios,

Asanga (I E, wuzhu) y Vasubandhu (1 3%, shigin), y es considerada una rama importante de la escuela Mahayana.

47 Bodhiruci fue el primero en definir la escuela de Yogacara en China. Fue el traductor del Sutra de Dasabhiimika
(+H1£218).

48 Entre los discipulos de Paramartha, Hui Kai fue el méas destacado. Ayudo en la traduccién de Mahayana-sastra'y
Abhidharmakosa-sastra. Paramartha apreciaba mucho las contribuciones de Hui Kai. (Cheung, 2006: 128)
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monjes famosos, con los que estudido en profundidad la doctrina de Mahayana, y se
convirti6 enseguida en maestro del sutra. Posteriormente, con el objetivo de propagar el
budismo, se march6 a la region del mar de la China Meridional y se quedd

temporalmente en Camboya.

Durante el periodo de la dinastia Liang (502-557), el emperador Wu de Liang (464-549)
respaldo el budismo. En el afio 543 mand6 embajadores a los paises limitrofes en busca
de monjes de prestigio y eruditos de sutras budistas. Zhen Di, el monje mas famoso de
la época, fue invitado a China, a donde parti6é con una coleccion de unos 240 fasciculos
de sutras, incluido el Sutra de la Guirnalda (Z4*£4, en la actualidad #£/™%), uno de
los més importantes sutras de Mahayana. En el afio 546 llegd a lo que ahora es el sur de
la provincia china de Guangdong. Dos afios més tarde, se dirigid hacia el norte y fue
calurosamente recibido por el emperador Wu. Estaba a punto de iniciar un importante
proyecto de traduccion cuando estalld una rebelion, 552 L (rebelion de Hou Jing),
por lo que se vio obligado a moverse continuamente de un lugar a otro (Cheung, 2006:
127). Gracias a la invitacién del erudito Lu Yuanzhe (Fiti 7)), se traslado a Fuchun (&
%, en la actual provincia de Zhejiang), organizé una escuela de traductores y convoco a
una veintena de monjes a fin de verter el Sutra de Yogacarabhimi (--LHiit),
considerado como la base de la ideologia de Vijiiaptimatratasiddhi (MERJEAE).% En
realidad, solo se llegaron a traducir cinco fasciculos del original, segin el Sutra de

Mahaparinirvana (X IEJE).

En el afio 552, Zhen Di volvié de nuevo a la capital, Nan Jing®. Una vez alli, reuni6 a
dos decenas de monjes, con los que verti6 el Sutra de Suvarnaprabhdsa-uttamaraja (%
F B4, Jinguangming jing). En aquel entonces, se declar6 una gran hambruna
generalizada y el budismo perdi6 adeptos. Zhen Di queria recurrir a la traduccion en
aras de impartir al pueblo el pensamiento Bodhi (34, Puti) y salvarle de la calamidad.

A pesar de la guerra, Zhen Di nunca cesé de traducir y divulgar el sutra. En el

49 En China, la ideologia de Vijiiaptimatratasiddhi (W 4E) se basa en tres sutras: Sutra de Dasabhiimika (1 #12
), el de Satyasiddhi (IR5218), y Tratado de Abhidharma (1R5518).

50En la Secuela de biografias de los grandes monjes (52=181&, Xu Gaoseng zhuan) apuntd que en el tercer afio de

Da Bao (el afio 552 d. C.), el monje Hou Jing (503-552) pidi6 a Zhen Di que volviera a la capital para salvar
espiritualmente al pueblo.
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Monasterio de Bao Tan, por ejemplo, con la ayuda del monje Hui Xian (& &), Zhen Di
vertio el Sutra de Maitreyavyakarana (5% %) y el Sutra de Karunika-rdja
Prajiiaparamita (I~ L4 4). Tras permanecer mas tiempo en Shi Xing (la actual
provincia de Shan Xi), tradujo el Sutra de Mahayana sraddhotpada (RKIELIZL) y el
Tratado de Millamadhyamakakarika (F & 55).

A edad avanzada, y a peticion del gobernador de la provincia de Guang Zhou, Ouyang
Gu (RKBHJE, 497-563), y de su discipulo Hui Kai (314, 518-568), Zhen Di tradujo los
sutras del budismo de Mahayana, el Sutra de Mahdydna-samparigraha (FRKIFEL,
Shedachenglun, Compendio del Gran Vehiculo) y el Sutra de Vimsatikd-vijiiapti-
mditratéi-siddhih (RKIFMEVR L, Dachengweishilun, Teoria de la Mera Conciencia). Hui
Kai coment6 que la traduccion de Zhen Di mostraba a la vez la esencia y el misterio de
Mahayana, asi como la materia fundamental del budismo.>' Antes de fallecer, Zhen Di
se consagrd incansablemente a la traduccion del Tratado de Abhidharma (L&,
Jushelun) y, aunque dominaba muy bien el chino y el sanscrito, reviso cada frase y cada
segmento hasta estar seguro de haber captado completamente su significado, y discutid
repetidamente sus dudas sobre el sutra con sus discipulos, Hui Kai (£{1&) y Seng Ren
(fi4 2), para evitar equivocaciones en el entendimiento. Tardd cuatro afios en completar

su traduccion.

Durante los afios que pasé en China, alrededor de unos veinte, Zhen Di llevé a cabo la
traduccion de mas de setenta sutras en trescientos tomos. Redactd comentarios que
fueron transcritos por sus discipulos, en los que proponia como dar varios significados a
un solo término; discuti6 la etimologia de los nombres propios, comparando la India y
China; contrastd las teorias de las diferentes escuelas, e incorpor6 interpolaciones
exegéticas a las traducciones, ademas, ilustré cada uno de estos aspectos con ejemplos
concretos. Por esta razon, su obra puede considerarse como un ejemplo de intercambio

cultural.

U HARZERE, EEZME, BATMZRE - Prologo del Sutra de Mahdydna-samparigraha.
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En conjunto, su vida y obra nos demuestran que, a pesar de encontrarse en
circunstancias adversas, insistié en continuar traduciendo, lo que le hizo merecedor de

convertirse en modelo para traductores posteriores.

4.5.2. El gran maestro Zhen Di

En cuanto a la obra de Zhen Di, Liang Qichao considera que, aunque Zhen Di no llego
al nivel de Xuan Zang, armonizar perfectamente la traduccién Wen (30) con la Zhi (Ji1),
entrelaz6 lo que procedidé con lo que le siguid (Fang y Zhuang, 2017: 161). Dao Xuan
(596 d. C.-667 d. C.) elogié que su version no utilizara en exceso el adorno (30). Por lo

que respecta a la opiniéon de Zhen Di, solo se puede conocer a través de los escritos de
su discipulo, Hui Kai (Efg, 518-568), quien apunté detalladamente sus reflexiones
tedricas y las convirtié en documentos escritos. En el prologo del Sutra de Mahdydna-

samparigraha (P KIFe1L, Shedachenglun), anoto lo siguiente:

VR EE b P 1, R U7 5 AT B R R, SCTRm A 6 18] eR SC 2 S BE .
B M, 5 f), & RS R 5, U7 S S AR R A AN
T8 A — 722 B RS RR. T5 mT 4 B 45 SOAS AT SO 2k B S
B, ST A (Luo y Chen, 2005: 57).

El maestro Zhen Di, experto en el lenguaje chino, ilustrd ingeniosamente el
sutra. Si las palabras originales mostraban significados opacos, ¢l tenia que
aclararlos. Asi, los significados expuestos no contenian confusiones en ninguna
parte. El monje Hui Kai, que se sirvio de Bi Shou para registrar sus dictados
cuando Zhen Di traducia oralmente, investigaba exhaustivamente cada frase y
cada capitulo hasta que su significado se abarcara completamente. Hui Kai paso
la traduccion del libro por escrito. Al mismo tiempo, a Zhen Di le parecid que
traducir era una tarea demasiado dificil, y no se podia centrar solamente en
conseguir un lenguaje elegante, dado que, si el significado de una palabra era
diferente al original, se perderia todo el pasaje. Por esto, Zhen Di prefirio el
lenguaje llano (Zhi [Jii]), con el significado completo, antes que hacer una
redaccion elegante (Wen [3(]) y perder su esencia original. En consecuencia, en
su traduccion no solo siguio el criterio Wen sino también el ZAi.

Segun este pasaje, Zhen Di tuvo una actitud rigurosa para la traduccion del sutra y no se
concentrd solo en el lenguaje elegante, al igual que su discipulo, Hui Kai, con el que

coincide completamente en el punto de vista. Abogaron por Zhi (Jii) mas que por Wen

(30). En el libro Secuela de biografia de los grandes monjes (£:=1154%, Xugaoseng
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zhuan) consta que a Zhen Di no le gustd la version de Kumarajiva, pues se habia
decantado excesivamente por la escuela Wen (3{) y habia sometido el original a su
gusto. Sin embargo, en la ultima frase del prologo, Hui Kai afirma que su traduccion no
solo representd el Wen sino también el Zhi, por lo cual, no se puede creer que la
predileccion de Zhen Di se centrara solamente en el Zhi. Asi, por ejemplo, Zhen Di
transcribi6 el término asamkhya (BIf45#K) en Wushu Wuliang (Jo2{JG &, innumerable e
incalculable), al tiempo que transformé Bhagavat (EMEE) en Shizun (12, Sefior
Mundial) (Fang y Zhuang, 2017: 163). Esto demuestra que Zhen Di atendi6 a la vez a

los dos criterios (Wen [3] y Zhi [JFi]). No en vano, y segin la traduccion, el famoso

erudito Ma Zuyi (£ #3%) creia que Zhen Di intent6 conciliar los dos estilos.

Aunque Zhen Di tenia un buen dominio del chino y del sénscrito, y conocia los
contenidos del sutra, consideraba que la traduccidn era una tarea enormemente ardua.

En su traduccion del Tratado de Abhidharma (1E&5 1, Jushelun), el discipulo Hui Kai

apunto:

El monje Zhen Di llevaba muchos afios viviendo en China y dominaba muy bien
el significado del lenguaje chino y su pronunciacion. Al traducir el sutra
sanscrito no necesitaba la ayuda de los transliteradores chinos (£1%). Ademas,
aunque el significado del sanscrito le resultaba facil de entender, al transformarlo
en chino, palabra y contenido se concretaban con mucha dificultad. Por esto, en
la version hay muchas repeticiones, anadiduras y anotaciones para que no pierda
su significado original (Fang y Zhuang, 2017: 163).%2

Zhen Di queria expresar que entre el chino y el sanscrito existian muchas diferencias, y,
con la intencidon de mantener al maximo el sentido original en la traduccion, cotejaba
cada frase con la actitud exacta las veces que fueran necesarias. Asi, por ejemplo,
cuando completd por primera vez la traduccion del Tratado de Abhidharma, creyd que
habia alguna omision, de modo que lo retradujo, discutié nuevamente los significados
con sus discipulos e incorpord su propia exégesis. Desde la primera traduccion hasta la
definitiva invirtié cinco afios. Dicen que al acabarlo coment6 que «los sutras que traduje

captaron todo su significado original, cuya palabra utilizada y la razon expuesta fueron

completas y accesibles» (AN /DK 1] B [ £%) (Fang y Zhuang, 2017: 164).

2 EIMEAREA - BERILEE X - NPREIE - AAEE - BREME - TX5E - SHUERE - 15E%
ZHFR - T —0ZF - BEAWE - BBLE - JHSHEN -
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4.6. Dialéctica de Yan Cong

Yang Cong fue considerado un innovador, pues sus contribuciones revolucionaron la
traduccion budista del momento. En primer lugar, dio importancia a los textos originales
y opinaba que se debian distinguir los sutras en sanscrito de los escritos en las lenguas
de las regiones occidentales, sin confundir sus origenes. Las regiones occidentales y la
India se denominaban comunmente Hu (#Hi&) y las lenguas habladas alli eran
consideradas dialectos, pues no existian grandes diferencias entre ellas. Entre los sutras
antiguos existian discrepancias, pero las diferentes versiones no las habian tenido en
cuenta hasta ese momento. La propuesta de Yan Cong significaba que los originales se

establecieran o fijaran antes de traducirlos.

En segundo lugar, Yan Cong ejercio la traduccion al sanscrito y asi impulsé activamente
el intercambio cultural entre China y la India. También escribid obras propias, tales
como Tianzhuji (K18, Crénica de la India) y Xiyuzhuan (V9384%, Biografia de las
regiones occidentales), entre otras, que dejaron una huella muy importante en la historia
intercultural de China. Y, en tercer lugar, y el més relevante para el estudio que nos
ocupa, Yan Cong escribio un tratado titulado Dialéctica (F¥UE8, Bian Zhenglun),
incluido en la Secuela de biografias de los grandes monjes (%: & fi& 1%,
XuGaosengzhuan), se trata del primer texto completo y sistematico acerca de la teoria
de la traduccion china. En este tratado, Yan Cong expone Ba Bei (J\, Ocho
Prerrequisitos) y Shi Tiao (4%, Diez Reglas), que se refieren principalmente a cuatro

aspectos: la manera adecuada de seguir a Buda y, por extension, el budismo, como
formarse para convertirse en un traductor de la escritura sagrada y como traducirla
correctamente. Esto implica tener conciencia religiosa, conocer la lengua, y también la

cultura, y que el traductor sea competente.

4.6.1. Biografia de Yan Cong

Durante la dinastia Sui, el budismo vivié una etapa prospera. Diversas personalidades

contribuyeron a su desarrollo, una de las mas significativas es el traductor Yan Cong.
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Yan Cong (557-610), cuyo apellido original era Li (%%), naci6 en la provincia actual de
Hebei (77[dt). A edad temprana, mostr6 talento para el budismo y, a los catorce afios,
empezo a predicar los sutras del budismo.> Fue entonces cuando recibi6 una invitacion
del emperador para impartir el Sutra de Rey Humano ({_-T-%4), lo que le hizo famoso y
se gand un gran respeto entre monjes y laicos. Pero, al cabo de dos afios, falleci6é su
padre y permaneci6 un tiempo en el hogar familiar, segun la tradicion.> Aprovecho ese

tiempo para estudiar los tratados clasicos de confucianismo y taoismo.

Segun la Biografia de los grandes monjes, en la época del emperador Wu de Zhou (543-
578) muchos monjes fueron expulsados de China, pues este abolio el budismo al tiempo
que se popularizé el pensamiento confuciano. Eso llevo a Yan Cong a cambiar su forma
de evangelizacion y a servirse del pensamiento de Laozi, Zhuangzi y Zhouzi para seguir
ensefiando la doctrina budista, de manera que se dijo de ¢él que «por fuera se pone el

vestido laico, pero por dentro la ropa budistay» (Fang y Zhuang, 2017: 175).5

En el afio 581 d. C, el emperador de Suiwen, Yang Jian (1'%, 541-604) derrocé el
imperio de Zhou y establecid la dinastia Sui (581-618). Con la nueva época afin al
budismo, Yan Cong volvié a ensefar en la capital, Chang’an, redacté nuevamente para
los monjes el tratado del Método de Changdao ("E'F:17%),° y reemplazd la version
antigua por una mas accesible (Fang y Zhuang, 2017: 176). Cuando los eruditos se
enteraron, acudieron enseguida a la capital para beneficiarse de sus ensefianzas, de este
modo, Yan Cong se convirti6 en el mayor representante del budismo de la época, con un

gran namero de seguidores entre laicos y monjes.

53 Seglin la Biografia de los grandes monjes (f=i1&4%, BEil), Yan Cong consiguié recitar el Sutra de Vessantara
(AKEL), de siete mil palabras, en un solo dia. En cuanto al extenso Sutra de Mahasamnipata (KJi%54), solo
necesitd unos dias para conocerlo y luego responder fluidamente todas las preguntas de Seng Bian (88321). ¥I$%(Z#HD
FGEN, R (REZ) , WL Ts, —AET: Tl CRFSEE) , $ARE, LRz,

54 En la antigua China, cuando fallecia alguno de los progenitores, el luto duraba varios meses, durante los cuales,
los hijos permanecian en casa.

5 AMEIBA, NFREIR.

56 1557k (Changdao Fa) es un método de prédica mas vigoroso, para que los principiantes puedan entender mejor
el sutra original.
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Yan Cong también participd por primera vez en la asamblea para discutir sobre el
budismo y el taoismo. Como portavoz, escribi6 un famoso tratado denominado
Dialéctica de Religion (F£#01£) en el que exponia que el budismo transmitia la verdad
sin la falsedad, y que el taoismo era hipdcrita. Al final, la tesis de Yan Cong resultd

superior, lo cual le reforzd y le otorgd un reconocimiento.

En el afio 592, se traslado al Monasterio de Da Xingshan (K%3%5F) donde se dedico a
traducir. Segun los historiadores, permaneci6 alli veintisiete afios, durante los cuales,
numerosos monjes acudieron a ayudarle a verter los sutras, con lo que contribuyeron a
verter veintitrés sutras en mas de un centenar de volimenes. Ademads, ya que los sutras
recopilados hasta entonces constituian un catdlogo confuso, en el que la mayoria de
versiones eran de mala calidad, Yan Cong los compil6 nuevamente en el Zong Li
Zhongjing Mulu.”” Dividi6 en 5 partes los 2 109 sutras, en 5058 tomos, con una
seleccion rigurosa, una excelente labor para la divulgacion del budismo. Ese catalogo

fue recogido en el Sutra de Mahaparinirvana (KX 1EJ).

Antes de la defuncién de Yan Cong (610 d. C), el nuevo emperador (F& %77, 569-618)

desplazo la capital de Chang’an a Luo Yang (¥#FH, la actual He Nan) y debido a la
admiracion que tenia por el talento de Yan Cong, le invito a quedarse en la capital. Este
acepto y establecio alli una escuela de la traduccion. Durante su estancia en Luo Yang,

transcribid La biografia del pais occidental en gran dinastia Sui (K& VU [E4%), con la
ayuda de un monje de Dharma Gupta (15 % ).

Cabe mencionar que Yan Cong fue probablemente uno de los primeros en verter textos
chinos al sanscrito. El libro Biografia de los grandes monjes (f5114%) constata que el
emperador le pidi6 que tradujera los acontecimientos sobre el budismo de China al
sdnscrito para impulsar el intercambio cultural. Gracias al decreto del emperador, Yan

Cong traslado al sanscrito el Sutra de imagen de buen prondstico de reliquia (75 %%

22) y el Catdlogo de buen augurio de nacion (15 K ¥EHi3%K).

ST RIBAREZ B R, catalogo recopilatorio de todos los sutras, la version antigua fue redactada por Shi Daoan.
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4.6.2. La dialéctica de Yan Cong

Con el aumento de las traducciones, también lo hizo el estudio de los textos.
Comparando versiones, Yan Cong tomo6 conciencia de que la traduccion era una tarea
demasiado dificil. Llegd a proponer que, si se aprendia el sanscrito como segunda
lengua, no haria falta traducirlo. Asi, también se podrian reducir los errores debidos a la
falta de comprension del texto original (Bidgrafo de los grandes monjes, T=f1%).
Evidentemente, su recomendacion no se siguio, pero se trata de una reflexion que en

cierta medida coincide con el punto de vista de la intraducibilidad de las lenguas.

En cuanto a la opinion sobre la traduccion, Yan Cong estaba completamente de acuerdo
con la propuesta de Shi Daoan. Su reflexion tedérica se basaba en los criterios de Shi
Daoan en Cinco casos que pierden su significado original y Tres casos no faciles, pero
aumentando el nivel de concrecion. En su Dialéctica (FHiEW, Bian Zhenglun) lo

elogio:

Shi Daoan tenia un talento y una sabiduria sobrehumanos, fue pionero de la
traduccion budista y orientd a investigadores posteriores, cuyas versiones han
contribuido a la propagacion del Dharma.’® Con Zongli Zhongjing Mulu™
proporciond informacion valiosa sobre el Tripitaka, y las reglas y rituales que
estableci6 para la disciplina budista contribuyeron a su desarrollo, por lo que Shi
Daoan fue denominado Bodhisattva Yin Shou (FFF3[* indicado para el
tratamiento respetuoso de alguien debido al éxito obtenido en el budismo). Sabia
exactamente cudles eran las dificultades en el estudio de los textos clasicos del
sutra y coment6 las fortalezas y debilidades de los traductores. Su trabajo
demostré una comprension profunda de los significados ocultos del sutra (Luo y
Chen, 2015: 60).

Aunque Yan Cong reconoci6 el éxito de Shi Daoan, no dud6 en sefalar sus carencias,
pues no habia hecho distincion entre los originales con los caracteres de regiones del
oeste y aquellos en sanscrito de la India. En el libro Secuela de biografo de los grandes

monjes (521 154%, Xu Gaoseng zhuan) Yan Cong comento:

Aunque Shi Daoan tenia una vision muy amplia y estaba atento a la complejidad
del lenguaje del sutra, no pudo distinguir el original en sanscrito de diferentes
textos budistas. El sutra en la lengua de las regiones del oeste fue produccion de

58 Dharma: en sénscrito, «religiony, «ley religiosa» o «conducta piadosa correctay.

59 I AX% H 3% es una bibliografia de todas las traducciones desde la dinastia Han (25d. C-221. d. C) hasta el afio
374.
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las tribus barbaras, mientras que el sutra en sanscrito era verdaderamente el
original. Su esencia era diferente y los razonamientos también. Shi Daoan no se
familiarizé con las variantes dialectales, sino que creyd que los textos habian
sido escritos en lengua sanscrita. Al igual que cuando observaba a alguien
hablando el sanscrito, creyd confusamente que procedia de alguna region del
oeste. Shi Daoan no pudo discernir lo verdadero y lo falso entre diferentes
sutras. Una verdadera lastima (Luo y Chen, 2015: 61).%°

Ya en el pasado, existia la confusion sobre cudl era la lengua de las regiones del oeste.
Generalmente, se referia al oeste de China y la India, territorios en los que habia
diversas lenguas similares entre las cuales no era facil distinguir las diferencias, en
realidad minimas. Hasta la dinastia Tang (618-907), no se distingui6 claramente el
limite geografico entre la India y las regiones del oeste. Asi, por ejemplo, la cuenca del
Tarim, en el sur de Xinjiang, limitaba con la antigua India, por lo que se creia
equivocadamente que era una especie de subcontinente indio, mientras que su lengua
también era bastante parecida a la de la India, como si fuera un dialecto del sanscrito
original, de modo que los traductores de China tomaron ambos idiomas como iguales.
Confusion que nos demuestra la importancia de los conocimientos sobre geografia e
historia de la lengua para un traductor. Por otro lado, gracias a que Yan Cong dominaba
bien el sanscrito, en contacto con los monjes indios pudo reconocer las diferencias en
las transcripciones de la India o de las regiones del oeste. Propuso que la traduccién de
las escrituras budistas se basara en los textos originales, dado que las ensefianzas de

Buda se escribieron exclusivamente en el sanscrito de la India.

El trabajo de traduccion, a partir de entonces, fue asumido mayoritariamente por monjes
extranjeros que venian de la India y de las regiones del oeste. Recordemos que Xuan

Zang fue en peregrinacion a la India y trajo consigo numerosos originales.

El criterio sobre la traducciéon de Shi Daoan y su reflexion sobre el aprendizaje del
sanscrito forman parte de su visiéon general en el libro Dialéctica (F#iUE1E, Bian
Zhenglun): se aprende sanscrito para poder leer el sutra con la esperanza de no perder la
fuente y de acercarse a la ensefianza de Buda. Como traductor del budismo, con el

proposito de mantener el original completo, Yan Cong proponia que el traductor se

60 ZEIL, REWIH. WATKZA, R, WEEEK, ML AEEE, 2HEHER. I
AHAS, IR SORFEN, Bk, Sorly, RAEi!
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limitara a traducir, sin usar muchos adornos, para ser mas fiel al texto original, al
sentido, sin utilizar retorica (‘T* o AN IEEL, A ST I YR) (Taisho Tripitaka, volumen

50). Es evidente que aboga por el criterio Zhi (Ji1) como manera correcta de traducir.

La Dialéctica (HHIE W, Bian Zhenglun) gira principalmente en torno a los cinco ambitos
mas importantes de la traduccion (el texto original, el criterio de la version, el traductor,
las normas y la finalidad de la traduccion). Yan Cong justifica su libro por el tiempo que
dedico a traducir y a entender profundamente el sanscrito. La mayoria de traductores
solo sabian el chino, por lo que no podian establecer completamente una relacion entre

los dos idiomas.

Desde la dinastia Sui, un sinnimero de monjes llegd a China desde la India para
traducir las escrituras budistas. Los investigadores de China empezaron a regresar de la
India con varios textos sagrados, por lo que se construy6 una condicion suficiente para
ampliar la traduccion de las escrituras religiosas. Al mismo tiempo, era evidente la
necesidad de hacer una reflexion tedrica acerca de la traduccion de los textos sagrados.
Precisamente, fue Yan Cong, a través de la comparacion entre la interpretacion anterior

y la actual, quien postul6 algunas normas de la traduccion.

Con respecto a las normas de conducta de los traductores de las escrituras budistas, Yan

Cong formuld el Ba Bei (/\), recogido en Secuela de bidgrafo de los grandes monjes
(EEE 1%, Xu Gaoseng zhuan), es decir, los ocho prerrequisitos que un traductor

budico deberia tener para interpretar las escrituras, y que se enumeran a continuacion:

1. W’E&‘%?ﬁ AD\)%_DILJ\ Tlﬁﬁ\ﬁﬂ‘
Un traductor del budismo deber amar devotamente el Dharma Budista y estar dispuesto

a ayudar a los demas, sin preocuparse por el cansancio.

2. R ERMEY SR ZE e A G LE.

Antes de traducir, deber aferrarse a la abstinencia, sin incurrir en burla u ofensa.

3. ZElg =k, SBT3, AN I i

EFF
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Debe familiarizarse con el canon del budismo y comprender tanto el Mahayana como el

Hinayana. Al mismo tiempo, no deber ser disuadido por las dificultades que encuentre.

4. SHUBUE, T iR AN S,
Debe aprender los libros clasicos y la historia de China, y versarse en los caracteres

chinos para que la traduccion no sea torpe.

5. BT g R R AN IR I
Deber ser compasivo, abierto y tener ganas de aprender de los demas, sin obsesionarse

por las personas o las cosas.

6. WL TEAR, W TR, AR S
Debe concentrarse humildemente en investigar el budismo, sin importarle la fama y la

riqueza.

7. BRRE I IR A M.
Debe estudiar el idioma del sanscrito hasta que lo conozca profundamente y ha de saber

cémo traducir de manera correcta para que no se pierda ningin significado de las

doctrinas budistas.

8. T o e RH 1 555, ANBR L
Debe estar al corriente de la lectura de Cang Jie y el Er Ya y conocer profundamente los

estilos de zhuan y i, sin equivocarse de los significados en la traduccion.

Un andlisis de estas ocho reglas nos permite dividirlas en dos grupos: por un lado, las
reglas 1, 2, 5 y 6 prestan atencion, principalmente, a la formacion espiritual y a la
virtud; por el otro, las reglas 3, 4, 7 y 8 son los requisitos sobre el nivel de dominio del
idioma. En realidad, los ocho prerrequisitos implican la conciencia religiosa, la
preparacion en la lengua y la cultura, y la virtud del traductor, aspectos que sobrepasan

la parte tedrica de la interpretacion budista.

En la actualidad, cuando hablamos de las virtudes del traductor, nos referimos

generalmente a la habilidad en el lenguaje y a la calidad de la traduccion. En cuanto a la
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moral del traductor o a su formacién espiritual o ideoldgica, no les damos suficiente
importancia. Yan Cong no solo es el primero en la historia de la traduccién de China en
comentar concretamente las aptitudes que los traductores deben poseer, sino que

también tiene un papel instructivo para el trabajo posterior.

Yan Cong también formuld las Diez Reglas (%%, Shi Tiao). La primera trata sobre la
fraseologia y la fonologia (#1]#]—), la segunda sobre la diferencia entre la pregunta y la
respuesta (1]ZF ), la tercera versa sobre la relacion entre el nombre y el significado
(X =), la cuarta distingue entre los textos sagrados y las versiones (Z212 /1), la quinta
valora el estilo del texto (FKA0 71), la sexta desarrolla la experticia en los mantras (7t
7%), la séptima habla sobre los comentarios o criticas (fh@l-t), la octava sobre
especializarse en el budismo (%Ml /\), la novena sobre las versiones diferentes
(7-#F /L) y la décima sobre las anotaciones budistas (77 ). Estas reglas significan
que un traductor del budismo comienza a interpretar a partir de diez aspectos. Aparte de
esto, no encontramos mas explicaciones, y, desafortunadamente, este traductor no se

extendid en consideraciones acerca de las Diez Reglas en su monografia.

En definitiva, Yan Cong no solo tuvo en cuenta que la calidad de la traduccion es el
resultado de las cualidades del traductor, sino también de su virtud. Lo mas importante
es que construy6 un sistema cognitivo, verdadera sintesis de la interpretacion budista a

lo largo de quinientos afos.

4.7. La traduccion de las escrituras budistas desde la dinastia Jin del
Este hasta la dinastia Sui

Segun Ma Zuyi (2004: 56), con el apoyo del emperador Fu Jian y Yao Xing, se
establecio la escuela de traduccion, al mismo tiempo que se seleccionaba una gran
cantidad de eruditos para participar en ella. La traduccion se convirtié en una actividad

oficial y también colectiva, una revolucion que contribuy6 a mejorar la calidad de las
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obras.®! La escuela organizada por Zhao Zheng y Shi Daoan no solo aumento el nimero
de traductores, sino que también se les adjudico una divisiéon mas concreta del trabajo.
El proceso para realizar la traduccidon es el siguiente: un monje recita oralmente el
original, otro lo apunta en sanscrito, otro lo traduce al chino, otro anota la version en
chino, otro confronta la version con el original y, finalmente, Shi Daoan revisa la
version definitiva. En comparacion con el anterior proceso, se han incorporado tres
puestos mas: la anotaciéon del original, confrontacion y revision. La escuela de
traduccion organizada por Kumarajiva llego a contar con decenas de miles participantes.
Por citar unos ejemplos, la traduccion del sutra de Vimalaka reunié a més de dos mil
eruditos y la del tratado de Sabiduria (X #/Z1t, Dazhidu Lun) tuvo por lo menos
quinientos participantes. Estas cifras no solo incluyen traductores, sino también a los
que asistieron a la discusion sobre el sentido del texto sanscrito. Como se puede ver, una
de las caracteristicas de la traduccion budista en este periodo era la combinacion de
interpretacion con investigacion. El traductor principal traducia a la vez que explicaba
las dudas que se iban planteando. Ese proceso continué también en dinastias
posteriores, como la Tang y la Song. Por otro lado, en la dinastia Jin, ademas de la
escuela de traduccion de Kumarajiva, hubo otras escuelas famosas, tales como el
llamado Palacio de Xian Yu, en la dinastia Liang; el Templo de Shou Guang; el Jardin
de Hua Lin; el Pabellon de Zhan Yun, y el Templo de Bao Yun, en la dinastia Liang,

entre otros.

En esta etapa, se dio también la circunstancia de que el original de un mismo sutra
provenia de diferentes versiones de distintas regiones, principalmente de Hu y de la
India, cuando la primera incluye J-[& (Yu Tian, reino de Jotan), H 3Z (Yue Zhi, tribu
de etnia protoindoeuropea) y %% (Gui Ci, Kucha). En un principio, los originales se

habian basado en la lengua Hu, pero los monjes que iban a la India traian cada vez mas

versiones sanscritas.

Shi Daoan recopilé el Catdlogo recopilatorio de todos los sutras (Z5PEN4E H R,

Zongli Zhongjing Mulu), seguidamente del Catdlogo de la dinastia dos Qin (—ZFF%

61 En la etapa anterior, el proceso se limitaba a tres manos: 3% (monje extranjero que recitaba el sutra original),

XIE (quien vertia lo dicho al chino) y %5 (quien apuntaba la transcripcion en papel). Esta estructura era sencilla
y provocaba muchos malentendidos.
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Erqgin lu), escrito por el monje Seng Rui (353 d. C.-420 d. C.), y el # =i l4
ChuSanzang Jiji (Coleccion de registros de emision de la Tripitaka chino), por Seng
You (445 d. C.-518 d. C.). En la dinastia Sui, AL H R Dasui zhongjing mulu
(Catdlogo de todos los sutras del gran imperio Sui) fue recopilado por Fa Jing y A&7~
LG MR (Catdlogo de la biblioteca budista del afio Ren Shou de la dinastia Sui)

por Yan Cong. Estos catalogos han conservado una gran cantidad de informacion acerca

de las escrituras budistas, muy valiosa para los estudios actuales.

Por lo que respecta a los criterios de traduccion, en esta etapa, se produjeron avances
significativos. Anteriormente, en el periodo de los Tres Reinos, Zhi Qian habia
defendido el lenguaje elegante en la lengua de llegada. Aunque su criterio supuso un
gran avance en comparacion con la traduccion inicial (palabra por palabra), se inclind
excesivamente por la escuela del Wen e introdujo demasiado adorno, de manera que se
perdia la esencia original del sutra. Shi Daoan insistio en la traduccion Zhi haciendo
hincapié en que las versiones deben ser completamente fieles a los textos originales y no
se puede afiadir nada. Finalmente, basdndose en su propia experiencia, expuso los cinco
casos que pierden su significado original y tres casos no faciles desde su punto de vista.
El monje Yan Cong lo valord positivamente, expuso Ba Bei (/\ £, Ocho Prerrequisitos)
y Shi Tiao (4%, Diez Reglas) con base al criterio anterior. Kumarajiva dominaba muy
bien el chino y el sdnscrito y solo le interesaba mantener el sentido del original, por eso
adopto el criterio Wen. Posteriormente, Hui Yuan a pesar de no saber sanscrito, fue
capaz de traducir en base a la comparacion entre las diferentes versiones. Se puede decir
que surgieron numerosos traductores en esta etapa, con criterios diferentes. Aun asi, la
calidad de la traduccién mejord notablemente en comparacion con el periodo anterior.
Esto se debe a que la competencia de los traductores para dominar ambas lenguas, el

chino y el sanscrito, era cada vez mejor.

Por lo que respecta al control ideoldgico que se puede desprender a partir de la difusion
de textos religiosos, tanto la dinastia meridional como la septentrional se sirvieron del
budismo como herramienta para oprimir al pueblo y consolidar su propio poder politico.
Ademés, debido a la division en la opinidon politica, el budismo formo6 escuelas
diferentes. Por un lado, estaban los partidarios de la metafisica, de manera que el

budismo se combinaba con esa ideologia y las traducciones del sutra también se
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explicaban desde la perspectiva metafisica. Por otro lado, estaban los que abogaban por
los clasicos, como el confucianismo, de manera que una parte del budismo se uni6 a
esos pensamientos tradicionales. Sea como fuere, en cualquier caso, el budismo formo

parte de la politica imperial en ese momento.

4.8. Cinco casos intraducibles y la distribucion de las tareas, por Xuan
Zang
La traduccion durante la dinastia Tang (618-907) inaugur6 una nueva etapa sin
precedentes, tanto en su dimension y organizacion como en la calidad de las versiones.
Por otro lado, con el respaldo de la Corte, la traduccion privada fue completamente
sustituida por la oficial y las comunicaciones entre China y la India fueron mas
frecuentes. Entre los monjes que trasladaron textos sagrados al chino, el mas importante
fue Xuan Zang, cuyas versiones representaron el nivel mas alto de la traduccion de las
escrituras budistas del momento. Xuan Zang, reconocido por los investigadores actuales
como el iniciador de la llamada Nueva Traduccién (HiP, Xin Yi), es quien mejord
notablemente la calidad de la traduccion y concilié perfectamente las polémicas entre

las diferentes escuelas de la traduccion Wen (3C) versus Zhi (Ji).

Durante su juventud, visitoé a varios monjes eminentes. En el afio 627 d. C, Xuan Zang
salio en peregrinaje hacia al este de la India, en busca de las auténticas escrituras
sagradas, para captar la verdad esencial del budismo. Cuenta la tradicion que en ese
viaje hieratico recorrio 50 000 kilémetros y visitd mas de cien paises. Se dice que Xuan
Zang tard6 diecisiete primaveras y diecisiete otofos en finalizar este recorrido y que, al
volver a la capital, Chang’an, fue recibido con una calurosa bienvenida por parte del
emperador. A partir de entonces, Xuan Zang dedicé el resto de la vida a la traduccion
del sutra. Aparte de ser organizador de la escuela de la traduccidon, él mismo fue
traductor y planted reflexiones sobre la traduccion budista que siguen siendo muy
importantes hoy en dia. Para evitar equivocos y confusiones fonéticas, Xuan Zang
propuso cinco casos de conceptos que no han de ser traducidos y que expondremos a

continuacion.
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4.8.1. Biografia de Xuan Zang

Xuan Zang (% #&, 600 d. C.-664 d. C.) fue traductor y monje. Por la calidad y cantidad
de sus aportaciones fue reconocido como el primero de los cuatro grandes maestros
traductores del budismo en China.®> Su nombre original fue Chen Yi [%#f, nacié en
Luo Yang (la actual provincia de He Nan [{/]Fg]), en el seno de una familia de sabios
confucianos. ® No obstante, a pesar de haber sido instruido en la doctrina del
confucianismo desde su nifiez, Xuan Zang mostrd siempre interés por convertirse en
monje budista y, a la edad de trece afios, lo consiguid. Con motivo de algunas desgracias

familiares, se traslado con el maestro Changjie (K:4#7%)f) al Templo de la Tierra Pura
(14 1-5¥), donde estudié la doctrina Mahayana e Hinayana, como el Sutra de Nirvana
({28 %2, Niepan Jing) y el Tratado de Mahdyina-samparigraha (4% K3 it
Shedacheng lun).

En el afio 618, cuando el Imperio Sui (581 d. C.-681 d. C.) se desmorono, Xuan Zang
huy6 al Templo de Zhuang Yan (3 ™5F), en Chang’an (la capital de la dinastia Tang, la
actual provincia de Xi’An). Alli visitd a numerosos monjes y eruditos célebres con los
que aprendio el sutra y amplié sus conocimientos.® Gracias a todas sus experiencias,
Xuan Zang descubrié que las diferentes escuelas de doctrina budista mostraban
discrepancias en lo que decian sobre los principios fundamentales del budismo. Para
resolver las diferencias y disipar sus dudas, decidi6 arriesgarse a ir a la India para
conocer directamente las fuentes originales. De hecho, en ese momento, el emperador
de Taizong habia prohibido que el pueblo viajara al extranjero debido a que la dinastia
Tang y los Gokturks orientales estaban en guerra. No fue hasta el afio 629, cuando Xuan
Zang tuvo la oportunidad de cumplir su deseo de peregrinacion a la India y estudiar el

sanscrito. Paso por Liang Zhou, en la actual provincia de Gan Su, cruzo el desierto de

62 Tos grandes maestros traductores del budismo en China son cuatro: Xuan Zang, Kumarajiva, Paramartha (499-
569) y Amoghavajra (i, 705-744).

N
=]

63 Segun los registros de la Secuela de biégrafo de los grandes monjes (L2 164%, Xu Gaoseng zhuan), su padre era
experto tanto en pensamiento clasico como en confucianismo.

64 A modo de ejemplo, en Shu Di (actualmente, la provincia de P8JI|, Si Chuan, situada en el suroeste de China),
Xuan Zang conocidé al monje Seng Jing y a Dao Zhen. Influenciado, posteriormente, por su ideologia, investigé con
ellos el Sutra de Mahdyéina-samparigraha (3 K3&1). En Xiang Zhou (#BJM, perteneciente, actualmente, a la
provincia de A3k, He Bei), consulté al maestro Zao Xiu (G&4K) las dudas existentes en la Escritura. Al llegar a Zhao
Zhou (&M, la provincia AlJt, He Bei), con el maestro He Dan (i), aprendi6 el Sutra de Satyasiddhi (FRSE1E,
Pinyin: Chengshi lun). En Chang’an, se educé en el Tratado de Abhidharma (188, Pinyin: Jushe lun) gracias al
maestro Jiu Yue (FAE5).
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Gobi, atravesando la cordillera de Tian Shan hacia el oeste, cuatro afios después, llegd
finalmente al Monasterio de Nalanda (A3/=FE=F), ubicado en el centro del estado de

Bihar, en la India.

En el Monasterio de Nalanda, Xuan Zang adquiri6 gran popularidad entre los monjes y
se convirtié en el discipulo del patriarca Shilabhadra (#2724, 528-651), quien le
impartio personalmente el Yogacara-bhumi (HiflIiHLR, Yujiashi dilun). Alli, fue
elegido como uno de los diez monjes sobresalientes, ademés de ser el encargado del
puesto de tripitaka. Posteriormente, con el estimulo de su profesor Shilabhadra, viajo
por diversas regiones con la intencion de captar la esencia del sutra y estudiar los
escritos de diversas escuelas para ampliar su propia vision. Durante los afios en la India,
se consagro a la investigacion del budismo y mejord la habilidad de la lengua
extranjera. Sobre todo, en algunas asambleas de debates, Xuan Zang sobresalio entre

todos los monjes y logré grandes triunfos. %

En el ano 644, Xuan Zang emprendid el camino de retorno a China y, al cabo de
diecisiete afos, volvid a Chang’an, con veinte caballos acarreando 657 manuscritos del
budismo en sanscrito. Al llegar a la capital, Chang’an, el emperador Tang Taizong (%%
IR, 598-649) le otorgd el titulo de Maestro de Tripitaka.®® A partir de ahi, empezo6 a
organizar muchas escuelas de traduccion (i¥ 3%), que se establecieron principalmente
en el Monasterio de Hong Fu (5A%5F), en el de Ci En (2 /&5F) y en el de Yu Hua (&
1£5F), y se dedicd durante diecinueve afios a interpretar 75 obras en 1335 tomos, que
representan mas de la mitad del total de la traduccion de escrituras budistas hechas en la
dinastia Tang, entre las que sobresalen Yogacara-bhumi (FifllIfistie, Yujiashi dilun)
en 100 tomos, Abhidharmakosasastra (SMLIAEEIR &8, Abidamo jushelun) en 200
tomos y, sobre todo, la monumental Mahaprajiiia-paramita (K748, Dabanruo jing)

en 600 tomos, que tradujo en sus ultimos afos. Con respecto a su labor en la

divulgacion del budismo y su fama, aparece en la Cronica de las regiones occidentales

65 En Kanyakubja (& #), donde tuvo lugar la asamblea de la discusion Sin Ocultar (Fo:# K =), convocada por

los brahmanes, estudiosos shivaistas y monjes de otras facciones religiosas, Xuan Zang publicé una argumentacion
que, durante dieciocho dias, nadie pudo confutar.

66 =%l o SanZang Fashi, titulo honorifico a un monje experto en Sutta Pitaka (%), Vinayapitaka () y
Abhidhamma-pitaka ().
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del Gran Imperio Tang (KJFEVEIHIC, DaTang Xiyuji), y es el protagonista de la célebre

obra clasica Peregrinacion al Oeste (VGii#1c, Xi You Ji)."

4.8.2. Cinco casos intraducibles y la distribucion de las tareas, por Xuan Zang

Las actividades de la traduccion del sutra que realizd Xuan Zang empezaron en el
Templo de Hong Fu (5A##5F), donde organizé a veintidés traductores bajo el patrocinio
del emperador, daba asi inicio a una nueva era en la traducciéon del sutra. En el libro
Secuela de biografia de los eminentes monjes (ZE/5 1%, Xugaoseng zhuan) registro
detalladamente la distribucion de la traduccion del Sutra de gran bodhisattva (X 2255/

25, Dapusa zangjing):

Xuan Zang convoco a los bonzos Hui Ming y Ling Rui, que sirvieron como
Zheng Yi%. Los bonzos Xing You y Xuan Ze ocuparon el cargo de Zhui Ji
(como redactores), los bonzos Zhi Zheng y Bian Ji se encargaron de Lu Wen
(apuntar el sutra en el papel), el bonzo Xuan Mo contrastd la version con el
original y el bonzo Xuan Ying examin6 si habia ambigiliedades (Fang y Zhuang,
2017: 215).

Xuan Zang, experto tanto en sanscrito como en chino, supervisaba personalmente cada
paso del proceso de traduccion. Segun el documento, en el Templo de Hong Fu, se
tradujeron 13 libros de sutra en 169 tomos, el mas importante de los cuales fue
Yogacarabhiimi (B I8, Yujiashi Dilun). En una version antigua, las divergencias
dificultaban la comprension, en cambio, esta version pudo tener la consideracion de

obra perfecta, con lo cual obtuvo la confianza del emperador y de la aristocracia.

67 La Crénica de las regiones occidentales del Gran Imperio Tang fue dictada por Xuan Zang y escrita por su
discipulo, Bian Ji (619-649). Se trata de la narracion de las experiencias del viaje, a los diecinueve afos, desde
Chang’an, capital de la China antigua, a las regiones occidentales (Asia central) y los antiguos paises de la India. Alli
aprendio la ley budista y consiguio6 los sutras originales. Ofrece una documentacion historica muy importante para los
estudios interculturales de China y la India. Peregrinacion al Oeste es una de las cuatro obras clasicas de la literatura
china, cuyo autor es Wu Chengen (37K &, 1506-1582). Cuenta principalmente una aventura legendaria en la que el
protagonista, Xuan Zang, junto con sus tres discipulos miticos, fueron en peregrinacion a la India en aras de
conseguir y recuperar los sutras en sanscrito. Antes de llegar a su destino, tuvieron que enfrentarse y luchar contra
muchos peligros y dificultades. Las otras tres son 4 la Orilla del Agua (K#¥1%), Crénica de los Tres Reinos (=% i
X))y Suefios en el Pabellén Rojo (ZL1%5%5). Existe una version en espafiol relativamente reciente (Siruela, 2014).

68 Zheng Yi (ilf X) es un ayudante del traductor principal, encargado de confrontar el original con la traduccién y de
solventar con ¢l las dudas o posibles errores de traduccion.
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Seguidamente, el monje se desplazd al Monasterio de Ci En (%& & 5F) y al Monasterio
de Yu Hua (E4£5F).% En el primero, establecié una escuela de traducciéon y un
pabellon de la Escritura, que debia garantizar la conservacion de los sutras. Alli, Xuan
Zang pidi6 al canciller federal Xue Yuanchao (E£JGHE, 622-683) y al vicedirector de
Secretaria Li Yifu (2= X Jff, 614-666) que le ayudaran a divulgar el sutra. Desde el punto
de vista de Xuan Zang, aunque el monje asumiera las responsabilidades de la
traduccion, la divulgacion debia ir a cargo de los funcionarios y de la aristocracia.”

Con su ayuda, en el Templo de Ci En, Xuan Zang verti6 totalmente 41 manuscritos

budistas en 462 tomos, entre los que se hallaba uno de los mas famosos sutras,
Abhidharmakosasastra (BT EE (R # 18, Abidamo jushelun), en 200 tomos. En el
Templo de Yu Hua, ya a edad avanzada, retradujo el monumental Mahaprajiria-
paramita (NEH4, Dabanruo jing), que desempefid un papel muy importante al
introducir completamente el estudio de Prajifia (f%#7, Banruo), clave en la difusién del

budismo en China.

Aunque Xuan Zang era originario de China, se familiarizé también con el sanscrito y
logrd la comprension total de los sutras originales. Traducia directamente al chino de
manera oral, mientras otros iban apuntando sus palabras.”’ En comparacion con
Kumarajiva, era mas literal, pero comparado con Shi Daoan, mdas retorico. Las
traducciones budistas posteriores a las de Xuan Zang fueron llamadas «Nueva

Traduccioén» (1) con el objetivo de distinguir de las anteriores, «Vieja Traduccion»

9 El Mahaprajiiaparamita Siitra (B&% %) era un trabajo voluminoso, y el maestro Xuan Zang temia que si se
quedaba en la capital, se distraeria con demasiadas responsabilidades y no podria completar la traduccion. Asi que
pidié permiso para instalarse en el Monasterio de Yu Hua y el emperador dio su aprobacion. (KEXZE R F=#E
Vi, Biografia de maestro Tripitaka de Gran Monasterio de Ci’en en la gran dinastia Tang, BE37 Shi huili,
traducido por i /kHE Gao Yongwang y publicado en 2018).

70 En la época de Fu Jian FF%% (357 d. C.-384 d. C.), el emperador de la dinastia Pre-Qin (351-394), cuando el
monje indio Dharmanandi (EE£#12) tradujo el sutra, fue el subdirector de la cancilleria, Zhao Zheng #XI (357-
380), quien escribid la version en chino. En la época de Yao Xing #k>% (394-416), cuando Kumarajiva tradujo el
sutra, fueron el mismo emperador de la dinastia Qin posterior (384-417) y Yao Song k& (394-416), conde de
Ancheng, quienes apuntaron la version en chino. En el Imperio Wei del norte (386-534), cuando Bodhiruci (E1Zit
%) tradujo el sutra, fue el asistente del Palacio Cui Guang (#3¥, 450-523) quien lo registrd. Y asi fue, con la

traduccion del sutra y el prefacio escrito por el emperador, sucediéndose en la dinastia Qi meridional, la Liang
meridional (502-577), la Zhou septentrional (557-581) y la Sui (581-618) (Cheung, 2016: 162).

71 En una primera época, el sutra original no tenia texto escrito. Existia solo en la memoria y en los recuerdos de los
monjes que, de acuerdo con la tradicion oral que habia prevalecido durante mucho tiempo en el subcontinente indio y
en las regiones occidentales, habian sido entrenados para memorizar los sutras. Cuando estos monjes recitaban el
sutra, otro monje ponia por escrito lo que se recitaba. Solo después de que se completara el proceso, comenzaba la
interpretacion al chino.
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(IH ). Investigadores actuales, como Ma Zuyi, creen que la traduccién de Xuan
Zang super? los logros de los monjes Kasyapa-Matanga &5 y Kumarajiva 128
G 11. En Encomios de Crénica de las regiones occidentales del Gran Imperio Tang (K

B VUIAC %%, Datang xiyuji Zan) consta el punto de vista de Xuan Zang:

I 55 48 5, PR R 22, W0 S O % 5 PR AU E i AN ISR T & AN IE,
G TG B, S5 AE B OE U HE T 25 2 R ale Se 2 | G 45 40 etk Bh Al i,
FESR T BE L R BN 2 N, R 26 2 Fr PR 4R, B ek 2 Frfi A= AR R 15,18 4
RAG SRR F RN B — 5 B2 X B— N2 5, 5 A M4, WEIE I,
PESCRELFEZF NG B Mo, U B 5 A LLE I, LUE R SERT R %2,
WAR RIS AR LR B 55 N\ T 56, /5] AN AR 3 ) 3t Sk I, o Ak DU B 352 1
ASCERMAFL A BRI 2! 65 F iRt L FHNMEE S
FHWAE - FEEIESR B, SR ZRnEliad), AR .
JEEAE S8 3 K A7 R 3 1 AR MO BT B R H & R T2 B 4= &
FLdr P s R ! Sl 0L WA SCie A 5 AN a2 T8 %F
B, ZE W28 U AT B 2 A6 AL T S0 AR — TR VR I 2 B4 TR
Feth AE U B 75 IE 18 2 B AR AR 2 %] (Luo y Chen, 2015: 64).

El eminente Xuan Zang tenia una comprension precisa de la lengua Fan
(sanscrito) y un profundo conocimiento de los sutras. Podia leer el texto
sanscrito como si fuera su propia composicion y casi de inmediato podia
proclamar la traducciéon oral del texto, expresandolo en voz alta y con
resonancia, siguiendo respetuosamente el contenido original sin agregar ningin
adorno. Ademas, debido a que ambas lenguas no son compatibles, no existieron
suficientes traducciones sanscritas. Debemos purificar nuestra virtud para
entender correctamente el sentido del sutra, al mismo tiempo que verificamos y
reflexionamos esa razdn para evitar la pérdida de la esencia original. Un
funcionario culto dijo una vez: India es el pais donde se concentra el espiritu
divino y por eso surgen muchos sabios. La escritura de ese pais (India) se llama
Escritura Celestial, y la lengua hablada Lengua Celestial; el lenguaje es
eufemistico y recondito, y los sonidos y melodias de las palabras se
retroalimentan constantemente. Algunas veces, un solo término abarca varios
significados, mientras que otras veces un solo significado estd representado por
muchos términos diferentes. Las palabras habladas tienen tonos ascendentes y
descendentes y los tonos son a veces ligeros o pesados, con lo cual deben
adaptarlos y simplificarlos. Para traducir una lengua tan profunda y expresiva,
necesitamos traductores con sabiduria ilustrada; y para resaltar profundos
significados del sutra, necesitamos traductores de virtudes ejemplares. Si el
original se recorta o sus sonidos se ajustan a los modos tonales de la lengua Han

72 Antes de las traducciones de Xuan Zang, las de Kumarajiva, consideradas como logro histérico, recibieron el
nombre genérico de Nueva Traduccion ($77%). La obra de Xuan Zang mereci6 tanto respeto que los historiadores le
otorgaron el titulo de representante de la llamada Nueva Traduccion, y Kumarajiva era considerado como Vieja
Traduccion (IB#E). En cuanto a las traducciones anteriores a las de Kumarajiva, llegaron a llamarse Traduccion
Antigua (273¥). (Luo Xinzhang, 2015)
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(chino), resultara algo inquietante y no sera una vision correcta en absoluto. Se
puede hablar de buena traduccion cuando al transmitir el sutra no se da
preferencia al uso de palabras sencillas para facilitar la comprension ni se
desobedece la esencia original. Refinar en excesivo el texto es tan galano
mientras que propender a la fidelidad es tan barbaro. Cuando las palabras
elegantes no son pomposas y leerlas no es aburrido, se puede considerar que la
traduccidon no tiene gran falta y concuerda con el original. Lao-Tse dijo: «las
palabras elegantes no son sinceras; las palabras sinceras no son elegantes». Han
Feizi (#3ET) dijo: «el que es virtuoso expresa directamente sus palabras;
mientras que el que usa palabras embellecidas falsea siempre la razén». Se sabe
que los libros clasicos sobre ensefianza tienen la misma esencia, que consiste en
ayudar a la gente a quitar lo ignorante y tratarla con benevolencia, sin embargo,
violar la naturaleza original y obedecer al refinamiento producira gran perjuicio.
La traduccion conforma con la esencia del sutra, esta es la advertencia del Buda.
Por esto, los monjes creen que es correcto lo que dicen. Incluso si estuviera vivo
Confucio y oyera esa opinion sobre la traduccion, estaria de acuerdo con Xuan
Zang. Cuando redactd los Anales de Primavera y Otoiio (F#K)7, eligid qué
escribir y qué omitir, y ninguno de sus discipulos, como Zi You o Zi Xia, podian
alterar ni una sola palabra. Lo mismo hizo cuando tradujo los sutra. Su criterio
fue muy diferente al de Kumarajiva, quien, al traducir los textos budistas en el
Jardin Xiao Yao (IH#E[T), permitié6 a sus seguidores Dao Sheng, Seng Zhao,
Dao Rong y Seng Rui que recortaran el original.

A pesar de que Kumarajiva habia mejorado la calidad de la traduccion, no era nativo,
por lo que tuvo alguna dificultad con la lengua y no la sabia escribir, de modo que
tampoco la podia interpretar perfectamente (Luo y Chen, 2015: 79). Estuvo a favor del
criterio Wen en aras de facilitar la comprension del sutra. El monje Shi Daoan sostenia
que la traduccién debia ser Zhi, conservando al méximo la voluntad original de Buda,
por lo que adopt6 el criterio literal. Xuan Zang integré todas las ventajas anteriores y
consiguid versiones mas fluidas, sin decantarse por Wen (3X) ni Zhi (Ji), sino que
armonizo perfectamente los dos estilos o criterios. Segun Laureano Ramirez, adopt6 una
postura equilibrada, un criterio a medio camino entre el literal y el libre, sin excederse

en ninguno y procurando, ante todo, verter el original en su integridad (Ramirez, 1999:

33).

Xuan Zang fue también un emisario cultural. Para ampliar la influencia del Imperio de

la dinastia Tang, el emperador esperd a que algunas obras clasicas fueran trasladadas al

3 K, Anales de primavera y otoiio es la primera cronica histérica de China, compuesta por un total de treinta y
cinco tomos, y una de las seis obras clasicas del confucianismo. Se supone que su autor, Kongzi, es un pseudénimo
de Confucio. Trata principalmente de la historia del pais de Lu durante la dinastia Zhou del Este (770-221 a. C.).
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sanscrito, y las envio a la India como regalos, para reforzar las relaciones. En el libro

Secuela de biografia de los eminentes monjes (52 51154%, Xu Gaoseng zhuan) explica:

SRR 2 7 LT OB S LAt ph 48 48 5 4 i 2 T R H X 4 S
W E, 7INEIR (Luo y Chen, 2015: 70).

Por decreto del emperador se mando trasladar el libro de Lao-Tse’ (aqui se
refiere a Tao-te-ching), de cinco mil palabras, del chino al sanscrito, y fue
enviado a las regiones occidentales. Xuan Zang organizé a los taoistas para que
investigaran profundamente los contenidos ocultos de este libro, y, al entender
sus sentidos esenciales, empezo a traducirlo.

Antes de empezar con la traduccion de Tao-te-ching, Xuan Zang se reunidé con
sacerdotes taoistas, con quienes intentd resolver el significado de las terminologias
existentes en el libro y discutio sus aspectos mas profundos. Algunos taoistas, como Cai
Huang (%¢5% 627-649) y Cheng Xuanying (i % 9%, 601-690), recomendaron citar los
escritos del budismo con sus implicaciones metafisicas, para facilitar asi una mejor
comprension. Xuan Zang sabia que el budismo y el taoismo eran dos religiones
radicalmente diferentes. Pero cuando el budismo empezé a difundirse, sus significados
aun estaban ocultos bajo un lenguaje muy sintético y, como hemos dicho al principio, no
se captaron, en un primer momento, los significados esenciales, por culpa de las malas
traducciones. Ademas, circularon al mismo tiempo muchos tratados budistas, cada uno
con su propio enfoque. En cambio, el Lao-Tse o Tao-te-ching, con cinco mil caracteres
de longitud y sin tratados exegéticos, fue traducido por Xuan Zang con la voluntad de
no recurrir al pensamiento budista para explicar conceptos del taoismo, sino que
propuso utilizar criterios de eruditos taoistas anteriores como He Yan (ff] %), Wang Bi (
i), Zhou Yong (A ), Xiao Yi (H%f) o Gu Huan (BH#R). El Tao-te-ching se tradujo
a partir de una actitud rigurosa, lo que evitod posibles disputas o divisiones por culpa de

interpretaciones diferentes.”

74 Lao-Tse ZF es una de las mas famosas obras clasicas de China. Su autor, Lao-Tse, fue el fundador de la escuela
de pensamiento taoista. También es conocida en la actualidad como Tao-te-ching GEfE4£).

S WREERFBEZIEML (Biografia de Xuan Zang del monasterio de Ci’en), recogida en S5 f81% (Secuela de

biografia de los eminentes monjes), apuntada por el monje Dao Xuan (B E).
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Xuan Zang presentd cinco casos problematicos en los que consideraba que la traduccion
no era posible (Cheng, 2016: 157). En primer lugar, la traducciéon no era posible en los
términos que contienen conceptos esotéricos. Son ideas que no admiten traduccion, ni
utilizando la parafrasis (#44//4¢, Mirugu). Se debe hacer una aproximacion fonética y
asi se conserva su misterio.” En segundo lugar, si un término abarca multiples
significados (% X ¢ Handuoyigu), solo la transliteracion mantiene el significado
completo. Asi, por ejemplo, en los textos originales del budismo, el término Bhagavan
(en chino, Bo Jia, 7#1/]), uno de los epitetos de Buda, tiene hasta seis significados en la
traduccion china, tales como: «soberano», «afortunado», «excelente», «reverendo»,
«sagrado» y «el santoy», por lo que es imposible que podamos elegir uno de sus
significados especificos para traducirlo. Lo mejor es la transcripcion fonética.” En un
tercer puesto estan los conceptos referentes a objetos que no existen en la cultura de
llegada vy, por tanto, segin nuestro monje traductor, no admiten traduccion (76 A EH
), por ejemplo, el arbol de Jambul (Yan Fu Shu, [E7FH) especie endémica de la India,
se debe transliterar.” El cuarto lugar lo ocupan los términos que han sido aceptados en
chino por su uso frecuente y ya no necesitan ser traducidos (Ji41i#, Shunrugu). Asi,
por ejemplo, Anubodhi, acunado por el mismo Xuan Zang, es un atributo de Buda (la
iluminacion completa e insuperable, la omnisciencia, el mas alto, correcto y completo
conocimiento universal, la sabiduria perfecta) cuya traduccion china fue introducida
tiempo atrds en todas las versiones del budismo, por lo que ya no necesita ser

traducido.”

En quinto y ultimo puesto y con la intencion de mostrar respeto por los textos sagrados,
algunos términos se deben transliterar para conservar asi su solemnidad original (*£ 3%

WANEY, Shengshangu). Como Prajifia (45, Banruo) cuyo significado es «conocer»,

76 Aproximacion fonética: este término lo ha acufiado el profesor Bryan Moody, mientras que algunos sindlogos se
refieren a este fendmeno como «transcripcion fonética» (Ramirez, 2004: 96).

7T En la actualidad, también existen conceptos polisémicos, como las palabras chinas yin y yang (BAFH), que tienen

muchos sentidos; con ellas podemos hacer referencia al hombre y la mujer, al cielo y la tierra, al dia y la noche, entre
otros significados. Por lo tanto, con el fin de conservar su misterio, no es necesario traducir su significado original.

78 En la actualidad, también tenemos muchas palabras que no se traducen, como gong fir, conocida por todo el
mundo oriental, sin embargo, en Occidente no hay un término equivalente.

79 Hoy en dia, este caso también es aplicable a Xiang Gan (&), traducido por Hong Kong, y a Ao Men (i&]]),
traducido por Macao, que tampoco hace falta retraducir.
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«comprender» o «sabiduria», y si fuera traducido por su definicidon, perderia su

solemnidad.?

En definitiva, Xuan Zang considera que los casos intraducibles garantizan la exactitud y
evitan la ambigiiedad entre las versiones. Incluso hoy en dia, el significado de
numerosas palabras exoticas estd influenciado, en gran medida, por factores historicos.
La teoria de la no traducibilidad de Xuan Zang proporciond una referencia util para
traductores posteriores. Investigadores actuales estan de acuerdo con Cheung, cuando

comenta:

These guidelines for not-translation a term, recorded in the preface to a
Collection of names and their explanations in Buddhist translations, represents a
valuable, if complete, summation of Xuan Zang's views which were based on his
long years of translation experience and his reading of the translations of other
Buddhist monk-translators (Cheng, 2016: 158).

Tanto el erudito indio P. Pradhan (#1 5k X), como Zhang Jianmu (5K 2 ), al comparar
la traduccién de Abhidharma-kosd-sastra (1R %51£) con la de Dhammasangani (518),
hechas por Xuan Zang, llegaron a la conclusién de que en realidad utilizé diferentes
técnicas, como la complementacion, la elipsis, la transposicion, el préstamo, la

restauracion, etc. (Luo y Chen, 2015: 85).

En primer lugar, destaca el uso de la técnica de la complementacion (#h 7272, Buchona

fa). Cuando una version es problematica, Xuan Zang propone agregar algunas palabras

para facilitar al lector su entendimiento.

En segundo lugar, el método de la elipsis (44M&V%, Shenglue fa), que consiste en

eliminar las frases que sean redundantes e irrelevantes en el texto original.

80 Xuan Zang menciona otros ejemplos sobre el quinto caso: el fundador de budismo Sakyamuni, cuyo nombre es
pronunciado Shi jia mo ni en chino, si se traduce como Neng Ren BE{Z [literalmente: el poderoso y benevolente],
pierde su solemnidad, debido a que tal nombre es inferior en estatus al duque de Zhou (1105 a. C.) y Kongzi
(Confucio); Anubodhi, pronunciado Anuoputi PTEEE IR en chino, si se traduce por Zhengpianzhi IE {0
[literalmente: correcto y abarcando todo conocimiento], la pierde y esto hace que su significado sea indistinguible de
las ensefianzas de Laozi, un filésofo que propuso un concepto similar; y bodhisttva, pronunciado Putisaduo EHHg i
P& en chino, si se traduce como Dadaoxinzhongsheng KIE/ILMAXZ [el que busca la iluminacion y ayuda a los
demas a iluminar, mas bien se sacrifica él mismo para salvarlos], también pierde esa solemnidad.
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En tercer lugar, el método de la transposicion (Z2f7i%, Bianwei fa), dado que la

gramatica del sanscrito es diferente a la del chino, es necesario cambiar el orden

gramatical.

En cuarto lugar, la sinéctica (73&7%, Fenhe fa) indica que se traducen las palabras

compuestas del sanscrito, a veces separadas, o combinadas.

En quinto lugar, el préstamo ({ffifi%, Jiajie fa), que utiliza un término propio y explica
las diferentes terminologias para que el significado sea mas claro. Asi, por ejemplo, en
el sutra, el término sanscrito Citta se traduce normalmente por corazon (\L» Xin), pero a
veces Xuan Zang también lo utilizaba como explicacion del Dharma, i, Fofa (ley
religiosa). La mayoria de los creyentes chinos creen que la esencia del budismo esta en
adoptar una ética, un comportamiento desde el corazon, ya que consideran que es el

principal érgano para regular la actitud y el pensamiento en lugar de la mente.

En sexto lugar, la restauracion (I&J57%, Huanyuan fa). En el sutra sanscrito no hay
tantas repeticiones de vocablos, se utilizan frecuentemente los pronombres. Xuan Zang

los restaurd, es decir, volvid a emplear las mismas palabras, aunque se repitieran, en

aras de la claridad (Ma, 2002: 66).

Los métodos citados estdn estrechamente relacionados con el sentido de los términos.
Xuan Zang investigd detenidamente la influencia de la traduccion de la terminologia en
la difusion del budismo y dio cuenta de su actitud rigurosa en la traduccién. También el
erudito chino Ji Xianlin (Z=ZF#K), después del estudio comparativo de algunas de las
versiones de este monje con las de otros traductores en la antigua China, considera que

la version de este era fiel al original sanscrito y se leia con fluidez.®!

Gracias al trabajo en equipo, fue posible la llegada de mas sutras al chino. Xuan Zang
presidié la escuela de traduccion (¥3%) en Chang’an, aunque ya existia desde la

dinastia Han, pero con su organizacion fue mas completa, ya que configur6 mas de diez

81 «Hablar de la traduccion en el cuatro de mayo» (BPRIRENIFX). ZZKHK, Periddico de la traduccion,
1951: segundo tomo, Vol.5. Pekin: People’s Publishing House.
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categorias de traductores y organizo el sistema con un traductor principal (%3, yizhu),

que era el dirigente, el cual no solo estaba familiarizado con el chino y el sanscrito, sino

que también, en caso de encontrarse con problemas de interpretacion, podia resolverlos
rapidamente y explicar sus significados. A su lado, se hallaba una segunda figura (ilE X,
zhengyi), ayudante del traductor principal y encargado de confrontar el original con la
traduccion y de solventar con el traductor principal las dudas o posibles errores de
traduccion. Un equipo de correctores (ilE 3, Zhengwen) controlaba los errores, y el de
transliteradores (&1, Duyu), atento a la pronunciacion del sanscrito, controlaba coémo
se anotaba en chino. En quinto lugar, estaban los redactores (%%, Bishou), que
transcribian la pronunciacién en chino. Los estilistas (4% 3, Zhuiwen) pulian los textos
de acuerdo con el estilo del chino. Los compulsadores (Z¥, Can Yi) comparaban la
version con el original, con el fin de examinar si habia ambigliedades. Los
simplificadores (1|2, Kanding), debido a las grandes diferencias entre ambas lenguas,
se dedicaban a omitir las redundancias. Los retéricos (i 3, Run wen) embellecian las

versiones. En décimo lugar, se encontraban los recitadores (M, Fan Bei), quienes,
una vez finalizado el proceso bésico de traduccidn, recitaban a la manera del canto
sanscrito para confrontar si su tono era el adecuado. Por ultimo, los comisarios
i W3 KAY, Jianhu dashi ban d isar | 16n definiti
supervisores (i , Jianhu dashi) se encargaban de supervisar la version definitiva

(Chen, 2000: 34).

A principios de la dinastia Jin del Este (317 d. C.-420 d. C.), el monje Shi Daoan creo la
escuela de traduccion, donde se congregd a una pequeiia cantidad de especialistas en el
sutra, y se incluyeron ocho categorias de trabajo. La escuela organizada por Kumarajiva
reunia a miles de eruditos y la calidad de la traduccion mejor6d considerablemente, pero
en comparacion con la escuela de traduccion de Xuan Zang, no habia division del
trabajo, ya que se basaba en las experiencias acumuladas, por lo que este fue mas
sistematico. De esta manera, el texto final no solo era mas exacto y perfecto, sino que el

método sento las bases para una organizacion modélica.
En resumen, la escuela que organiz6 Xuan Zang formd a numerosos traductores

excelentes, que incluso llegaron a influir en el budismo de Japon y Corea del Norte. El

monje japonés Dao Zhao 1EHH (629-700), después de su estancia en China y del
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estudio del Sutra de Satyasiddhi (J3518, Chengshi lun), establecio la escuela de Zen

en Japon.

Hoy en dia, Xuan Zang es venerado como un santo en la India. P. Pradhan considera que
fue el mejor traductor de todos los tiempos, desde cualquier punto de vista (Luo y Chen,
2015: 87). Aunque creemos que sus palabras son algo exageradas, reflejan que su

contribucion es reconocida por todo el mundo.

4.9. La nueva traduccion de Bu Kong

Hasta la dinastia Tang (618 d. C.-907 d. C), la secta esotérica del budismo habia
predominado durante mas de quinientos afios en China, cuyas primeras traducciones
provinieron del gran monje Zhi Qian, que refirio, principalmente, el Sutra de Mantra de
Ocho Mahamangala (J\FE L, Ba Jixiang Zhoujing) y el Sutra de Mantra de
Mahaprajapati-paramita (FE AT I % % 84, Mohe Banruo Boluomi Zhoujing).
Estos llegaron a ejercer una influencia de gran alcance en el tantrismo. Posteriormente,
de generacion en generacion, fueron surgiendo diversos traductores famosos del sutra
tantrico, entre ellos, el monje Shan Wuwei (¥ J5+2, Subhakarasimha, 637-735), Jing
Gangzhi (£&WI%, Vajrabodhi, 669-714) y Bu Kong (4%, Amoghavajra, 705-774)
fueron los mas influyentes en esa €poca y estan considerados los fundadores. Con
respecto a la cantidad de textos vertidos, en comparacion con los demés, Bu Kong
ocupd el primer lugar, y consiguié una mayor divulgacion del tantrismo gracias a la
excelente calidad de la traduccion. Cabe mencionar que en la dinastia Tang algunas de
sus traducciones también fueron llevadas a Japon, donde la secta del tantrismo ha

continuado hasta hoy en dia.

Bu Kong se centré en la traduccion de la secta patente (frente al tantrismo, fue
generalmente llamado el budismo Hinayana, asi como la secta de Pura Tierra
(1§ - 20), retradujo el Sutra de Rey Humano ({~ %, Renwang Jing) y mejord la
escuela de traduccion (i¥3%). Sin embargo, no se plante6 reflexiones tedricas, pero de

acuerdo con algunos de sus tratados, se puede observar que abogd por una teoria neutral

en la que relacionaba la fraseologia con el sentido, el sonido y el espiritu, para llegar a
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un estado de equilibrio. Por tanto, Bu Kong fue considerado como el sucesor de Xuan

Zang.

A lo largo de su vida, no solo tres emperadores le mostraron su gran admiracién, sino
que también, en la historia de la traduccion de China, desempefid un papel muy
importante y fue, como hemos comentado anteriormente, uno de los cuatro grandes

traductores budistas en China.

4.9.1. Biografia de Bu Kong

Bu Kong (4 7%, 705-744) fue un gran propagador de las doctrinas tantricas en China, y
uno de los tres fundadores del budismo Vajrayana.®* Originario del norte (P51, Xi Yu),
el pais de Leon (i-f-[E, actual Sri Lanka), su nombre sanscrito era Amoghavajra.
Nacido en el seno de una familia noble, tuvo la oportunidad de recibir una buena
instruccion. Sus padres le pudieron dar, desde muy joven, libre acceso a un vasto
conocimiento, y, mas tarde, con su tio, empez6 a visitar otros paises para ampliar su
propia vision, hasta que lleg6 por fin a China. A la edad de 15 afios, encontrd a su
primer profesor de budismo, Vajrabodhi (4&:NI%, Jingangzhi, 669-741). Gracias a su
talento excepcional, le imparti6 a Bu Kong el Capitulo de Siddham (&2, Xitan
zhang) y el Tratado de Shengming (75 BH1£),% asi como informaciones basicas de la
ensefanza budista. Al convertirse formalmente en monje, no solo era experto en el
budismo Hinayana, sino que también dominaba en gran medida el chino y el sanscrito,
por lo que su profesor le invitaba frecuentemente a traducir con ¢él, de manera que
podian intercambiar ideas. Esta experiencia le influyd mucho y le permitié tener una
base excepcional para realizar traducciones. Por ultimo, gracias a su espiritu y ahinco,
Bu Kong estudio todas las leyes budistas que sabia Vajrabodhi y, a partir de entonces,

decidi6 investigar el sutra tantrico. A pesar de todo, nunca se sinti6 del todo satisfecho

82F] budismo Vajrayana se refiere a las diversas tradiciones budistas de tantra y mantra secreto,

extensiones del budismo Mahayana que se diferencia de este en la adopcion de técnicas adicionales.
Incluye practicas que hacen uso de mantras, dharanis, mudras, mandalas y la visualizacion de deidades y
budas. Se extendio6 al Tibet y Asia oriental. En el Tibet, el Budismo Téntrico se denomina “Vajrayana”,
mientras que en China se conoce generalmente como Tangmi (& %) o Mizong (% 5R), y en Japén se lo
conoce como Mikkyo.

837 BF1C (Shengming Lun) en referencia a la doctrina lingiiistica e ideografica.
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por su labor, le siguid preocupando la falta de autenticidad de las versiones. Asi, por
ejemplo, en lo que concierne al Sutra de Abreviatura de Vajrasekhara (4RI N+
W& 2L, Jinggangding yujiazhong Ivchunianyong jing), version de su maestro
Vajrabodhi, Bu Kong no pudo captar todo el contenido debido a la falta de texto
original. Con el objetivo de completar esa deficiencia, insisti6 en hacer una
peregrinacion a la India. Asi pues, en el afio 741, el maestro emprende el viaje
acompafiado de Bu Kong, en busqueda de los sutras originales del tantrismo.
Desafortunadamente, el maestro fallecié durante el trayecto. Sea como fuere, para
cumplir su deseo, Bu Kong sigui6 dirigiéndose hacia al oeste, con el patrocinio del
gobernante de la provincia de Guang Dong, aspecto no menor por lo que respecta a la

cuestion del control ideoldgico por parte del poder politico.

Durante los afios que permanecid junto con su profesor, segin consta en el Catdalogo de
Kaiyuan (F£763%), tradujo ocho sutras en once volimenes, que abarcaron el Sutra de
Gran Compasion de Corazén Dharani (RKIEDLFEZ JEJLA) y algunos tomos del

Vajrasekhara Tantra (%:W|TH4£2), entre otros.

Bu Kong fue recibido en la India con una gran bienvenida por parte del rey de las
regiones occidentales. Durante esos afios de aprendizaje en el extranjero, acudid a
diferentes maestros famosos para profundizar en la ley budista, al tiempo que se
dedicaba a recopilar escrituras sanscritas del tantrismo. Bu Kong lleg6 a convertirse en

un verdadero maestro del budismo Vajrayana.

Regresd6 a China en el afio 746, llevd el Sutra de Prajiaparamita (%45 4),
Vajrasekhara Tantra (:WITRZE) y otros textos sagrados, con lo cual marco un periodo
intelectualmente fructifero para el budismo. En Chang’an, la capital, inicid6 una
importante actividad traductora. Por decreto del emperador de Xuanzong (% 5%, 685-
762) se alojo en el Monasterio de Jingying (#525F), en el limite entre la provincia de

Henan y la de Shanxi, con el cargo de asesor del emperador, y establecio alli una

escuela de traduccion.

Sin embargo, cuatro afios después, el emperador decretd la expulsion de todos los

monjes extranjeros establecidos en China. De regreso a su pais de origen, cay6 enfermo
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y se vio obligado a permanecer en Shao Zhou (#8/1]), la actual provincia de Guang
Dong. Aun asi, no dejé de traducir y dedico todas sus fuerzas a la difusion del budismo.
El emperador de Xuanzong se enterd de ello y mand6 que Bu Kong regresara a
Chang’an, pero este ultimo no obedecio la orden del emperador y permanecié cuatro
afos en Shao Zhou, ya que habia recibido una invitacién del general Geshu Han (&f&7
¥, 699-757), quien le ayud6 a predicar la ley budista. Segin el Catdlogo de Kaiyuan
(FF7C3%), el general le concedié una mayor reputacion, le proporciond todo lo que

necesitaba y le pidid que vertiera textos sagrados. Estas actividades permitieron a Bu

Kong mantener el contacto con el circulo aristocratico y los 6rganos de poder.

Al cabo de un tiempo, y a causa de la rebelion de An Shi (%52 #L),* Bu Kong
regresO finalmente a la capital, Chang’an. Se instal6 en el Monasterio de Daxingshan
(K%3), donde esperd a que volviera la seguridad, a la vez que aconsejaba al

emperador como calmar ese disturbio. Gracias a sus acertadas predicciones, se gand la

confianza de la Corte y aprovechd para recuperar el ritmo de la traduccion.

Con la llegada de un nuevo emperador, Su Zong (jif 5%, 711-762), volvio la
inestabilidad. Consternado por la situacion, Bu Kong le propuso que recurriera a la ley
budista para calmar asi la revuelta popular. El budismo obtuvo nuevamente un gran
apoyo por parte de la clase dominante, lo que favorecié tanto la traduccién como la
recopilacion de escrituras. En el afio 758, Bu Kong pidié recursos al emperador para
recuperar el Fan Jia (F£J, libro de sutras en hojas de palma secas en lugar de papel) y
reparar los sutras deteriorados para retraducirlos. Con respecto a esta cuestion, en el

Catdlogo de Zhenyuan (Vi JG3K, Zhenyuan Lu) leemos:

Los primeros sutras existentes en China fueron traidos, principalmente, por el
monje Xuan Zang, y la mayoria no se tradujo. Con el paso del tiempo se iban
deteriorando, y, si no se reparaban, se perderia la voluntad original del budismo,
la posibilidad de ser difundidos. El decreto del emperador me permiti6 traducir,
financiandome también para investigar, con el objetivo de que el libro sagrado
no se perdiera y pudiera recuperarse. Si descubria que el sutra tenia algun dafio,
alguna laguna, lo restauraria enseguida. Si el contenido de algin sutra podia

84 Rebelion militar ocurrida durante la dinastia Tang, entre 756 y 763.
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contribuir al desarrollo del pais, avisaria al emperador y lo traduciria®® (Fang y
Zhuang, 2017: 277).

Gracias al respaldo del emperador, Bu Kong recopil6 casi todos los sutras conservados,
y los deteriorados se pudieron recuperar. Completd traducciones y llegd a recoger miles
de tomos de sutra, incluidos el Sutra de Vajrasekhara (&:WITNZ, Jingangding Jing), en
ochenta volimenes, y el Sutra de Mahayana y el Sutra de Hinayana, en veinte

volimenes.

Dai Zong (X552, 727-779), que sucedié al emperador Su Zong, favorecié también el
desarrollo del budismo, confi6 en el monje y le otorgd el titulo de K& =ik
(Tripitaka maestro de gran sabiduria). Al mismo tiempo, Bu Kong impulsé el
establecimiento de una escuela de traduccion e hizo compilar todos los sutras traducidos
en su libro Catdlogo de todos los sutras (—VI4 HX, yigiejingmulu), un material

precioso para investigadores posteriores.

Bu Kong vivié a lo largo de tres dinastias y desempefi6 en cada una de ellas un papel
muy importante. Después de su muerte, se magnificd su reputacion. El famoso monje
Zan Ning coment6 que en el funeral de Bu Kong tanto la tristeza como la honra llegaron
al maximo, algo poco comiin en aquellos tiempos (%% Ft TR BN, 4 /b R)

(Zan, 1987: 11).

4.9.2. La nueva traduccion

Como hemos visto, Bu Kong fue un traductor prolifico, especialmente del sutra tantrico.
A pesar de que se hayan conservado pocas reflexiones tedricas, su contribucién a la
historia de la traduccion de China no puede quedar invisibilizada. Ademas, prestd gran
atencion al Sutra de Dharant (F¢ %' Je 22, Tuoluoni Jing), ensefianza que ayuda al pueblo

a soportar las calamidades a través del aprendizaje del sutra.

8 [IMRRE S, AKET =, ZAHAM. FHOK, GRZW, WILEE, LR AN
MR LR G, AR, FREW, RS, BWRE, R Hha iRt
e, BEFZE, AHLLEBERE, SFER.
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Por lo que respecta a criterios, Bu Kong no solo puso énfasis en la transmision del
sentido esencial de las escrituras sagradas, sino también en la forma. Segun el prologo
de Mahayana ghana vyiha (K% 22 ¥, Dachengmiyanjing xu), la forma original
del sutra era el gatha, en realidad un estilo de la literatura budista, pero la mayoria de los
traductores anteriores hicieron caso omiso y utilizaron un lenguaje mas popular,
prosaico incluso, de manera que perdia asi su caracteristica original. El sanscrito es
propenso a la redundancia y el chino, en cierta medida, la simplifica. Bu Kong buscaba
un punto de equilibrio entre la forma y el sentido de ambas lenguas: armonizar el
sentido con el sonido. En cuanto a los problemas de terminologia, estaba a favor de la
transliteracion. Consideraba que el sutra tantrico abarcaba diversos conceptos esotéricos
y mantras cuyo significado era dificil de mostrar, y que la transliteracion permitia
conservar el misterio original y no perder su sentido. En las traducciones incorpord sus
propias interpolaciones exegéticas, sobre todo para explicar el valor fonético de los
términos religiosos, lo que resultd ser lo mas indicado para la difusién del budismo, en

concordancia con la opiniéon de Xuan Zang.

Bu Kong retradujo el Sutra de Rey Humano ({_. %4, Renwang Jing), del cual existian
tres versiones, fechadas entre la dinastia Jin (266 d. C-420d. C) y la Tang (618-907d. C):
la versiéon del monje Zhu Fahu (%2724, 239-316), la de Kumarajiva (M % {1, 344-
413) y la de Liang Zhendi (E1#, 499-569). Bu Kong las revis6 y redact6 algunos
comentarios que fueron registrados en el Catdlogo de Zhenyuan (V17G3%). En primer

lugar, Bu Kong analiz6 la version de Zhu Fahu compardndola con las demads, y
descubrié que la forma y el sentido se desviaban del original. Respecto a la version de
Kumarajiva, creyd que su traduccion tenia algunas imperfecciones entre la lengua
original y la de llegada, y no conciliaba adecuadamente ambas lenguas. Y, por ultimo, la
de Liang Zhendi era tan literal y oscura que no se entendia el sentido. Por estas razones,
Bu Kong pidi6 al emperador que le permitiera retraducirlo. En el prologo del Sutra de

Rey Humano ({_.F%4, Renwang Jing), el emperador Dai Zong expuso su opinion:

UM FSERE . RS SR B LS8 B SR E
HE—.[...15c 2 Fi, 1B ARl (Fang y Zhuang, 2017: 276).
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En cuanto a las palabras contenidas en Bei Ye,*® habia divergencias entre Xia
Oriental (China) y las regiones occidentales, cuyo estilo y pronunciacion eran
distintos. Desde el pasado hasta la actualidad, algunas versiones eran muy
explicitas, y otras, muy herméticas; esto era asi porque, en realidad, el original
no era el mismo. [...] Pero Bu Kong se percatd de que las versiones anteriores
no conciliaban la lengua de origen con la lengua de destino.

El emperador considerd necesaria la retraducciéon. Bu Kong convocd a diecisiete

eruditos y organizé una nueva escuela de traduccion. En el Catdlogo de Zhen Yuan (b3

JG3K), apuntd la division de las tareas:

El bonzo tripitaka Bu Kong tradujo en el Monasterio de Daxingshan la escritura
sanscrita y el bonzo Fa Chong (7%5%), del Monasterio de Dashenggianfufahua,
cotejo la traduccion con el original. El gran erudito Liang Fen (R &, 717-777),
del Monasterio de Qinglong, sirvi6 como Bi Shou (%£3%, experto en la ley
budista y encargado de escribir la version), a la vez que se encargd de
embellecerla junto con el bonzo Zi Lin (F4F), del Monasterio de Daanguo, y el
bonzo Huai Gan (PF/E), como Zheng Yi (ilE X), se dedicé a confrontar el
original con la traduccién y a solventar con el traductor principal las dudas o
posibles errores de traduccion. Los bonzos Jian Zong (%£5%), Fei Xi (‘K#), Yi
Hao (3 &), Qian Zhen (7&K ), Dao Ye ({& i), Chao Wu (#1%), Ying Zhen (]
¥), Gui Xing (VA14), Hui Ling (2 R) y Hui Jing (E &) revisaron
conjuntamente la traduccién. Yuan Ji ([#%%) era el encargado de examinar el
tono de la version, Dao Lin (JE#K), de recitarla de forma que fuera grata al oido
(gatha), y el monje Yi Xiu (X 7%) comprobo que la traduccion fuera conforme en
contenido con el sentido original, al tiempo que Hong Zhao (5AH) supervisaba
todo el trabajo de la traduccion. [...] Todos los traductores se reunieron en el

jardin de melocoton meridional en el Palacio del Daming para dedicarse a verter
el Sutra de Rey Humano (Yuan Zhao, 1990: 884-885).

En este parrafo podemos ver que la dimension de la escuela fue considerablemente
grande y la division de las tareas muy minuciosa. Cuando Bu Kong acabo la traduccion
del Sutra de Rey Humano (1~ T4, Renwang Jing) obtuvo un gran reconocimiento por

parte del emperador por contribuir al budismo.

4.10. Las seis reglas de Zan Ning

La traduccidon de los textos clasicos del budismo abarca alrededor de mil doscientos

afios de historia, desde la dinastia Han Oriental (25 d. C.-220 d. C.) hasta la dinastia

86 Bei Ye: manuscritos de hojas de palma secas, antes de la fabricacion del papel.

112



Song (960 d. C.-1279 d. C.). Innumerables investigadores y monjes contribuyeron al
desarrollo del budismo, no solo traduciendo una cantidad considerable de sutras, sino
también proponiendo criterios, aunque sin configurar un sistema tedrico completo y

cerrado.

En la tltima época de esplendor, durante la dinastia Song, el monje Zan Ning redacto la
obra Biografias de los grandes monjes budistas de la dinastia Song (K=f41%, Song
gaoseng zhuan), junto con Biografias de los grandes monjes (Fif84%, Gao sengzhuan,
BEEIR 479 d. C.-554 d. C.) y Secuela de biografias de los grandes monjes (525 f51%,
Xu gaoseng zhuan, FFIEE 596 d. C.-667 d. C.), consideradas las mas importantes
compilaciones de biografias de monjes de la historia de la traduccion de China. En ellas,

se apuntan detalladamente las hazafas de los traductores y criterios sobre la traduccion,

asi como determinadas reglas, en realidad, no muy alejadas de las actuales.

Durante largos periodos, las cuestiones sobre traduccion giraron siempre alrededor del
aspecto cognitivo. Zan Ning sintetizd conceptos como la naturaleza de la traduccion, la

funcion y los métodos. Una de sus obras principales, Compendio de la historia
mondstica de la dinastia Song (KRG W&, Dasong sengshiliie), presenta una historia
completa de disciplina mondstica, que proporciona una documentacion valiosa para los

estudiosos contemporaneos.

4.10.1. Biografia de Zan Ning

Zan Ning (%7, 919-1001 d. C), de apellido original Gao (=), fue un erudito eminente
de la dinastia de Song (960-1279). Naci6 en Deqing de Wuxing (5 »41#7#), situado en
la actual provincia de Zhejiang (#7YL). En el afio 926 hizo sus votos en el Monasterio de
Xiang Fu (FE£75F) y, mas tarde, ingresé en la escuela budista de la cordillera del Tiantai
(K& 1), donde estudid e investigd el Tripitaka (=jiX). Se familiariz6 con la disciplina
de Nan Shan (Fd 1114#), referida principalmente a los preceptos budistas, a los rituales y
a los reglamentos, y por eso se le conocia como el Tigre de Vinaya (13 %, patriarca de

disciplina), lo que le propicio elevar su estatus y establecer una relacion estrecha con el

circulo aristocratico (Cheung, 2016: 173). También fue muy leido en la literatura
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canodnica de confucianismo y taoismo. Experto en lenguaje literario clésico, el rey Qian
Chu (&, 929-988 d. C) le concedié el titulo de «Gran Maestro de explicacion de
sentido y dominio del sutray B X 2 KIM (Mingyizongwen Dashi). Asimismo, fue

nombrado monje a cargo de la orden budista en las provincias de Zhejiang y Jiangsu, en

el Reino de Wu Yue (907 d. C.-978 d. C.).%’

En sus Gltimos afios se trasladé a Bian Jing (7F %%), en la actual provincia de He Nan,
donde se entrevistd con el emperador Song Taizong (X% X, 939-997). Este le regald
un habito ceremonial budista de color violeta y le concedi¢ el titulo de maestro de Tong
Hui (8 2 KJifi).® En el afio 981, por decreto del emperador Zan Ning, compil el libro
de Biografias de los grandes monjes budistas de la dinastia Song (‘Ri=iff%, Song
gaoseng zhuan) en treinta rollos, que hablaban principalmente de las hazanas de los 663

grandes monjes, desde la dinastia Liu Song (420-479 d. C.) hasta la dinastia Song (960-

1279 d. C.), ademas de algunas técnicas de la traduccion budista. Tardé siete afios en
elaborarlo e imitaba a las Biografias de los monjes eminentes (=14, Gao Senzhuan),
de Shi Huijiao (FEifX, 497-554 d. C.). Otras de sus obras son el Compendio de la
historia mondstica de la dinastia Song (KR4 20&, Dasong Sengshi Liie),* Crénica
de los santos y los sabios de tres religiones (=L F1E, Sanjiao Shengxian Shiji)®,
Coleccion de ensayos del canon budista (P 3.4, Neidian ji) y Coleccion de ensayos

del canon no budista (945, Waixue ji).

87 No solo era conocedor del budismo sino también un gran orador. Escribié ensayos en refutacion de Dong

Zhongshu (E{H&F, 179 a. C.-104 a. C.), erudito y maestro ritual de la dinastia Han, que también critico puntos de
vista del erudito Wang Chong (E 78, 27 a. C.-97 a. C.) y del sabio Yan Shigu (581 d. C.-645 d. C.). Zan Ning fue
conocido por sus habilidades de debate, y deploro la intolerancia de algunos pensamientos budistas, él mismo fue
receptivo a diferentes escuelas de pensamiento. Creia que el ruismo, el taoismo y el budismo habian desarrollado su
propio enfoque para satisfacer las necesidades espirituales y practicas, y apreciaba los éxitos que estas escuelas
habian logrado: abrir vias a la exploracion intelectual, para hacer posible el enriquecimiento cultural en épocas de
crisis (Cheung, 2016: 173).

88 Ocupd un cargo destacado en la Academia de Han Lin (Bi#K52). Hasta entonces, no se habia permitido intervenir
en los asuntos seglares a ningiin monje.

89 Compendio de la historia mondstica de la dinastia Song, tres rollos en sesenta capitulos, que contienen el origen
del budismo hasta la dinastia Song, los acontecimientos budistas, la evolucién de preceptos y rituales tradiciones de la
religion.

90Crénica de los santos y los sabios de tres religiones, sobre confucianismo, taoismo y budismo, con cientos de
rollos. Fue extraviado.
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4.10.2. La reflexion teorica de Zan Ning

Las principales opiniones sobre la traduccion de Zan Ning se encuentran en el libro de
Biografias de grandes monjes budistas de la dinastia Song (K= 141%, Song gaoseng
zhuan) y en el Compendio de la historia mondstica de la dinastia Song (KA 50,

Dasong Sengshi Liie). Contienen teorias y reflexiones en relacion con diversos dmbitos,
tales como la evolucion del concepto de traduccion en China, naturaleza y definicion de

la traduccidn, y normas de la traduccion, entre otros. Vedmoslas a continuacion.

4.10.2.1. La definicion y origen de la traduccion

En el primer capitulo de Biografias de grandes monjes budistas de la dinastia Song (‘K
=45, Song gaoseng zhuan), las Escrituras de Traductores (24t s, vijing pian), Zan

Ning escribe una parte teérica donde define y expone el origen de la traduccion:

PR B LT 5 B et B ARG S, 1t & i B A A AR ARG 2
B, T =F 757 T S5 X v s Je F A REm, B ZR 52 2 . 44 BB A ] ) R 2
— HWESERFFZLANZ R B MEEZ IR IR e B S
BE 2 R P R TR0, a6 4R 5 B G AR AR R e R R E 2L T,
— WA TR MEPEMEAR, SR AR AR E RV, RE T AR L 06
A FR¥EAEPEE (Luo y Cheng, 2015: 92).

Traducir significa transformar, es decir, transformar lo inexistente en lo
existente. Por ejemplo, respecto al caso de zhi ! (naranja de tres hojas) y ju
% (mandarina), debido a un trasplante (yi), una mandarina se convirtié en una
naranja. Aunque recibieron denominaciones diferentes, no habia ninguna
diferencia en el sabor, el olor, la rama y las hojas. Otro ejemplo: el arbol del
nyag-rodha en las regiones occidentales, llamado Yang Liu (sauce) en China, se
trataba del mismo arbol, aunque los nombres eran diferentes. Desde la dinastia
Han hasta la dinastia Song habia numerosos traductores que venian a China y, en
el periodo de Jin y Wei, especialmente monjes provenientes de la India. Aquellos
que participaron en la traduccion nos dijeron que el arbol del nyag-rodha era
igual que Yang Liu (sauce), por lo que pudimos comprender. Desde el momento
en que hubo intercambios entre Occidente y Oriente, ambas lenguas se
entendieron mas profundamente. Los monjes, tanto en Occidente como en
Oriente, si nunca habian ido al pais de la lengua de llegada, no podrian
considerarse buenos traductores. Todo monje oriental que peregrinara a
Occidente y estudiara alli el sutra conocia su esencia y solo entonces podia
considerarse experto en su traduccion.
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En este pasaje, Zan Ning explica qué es traducir y muestra, con ejemplos concretos, las
dificultades y las diferencias que habia entre el sanscrito y el chino. Ramirez (1999: 35)
comenta que la reflexién contenida en este pasaje es, curiosamente, analoga a la que
condujo al término traducere (llevar de una parte a otra, segun el humanista Leonardo
Bruni), el concepto de trasladar de un sitio a otro para designar la labor traductora. Por
otro lado, Zan Ning destaco que los traductores necesitaban conocer tanto el pais de
origen como el pais de destino, asi como sus culturas y costumbres, lo que estd aun

vigente hoy en dia. Se plante6 el papel del traductor, Yi:

En el libro de Ritos de Zhou®' registrd que el Xiang Xu (el funcionario nacional
encargado de la traduccion) se familiarizaba con idiomas de las diferentes tribus.
Los distintos lugares tenian titulos diferentes para los funcionarios: el Xiang,
encargado de las tribus Seis Man; el Didi, de las tribus Siete Rong; el Ji, de las
tribus Nueve Yi, y el Yi, de las tribus Ocho Di. Hoy en dia, el titulo de Yi,
comparado con el resto de funcionarios, es el mas conocido. Se supone que, a
partir de la dinastia Han (206 a. C.-220 d. C.), la mayoria de las traducciones se
produjeron principalmente en el norte y asi el nombre Yi se popularizé en todo el
pais.

Este pasaje de Zan Ning es un testimonio que se remonta al siglo V a. C. En China hubo
hasta cuatro términos, Xiang (5), Ji (79, Didi (##8) y Yi (i), para designar a un
traductor. A medida que la diplomacia centr6 su actividad principalmente en el norte,
territorio con el que habia una relacion mas estrecha, se fueron sustituyendo
gradualmente los demas términos por Yi (%) (en aquella época, titulo de los
funcionarios gubernamentales del norte). Hoy en dia, el término ¥i (1) todavia forma

parte del concepto: #i¥, Fan Yi, significa traduccion.

Zan Ning también constato la evolucion de este término, traduccion, (&1, Fan Yi). En
primer lugar, apunta a que Yi (i¥), al principio, era sinénimo de Chii (salir, ), después
se descubri6 que esta explicacion era incorrecta, ya que Chii contiene dos significados:

uno se refiere a «salir» o «de dentro hacia fuera», en el que «dentro» indica los

91 Los Ritos de Zhou (zhou li), conocido como Zhouguan, junto con otros dos textos rituales: Registro de los Ritos y
Etiqueta y Ritos son los tres textos antiguos que figuran entre los clasicos de confucianismo.

2 EWALERERBAEN, KBRIEH, FaAR, XANAYK SOEACR, NEXZFEHEMAE ? %KX
LkZEIA, #BXENAR,

En el periodo de Preqin (221a.C), Nueve Yi se referia a las tribus en Oriente, el Ocho Di a las tribus del norte, Siete
Rong a las del oeste y Seis Man a las del sur.
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originales del budismo de las regiones del oeste, mientras que «fuera» implica los textos
traducidos o las versiones budistas. Otro significado es «el intérprete» (I17¢, Kou Yi) y

«cada procedimiento en el trabajo de la traduccion», de manera que Chii no coincide

exactamente con Yi.

Posteriormente, se utiliz6 a menudo la palabra Shi (¥%) con el fin de explicar Yi (%),
dado que Shi es entendido por «explicaciony», una definicion ajustada. Zan Ning creyd
que Yi no estaba claro, por lo que propuso Yi como «intercambio», «comunicaciény» y
«cambio». A partir de ahi, configur6 el término Huan Yi (# %)) como definicion de ¥
Yi, que define el proceso de traduccidn, es decir, el trasvase entre la lengua de partida y
la de llegada, el trasvase de contenido e ideologia, sin modificar el significado original.

El término Fan () completa Yi (%) segtn la siguiente explicacion:

FRFRDLIAE DU E & Z i o B an i e 25, 75 R A2 (2
A LEAAFEE. HERBE 4175 (Chen, 2000: 39).

En la dinastia Han del Este, la primera traduccion fue el Sutra en Cuarenta y
Dos Capitulos, y fue entonces cuando Fan se agregd delante de Yi. Fan es como
un brocado, lleva flores en el anverso y en el reverso, unas estan al revés de las
otras. Desde entonces, el término Fan y el término Yi se combinaron para
expresar el significado de traducir.

Miguel de Cervantes aport6d una perspectiva similar: «El traducir de una lengua en otra,
como no sea de las reinas de las lenguas, griega y latina, es como quien mira los tapices
flamencos por el revés, que, aunque se ven las figuras, son llenas de hilos que las
oscurecen, y no se ven con la lisura y tez de la faz».”® Casualidad o no, y guardando las
distancias, parece que tanto Miguel de Cervantes como Zan Ning compartian una
imagen parecida para la traduccion, al creer que, aunque la version sea muy ajustada al
texto original, siempre existen diferencias y, de alguna manera, es imposible que las

versiones sean exactamente equivalentes o reversibles.

Con respecto a reflexiones tedricas, Zan Ning no solo delimit6 la naturaleza y la
definicién de la traduccidn, sino que también resumi6 la historia de la traduccion

budista y la dividio en tres etapas. Segin Biografias de grandes monjes budistas de la

93 Miguel de Cervantes, El ingenioso hidalgo Don Quijote de la Mancha, Segunda Parte, Capitulo LXII, citado en el
Manuel de historia de la teoria de la traduccion de China 1 [# i##7¢ 4 F5 (Chen Fukang, 2000: 40).
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dinastia Song (K& %1%, Song gaoseng zhuan), registrado en La literatura de
traduccion y los cldsicos budistas (Luo y Chen, 2015: 96), en el periodo inicial, los
monjes extranjeros eran los responsables de traducir y los chinos les ayudaban. Debido
a la dificultad de la lengua, ambas partes solo pudieron conjeturar y la labor de la
traduccion resultd excesivamente dificil, por lo que quedaron numerosos versos
ininteligibles. En un segundo periodo, los monjes extranjeros aprendieron el chino, al
igual que los chinos dominaron el sanscrito. En ambas lenguas se comunicaron, y la
mayoria de las versiones pudieron entenderse, a pesar de algunos desaciertos o
confusiones. En ultimo lugar, los chinos fueron personalmente a la India en busca del

sutra original, y asi se consiguié un mejor entendimiento y calidad.

4.10.2.2. Las seis reglas de Zan Ning

Aparte de esta division, Zan Ning también propuso seis reglas (/N %, Liuli).
Representan su reflexion principal acerca de la interpretacion budista. Entran en detalle
en los problemas de traduccion, muy interesantes cuando se exponen algunos errores de

los predecesores.

4.10.2.2.1. La traduccion fonética y la transliteracion

Zan Ning planteo, respectivamente, cuatro casos:

1) «Traducir el caracter original, conservar su fonética originaly (¥ 7 /N¥, yizi bu
yiyin), tal como el término Dharant, cuyo caracter traducido al chino FEZ'JE (Tuo

Luo Ni) conserva su fonética original, pero cambia su escritura a los caracteres

chinos.
2) «Traducir la fonética original, conservar su caracter original» (P& NFET, yiyin
bu yizi), por ejemplo, el simbolo del budismo rH (en chino, Wan), conserva su

caracter original.

3) «Traducir tanto el caracter original como su fonética original» (& TR PE, yizi he

yiyin), en referencia con la utilizacion de explicaciones en chino.

118



4) «No traducir el caricter original ni conservar su fonética originaly (&% A,
yinzi ju buyi). En realidad, «traducir el cardcter original, conservar su fonética
original» equivale a la transliteracion. El «traducir el caracter original y no

conservar su fonética original» se considera la traduccién normal.

A modo de ejemplo, las técnicas para la traduccion de los nombres propios de hoy se

basan en las teorias propuestas por Zan Ning.

4.10.2.2.2. El sanscrito y la lengua de Hu

Zan Ning distingui6 concretamente entre el sanscrito y la lengua de Hu, desde el punto
de vista geografico y lingiiistico, debido a que existia una confusion entre ambos

idiomas, ya que no quedaban claramente delimitados.

Seglin Zan Ning, el sanscrito original fue principalmente utilizado en el territorio de las
Cinco Regiones (1.%£°K, Wuzhutian), los actuales India, Pakistan y Bangladesh, entre

otros, pero con algunas diferencias entre ellos. La lengua de Hu se utilizaba

mayoritariamente en la region de Kusana, la cuenca de Tarim y Kapisaya.

La lengua de Hu tenia una variante que se hablaba al norte de «las montafias nevadas»®*
(F 1Lz b2 8, xueshang zhi bei shi hu). A partir de la dinastia Han Oriental (25-220),
hasta la época de la dinastia Sui (581-618), se solia identificar a la India con el Hu, de
manera que todos los sutras budistas se consideraban libros en Hu. Yan Cong se dio
cuenta de ese error y compildé nuevamente el catalogo.” Sabiendo sanscrito, se podia
entender correctamente el Sutra de Agama,’®en cambio, al revés, no era posible. En la
época de la dinastia Tang (618-907), Dao Xuan también se hizo eco del punto de vista
de Yan Cong sobre la distincion entre el sanscrito y la lengua de Hu, ya que hasta

entonces todo pasaba por ser lengua sanscrita, al igual que cuando una persona que se

94 «Las montafias nevadas» sirve para referirse a la cordillera del Himalaya.

95 Se refiere a ZongLi Zhongjing Mulu (NEARK B X), catalogo recopilatorio de todos los sutras, la version antigua
redactada por Shi Daoan.

96 Nombre general de los textos y las ensefianzas de las cuatro principales obras en sanscrito budista de los discursos
atribuidos a Sakyamuni Buda.
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caracterizaba por una tez oscura, se le llamaba indio. Estas confusiones se debian,

principalmente, a que:

a) El reemplazo de aquello que era Hu por lo sadnscrito, sin distinguir sus
diferencias, llevd a la equivocacion de asimilar la lengua de Hu a la de

sanscrito.

b) Los traductores no se familiarizaron con las pronunciaciones de la lengua Hu,
lo que llevé a que estos pronunciaran el sutra en lengua Hu al igual que el

sanscrito.

c) Las versiones tuvieron muchas repeticiones, debido a que no supieron que el

sutra se valia tanto del sanscrito como de la lengua de Hu.

Si bien hay textos escritos en una mezcla de sanscrito y lengua de Hu (78N8H 78, yihu
yifan), también hay textos que no estan escritos ni en sanscrito ni en la lengua de Hu (3
HHAERE, Feihu Feifan). Ambas lenguas son extraordinariamente parecidas y, en ese
momento, existia una gran cantidad de textos budistas escritos en la lengua de Hu o en
una mezcla de ambos idiomas. Zan Ning comprob6 los problemas de los originales.
Ademas, para la practica de la interpretacion y la investigacion del sutra, la distincion de

lenguas originales posee un significado crucial.

4.10.2.2.3. Traduccion directa e indirecta

Zan Ning dividi6 las versiones en cuatro posibilidades:

1) Traduccion directa, que indica que la lengua original es directamente interpretada a
la lengua de llegada.
2) Traduccion indirecta, que se realiza mediante una lengua interpuesta o lo que en la

actualidad se llama también traduccion secundaria. Asi, por ejemplo, el término Fan
. 1llamado Wu Bo Tu Ye SR FEHR (significa el maestro de budismo), en el reino de
Shule (¥i#))) fue traducido como Gu She (854t transliteracion en chino), mientras

que en la region de Yu Tian (T [&) fue denominado como He Shang (F11#, monje).

120



3) Traduccién directa e indirecta a la vez (JRE JNEE, yizhi yichong). En algunas
versiones budistas, no solo hay traducciones transmitidas directamente del sanscrito
al chino, sino también transcripciones desde la lengua de Hu al chino. Dado que los
monjes que llegaban de la India a China atravesaban durante el trayecto los paises de

Hu, el sutra mezcl6 el sanscrito con la lengua de Hu. Asi, por ejemplo, el monje Jue
Ming (5 BH) recité el sutra de Dharmagupta Vinaya (£ 183, Tanwude Iv), en el
que aparecia el término de He Shang (F114), originario del territorio de Hu en vez de
la India.

4) Traduccién ni directa ni indirecta (GEEJEEE, feizhi feichong). Algunas versiones

estan mezcladas con las lenguas de Hu, y no se traducen (3 ELIE 5, feizhi feichong).

Zan Ning consideraba que los traductores debian distinguir bien las versiones para
divulgar mejor el budismo. Algunas versiones mantenian las injerencias o palabras

de Hu, de manera que la calidad de la version podria ser defectuosa.

4.10.2.2.4. Lengua general y lengua precisa

1) Lengua general no precisa (JE¥HAE4H, Shicu Feixi). Lengua general se refiere a que
se confunde el significado por una silaba inexacta, y eso se transmitio a los cinco
subcontinentes de la India (TLERERMA 2 &, Wuyindu shisu zhi yan).

2) Lengua precisa no general (MEAFERH, Weixi Weicu). Lengua precisa significa que se
habla con la silaba muy clara y se puede distinguir el significado. Es el caso de las
traducciones de Xuan Zang.

3) Lengua general y precisa (JMHZJRAH, Yicu Yixi). A veces, estin mezcladas dos
lenguas en los textos sagrados. Buda se expresd en sanscrito, con un registro de
lengua a la vez general y precisa.

4) Lengua ni general ni precisa (3EAH3AE4H, Feicu Feixi). Zan Ning no lo explicd. A Zan
Ning le parecid que las escrituras budistas también contenian estas caracteristicas,
por lo que advirtié que los traductores debian atender a la pronunciacion y al uso.

5) Lengua culta y lengua vulgar (&5 1318, hayan su yu). Zan Ning sefial6 la diferencia
de registros:

a) lengua culta no vulgar (2 TEIE(S, Shiya Feisu), la que se utiliza en los libros

clasicos;
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b) lengua vulgar no culta (GG IERME, Shisu Feiya), se ve en las partes escritas
con palabras de clases bajas;

c¢) lengua culta y lengua vulgar (Yisu Yiva, JM&JRE), versiones redactadas por
monjes fieles, pero no refinadas por eruditos, de manera que los dos estilos se
mezclan en la traduccion. Por un lado, Zan Ning puso énfasis en la
importancia del estilo de la lengua de partida y de llegada, entre los cuales
existian diferencias. Por otro lado, propuso que el traductor, al verter, tiene
que considerar el estilo de la version de acuerdo con el original, con el
objetivo de trasmitir al lector de mejor manera.

6) Lengua directa y lengua esotérica (EL 5 %1%, zhiyan miyu):

a) lengua directa no esotérica (/& ELAE%, ShiZhi Feimi), se refiere a una lengua general,
con transcripciones literales;

b) lengua esotérica no directa (&% JEH, Shimi Feizhi), a veces, para evitar que se
pierda el misterio en el sutra, los términos esotéricos se traducen por el sonido;

c) lengua directa y esotérica (&% & H., Shimi Shizhi);

d) lengua ni directa ni esotérica (% AEE, Feimi Feizhi).

La lengua directa y esotérica se concentré en algunos términos. Zan Ning abogd para
que se utilizaran flexiblemente las técnicas de traduccion, con una norma principal
basada en el equilibrio, ni excesivamente literal ni con parafrasis, ajustandose al estilo

popular con el objetivo de difundir mejor el budismo (7 IERS, H FLIE.) (Chen,

2000: 42). Podemos decir que Zan Ning sintetiza una primera fase de la teoria sobre la

traduccion en la antigua China.
4.10.2.3. La escuela de traduccion de Zan Ning

Con base en las seis reglas, Zan Ning profundiz6 en la investigacion de las colocaciones
de los traductores en la escuela de traduccion. Por tradicion y por los cambios
establecidos por Xuan Zang, se creia que una escuela debia organizarse en diez puestos
diferentes. Otros, en cambio, supusieron que estas escuelas estaban compuestas por
once categorias de traducciones. Zan Ning conformd equipos de traductores

consistentes en doce especialidades profesionales, a saber:
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1) El traductor principal (13-, yizhu). Dirigente de todos los traductores, familiarizado

con el chino y el sanscrito y competente en budismo. Sentado en el centro, con el

sutra original en mano, recitaba oralmente en sanscrito.

2) Los redactores (%65, bishou), también llamados posteriormente %% 3, zhuiwen.
Monjes expertos en chino y en sanscrito, y que se encargan de transmitir al chino los
términos transliterados.

3) Los transliteradores (15, duyu), encargados de traducir oralmente al chino los
textos sanscritos, capaces de explicar los significados a los monjes.

4) Los correctores (UE 3L, zhengwen) revisan si hay errores en la narracion del traductor
principal.

5) Los ayudantes (ilf X, zhengyi) del traductor principal, encargados de confrontar el
original con la traduccion y de solventar con el traductor principal las dudas o
posibles errores de traduccion.

6) Los correctores del significado de Chan (IE# X, zhengchanyi), para explicar los
sentidos de Chan.

7) Los retoricos (i 3, runwen) embellecen las versiones para adaptarlas a las
costumbres de los chinos.

8) Los revisores (iE X, zhengyi) averiguan si la traduccion es adecuada en el aspecto
teorico.

9) Los recitadores (%M, fanbei), encargados de recitar y salmodiar una y otra vez el
texto traducido para corregirlo de forma que sea grato al oido.

10) Los verificadores (1 #}], jiaokan), encargados de cotejar si la traduccion es conforme
al original.

11) El comisario supervisor ({537 Kf¥, jianhudashi) supervisa todo el trabajo de la
traduccion.

12) Zhengzi Zheng Xue (L 7-IE) revisan los caracteres y el estudio en la traduccion.

Esta division del trabajo parece mejor que las anteriores, las de Shi Daoan, Kumarajiva
y Xuan Zang, cuyas reflexiones, en cambio, fueron mas sistematicas y completas. En
realidad, Zan Ning no solo integrd las visiones anteriores, sino que también afadio
puntos de vista, lo cual supuso un paso adelante para la actividad traductora en China.
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5. La reflexion sobre la traduccion: la controversia entre Wen y Zhi

(X vs. &)

En los afios ochenta del siglo XX, Luo Xinzhang afirmaba que «poseemos una historia
independiente en el ambito de la teoria de la traduccion en China, esencialmente
diferente a la occidental. En la Antigiiedad ya hubo reflexiones sobre la traduccion. Si
las miramos desde el punto de vista actual conseguiremos los nuevos pensamientos de
ellas, y de las que, si podemos quitar esas inttiles, conoceremos finamente la esencia
que nos muestran» (Wang, 2017: 405). Esta afirmacidon nos parece interesante para
interpretar nuestro estudio historico-descriptivo. La traduccion del sutra budista dio
origen a reflexiones, las cuales determinaron las técnicas de traduccion y organizacion
de escuelas, asi como la formacion de traductores. Una polémica que atraveso casi toda
la traducciodn de las escrituras budistas es la dicotomia entre los dos criterios estudiados,
partiendo desde la dinastia Han Oriental (25 d. C.-220 d. C.) hasta la dinastia Song
(960-1279). En el libro Coleccién de analectas de la traduccion (B 1£4E, 2015) hay
constancia de esta primera diatriba, pues se consideraba que «lo primero que debemos
hacer es volver al origen a fin de arreglar desde el principio los criterios de la traduccion

clasica de Chinay.

Como se ha mencionado con anterioridad, actualmente se tiende a identificar Wen y Zhi
con traduccion libre y literal, una de las polémicas mas importantes en la historia de la
traduccion occidental. Pero la cuestion de estas dos escuelas va mas all4 de criterios o

contexto historico.

Nuestra investigacion se basa en la importancia de esas dos escuelas en la historia de la
traduccion de China, que nos sirve como la primera de numerosas reflexiones. Su
controversia se convierte naturalmente en un problema nuclear y con el objetivo de
comprender su valor nos disponemos a plantear un estudio completo a partir de los
diferentes aspectos, tales como el origen y la evolucion de Wen y Zhi, el estudio
analitico de ambas o la escuela neutral que intenta conciliar estos dos criterios. Solo al
final podremos valorar y comparar estos criterios aplicados a la traduccion de textos

religiosos.
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5.1. Partidarios de la escuela Zhi (J&)

Como hemos senalado, la mayoria de versiones de las escrituras budistas fueron
realizadas bajo el criterio Zhi, atribuidas a monjes venidos de las regiones occidentales
(P93, Xi Yu) y que no tenian capacidad para leer y escribir en chino. Con la
colaboracion de compaiieros o discipulos chinos llegaron a traducir, pero resultaron
textos dificiles de comprender debido a la falta de conocimiento de la lengua sanscrita y
a que no distinguian entre dialectos. Este demérito dio lugar a traducciones

completamente diferentes del original.

Este primer periodo comprende varios siglos, desde finales de la dinastia Han a la Jing
del Oeste, y su representante es Shi Daoan, que discuti6 sistematicamente problemas de
traduccion a partir del punto de vista de Wen y Zhi. Para ¢él, el objetivo debia ser siempre
el de conservar la esencia original. En la traduccion del Sutra de Astasahasrika-
prajnaparamita (8 1748/7, Daoxing jingxu) escribié que la traduccion concordaba con
la esencia, y que, al transliterar, no hacia ningiin adorno. Al final, en el prefacio

concluy6 que:

MARMEH, ZHHIE R, TSUEASE, BT AR 52 LR ZE,
UARNTTF, RIDEBE, fEsm? SUR2ER, 252 2250, HH
RHMEALEAR, AN ZAH (Wang, 2017: 412).

A algunos traductores no les gustaba la lengua de Hu por sencilla (con criterio
Zhi), por lo que la adaptaron al gusto literario del momento. Esa técnica de la
traduccion no se deberia utilizar. Cuando transcribimos la lengua de Hu en la de
Qin lo mas importante es que debemos entender el contenido y conocer la
esencia, asi que es importante la eleccion de Wen (30) o Zhi (Jii). Aun cuando
estos se concilien, traducir no es facil. Pero si un sutra budista se basa en Zhi
desde el principio, el resultado incompleto seria culpa del traductor.

Shi Daoan es considerado firme partidario de la escuela Zhi, incluso excesivamente

literal. En este sentido, Wang (2017: 412) explica las razones:

1) Shi Daoan no dominaba las dos lenguas al completo, no sabia sanscrito, por lo

que no podia captar directamente el mensaje del sutra. Por devocion a Buda, no
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se atrevia a corregir al gusto propio, a ser mas libre, y, por este motivo, se
limit6 a ser fiel al original.

2) Los colaboradores no tenian una buena formacién en literatura o escritura, de
manera que la comprension de un texto les era limitada.

3) Zhi se utilizd6 como la traduccion palabra por palabra o frase por frase, sin
modificaciones, a excepcion de los cambios accidentales en el orden de
palabras. Segln ese andlisis y el pensamiento de los primeros traductores, tales

como An Shigao (% {H 5], fecha desconocida), Lokaksema (3Zi#, 147 a. C.-?),
Dharmaraksa (2754, 230-308) y Yan Cong (E¥7, 557-610), entre otros.

Actualmente, investigadores actuales, como Yang Xiaohua (2003: 29), proponen un
nuevo punto de vista para Zhi. En base a la division de criterios de traduccion, distingue
entre traduccion rigida (f#1¥) o traduccion muerta (F£1%), segiin la ininteligibilidad de
la transcripcion, y explica que la traduccidon Zhi, mas alla de esa division, consiste en el
uso de palabras sencillas y concisas, transmitir el sentido original de manera directa sin
refinamientos ni exageraciones. Qiao Zengrui (2015) cree que la traduccioén se debe
adecuar a las normas de la lengua meta. Si se mantiene proxima al original y conserva la

manera de locucion, se puede considerar como traduccion Zhi.

Con el dominio de ambas lenguas, los traductores se alejan de los criterios Zhi.
Dharmaraksa, Lokaksema y An Shigao pueden considerarse de esta escuela, aunque los
dos ultimos no hicieran un excesivo uso de la transliteracion y el primero consiguiera un
resultado mas fluido, inteligible y acorde con el lenguaje chino. Yan Cong contribuy¢ al
desarrollo del criterio Zhi, pero no en el sentido de fidelidad, sino que incidié en las
normas morales de traductores, en su formacion espiritual o ideologica. Asi pues,
entenderlo como traduccion literal o la traduccion palabra por palabra lleva a una gran
confusion. Su definicidn, en cierta medida, tiene que ver con el contexto social e
histérico y la cultura, es decir, un concepto relativo. Wang Kefei (2000: 21) comentd
que:

HAE A S A TE ORI TS MK OSCH 5 1T O M T 44 R AR EL .

En la época de la ilustracion del budismo, la semantica entre dos lenguas como
el chino y el sanscrito todavia no estaba armonizada, los textos solo se
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transliteraron del original. Asi pues, se califico a la traduccion literal de
inmadura (E.1%, Zhiyi). Y mas adelante expone que:

SR BEAS 1 A5 LN B AT H i JESE I SRR, R RO 2 5 7] LR
JYZEMVIR R BT A HH, AR E. TR R SR, I o B 2 .

Debido a que desde el principio la traduccion era relativamente escasa, una vez
que se publicaron nuevos textos, estos se popularizaron enseguida, como una
persona con hambre que no se para a elegir la comida, sino que come
directamente. Fue por eso que el lenguaje no llamo la atencidon, no se convirtio
en un enfoque importante. Con la difusion del budismo, cada dia se editaba un
nuevo tratado, lo bueno y lo malo se confundieron, como el jade y la piedra que
no se pudieron distinguir. Al final, venci6 la pasion por saber la verdad, de lo
que resulté la traduccion literal (ELi¥, Zhiyi).

Aunque aqui se confunde traduccién literal (ELi¥) con Zhi, se hacen evidentes los

problemas existentes y los puntos de vista de los primeros traductores. Los criterios
principales de los representantes importantes de esta escuela se exponen en la tabla

siguiente, para hacer visible la evolucion en el primer periodo:
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Traduwctores

Estuda

Crterio principal Coments do

=2 {7%{An Shigao)
{La fechadesconocidal

& Zhi

1E] suirs que tradujo An Shizeo, lo precoso & conservar la
naturalers onsmnal sin adomarlo. (Coleamn de regroms de
emisin de Ja Fipfetr ching, H =828, val 10

JE] sentido v 1 razon orisinales se ilustraron, la Escritura
traducida fuoespropinds, alavedswarks no foe ponaposo sino
® Zhizin vulear. (Broerafin: delor enmdesmanyes, e

2 Por lo general AnShizeo se incling & In treduccon directs {E

). Pero, & veces para someterse a fraseologia origioal oo
ern evitmble im-ertir ¥ repetir frse v aleunes Erminos que
faltaboam refinar (v, 2004022

7

E i (Ihi Chen)
Lolcalema {147-

E Zhi

1. La traduccion de Zhi Chen & captar €] sentido orginal v sin
refmnarlo. (Bioenginr de las gnmides moye-hogralr de i
Chen, i WE

. La tradwmion de Thi Chen e purs traducdon liteml
{Temg 200021

3. Toda laobra de Zhi Chen pertenece & 1a escuela de budismo
Alnheryana, cuys version e relativamente fluido pero con el
objetiva de maptener € camcter original se imluve con
frecuencin la promuociscion de 1a lenzus Ho por To cual
alennes termings son demmsindes Zhi B, Est se puede

comsiderar 1a excesva ntlizacion de In tram=hterscion. (A,
T 4]

EEF(Zhu
Fabuy

Dharmn ralsa

(130-308)

E Zh

1 ZhuFahuse dedico & 1s traduccion de variss escod s budistss,
com unn anplia extenston. Comso e monje Sens Voo dijo que

(Flmotivo de que €l suira v 1aley budistes se difindiernn

mplismente en China, se atdbovo al Zhu Fabo |
20024

? Zhu Fahu se incling & ZhF 5 | senclle v honesta, cuye
traduccion &5 verdsderamente permsnecer el sentido
original ¥ sin oroamentacion inoecesarin. La calidad se
mejorn. (Jd=m) _

3.5us asistentes en 1n traducdon budists sonuns gmn cantided,
con los que el swirs se realizo conjuntamente. E1 Shi Dinosn

les coments que © Aunque su traducdon no se muestrs por

completo todo lo bueno del budizmo, s amplio ¥ fluido sin
miAlentendido. Con su excelente sabiduns no 1a sdorno ¥ 1s

hizo acercar con facilidad & 1a esencia natural . Tbidam)
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12 8= (5hi
Diaomm)312-385)

B Zhi

1En Ia sutra de Ipasawpanna | & £ 3 ), Shi Daoan hacs uns

comparscion comentsndo < la traducdon es como cumndo se
vierte agua Al vino: ln cotded suments, pero I calided
empears . (Che 200005

2.5hi Do en € prefdo del Srra @ Mahgprgapariparamis (B
FEEREFE S5 puso por esait sus reflexiones teorices
conocidas como Cineg casos g e piarden sn ggnificado anginal v
Trescasos nofaciles (T &% |, =T 8, Wishiden, Sanbuyi). Wi
ShiBen TS queserebers s 1) Lisesaiturss ongnales en
SADSCrito tienen un orden gramstical inverso al chino v al
traduddss & necesario el cambio 1) &5 necesario cambiar €
estilo original por otro retarico 3) E1 traducior tiene que omtr
Ims reduondsanans onznale en 1a verson 4) Evitar les vinouke
redundsntes 5) E] paeaje duplicedo debe ongdfirse como 51 no
exishern San On §7 =5 1) Paraadaptar & Les ooobres
de haov, el traduckor tene que pero e de como wsarla lengus
COntempo ADeR para sustmitla anbzws 1) Los textos saerados
concentran toda 1assbiduna de Buda, con €l fin de transmitir
les significados de los sabies 8l poeblo volgar. Se trata de una
tarea exeedvamente dificil. 3. Despues de que hubiers anotado
Ansndasutrs,  paso mil abos, v es impogble que €l traducior

notual posen In misman acttud 8 g {5 5235 ) para tradwecdo.

Z & (Van Cong)
[ &57-610 4

B Zhi

1.Con &l proposito de mantener el onginal completo, Yan Cong
propomis que un traduckr que prefiere traducr no usarmn
demrsinde adormee para hacerse 1a traducdon mas fid al texto
original, en tanto que correspondiendo al sentido, sin recurrir a 1a
refrich, permanee el texto orizinal.

. Con respecto & 1l normas morales de le traduckores de las

esimrss budistes, Van Cong formmlo & Ba Bei{ 7 &) v Shi Tiso

(%

3 ¥no Cong propuso que 1a traducdon de i esaiturss budistas debe
basarze en los textos onsnales ¥ puede distnewir su len=ua
orizinal con respecta Lo dinlectos relndomsdos .

5.2. Partidarios de la escuela Wen (3'()

Ren Jiyu afirma que a lo largo de la historia de la traduccion de China han existido
siempre dos escuelas, la sencilla (Jfi fI) y la elegante (3CFl) (Ma, 2004: 28). En cuanto
a la controversia, considera que siempre ha sido y es dificil conseguir una conclusion
definitiva. En realidad, la escuela elegante o Wen ha ejercido maés influencia que la

sencilla Zhi, y ha conseguido un verdadero éxito con sus principales representantes: Zhi

Qian y Kumarajiva.

129




Zhi Qian apoyd firmemente la traduccion Wen. Nacido en China, tuvo un amplio
dominio de ambas lenguas, el chino y el sanscrito. Sus traducciones asentaron la piedra
angular del budismo en China y gracias a ellas se empezd a propagar, no solo para
monjes. Ademas de Zhi Qian, otro punto de viraje hacia la escuela de Wen fue
Kumarajiva, auténtico representante de esta escuela. Sus traducciones ejercieron una
gran influencia en la filosofia y la literatura chinas. En resumen, el paso de Zhi a Wen

comportd cambios de criterios y progreso en la metodologia de la traduccion.

Las obras traducidas pueden ejercer una influencia social y politica en la cultura de
llegada, e influir ademas en el desarrollo del lenguaje de la cultura meta. Antes de la
llegada del siglo IV no estaba permitido que los chinos se hicieran monjes budistas.
Segun consta en Biografias de los grandes monjes (/& 1214 Gao sengzhuan), en la
primera etapa de la difusion del budismo, en China, tan solo se habia oido hablar de que
habia personas que vivian en la region occidental y que fundaban monasterios en sus
propias ciudades para rendir culto a Buda (¥]4%#2iE, MEWT PEIR 153 SR &, L2 H
i N BEAF H K) (Wang, 1997: 43). El nulo contacto comportaba una escasez de
traductores bilingilies. A medida que los gobernantes tomaron la iniciativa de extender el
budismo, la demanda de traductores fue en aumento, la calidad de las traducciones

mejord y se hizo inevitable el paso de Zhi a Wen.

Respecto a Wen, debemos remarcar que hoy en dia ha derivado en varios criterios.
Algunos investigadores consideran que se trata de traducir por el sentido (B ¥ yiyi).
Otros creen que se trata de criterios de conservacion de la estética y de la literatura de la

antigiiedad china. En este sentido, Wang Kefei (2000: 50) explica que:

FEBEE i 2B B R R T R R 1l 2 B 0 B0 R R A DA 32 5 T i 17 7
171 {3 S B S A N (9 TE #4550 oy S R R a3 R AEAN T it <
FE A FOR R 52 5 SCIN ] AN ERR 2 5] i RAE e B R O R e 5 ool S0
(R e VR A& 1R — U7 1] B 7 26 14T 26,32 B AR R 2 AN R] B R FRAT TR X

19 2 2 (1 R e B TEUELAE PPl I 13X — K S st 58, BATT DR i
A2 S I DB R K I AR, K 2% 2 A R DL B AR ), B
AT 0, B 22 A DN S5 IEAE SRS & I Al & 21 rp S ok,

Con el desarrollo de la traduccion budista la propension a Zhi (Jii) se dirigid
hacia Wen (3() o hacia la combinacién de ambos lados. Mientras, la tendencia de
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la literatura china seguia intensificando el lenguaje pomposo, en favor de las
palabras elegantes y el texto fastuoso, puliendo cada frase. Si esos dos progresos
se sirvieran como dos lineas paralelas hacia un mismo lado se podria entender.
Sin embargo, si las dos lineas se pusieran en el contexto cultural de la
antigiiedad, serian producto de la atmoésfera, costumbres y psicologia social de
aquel momento, y en el que estas se integraron. Ademads, los sutra iban
configurando un tipo de literatura.

Las escuelas de traduccion del sutra budista no solo incluyeron a monjes chinos sino
también a literatos, que establecieron, consciente o inconscientemente una relacion entre
la literatura budista y la literatura tradicional de China. Recordemos que, en la division
de tareas de las escuelas, habia estilistas y retdricos, que contribuyeron al desarrollo de

la literatura china.

En cuanto a los criterios de los representantes mas importantes de la escuela Wen se

exponen en la tabla siguiente:

Treductores E=zcneln C o terio principal Comentario

1.Zhi (inn constat por primers vez la dificultad de Ia tradoccion.
El nombre de los objetos distintos en los diferentes pase, no

sem frcil transmdtir el original s la vesion. (S 8T= , =T
B} (Colkeccin de regisros de emizion de Ja Fpistachie, H=

== (Zhi B iCEE, val I
{;_;iln} 23 32k Qrism ltl:lgl;-Ellfl'l.'ﬂl' dd lenzuaje elesamte { 77 Ten)y ]:ll'-Eil‘.H]
z = fen In frasenloma sencils, por lo goe &l swra tradocido foe

pomposs. Pero, el contemdo no foe mas alla del significado
nr.'tgi];] sin demsrsindo adorna. (Blz, 20020

2 Zh Qian postulo dos normas sobre Hud Yi v Jia Yizhu (S350
= EEE}.E] primero se refiere s que las diferentes versones de la

miizmn esaituras sagrads se deben, compamy  analizando
orscones ¥ térmnos, con el fin de meorar 1a calidad de Ia
traducdon. El otro indica hecer sindidurss, cosmdo 1a lensna
de llegnds no cnents con swidentes ]J-lllh'li equivalentes para
explicar los textos sagrados. (A, T00023)

1Al traducir del sanscrito sl chino, 1a rima v el estilo se pierden
completamente, si bien se conserva el siznificedo originael. Es
comsd 51 5€ le diera de comer A otro nonoaImento mastcado; va e
perdido suw sabor ¥ es, sdemps, repusnamte (Freten de Surade
Mo rep i EtermEt. 7 eE PR, Dapin j ins xuf
B B I El puetlo de Qin {los chinos) prefiere el esfilo mas simple, por o
(ECumarajiva) i En cual, &l tredudr debe ongbr los comtenidos de los textos
Ea4-41.3) originalese (3 A ST EF =) (S de N g perenmim
#- $=BE i, Diazhidn Lax)
3 Pars aquellos que eran contenidos innecesarios segnn 5w Criterio v,
por lo tanto, no heaa falta transmitirles (T2, @™ T

Fy S oy, B Bar L, Trerad encisversasg
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5.3. Partidarios de la escuela neutra

El paso de Zhi a Wen implica un avance en el pensamiento y la libertad en la traduccion.
La controversia entre ambos dur6 cientos de afios, hasta que empez6 a emprender un
camino de madurez. Finalmente, el monje Hui Yuan propuso un método neutral,
llamado Jue Zhong, segin el cual la traduccién no pierde la sencillez original y
mantiene el estilo literario. Hui Yuan demuestra profundidad tedrica y sentido de

metodologia en su exposicion. Veamos en qué se basa su escuela neutra:

1. Hui Yuan se remontd a las opiniones confucianas sobre Wen y Zhi, con el objetivo
de encontrar las fuentes de la teoria de traduccion para asi profundizar en el
estudio de la ontologia desde el punto de vista estilistico.

2. Hui Yuan hablé de los puntos fuertes y de los puntos débiles de las dos escuelas
poniendo especial atencion al efecto de su lectura y la respuesta de los lectores.

3. Hui Yuan sintetiz6 lo mejor de cada escuela integrando el pensamiento budista con
el confucianismo. De este modo, acabd con la centenaria disputa. (Wang, 2017:

413)

Esta propuesta contribuy6 también a profundizar en la teoria de la estética y la literatura
tradicional de China. Xiao Tong (501-531) y Liu Xie (465-521) se consideran los
representantes de la escuela neutra. El primero abogaba por textos ricos en contenido y
con un lenguaje elegante, ya que consideraba que «un libro clasico se centra en la
simplicidad mientras que el hermoso consiste en frivolidad. Las palabras elegantes no

son superficiales y el texto clasico no es barbaro. Cuando Wen y Zhi se armonizan se

puede considerar que el texto estd escrito por un caballero» (K3, #LII| 22 B NN IRMGTE;
RE NN T AN, ST AN EY SO, B B 7 2 30). Por su parte, Liu Xie los considera
intimamente necesarios «Wen corresponde a Zhi y Zhi necesita Wen» (35T, Fifi30)

(Wang, 1997: 48).

A partir de Hui Yuan, la teoria de la traduccion budista y practica se investigaron desde
un punto de vista mas amplio. Ademads de prestar atencion al estilo, la terminologia y la
competencia de los traductores se convirtieron en factores importantes, a la vez que los
conceptos acerca de Wen y Zhi se divulgaron. Asi, por ejemplo, Xuan Zang, uno de los

representantes del método neutral, utiliza la transliteracion y la parafrasis, se sirve tanto
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de Wen como de Zhi. En realidad, a partir de ese momento, ya no irian nunca mas por

separado.

Lu Xun,”” en su comentario a la traduccion de Yan Fu (1853-1924), del libro de
Thomas Huxley Etica y evolucién (K72, Tian ydn lin), afirma que «al final de la
dinastia Han (202 a. C.-220 d. C) se traducia con base en Zhi Zhi (Jii B, literalidad) y
durante las Seis Dinastias (222-589), prevalecié Da (i%, inteligibilidad) y Ya (7,
elegancia) mientras que al llegar a la dinastia Tang regia como norma principal Xin ({5,
fidelidad). Ese proceso no solo es el microcosmos de la historia de la traduccion de la

antigiiedad china sino también, una ruta historica, que va desde Zhi hasta Wen y para

acabar con el sincretismo de ambos, con el ideal de la Fidelidad (Wang, 2017: 414).

En consecuencia, cuando hablamos del problema entre estas dos escuelas, se deberia
reflexionar de modo mas sistematico. Wang Hongxin cree que traducir es una actividad

complicada, que cuenta con tres rostros y seis dimensiones (Wang, 2017: 418).

BRI K AE T S SO SO AT B S iS5 A,
B () I 2 Bl I 5,5 —1EE %A B SRS R,
RS, SH B RS .

1) Desde el punto de vista de la traduccion, el sanscrito y el chino tienen,
respectivamente, su particular uso de Wen y Zhi.

2) Desde el punto de vista del autor y el traductor, cada uno tiene su particular
preferencia para Wen y Zhi debido a la costumbre.

3) Desde el punto de vista de la obra, cada una se caracteriza por Wen y Zhi.

En relacion con las ideas principales de los representantes de la escuela neutra, Wen y

Zhi se presentan en la siguiente tabla:

97 Lu Xun (1881-1936), escritor reconocido como el padre de la literatura moderna china, cuyas obras, como JZA

HiZ (Diario de un loco) y fi Q IFf% (La Veridica Historia de A Q), se han traducido a numerosas lenguas,

también al castellano y al catalan (Mala Herba, Barcelona: Edicions 62, 1994 o Diari d'un boig, Barcelona: Edicions
de 1984, 2007).
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Tmdunctores

E=scuela

Criterio principal Comentario

W= (HuiVoan)
(14-416)

Ten

I% Zhi

1 5ise tramsformna €l estilo & Zhi de un swtrs origioal en el =7
Wen, camsam duda. Alcontrario, 8l comvertir el estlo Wen
en &l Zhi haria &l lectorzenfirse descontenta. =575
NgEd b Eas NEE®E, Looy Chen 200657

1 Gimphficando 1o excesvo, armeslsndo 1o complicedo,
reconmendo quetanto = Zhi como 7 Wen debin whilizarse
de In manern adecundn, especialmente el dGmificedo
trapswitido no sobra. EFEAE=8 | ciEmm  SET
T, LAFE. (de)

3En sleunas de las traducciones, el sienificedo excedio lo
requerido por el contenido, mientrss que, en otms, el
ramnanhento no se mostro complatmmente por el wso del
lenzunje. De tal msnera que debemos refledooar v
compa mr Ias diferentes versioes. Rezo que en el futur, 1o
noademico que conozean & idions Huo (shnscrito) v el ching
A foodo los puednn tradwcir bien, evtodien Ias idens
principales en detalle ¥ elaboren un metodo spropiado | 5
B, i Zhons). Colecim de registos dz emdsim d= L2
Tripitdcz ching (H =8 128, Chosanzanz i)
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NF (Parnnsrtha)
(499-569

e

= Zhi

1 Zhen Di prefirio el lenzunje llano (TF Zh) con el siznificido completo

nntes que hacer una redacdon elesante (37 Wen) v perder su
esencia original. En consecuencia, 18 traducdon no solo representa
Wen sino tamhien Zhi. DEEEMRL  TREXAEE. &5
FE . TEE%,. Swade Malivinasanperipnin | 85 g,
Thedarnenzlul

1Zhen Di coment que los suires que traduje captaron todo su
significndo orizmal, cuya palabea vhlizada v 1a raeon expuests
fueron completas v accedbles T4 o | S2EE. Fanzy
Fhuen=, 2017:168)

= E{Nuan Lang) |
{G00-664)

I Ten

= Zhi

1 Size extendio en 1a retorica, 1a traducdon final resulin empal agos a5
se extendio en In literalided la treduccion final resulin barkara
Com L palabras verdaderss sin requrrir a la reorica, v habd enlas
palabras sin recurrir & 1a literalidnd se evitaron las grandes culpas,
v a3 foe posible lograr uns buens traduccion. Encamios d= Cranica
de lzs rasionss ocddenzles del Gran Impedio Tanz {1 =SB,
Datanz xiyvuji Zan) )

! Xumn Zang presento cineo casos problenn ticos v consideraba que 1a
traducdon no era posble. S=cuel de biosrzfiz ds los cminemes
manjes (496 M Mnszosanz e

3. Semn el erudito indio P Pradhan 55 % v el erndito Zhans Jisnum
B¢ T enla practicn Xomn Zang whliz diferentes tecnices como
Complemento, Elipds, Tmmposcion, Sinectica, Prestmo v
Betmumdon. (LooyChen 2015 B5)

BT
Zam Ni
(919-100

i WFen

= Zhi

1Zm Ning comento que la vesion debe ser equilibeads, ni
excedvimente literal ni con parafrasds, ajEtodee al estlo

popularcon el objetivo de difindir mejor el budizmo. HERZET
ERE®R. (Chen 2000:42)
? Zan Ningz propuso seis reshs { 758, Liuli), en las cuales resumteron

principalmente técnicks de traducdon de scoerds con diferentes
CASDES Con que s encuentren.  Ademns, hizm enfass en que In

traducdon oo e neces aria wilizar s palsbres floride: SHEEE
28  BEERFZHT vprodudns lavoz critica 5ilas utlizara de
lammersimpropia. FAEFOMTT  SR®EE, TE, " E
ETExE  EFEL  FToS. (Chen 200040

3 Zmn Ning crevo que el Fan (I treduccion) es como un brocada, quesi

bien lleva flores en el amverso ven el reverso, nnes estan al reves de
lwsotms  (Chen, 200030

5.4. Resumen de la reflexion sobre Wen y Zhi

Como acabamos de ver, las dos escuelas principales, en referencia a la traduccion del
sutra budista, incluyen la idiosincrasia cultural de China al completo, in extenso y con
muchas connotaciones. A pesar de experimentar un proceso evolutivo complicado, se
lleg6 a un final equilibrado. Tanto en la teoria como en la practica, se ha conseguido una

«perfecta armonia» ([&J# 1 F1). Se trata de dos conceptos permanentes, fundamentales
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en la literatura cldsica china y que aun ejercen influencia en la actualidad. Ante la
tradicional dicotomia occidental entre traduccion literal o traduccidon libre, la
concepciodn oriental tal vez podria proporcionar alguna ayuda o solucion, o al menos un

punto de vista diferente.
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6. Estudio comparativo entre la traduccion libre y la traduccion literal
versus Wen (30) y Zhi (J&)

Hasta hoy en dia, no se ha efectuado una investigaciéon completa y rigurosa sobre el
punto tedrico de inflexidbn que manejamos continuamente en esta tesis: jpodemos
homologar al pensamiento occidental de traduccion libre y traduccidn literal con el
pensamiento chino de Wen (3) y Zhi (Jii)? Estamos ante una pregunta delicada, que
quizas conlleve la oposicion de algunos académicos actuales al simple hecho de
establecer la comparacion. Sin embargo, si tratamos el tema desde una perspectiva
amplia, podemos contribuir a establecer un marco de estudio tanto para la teoria

occidental como para la oriental.

Con el objetivo de profundizar en los criterios tedricos de ambas civilizaciones,
analizaremos las diferencias desde diversos angulos. Si consideramos que los términos
Wen y Zhi son equivalentes a traduccion libre y traduccion literal en Occidente,
podemos determinar cudles son las similitudes y las diferencias esenciales y coémo
interpretar dichos conceptos en el complejo entorno actual (que cuenta con numerosas

escuelas de teoria de la traduccion).

El concepto occidental de traduccion libre frente a traduccion literal se introdujo en
China en época relativamente reciente. Segun defiende Zeng Suying, en su articulo «Las
dos escuelas en la traduccién del sutra budista de Chinay», publicado en 2007 en el
Journal of Wuhan University of Technology, los textos budistas empezaron a utilizar

estos conceptos en 1919, a partir del Movimiento del Cuatro de Mayo. A su vez, el H
[ #3538 M (Diccionario de traduccion de China) también lo constata (B PEAEN—1>
5 EH A N B R ARTE W A TLVUET /A 32 R 1Y, 2017: 415). En el libro H [E 4%
G MR- MNIEZREE (Interpretacion de la teoria tradicional de traduccion
de China-Desde Dao An hasta Fu Lei), Wang Hongyin (2003: 253) menciona que:

FR AR IR A ARTE T B B 1 B8 b R W AR A — B (] I i A EL R
AR IR, R AT 530 k. o2 B TR R B I RAR, B T 1N
Bl A B T H B TR AR R R B AN RE R B R H O, 2 5
ERE” (P2 T4 R I 3 ) R L 1 LR 128
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Con respecto a la teoria de la traduccion del sutra budista en la antigua China, no
existia el criterio de la traduccién literal ni el de la traduccidn libre, sino los
conceptos Zhi (i) y Wen (3(). Mas tarde, al llegar a la dinastia Song Zang
Ning, propuso las llamadas Seis Reglas, en las que por primera vez dio origen al
término EL1¥ Zhiyi, cuya explicacion correspondia a la traduccion directa, es
decir, que concordaba con la retraduccion en la actualidad. No tiene nada que
ver con la traduccion literal, término prestado de la lengua extranjera.

Sirva la cita para demostrar que los términos occidentales de traduccion literal y
traduccion libre son un concepto relativamente moderno en China y que Wen (3X) y Zhi
(1) habian sido siempre los criterios, durante mas de mil afios. En consecuencia,
tendrian el mismo sentido en la medida que fuera posible transferir la teoria tradicional
de China a los términos de la traduccion occidental. Frente a esa ambigiiedad y duda,
debemos remontarnos a los origenes. Sin embargo, no es tan facil definir qué son
exactamente la traduccion literal y la traduccion libre, ya que no hay una clara
definicion universal de estos términos, sino distintas opiniones sobre sus definiciones, a

modo de ejemplo:

Llegamos ahora a la nocion de método traductor, es decir, la manera en que el
traductor se enfrenta al conjunto del texto original y desarrolla el proceso
traductor segiin determinados principios. Historicamente, se ha planteado una
dicotomia metodologica entre traduccion literal y traduccion libre, que estd
relacionada con la dicotomia entre equivalencia en el plano lingiiistico y en el
plano textual, y con la polaridad entre la consideracion lingiiistica o textual de la
unidad de traduccion y de la invariable traductora. La traduccion literal y la
traduccion libre se plantean como métodos opuestos e irreconciliables de
traducir, alternando su predominancia segun las épocas, y permanecen en la
ambigiliedad definitoria, ya que falta una definicion precisa de ambas (Hurtado,
2002: 241).

6.1. La traduccion libre y la traduccion literal en China y Occidente

El Diccionario de la Real Academia Espariola define traduccion literal como «la que
sigue palabra por palabra el texto originaly», mientras que traduccion libre es «la que,
siguiendo el sentido del texto, se aparta del original en la eleccion de la expresion». En
cuanto a la primera definicién, Chesterman (1998) estaba de acuerdo y Munday (2008:
20) dijo que «mediante la traduccion literal se mantienen la gramatica y el orden de las
palabras del texto original, traducidas separadamente». Es decir, que se traduce cada

palabra del texto fuente por su equivalente mas cercano en la lengua meta. En cambio,
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la traduccion libre reproduce el contenido del texto original sin mantener la forma
inicial. No se traduce palabra por palabra, sino sentido por sentido, pues se considera el
sentido mas importante que la palabra individual (Melby y Warner, 1995: 9). Ademas,
si se traduce palabra por palabra, es imposible que la traduccion sea comprensible en la
lengua meta. Por eso, a este método, también se le llama traduccion muerta. Para que no
se confunda la traduccion palabra por palabra con la traduccion literal Catford

proporcion6 una clasificacion basada en la nocion de traduccion:

Catford distingue entre traduccion /libre (en la que las equivalencias suelen estar
situadas en los niveles mas altos, en unidades superiores a la frase), traduccion
palabra por palabra (en la que las equivalencias se dan a nivel de palabra, y a
veces de morfema), y traduccion literal (en la que las equivalencias se sitlan
entre las dos anteriores) (Ramirez, 2004: 44).

La cuestion se ha tratado de distinta manera y en distintos momentos. Peter Newmark

hizo una distincion concreta afiadiendo procedimientos de estilistica comparada:

1) La traduccion palabra por palabra: es el método mas literal. Se mantiene la gramatica
y el orden original de las palabras y se traducen las palabras 1éxicas separadamente
por sus significados mads comunes, y por eso, a menudo, quedan fuera de contexto.

2) La traduccion literal: las construcciones gramaticales del texto fuente se convierten
en sus equivalentes mas cercanos en el idioma meta y se traducen las palabras Iéxicas
separadamente, es decir, fuera de contexto.

3) La traduccion fiel: utilizando este método se intenta reproducir exactamente el
significado contextual del texto fuente, pero dentro de las limitaciones de las
estructuras gramaticales del idioma meta.

4) La traduccidén semantica: este método se parece mucho a la traduccion fiel. Solo se
diferencia de la traduccion fiel en que se debe prestar mas atencion al valor estético
(es decir, el tono bonito y natural) del texto en el idioma original.

5) La adaptacion: este es el método mas libre de traducir. Se utiliza, principalmente,
para traducir poesia y obras de teatro. Por lo general, se mantienen los temas, los
personajes y las intrigas, mientras que se adapta la cultura de partida a la cultura de
llegada y, ademas, se reescribe el texto.

6) La traduccion libre: utilizando este método se reproduce el contenido del texto fuente
sin mantener la forma del original.

7) La traduccion idiomatica: en este método se reproduce el mensaje del texto fuente,
pero también se distorsionan los matices del significado, al insertar idiomatismos o
frases hechas, aunque estos no se encuentren en el texto original.
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8) La traduccion comunicativa: intenta transmitir el preciso significado contextual del
texto fuente, pero de tal forma que tanto el contenido como el lenguaje sean
aceptablemente legibles y comprensibles para los lectores (Newmark, 1992:70).%%

En funcion de lo anteriormente mencionado, podemos ver que cada método tiene sus
ventajas y desventajas, pero ninguno de ellos es universal. Lo que pone de manifiesto
que una equivalencia absoluta entre dos idiomas diferentes no se da completamente.

Segun Nida:

Since no two languages are identical, either in the meaning given to
corresponding symbols or in the ways in which such symbols are arranged in
phrases and sentences, it stands to reason that there can be no absolute
correspondence between languages. Hence there can be no fully exact
translations (1964: 156).

No obstante, en cierta medida, para Newmark, la traduccion seméntica y la traduccion
comunicativa son posiblemente los mejores criterios para conseguir una traduccion con
exactitud y economia. Por otro lado, desde un punto de vista mas amplio, los cuatro
primeros procedimientos se pueden categorizar como traduccion literal, puesto que
tienden a ser literalistas, mientras que los Gltimos cuatro se pueden considerar dentro del
ambito de la traduccion libre. Asi pues, todo queda reducido a dos criterios. Este
pensamiento coincidid precisamente con el de Friedrich Schleiermacher (1786-1834),
quien propuso que «o bien el traductor deja al escritor lo mas tranquilo posible, y hace
que el lector se acerque a €l; o bien deja lo mas tranquilo posible al lector, y hace que el
autor se acerque a ¢€l». Dos posiciones que tienen una mayor semejanza con la
traduccion literal y la traduccion libre. En el libro Traduccion y Traductologia, Amparo

Hurtado Albir escribe:

Newmark (1981, 1988, 1991, 1993, 1998) diferencia entre traduccion semantica
y traduccion comunicativa. Dicha distincion recoge el doble movimiento de
Schleiermacher: hacia el autor, hacia el lector. La traduccion seméantica, segun
Newmark, se centra en el autor y es propia de los textos expresivos; la
traducciéon comunicativa se encamina hacia el destinatario y es propia de los
textos informativos y vocativos (2011: 243).

En cuanto a esa dicotomia afiade lo siguiente:

% Citado por Anna Gil Bardaji (2008: 122) en Procedimientos, técnicas, estrategias: operadores del proceso
traductor, Barcelona, Universitat Autonoma de Barcelona.
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En primer lugar, la oposicion tradicional entre traduccion literal vs traduccion
libre, que van alternandose o coexistiendo a lo largo de la historia. Con respecto
a esta oposicion hay que decir que esta relacionada con la oposicion forma/fondo
que rige el debate en torno a la invariable traductora; ademas, la concepcion de
cada una de ellas varia segin los autores y traductores. Asi, la denominada
tradicionalmente traduccion libre ocupa un vasto ambito, desde la mera
adecuacion a la lengua de llegada hasta la version libre; la traduccion literal
puede ser entendida como traduccion palabra por palabra o frase por frase, o la
traduccion de la significacion, o el literalismo historico del siglo XIX (2011:
242).

Se puede decir que la traduccion literal se centra en la lengua y no en el sentido original.
Vinay y Darbelnet (1958: 33) la describieron como la transferencia directa de un texto
fuente a un texto meta gramatical e idiomaticamente apropiado en el que la tarea del
traductor se limita a observar la adhesion a las servidumbres lingiiisticas de la lengua
meta, mientras que en la traduccidon libre el traductor puede realizar cambios que
considera convenientes ¢ importantes, asi como afiadiduras al texto u omisiones del
original, para una mejor comprension del texto meta. Es decir, que la traduccion literal
es fiel a la lengua y a la forma del original, mientras que la traduccién libre es fiel al
sentido y al contenido del texto fuente. En realidad, la fidelidad al original se considera
un aspecto importante en la traduccion. Tradicionalmente, se suele relacionar la
fidelidad con la traduccion literal, pero en ambos métodos existe fidelidad, solo que con
respecto a diferentes aspectos. Ramirez (2004: 43) explicé la traduccién literal como
«acercarse lo mas posible al original reproduciendo en mayor o menor grado el orden,
las palabras en su significado estricto y la sintaxis» y la traduccion libre como
«transmitir el contenido general de acuerdo con los usos de la lengua de llegada y la
mayor o menor habilidad retérica o imaginacion del traductor». En esta dicotomia se
puede ver el comienzo del debate de la traduccion literal frente a la traduccion libre, que

continua hasta hoy en dia.

En China, traductores e investigadores también tienen diversas interpretaciones sobre
los términos de traduccion literal y traduccion libre. Qiao Zengrui hace una explicacion
detallada sobre su significado y las caracteristicas en el libro Teoria de la Traduccion

(Wang, 2012):

A FH 2 S 5 R -5 B SORH ) BB 2 77 2, B SR DX P i 5 A
[F 1M JE i R B 1 A 28 5 T8 32 TR AR L 50 AR SRR 38 B R R AR TR 3L D3 A
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En cuanto a la traduccion libre dijo que se usa el mismo o similar modo de
expresion en la lengua de destino que en el texto original, a fin de compensar la
relacion entre el contenido y la forma, que no se puede mantener entre dos
idiomas diferentes. Al perder la apariencia original, la traduccion todavia
mantiene el contenido de la obra primitiva y se adapta al estilo de la misma.
Mientras que, sobre la traduccion literal, explico que esta debe ajustarse a las
normas nacionales de la lengua de llegada e intentar deliberadamente seguir la
autenticidad del original, de modo que se mantenga el contenido y el estilo
originales sin cambiar la forma de la obra original.

En otras palabras, la traduccidon libre enfatiza la idea central del texto fuente y la
transmision de significado, sin imponer una equivalencia en la forma. Este método es
mas flexible que la traduccion literal y no se limita al modelo lingiiistico y a la posicion
de las palabras. El traductor puede incorporar elementos segin los requerimientos de la
época para facilitar la comprension. Pero sus deficiencias consisten en que la traduccion
no permite que el lector experimente el lenguaje del autor, ni se enriquezca con sus
propias palabras nativas. Por otro lado, la traduccion literal pone, en primer lugar, el
principio de conformidad con el texto original, palabra por palabra, frase por frase. Lo

que no solo resulta fiel al contenido, sino también a la estructura del texto original.

Liu Chongde (1991: 53) cree que «la traduccion libre es un concepto relativo a la
traduccion literal, es decir, una forma de compensacién». Es considerada como la
segunda via si la traduccidn literal falla. Sin embargo, distingue entre las dos opciones.
Xu Yuanchong, en su articulo sobre las controversias en la traduccion (Luo y Chen,
2015: 875), especifica que «con respecto a la traduccion literal, lo primero es ser fiel al
contenido del texto original, después, a la forma del texto original, y en ultimo lugar

valora la fluidezy.

Desde un punto de vista tedrico, constatamos que los traductores chinos siempre han
cuestionado el concepto de traduccion literal. En general, si la forma y el contenido de
la traduccidn son coincidentes con el original, se considera traduccion literal. El escritor
Mao Dun presentd su criterio en el tratado de Apropiacion, Distorsion y Traduccion

Literal:
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HFEARTHF, = DMAL, —ANWAD IO R R U R AR
TIRAERIGIE B 1, e R A H JFAE RS (Luo y Chen, 2015: 425).

La traduccion literal no recurre a palabra por palabra como una traduccion
muerta, ni mucho menos en la cantidad de palabras. Su verdadera intencion es
que no se distorsione el propdsito del escrito original, y exprese el espiritu del
autor.

En cambio, Zhu Guanqian definié que:
TR B i SR S - TR R, A — 7 — A e — )T L ) R
WA (Luo y Chen, 2015: 536).

La traduccion literal implica traducir palabra por palabra, frase por frase, sin
modificar la fraseologia.

Lin Huangtian se opuso a ese criterio en el Diccionario de Traduccion de China (1997)
comentando que «la verdadera traduccion literal es la que puede preservar el
significado, la imagen y la estructura gramatical del texto original, a la vez que la
traduccion es clara y fluiday. Es decir, lo que se trata de mantener principalmente es el
contenido y la forma originales, pero no se refiere a una traduccion rigida o muerta
como palabra por palabra, frase por frase. En general, si el contenido y la forma de la
traduccion y el texto original se combinan ejerciendo el mismo efecto de transmision,
adoptamos la traduccion literal. En este proceso, el traductor debe eludir excesiva
coherencia estructural entre ambos lados e ignorar la flexibilidad del lenguaje. De lo

contrario, perdera significado.

Por otro lado, a lo largo de la historia de la traduccion china, han sido recurrentes las
advertencias con respecto al uso de la traduccién libre. Asi, por ejemplo, Fu Lei ({# 75

cree que se debe mantener la sintaxis original al maximo. Ai Sigi (32/85%) dijo que los
traductores no deben agregar o eliminar oraciones del texto original a su voluntad para
lograr fluidez (JA). Qian Gechuan (£%#k)Il) creyé que, aunque el traductor haya
adoptado la traduccion libre con la forma cambiada, debe ser fiel al original. Y Zhu
Guanggian &7 concluyod que la traduccion libre consiste en expresar el sentido del

texto original en chino, no hace falta respetar el orden de las palabras y frases, segun se

recoge en BHPEIREE, Analectas de la traduccién (Luo y Chen, 2015: 536).
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Cada pais y nacién tiene su forma de pensar y habitos de escritura propios. Cuando
existe una contradiccion entre el pensamiento del texto original y la forma de expresion
del texto de destino, la solucidon pasa inevitablemente por la traduccion libre. Si la
traduccion literal puede expresar claramente el contenido del texto fuente, se adoptara.
Sin embargo, si ese método provoca que la traduccion sea ambigua o malentendida, o
incluso se aleje del sentido original, el traductor debe adaptarla ajustando la estructura
gramatical. Con el anterior resumen, podemos constatar que traduccion literal y
traduccion libre son dos conceptos muy difusos, y, desde la antigiiedad hasta nuestros
dias, podemos encontrar muchisimas definiciones. En las teorias modernas se aborda la
cuestion del método traductor desde diversas perspectivas, proponiendo diversas
clasificaciones y utilizando diversas denominaciones. Resulta tan interesante como
esclarecedor que existan diferentes opiniones al respecto. La controversia entre
traduccion literal o traduccion libre también tiene una larga historia en el mundo

oriental.

Como mencionabamos anteriormente, los conceptos de traduccion libre y traduccion
literal se introdujeron en China a partir del Movimiento del Cuatro de Mayo, una etapa
importante para la transformacion cultural china. Las opiniones de los traductores
respecto a la cultura tradicional y a la cultura occidental experimentaron un gran cambio

en comparacién con lo establecido hasta la dinastia Qing.

Hasta alrededor del afio 1850 los intelectuales de China solian referirse a las tecnologias
y a los conocimientos cientificos occidentales como # 4, HKif, 145 (habilidad
barbara, lengua barbara o asunto barbaro), de ahi que se hiciera evidente una
discriminacion, incluso un cierto desprecio. Con el desenlace de la guerra del Opio, se
pas6 a sustituir esas denominaciones despectivas por nuevos términos, como
occidentalizacion (¥:5%) o estudio de Occidente (752%). Poco a poco, fue penetrando el
conocimiento del mundo occidental hasta el punto de que la mayoria de la sociedad se
ha familiarizado con ¢él. El reformista chino Zhang Zhidong (Chang Chi-tung o nombre
de cortesia Xiaoda) lo analizé en su libro ¥)% %% (China’s Only Hope, 2002: 41). En
ese momento, la nueva generacion de intelectuales que regresd del extranjero alzo la

bandera de la revolucion. Lo novedoso y activo CHTf#7% %) y anticuado y corrupto ([

5 J8 M) se convirtieron en el sustituto de los conceptos nuevo y antiguo,
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respectivamente, que ya no eran solo palabras neutrales que indicaban un orden
cronoldgico, sino que servian para marcar la diferencia entre los valores culturales

chinos y los occidentales. Chen Duxiu también lo explica con distintos adjetivos:

WIS R : B /5220 /3 B/ S/ SRR 1
AR A T DT A0SR )/ D 3 PR/ B /4 T )/ SR /AR ).

Novedoso y activo: independiente, progresivo, emprendedor, universal,
practico y cientifico.

Anticuado y corrupto: esclavo, conservador, decadente, aislado, inventado,
imaginario. (1915: 1)

A través de estos seis grupos de oposiciones, Chen Duxiu® hizo una interpretacion de
valor de lo nuevo versus lo antiguo. Abogd fuertemente por el criterio del metabolismo
social, haciendo hincapié en que las personas con el pensamiento novedoso y activo se
adecuan mas a la competencia del mundo actual, mientras que, con el pensamiento
anticuado y corrupto, se excluyen. Aunque su discurso no se corresponde directamente
con China y Occidente, este pone de manifiesto las diferencias que existen entre ambos.
Seguidamente, el famoso fildsofo realizé una declaracion mas clara en el articulo 5%
PHNSIEH S (Pueblo francés y la civilizacién moderna)'®, en el que sefialaba que
la diferencia entre las civilizaciones oriental y occidental se basa en la disimilitud entre
la civilizacion antigua (#74X3CHH) y la civilizacion moderna (I tH:3CHH). En el tratado
FrIHRELE (Problemas nuevos y antiguos)'® constatd su observacion, y escribi6é que lo

llamado nuevo no es mas que la cultura occidental mientras que lo llamado antiguo

indica la cultura china inherente. '

La literatura juega un papel fundamental en esta controversia ideoldgica y es
considerada, desde el principio, como la representacion del mas alto espiritu nacional, a
la que se le concedid una significacion social y funcion politica. Como resultado de ello,

la revolucion literaria tomo, naturalmente, la literatura china y la literatura occidental

99 Chen Duxiu (X¥35, 1880-1942), reformista y pensador chino, uno de los fundadores del Partido Comunista de
China.

100 «F[EF Fx la Revista de China Youth. (1915), vol.1,1.

101 Wang Shugian SEHUE, (1915), #IHXNX [Problemas nuevos y antiguos], vol.1, « FEH&E» la Revista de
China Youth.

102 FrXETE LT, BEISRZEFEXbE, FXIBE LM, BlhEEAZXE,
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como opuestos irreconciliables. Chen Duxiu propuso un paradigma dualista en el

Tratado de Revolucion literaria.

PHE 51 A 14D BR8£S/ R TR P 0 P vy i S 2/ g A MR ) Ll PR ST
s
VT 5 TR B0 B RSS2 B B S 5 S0/ B T IR AR 2

_?A

Derrocamiento: literatura noble con el lenguaje halagador y tallado / literatura
clasica con el lenguaje rancio y exagerado / literatura montafiesa con el lenguaje
intrincado y abstruso.

Construccion: literatura nacional con el lenguaje sencillo y lirico / literatura
realista con el lenguaje novedoso y fiel / literatura social con el lenguaje claro y
popular. (1917: 6)

Desde el punto de vista de Chen, la mayor parte de la literatura china del pasado
pertenece a la llamada escuela de derrocamiento, enfocada principalmente en el
lenguaje halagador y tallado, exagerado y abstruso, y pone implicitamente de manifiesto
que en el futuro deberia establecer la literatura nacional, la realista y la social con el
lenguaje sencillo y popular. Para obtener ese objetivo, Fu Sinian planted, en enero de
1919, en el articulo P& 15/ F («Observaciones sobre libros traducidos»), publicado en

la revista The Renaissance (1991: Vol 1, N°. 3) que:

S ANII P2 2] AR E S D T SRAS B
ARAT 2 RO R R, PR A T S 11 5 368, AT i A 2 K X BARAT 2 i R X R
K BE RN TR EALZU T

En cuanto a nuestra forma para alcanzarlo, la mas sencilla es aprender idiomas
extranjeros, para que podamos obtener los conocimientos utiles modernos, y
después traducir libros extranjeros para proporcionar conocimientos a la gente.
Desde este punto de vista, no hace falta decir mas sobre la necesidad de traducir.
Hu Shi, finalmente, apelé en su articulo 3 %%t B “ i («Sobre la reforma
literaria»)'® a traducir mas obras occidentales para que sirvieran de modelo. Zhou

Zuoren también crey6 en Literatura del ser humano (NWJSC%) '% que, para construir

un sistema literario completo, lo que hay que hacer es traducir las obras extranjeras. Por

103 a Revista de China Youth, 1917: vol 2, N°. 6.

104 1. Revista de China Youth, 1918: vol 5, N°. 6.
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este motivo, la traduccion no solo se convirtié en un medio de occidentalizacion, sino
también de desarrollo. Para garantizar el rigor, se considera que se deben aplicar

criterios literalistas.

En 1902, Zhang Zhidong hizo referencia, en el mismo articulo, a los libros occidentales
que se podian utilizar como material didactico, pero se trataba de traducciones oscuras
con palabras enrevesadas y frases redundantes. Abogd por pulir las versiones para
hacerlas més claras y fluidas, y adaptarlas a la gramatica y al lenguaje chinos. En 1907,
algunos funcionarios sugirieron que se tradujeran algunos libros religiosos occidentales
y los distribuyeran al pueblo, en aras de que al conocerlos se evitara el conflicto entre
religiones. Con respecto al criterio de traduccion, se inclind hacia la opcion libre,

porque si el texto se presentaba facil, comprensible, su divulgacion seria mas facil.

Oriente y Occidente tienen numerosas costumbres diferentes, lo que causaria,
posiblemente, todo tipo de reticencias entre la gente que escucha aquello con lo que no
esta familiarizada. En realidad, esa preocupacion significa que el problema traductor ha
pasado del nivel lingiiistico al cultural, sefialando las deficiencias de la traduccion literal

en la conversion cultural. Otros comentaristas, como Zhang Caian, en el prologo de fi#
EiE Jieyiyu'®, dijeron que si se utiliza la traduccion literal no se transmitiré el sentido

del humor.

R DAt [ A ] 52 5 g LR T L T RN A, B R R IZ 1R LR R

Hablando de cosas ridiculas en otros paises, si se traducen literalmente, cuando
se presenten a la gente de la lengua de llegada, es posible que no se entiendan
completamente. De manera que no se percibiran como algo gracioso.

La traduccion no es solo una conversion de idioma, sino también un intercambio entre
culturas. Sirvan esos ejemplos para demostrar que la traduccioén literal no llevo a cabo
un intercambio cultural efectivo. En cambio, con el Movimiento de Cuatro de Mayo esa
deficiencia se convirti6 en ventaja. Para la nueva literatura, la traduccion mas idonea
debia ser excesivamente fiel a la cultura original, es decir, capaz de trasplantar

completamente al chino elementos de las lenguas occidentales en el plano de la forma

105 pyblicado en la revista de Yueyue Xiaoshuo (8 A /I\X), 1907, N°.7.
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lingiiistica. Esto concordd, precisamente, con el gusto de los literatos reformistas, que

establecieron las normas de traduccion que debian seguirse. Shen Zemin explico que:

AT 48 04 A S5, — T [ PR 2 AT PG VR A SC 2B AR BE A A [, — T A0
AT PGP R SC 7 MR SR AR AR [ SR R 8 i 8 4, BB A SC 2BL P 7R 3K
— T H RS E R 5.

Al introducirse la literatura occidental, por un lado, esperamos que sus
pensamientos literarios puedan influir en los nuestros, por otro, que asuman las
responsabilidades de que, por medio del lenguaje occidental, se mejora el

nuestro original. Por este motivo, la traduccion literal parece tener mas

obligaciones que la traduccion libre a este respecto'%.

Hasta ese momento, el chino se habia percibido como un idioma obsoleto, incapaz de
incorporar novedades o expresar nuevos conceptos, incompatible con la civilizacion
moderna. Incluso se llegd a plantear si se deberia transformar, con una gramatica
occidental, para formar un chino europeizado. Una mayoria de investigadores creyeron
que la europeizacion de la forma de pensar se podia lograr mediante la europeizacion de
la lengua. La occidentalizacion llegaria a través de la fuente lingiiistica, con el fin de

que la cultura china se pudiera subir al carro de la modernidad.

Para los traductores de nueva literatura, el criterio literal supone un esfuerzo para
reformar la lengua. Fu Sinian, también en ¥15/& 5 («Observaciones sobre libros
traducidos») (Luo y Chen, 2015: 439), dijo que la importancia que se presta a la forma
lingiiistica del texto original estd estrechamente relacionada no solo con la lengua sino
también con el pensamiento que contiene. Los pensamientos del autor no deben ser
independientes de su lengua. Si queremos preservarlos, tenemos que mantener la
gramatica de la lengua de origen, de lo contrario, los perderemos. De esta manera, se
puede ver que el pensamiento y el lenguaje del autor son integrales e inseparables. Este
es también el entendimiento comuin de esos traductores. La traduccion literal se

considera, por tanto, como la inica forma de preservar la verdad.

A pesar de que la mayoria de los traductores de esa época insistieron en la

occidentalizacion integral como su objetivo final, hubo algunos otros que impugnaron

106 I3z K =X XAEIX X La discusion de tres problemas sobre la traduccién literaria, Periédico mensual de la
Novela, 1921, Vol 12, N°.5.
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ese pensamiento de extranjerizacidon, o mas bien, lo que impugnaron fue la traduccion
literal. En este punto, no podemos dejar de mencionar a los dos partidarios de la
domesticacion y la traduccion libre que han dejado importantes huellas en la historia de
la traduccion china. Uno es Yan Fu (&, 1854-1921), escritor y pensador reformista,
uno de los primeros intelectuales de la China moderna. Otro es Lin Shu (#R£F, 1852-
1924), considerado como el primer traductor literario de la historia de la traduccion en
China. El famoso poeta Kang Youwei elogido que son los tnicos que se pueden
considerar como verdaderos talentos traductores de esa etapa. Los géneros de la
literatura a los que se dedicaron son completamente diferentes. ElI primero hizo
accesibles al pueblo las obras occidentales sobre ciencias sociales y politicas mientras

que el segundo revoluciono la traduccion de la novela.

6.1.1. La teoria de la traduccion de Lin Shu

Lin Shu nacid en la provincia de Fujian, en el sudeste de China. A los treinta y un afios
obtuvo el titulo de Ju Ren. En 1897, después de morir su esposa, sufrid una gran
depresion. Por este motivo, establecid contacto con la traduccion. Su amigo Wang
Shouchang (1864-1926), recién llegado de Francia, le convenci6 para traducir
conjuntamente una obra occidental, diciéndole que no solo serviria para aliviarle la
tristeza, sino que también contribuiria al desarrollo de la literatura china, algo mejor que
quedarse en casa sin hacer nada. Asi pues, en 1899, publico su primera traduccion, La
dama de las camelias, de Alexandre Dumas (1824-1895). Lin Shu no dominaba el
francés, era su amigo Wang quien le relataba el argumento detalladamente y Lin lo
redactaba en chino con gran empatia, reflejando en los personajes dramaticos de la
novela su propio drama personal. La obra tuvo gran éxito y se vendieron mas de 10 000
ejemplares. Escrita en wenyan (chino clasico), lengua exclusivamente literaria, tenia
poco que ver con baihua,!”” lengua vernacula a la que, por aquel entonces, se
acostumbro la mayoria. Lin Shu buscaba un lenguaje que se adaptara al género y al
contenido de la nueva literatura, rompiendo con la rigidez del chino culto, por lo que se
constituyd en un gran renovador del vocabulario y las estructuras Iéxicas y gramaticales.

Su traduccion fue un elemento clave en el paso del chino wenyan al chino baihua.

107 Lenguaje escrito mucho més cercano a la lengua que la gente habla en la calle, la de la vida cotidiana. Era
considerado vulgar y poco refinado.
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Zheng Zhenduo coment6 que la traduccion de Lin Shu jugd un papel de mediadora o de
transicion, reconocido en la historia literaria en China (Wang, 2000: 83). Por otro lado,
gracias a él, el género de la novela, llamada Xiaoshuo (/N1{) por menor e

insignificante, adquirio relevancia: entre 1896 y 1916 se tradujeron mas de 800 novelas.

Durante veintisiete afios de profesion traductora, y a pesar de no saber ninguna lengua
extranjera, Lin Shu tradujo 156 obras de manera colaborativa, de las cuales 93 eran
britanicas, 25 francesas, 19 estadounidenses, 6 rusas y una o dos de los siguientes
paises: Grecia, Noruega, Bélgica, Suiza, Espafia (Don Quijote), Japén y Alemania,
segun el computo de Zheng Zhenduo (Luo y Chen, 2015: 247). Después de la
publicacion de la version china de La dama de las camelias, fundd, junto con su
discipulo Lin Changmin, la revista mensual Yilin, en la que expresd sus opiniones
acerca de la traduccion. Creia que con las traducciones el pueblo ampliaria su propia
vision, para asi defenderse del imperialismo occidental, de lo contrario, seria como un
deportista de natacion sin saber nadar. Esta manera de pensar refleja, en cierta medida,
su amor a la lengua y cultura propias, enfatizando una vez mas que se debe respetar el
contenido del texto original tanto como sea posible y que se debe estar alerta a aquello
que no se adapte a la cultura de llegada. Ese criterio queda claro en sus versiones, con
modificaciones respecto al original en forma de omisiones o afadiduras. Su
manipulacion del texto original es comprensible por su desconocimiento de las lenguas
originales y por ser €l la persona que escribe. Por otro lado, Lin Shu recomend6 dedicar
las propias emociones subjetivas a la traduccion, ya que el traductor también debia
comunicarse espiritualmente con el autor original o con los personajes, identificarse con

ellos de alguna manera.

Su criterio de traduccion libre no solo no tuvo un apoyo undnime, sino que incluso le
trajo algunas criticas. En la Historia Cultural de la Traduccién (CCALEHIFER), de
Wang Kefei (2000: 84-87), se constata que, después de revisar la mayoria de las
traducciones de Lin Shu, hay omisiones y malentendidos en muchas partes. Asi, por
ejemplo, para expresar el humor de los personajes de Los papeles postumos del Club
Pickwick, se agregaron adornos y elementos retoricos en la descripcion del protagonista,
el sefior Samuel Pickwick. En otras palabras, Lin Shu corrige el texto original,

considera que hay errores en la narracion y la retoca a fin de que el lenguaje resulte mas

150



bello y la escena, mas viva. Se convierte, de alguna manera, en autor. Desde la
perspectiva de la traduccion moderna, aunque se considere que las adiciones y los
cambios son buenos, esto es un engafio (#t), después de todo, la apariencia original se

ha alterado.

Ante los traductores a favor de la traduccion literal y la occidentalizacion, y de importar
neologismos y abstenerse del uso del chino clasico, Lin Shu se convirti6 en defensor de

la domesticacion y abogd por el lenguaje clasico. Wang Kefei (2000: 87) comenta que:

MREF B A AN /N Ui A A 38945 7 SO, R R SCN 2 b 7, BRI 22 B, 5
RAANFF A LA s2ie” SEAPKE Hr, ARBAS AR L. fla%
R 1 AR, AERESCHEA ISR PTE S VAN WG . PO O R
L2, A AT A SOk

Lin Shu dijo repetidamente que las novelas extranjeras se pueden traducir por
completo al chino cléasico (Wenyan), y que el pensamiento de los eruditos entre
Occidente y Asia, a pesar de que estos se encuentran muy alejados en la
distancia, no es diferente. Comparando a Cronica de Zuo y Recuerdos del gran
historiador con las obras de Charles Dickens (1812-1870) y Bernardin de Saint
Pierre (1737-1814), Lin Shu incorpord, deliberadamente, segin su
entendimiento, algunas técnicas de escrito clasico en la traduccion, tales como
retoricas, anadiduras, omisiones y énfasis en el sentido y la fraseologia, para
adaptarse asi finalmente a la sintaxis y la gramatica de Wenyan.

Su particular lenguaje, bajo ese contexto de reformismo, desobedecia a la ideologia
esencial de intelectuales progresistas, por lo que se convirtié en el blanco de duras
criticas. Wang Kefei (2000: 96) comenta la version de La dama de las camelias, donde
la sintaxis y la fraseologia no son como las utilizadas por un ensayista del texto clasico
que no entiende idiomas extranjeros, sino mas bien como una traduccion vulgar hecha
por alguien que entiende idiomas extranjeros, pero que no sabe chino. Este lenguaje no
solo dafia el efecto expresivo de la obra original, sino que también viola los habitos
lingiiisticos del idioma de llegada. Asi, por ejemplo, en el primer capitulo de la Cabaria
del tio Tom, en el que hay un parrafo con 211 letras, este queda traducido al Wenyan

con 12 caracteres. Es evidente el uso del criterio de libertad.
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Lin Shu estuvo claramente influenciado por los criterios de la Escuela Tongcheng,!%®
ademas, los errores fueron atribuidos a sus colaboradores. Zheng Zhenduo aporta
ejemplos concretos, confusiones, como el cambio de nacionalidad de Ibsen (Noruega
por Alemania). Lin Shu se justifico diciendo que redactaba sin conocer los idiomas
extranjeros: «si hay fallos en la traduccion no lo sé» (@& AN 76 S (HAE R, BEH #t
B OBJHANKET) (Luo y Chen, 2015: 251). En realidad, adaptaba y manipulaba los
originales para hacer que se ajustaran a la sociedad receptora, con lo que facilitod el
desarrollo de la traduccion y el florecimiento de la novela romantica china, y obtuvo asi
el consentimiento y elogio de algunos criticos. Qian Zhongshu opiné que las
traducciones de Lin Shu eran mejores que los originales, pues su sensibilidad y dominio
de la lengua de llegada eran mayores que los de los escritores en la lengua de partida. Al
mismo tiempo, discutio en detalle los problemas lingiiisticos en las traducciones de Lin
Shu, creia que las obras occidentales concordaban esencialmente con el lenguaje
wenyan y no necesitaban de ninguna modificacion. Aqui Qian estuvo de acuerdo con el
remedio de este ultimo. En realidad, Lin Shu usé un wenyan menos rigido, con un
vocabulario y unas estructuras expresivas y gramaticales que rompieron con las normas
tradicionales del auténtico wenyan, lo que facilitdo el desarrollo e implantacion del
baihua. Por este motivo, se le considera seguidor de la escuela libre en las técnicas

traductoras pero conservador con respecto a la forma de pensar.

6.1.2. Fidelidad (f8), claridad (3X) y elegancia (#) de Yan Fu

Yan Fu (1854-1921) naci6 en Fuzhou, capital de la provincia de Fujian. Su familia se
fue empobreciendo a causa del fallecimiento de su padre. A la edad de catorce afios,
ingresé en la academia naval de esa ciudad, en la que aprendi6 inglés y la cultura y
ciencia occidentales. Vivid en diferentes paises, tales como Singapur y Japon, y,
posteriormente, fue enviado a la academia naval de Greenwich, en Inglaterra, donde
perfecciono su inglés influido por el pensamiento avanzado. Tras regresar a China fue
nombrado director de la academia naval del norte. Con el fracaso de la guerra chino-

japonesa se dedico a proponer la introduccion de reformas en el régimen Qing. Al

108 Fue una de las escuelas literarias que florecié en China durante la dinastia Qing, defendia la filosofia de los

valores neoconfucianos que destacaron durante la dinastia Song. Establecida por Fang Bao y Yao Nai, nacidos en la
ciudad de Tong Cheng (en la provincia de An Hui, China), por lo que se denomina la escuela de Tong Cheng, enfatiza
que el articulo debe presentarse de manera concisa, sin pompa excesiva en el lenguaje.
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mismo tiempo, comenzd a publicar ensayos y articulos en aras de salvar la nacion y

explicar el atraso en ciencia y filosofia respecto al mundo occidental.

La publicacion, en 1897, de la traduccion de Evolution, Ethics and Other Essays, de T.
H. Huxley, le consagré como uno de los grandes traductores de la historia china. Entre
1895 y 1914 Yan Fu tradujo un total de once obras decisivas para el pensamiento
socioecondmico, entre las que destacan La riqueza de las naciones, de Adam Smith
(1723-1790); Sistema de Logica y Sobre la libertad, de John Stuart Mill (1806-1873);
El espiritu de las leyes, de Montesquieu (1689-1755), y El estudio de sociologia, de
Herbert Spencer (1820-1903). Por este motivo, Kang Youwei comentd que Yan Fu es
pionero en la investigacion del ensayo occidental (Chen, 2000: 106). Ademas, en el
prologo de la traduccion de Evolution, Ethics and Other Essays eXpuso sus principios
sobre la traduccion, basados en la fidelidad (%), la claridad (JX) y la elegancia (#f),
criterios que posteriormente serian adoptados como normas por los demds traductores
inaugurando con ello en el &mbito cultural chino un modo de hacer la traduccion. Se le
considera como el padre de la teoria moderna china de la traduccion. Para Yan Fu, esos

tres principios son fundamentos de una buena traduccion:

BHAEAE . B TESRHEAS, CORMER UG 2 A IE, BB A B, 1A i
5B DR, R % 2 M 2 A AR — 1, S R S T N B R
H e s, — W2, ;82 &/, =4 (Chen, 2000: 106).

La traduccion comporta tres dificultades: fidelidad, claridad y elegancia. Superar la
primera es ya, de por si, bastante dificil. Si una version fiel no se comprende
claramente, traducir no tiene sentido, pues carece del requisito imprescindible de la
claridad. Desde que China ha empezado a establecer el contacto con otros paises
occidentales, la profesion de traductores no tiene especialidad. Si se escoge cualquiera
de los libros traducidos, se vera que los intérpretes que han podido atender esos dos
primeros principios a la vez son pocos. La razén es, en primer lugar, que no
profundizaron en el texto original; en segundo lugar, que sus criterios fueron demasiado
extremados, y, por Ultimo, que no analizaron al detalle el texto original.

De lo que se desprende que la claridad (JX) tiene prioridad sobre la fidelidad (f5) en la
traduccion. Yan Fu insinud que con sus criterios es dificil mantenerse en un
pensamiento tedrico relativamente ideal. Entre palabras y frases, a veces hay
inversiones y exégesis, lo que es inevitable para que el significado no se desvie del

original. Actualmente, Cheng Yongsheng ha interpretado las tres dificultades de Yan
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Fu: la de ser fiel al texto original, la de ser comprensible para el lector y la de redactar

en los términos retoricos mas adecuados (2012: 94-96).

En cuanto al concepto de la elegancia (), este provoco algunas criticas, ya que la

mayoria creia que iba en contra de la fidelidad. Nida expone:

[...] for Chinese translators Yan Fu's triple principle of translation, namely,
«faithfulness, expressiveness, and elegance,» fails to say what is to be done
when these three ideal principles are not equally applicable. But according to
Zhang Jing-hao this triple principle of translation advocated by Yan Fu and by
many other Chinese theorists was not meant to be a key to translation theory or
to translation practice. The three principles of faithfulness, expressiveness, and
elegance should be understood not as competitive but as additive factors: first,
faithful equivalence in meaning, second, expressive clarity of form, and third,
attractive elegance that makes a text a pleasure to read. But unfortunately, too
many Chinese translation theorists and practitioners have focused primarily on
elegance [...]. As a result, most present day theories of translation still focus on
stylistics rather than on content (Nida, 2017).

Wang Hongyin (2017: 131) entiende que la elegancia (#f£) pone de manifiesto la postura
de la traduccion de Yan Fu y refleja un posicionamiento claro. Chen Fukang supuso que
la elegancia debia ser un criterio, aunque distintos géneros de textos presenten
diferencias: los requisitos para la literatura son mas altos, para la filosofia y las ciencias
sociales son relativamente bajos y para los documentos oficiales y tecnologia, sin
alguna duda, los més bajos. Toda traduccion debe respetar el estilo de llegada, si no,
perderia su valor literario y no tendria una amplia circulacion. Por este motivo, Yan Fu
tomo el lenguaje clasico wenyan como su principal estilo. En su manuscrito de la

traduccion de Evolution, Ethics and Other Essays, enfatizo:

1) 2P DB A v E, AR IUEIE R, TCARKIEFE R E, RREE R
2) IR AR5 ey 2 O R A5, HEAE S, B ERY B A, SRR, N

LISRIE T 2.

3) P A X d N2 A IS B SR TR, RIS P N 3
UGS R

4 BB P AE O NP E S NSERE, iR, JhE%, UESUH.
(2017: 124)

1) Prestar atencion al sentido del libro, tanto la inversion como las afiadiduras u
omisiones son técnicas propias y esenciales del autor. Asi que no se admite el
desvio del original.
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2) En el texto original estd el contenido, recogido de los diversos libros
occidentales, que debe reemplazarse por el chino. Con la intencion de
representar la misma esencia, es necesario cumplir la claridad (i%).

3) Si en el libro original se hace referencia a personajes de la época griega y
romana, sus biografias deben ser omitidas durante la traduccion, sin hacer
ninguna explicacion, ya que aquellos que hablen frecuentemente las literaturas
occidentales deben conocerlos.

4) Si un autor occidental propone una cuestion que ya habia sido tratada
anteriormente por los chinos clésicos, el traductor debe documentarse para poder
referirse a ella.

Es evidente aqui la postura de Yan Fu en favor de la traduccion libre. He Lin concluyo
que las obras occidentales traducidas por Yan Fu pretendian, principalmente, que los
eruditos clasicos pudieran entender el contenido, razén por la cual no inventdé muchos
nuevos términos, a fin de evitar malentendidos, pero, como consecuencia, surgieron

errores sobre conceptos antiguos para explicar los nuevos.

Con respecto a la ideologia de Yan Fu y como influy6 en su concepto de la traduccion,

¢l mismo explico que:

o ] o B — 4N, T P N ST L S S, T P N e AR L BAZE YA KR T
N AR R T o [ 2 3, 1 v B B b B 22 s, T v N AR ULV T A,
A [ B VA, 1T P N 2 U DB Vb, 1 7 N SRV, FLEe s, v [ 56 U,
117 PG N 55 &7 HH L 1 5, 0 N SR 181 5 L T 2, v 25 20, T 7 N B
AT Ak, TR E R R A T NRE N (Wang Bing Qin, 2004: 57).

Para los chinos hay tres principios morales importantes: los trabajadores tienen
que obedecer a sus jefes, los hijos tienen que obedecer a su padre, y las esposas
tienen que obedecer a su marido, en cambio, en Occidente se ha desarrollado el
principio de igualdad. A los chinos les importan mucho las relaciones familiares
y la amistad, mientras que en el trabajo suele dominar el nepotismo, para los
occidentales importa mas el talento. En China, lo que dicen los emperadores son
ordenes y leyes, sin embargo, en Occidente, importan mas las opiniones de la
poblacion. En China, existen muchos tabues, en Occidente, todo el mundo tiene
derecho a opinar, a criticar y a comentar cualquier cosa. A los chinos les gusta
ahorrar, los occidentales no suelen tener esta costumbre. Los chinos son mas
sencillos y austeros, a los occidentales les gustan mas las diversiones y los
entretenimientos. Los chinos suelen ser modestos, los occidentales suelen
demostrar su personalidad. En China, hay demasiado protocolo, los occidentales
son mas espontaneos. Los chinos respetan mucho a los sabios, los occidentales
dan mas importancia a las cosas nuevas. Hablando de desgracias, los chinos se
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someten a la voluntad del Cielo, y los occidentales piensan que todo depende del
esfuerzo del hombre.

Podemos incluir sus criterios traductologicos como una diferencia mas entre China y
Occidente. Los traductores de nueva literatura, por una parte, abogaban por la
traduccion literal a causa de la occidentalizacion general como objetivo final y, al
mismo tiempo, criticaban la traduccion combinada chino-occidental popularizada a
finales de la dinastia Qing. Qian Xuantong reprendi6 que el erudito utilizara a menudo
nuevos términos para ajustarse al antiguo significado, imposible de obtener el
conocimiento correcto.!” Obviamente, esto se opuso a Yan Fu, quien se dedicaba a la
traduccion occidental con la sintaxis clasica. Por tanto, se creyd que solo una ruptura
total con el antiguo concepto literario podria evitar malentendidos de la nueva literatura.
En otras palabras, cuando se enfrenta a la literatura occidental, el traductor debe conocer

su naturaleza diametralmente opuesta a la china y negarse a reconciliarlas.

Lu Xun también se posiciona en este sentido:

Al negarnos a aprender de los demaés, solo queremos que los demds sean como nosotros

y todavia insistimos en el criterio como el pensamiento, la cultura y sistema
tradicionales de China como base, el estudio occidental para usos (22 MK, FEN
F). Al conocerlo poco, empezamos a confundirlo y a mezclarlo. Este es el resultado de
negarse a imitar. La obra extranjera es completamente diferente a la china, si se alterara
a nuestra voluntad, no seria una verdadera traduccion''.

Yan Fu y Lin Shu se denominaron representantes de la traduccion libre. En marzo de
1919, Fu Sinian publicé ¥ 15/% 5= («Comentarios sobre la traduccién») en la revista

The Renaissance''!, € hizo una critica muy severa de la traduccion libre:

FATHIRASBEMUAE (K Tl B, AT i 58 AR 3 B AR NP 24 8 R, B U
VU, PR AL BT T R U o AT AT AR AR AR A

109 Qian Xuetong X% [E y Chen Duxiu X (1918), BE FESEZXFENXNX («Problemas de los

caracteres chinos en el futuro de la comunicaciény), vol 4, N°.4, FEEFFE larevista China Youth.
10 BERKX] («Compilacion de Pensamientosy), 1918, vol 4, N°.4, FREEE la revista China Youth.

M REEFE larevista China Youth, 1919,vol 1, N°.3.
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& AR 78 2, AT S A At AL 1 AR 2 B SCEAR B L, FRATT S Atk 2 AN
AR, S ) B {0 6 I BA YK —— X BT AN K AR T SR 45 2R ™ LiE
Je AR A rh IR TE R RV R B R AR R B A o A ST 1 R A J LA, o
2 TS E A MR BB S 8 ARV YR, AR, HEE R AR X AR A
NG EANE S RS st A A T H MR R X T H O B4
A7 7 SR AN EE R 4, SRS R, REMR AW H AR 7 4 1 R EH
WA LL.

Si no podemos ser el héroe del autor, ;por qué deberiamos ser el pecador del
autor? El autor se refiere a un lado, el traductor, al opuesto. Este no tiene razon.
Es decir, este ultimo no ha expresado todo lo que queria hablar el primero.
Posiblemente, nos convertiremos en pecador. Si el libro original expresa la razoén
muy clara, el traductor lo hace mas complicado e incomprensible, pero no se
responsabiliza al autor. Entre los libros traducidos, los peores son Evolution and
Ethics y De L Esprit des Lois, de Yan Fu, si sus autores hubiesen muerto afios
mas tarde, después de aprender chino, y leyeran esas traducciones, tendrian que
acusarle o tendrian que publicar una explicacion en el peridodico para
argumentarlo. Esto se debe a que Yan Fu nunca se hizo responsable del autor,
sino solo de si mismo, de su reputacion y estatus. Con tal de obtener su fama,

puede sacrificar al autor original.

Vemos el paradigma dualista acerca de la traduccion literal y la traduccion libre, que
constituyen fraseologia paralela: con la traduccion literal el sentido no esta oculto, pero,
con la traduccion libre, es facil de expandirlo y omitirlo, y de ignorar puntos dificiles.
La traduccion literal es verdadera, la traduccion libre, falsa. Con la traduccion literal es
una persona honesta mientras que con la traduccion libre es una persona enganosa. Los
juicios de Fu Sinian sobre la traduccion literal y la traduccion libre se han elevado al
nivel de moralidad y ética, han desbordado la categoria de critica de la traduccion, y se
han convertido asi en wuna fuerte estrategia de discurso para defender la

occidentalizacion integral.
Este es el debate mas intenso entre la traduccion libre y la traduccion literal en la China

moderna. De hecho, después de la guerra chino-japonesa, los conceptos de Occidente y

China fueron reemplazados gradualmente por nuevo y viejo, y estos trascendian las
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fronteras geograficas. Los traductores de la nueva literatura en el Movimiento de Cuatro
de Mayo se basaron en la teoria de la evolucion social y, en el contexto de la revolucion
cultural y literaria, empujan estos términos de nuevo y viejo hacia avanzado y atrasado,
respectivamente, creando unos conceptos opuestos, bueno y malo. En este caso, traducir
se propuso como un atajo para trasplantar la cultura occidental y realizar rapidamente el

progreso social.

Ademas, ellos mostraron una conciencia integral de cultura, enfatizando Ia
incompatibilidad de las dos culturas opuestas. Al traducir la literatura occidental,
prestaron atencion a la fidelidad tanto en el contenido como en la forma. La traduccién
literal satisfizo precisamente el gusto de los reformistas literarios, cuyo valor se invirtid
por completo durante ese movimiento. Por otro lado, la técnica de traduccion libre que
no es fiel a la cultura del idioma de destino destaca como valor negativo distintivo. Por
este motivo, la traduccion literal y la traduccion libre también han sido percibidas en

Oriente como una dualidad moral.

6.2. Wen (30) y Zhi (J&) en China

6.2.1. El origen de Wen y Zhi

Las traducciones del sutra no solo contribuyeron a difundir de forma mas répida el
budismo en China, sino también a la formacion de unos criterios y un sistema de
traduccion literaria. Wang Kefei (2000: 44) cree que al principio se discutia desde el
punto de vista literario en lugar del religioso, lo que se relaciond estrechamente con la
teoria estética y la literaria. En otras palabras, el origen de la teoria de la traduccion
clasica en China se puede remontar a los pensamientos culturales mas antiguos, como el
confucianismo y el taoismo.

El término Wen (3() aparece por primera vez en el Diccionario de Escritura en huesos
oraculares (B ¥ H#), en época de las dinastias Shang y Zhou (1600 a. C.-256 a.
C.), cuando se constata que «una figura humana se mantiene de pie, en el pecho en el
que hay el dibujo grabado -aqui indicado el tatuaje mientras que este se escribe en chino

4L Wen, cuya pronunciacion es la misma del término Wen (3()-, por lo que identifica

158



tatuaje con Wen (30).»''"> Ese tipo de palabra recibe el nombre de Tong Jiazi (BT,
es decir, que reemplaza el caracter original por otro con la misma fonética o similar
ortografia. También segln el registro de Zhuang Zi (J£F), uno de los dos tratados

fundamentales del taoismo, el cardcter Wen (3) se representd también como 2

tatuaje.'

En ese momento, Wen (30) todavia tenia otras seis acepciones (Xia, 1999: 327):

1) SUHE «FEAE B A T E e T AT A R H For.

Las lineas. Segun el libro Cronica de Zuo-primer ario de Yin Gong (772 a. C.),
todos los nifios, cuando nacen, tienen Wen () (aqui indica las lineas de las
manos).

2) 3L, WIHVE ST B S0« Ao B A TC i« T 3 ML H O Hs.
Los caracteres como escritura en huesos oraculares o en Zhong y Ding (dos
principales objetos de los bronces rituales chinos). El libro Cronica de Zuo-
primer afio de Zhao Gong (541 a. C.) dice que, con arreglo a Wen (3() (aqui
indica la ortografia china), el caracter Il Min (recipiente) con el que combina
H Chong (el insecto) se convierte en el 5 Gu''“.

3) AL R« T (« SCEBRE, SCATEZE T ! »
Sistema de etiqueta. jLas Analectas de Confucio apuntan que, después de morir

el emperador Zhouwen, Wen () (aqui indica ese sistema de etiqueta
establecido) se propago6 por mi (Confucio)!

4y ;38 AL SRS« L IBTT 3E, DAE R SC; IR 8 T e, DA SC B 2033 -« S
S, .
La virtud y la bondad. Segtn el libro Cldsico de los Ritos-registro de musica, en
caso de que uno preste cada vez menos atencion a la etiqueta deberia reforzar su
aprendizaje, este, al conseguir la mejora, es considerado como Wen (3X) (aqui
indica la virtud). Uno, sumergido en la musica, tiene que reflexionar y, si puede

12 RIESTZ AR, MEERIEZLIN - BIANE 288 » Aqui los caracteres chinos & & corresponden a

dos palabras £{ Wen'y & Shen. El primero es equivalente al espafiol tatuar mientras que este ultimo se refiere al
cuerpo. En la antigiiedad de China, los eruditos prefirieron sustituir el caracter original por uno similar con respecto a
la pronunciacién y la forma, lo que se llama Tong Jiazi B{RF. Por esto, al principio, se consideran £ weny X
wen con el mismo significado.

113 La persona de Yue, situada en el sur de China y norte de Vietnam, se acostumbré a cortar el pelo con tatuaje (%
AR 5).

114 2 Gu, también llamado Kodoku en Japon, es un tipo de brujeria tradicional china.
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hacerlo, este se llama Wen (3{) (aqui indica la bondad). El erudito Zheng
Xuan'" explica que aqui Wen (30) se refiere a la virtud y la bondad.

5) 5«BFXT A0 SN «EE - T T« AN AT, SCAN AT B
El letrado o funcionario Wen (3(), encargado de los asuntos administrativos y
politicos y experto en escritura, es correspondiente al funcionario H, Wu
(responsable de los militares y conocedor, generalmente, del arte marcial). Segin
el libro Discursos de los estados-discurso de la dinastia Zhou''®, el i Wu no
puede ostentar su capacidad en el arte marcial, mientras que el Wen () no
oculta el talento en la escritura.

6) Wk AFBHEAT SCR.

Apellido. En el periodo de las primaveras y otofios (770 a. C.-403 a. C.), en el
estado de Yue, vive alguien que se apellida Wen (30).

Estas son las primeras explicaciones acerca del concepto Wen (3(), y que no tenian
mucho que ver con la traduccién. Mientras que el concepto Zki (Ji1), cuyo significado
original era objeto sin adornar, que permanece su apariencia inicial, en el periodo de las

primaveras y otonos (770 a. C.-403 a. C.) también tiene seis sentidos adicionales (Xia,

1999: 327):

1) 1B NARE N B« A - B =« R AZ i, £ FICN T 58, 58 1 2.
NI .
Garantia o rehén. Segun el libro Cronica de Zuo-primer anio de Lu Yingong (772
a. C.), entre el estado Zhou y el Zheng intercambiaron Zhi (Ji1) (el rehén) por lo

que el principe del primero, Wang Zihu, fue escoltado a Zheng como Zhi (Jii) (el
rehén) mientras que el de este ultimo, Gong Zihu, también lo hizo.

15 XF3K Zheng Xuan (127 d. C.-200 d. C.) fue maestro de clasicos en China y también partidario del
confucianismo.

116 Primera obra historiografica que comprende, principalmente, ocho dinastias, desde el afio 947 a.C hasta el 453 a.

C., tales como la dinastia Zhou (Zhou), la Qi (55), la Lu (&), la Pu (&), la Zhen (¥B), la Chu (Z) y la Wu (R).
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2) ML) AL N T GE M 2 A%, P SR G R T S R A B
Tratado de alianza. Segun el libro Cronica de Zuo-vigésimo ano de Lu Aigong
(475 a. C.), en la batalla de Huang Chi el exemperador Zhao Jianzi (;?-476 a.
C.) llevo a cabo Zhi (Jii) (un tratado de alianza) con el rey Wu.

3) WS AR .« R IAL I T ZE 3 o 7 0T BLH BT 0.
Honestidad o compromiso. Segtin el libro Cldsicos de los ritos de Dai De''’, los

discipulos de Confucio, como Zi Gong, dijeron con Zhi (Jii) (honestidad) al
maestro todo lo que habia sucedido.

4) PEF A« ALIC - TR0« IETCAR, AL 2 i .
Naturaleza o esencia. Segun el Clasico de los Ritos-registro de musica, uno es
recto sin pensamiento obsceno, cuya cortesia es Zhi (i) (la esencia de este).

5) PR PP« AL i« m ] 2 LS Z U TR .
Juzgar y evaluar. Segun el Cldsico de los Ritos-sistema de las leyes nacionales,
el Si Hui 7% (puesto gubernamental encargado de examinar el trabajo de
diferentes entidades y de ayudar al canciller a cotejar tributos) presentd al
emperador éxitos obtenidos el afio anterior para que lo juzgara Zhi (Ji1).

6) FrHl. «JHIL KB A BB X O R EME, VU R B, — REE, DY ] Ei»
Blanco para tiro al arco. Segin Los Ritos de Zhou-Tian Guan-Si Qiu, el Zheng
Xuan explicd que el tamafio de unos dos metros y treinta centimetros se
denominaba como {% Hou (hecho por la piel de la figura grande de animal), el
de noventa centimetros como %3 gu (hecho por la piel de aves), el de cincuenta

centimetros como Zheng (hecho por tela) y el de quince centimetros como Zhi
(Ji1) (blanco normal).

Tanto Wen como Zhi se utilizaron con frecuencia en diferentes contextos durante las

primeras etapas, con varios significados, de manera que resulta dificil definirlos y es por

eso que la controversia durd miles de afios.

Por otro lado, al principio, estos dos conceptos no se habian considerado como términos

relativos, es decir, habian sido completamente independientes en el uso hasta que

Confucio, en su clasico famoso Analectas, indico que « T~ E1:J5 i SC T, ¢ i 53 0 52

R, IR G HE F» (Wang, 2017: 406). Esta frase era tan concisa que provoco

117 Uno de los clasicos del confucianismo. Trata, principalmente, de las obras de discipulos de Confucio y

confucionistas, su autor es Eif® Dai De (fecha desconocida), de final de la dinastia de Han Occidental (206 a. C.- 9
d. C.), cuenta con un total de ochenta y cinco volimenes.
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grandes discordancias para su comprension entre los investigadores posteriores. Veamos

de qué estamos hablando:

Utilizado en el ambito de la ensefianza, y desde el punto de vista de la naturaleza
humana, Zhi (Jii) se refiere al que actiia con sencillez y honestad y con una cualidad
recta, mientras que Wen (3) se refiere al que prefiere adular a alguien para conseguir
algiin beneficio. En este caso, la traduccion se entenderia como: «Confucio dice que si
uno habla de manera excesivamente directa (Zhi [J#i]) se percibird como inculto, como
algo salvaje (¥}), por el contrario, los que prefieren el estilo pomposo en exceso
(Wen [(]), cuando redactan un libro de historia, exageran siempre los éxitos obtenidos
del emperador para agradarle. Solo se puede considerar como caballero superior (Junzi)

cuando se concilia Wen (3() con Zhi (Jii)»''® (Wang, 2017: 407).

Para expresar el contenido y la forma de las obras literarias, més bien, estilos del
tratado, Zhi seria la esencia o contenido de tratados literarios, mientras que Wen, el
talento o la gracia literaria (3ZK). En este caso, se traduce como «Confucio dice que,
sobre el estilo de un texto, el sencillo (Zki [Jii]) excede a Wen (3L), que se vera ristico o
barbaro (). En cambio, la gracia literaria es superior a su esencia original, por lo que
se demostrara demasiada ostentacion. En el caso de que la cualidad particular se

armonice con la gracia literaria, centrandose tanto en el interior como en el exterior, se

puede llamar como la manera del caballero superior»'"”

En la actualidad, y desde el punto de vista del confucianismo, Wen se relaciona con la
etiqueta (L Li) y la musica (5 Yue), la imagen de cultura externa, mientras que Zhi
tiene ver con la benevolencia (1~ Ren) y la justicia (X Yi), es decir, la virtud interior. A
Confucio le parecia que el que combina la etiqueta y la musica con la benevolencia y la
justicia (4L & 1= X)), y cuando lo interno y lo externo coinciden, se le puede llamar

caballero superior. Wang Wenli sustenta también esa opinion diciendo que la relacion de

8 FEl B SCMEF, ORI, SCFMAY, RIEHE T

O FLF U SRAME SR, s BAMEAE, UMM A, SRS g, A NER ST AR
AMERISCRIMR MR —E, WA G, A RE T, (wang, 2017: 407)
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Wen y Zhi se desprende de la etiqueta y de la benevolencia, que se tratan obviamente de

la norma ética y el sistema de etiqueta (Wang, 2007: 67).

En cualquier caso, estos criterios nos dejan claro que los extremos nunca han sido una
manera conveniente tanto con respecto a la vida particular como a las obras literarias,
para alcanzar un punto equilibrado se debe conseguir armonizar Wen con Zhi. Este es el
pensamiento que se desprende de la Doctrina de la mediania, uno de los libros
confucianos mas importantes. Se trata del concepto de la dorada mediania, de aquella
aurea mediocritas latina de las Odas de Horacio. Por influencia del confucianismo, los
investigadores chinos suelen utilizar esta frase para definir sus ideales con respecto a la

vida, la sociedad, el arte, la literatura y también la traduccion.

6.2.2. La evolucion de los conceptos Wen y Zhi

Confucio propuso la definicion de los conceptos relativos a Wen y a Zhi, pero
probablemente no era consciente de que estos criterios se expandirian en numerosos
ambitos, incluso en el semantico. Primero se incorporaron a la literatura, en el periodo

de los reinos combatientes (siglo V a. C.-221 a. C.), en el libro La dificultad de lenguaje
(FAETF-ME S, Han Feizi)'™ se sefala:

«GERORE 2, BE T SOR U I A S BRORE S DU 5, )0 L LS R » - (Wang,
2010: 253).

Se puede ser habil en comunicacién y propenso a usar las palabras refinadas (3
¥, Wencai), pero se considera que aquella persona que se dedica a redactar el
libro de historia es falaz. En cambio, para interpretar obras literarias toma las
palabras sencillas (Zhi [Ji1]) como manera de escritura, y se considera vulgar.

Es evidente que aqui, Wen (3X) y Zhi (Ji1) se utilizan como criterios de critica literaria.

Ademas, en el Libro de los ultimos Han-biografia de Ban Biao'™' consta que el tratado

120 BEIEF-XES, escrito por el filosofo Han Feizi (280 a. C.-233 a.C), trata principalmente del legalismo, en prosa.

121 5N, compilado por el historiador chino Fan Ye en el siglo V, comprende la historia de la dinastia Han
Occidental entre el 25 y el 220.
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del historiador Si Magian (145 a. C.-90 a. C.)"?> no fue pomposo (Wen [ ]) ni vulgar

(Zhi [JiR]), Wen (3X) y Zhi (Ji1) concordaron, asi que es considerado como un verdadero
experto (BT ANHE, 5T 17 AL SO ARFR, 55 R 52 2 #F) (Wang, 2007: 67). También en el

L (Recopilacion del tratado en la dinastia Jin) opind que en Registros de los Tres

Reinos (= [ £)', cuyo contenido sirve para advertir y ensefiar al pueblo, se registraba
lo ganado y lo perdido de los antecesores, por lo que repercutia en un beneficio social.

Aunque el lenguaje del texto es menos elegante que el del historiador Sima Xiangru

(179 a. C.-118 a. C.) y el contenido es muy franco, se merece que haya habido alguien
que pueda adoptar esas propuestas y recopilarlo. (%¢ 2 X, I -F-15 2K, A 2 XAk, B3
AN AN, i R B 2 B TR Sk) (Wang, 2010:4). Estos ejemplos sirven para ver
que el concepto de Wen y Zhi fue evolucionando para dicotomizar el lenguaje del texto,

bien pomposo o bien simple, llano.

Es importante sefialar que la literatura, durante el periodo de los reinos combatientes, se
caracterizo6 por utilizar palabras elegantes (en la linea Wen), con adornos en el lenguaje,
se cultivo un «estilo exagerado», algo barroco, llamado «Elegias de Chu» (2&F, Chu
Ci), en referencia a la forma de versificar creada por Qu Yuan £ i (340 a. C.-278 a.
C.), también conocido como lenguaje de JE{K& Saoti, que revolucion6 la poesia
tradicional.’* Ya en la dinastia Han (202 a. C.-220 d. C.) habia surgido un género
literario llamado Han Fu ({{J®), que también se caracterizaba, tanto en prosa como en
poesia, por un lenguaje elegante, basado en ritmos regulares dispuestos en pareados (X
18, duiou). Este tipo de lenguaje influyd posteriormente en el estilo literario que se
popularizé durante las dinastias Wei y Jin, conocido con el nombre de Pian Wen (3t 30).
Se trata de uno de los estilos mas reconocidos de la historia de la literatura china,

aunque, en parte, ha sido criticado por exceso de formalismo y por ser demasiado

propenso al criterio Wen.

122 T 54T fue uno de los més importantes historiadores, que completé una obra famosa: Memorias historicas.

123 Tratado histérico sobre el periodo de Los Tres Reinos, que abarca desde 189 hasta 280, redactado por Chen Shou
(233 d. C.-297d. C.).

124 128 recopilado por Confucio, se utiliza con fines didacticos y estd formado por 305 poemas.
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En ese contexto, el critico literario Liu Xie XIJ# (465-520) llevd a cabo un analisis
sobre la relacion entre ambos criterios, en el que propuso que el primero sirviera para
expresar la forma de la escritura y el segundo el contenido, ademas de utilizarse como
dos estilos diferentes. Asimismo, en su obra El corazon de la literatura y el cincelado

de dragones (LU HEJE), ' consideraba que «Wen () y Zhi (Jii) se determinaron por

naturaleza humana» ()i fff 7-F-14:15), pues creia que el lenguaje de un texto tenia ver
con el caracter del autor. Sus criterios contaron con el apoyo de literatos posteriores
tales como Su Shi (1037-1101), Ou Yangxiu (1007-1072) y Huang Zongyi (1610-1695),

entre otros.

6.2.3. Wen (30) y Zhi (i) en la traduccion del sutra budista

Como hemos visto, los términos Wen y Zhi se pueden usar en diferentes contextos y
desde diversos puntos de vista, pero también en el dmbito de la traduccion. Algunos
traductores actuales creen que sin la aplicacion practica de ambos estilos en la
traduccion budista no se hubiera originado la polémica de las dos escuelas, tema de
debate por parte de los principales traductores del sutra y discusion eterna que, de

alguna manera, contribuye al desarrollo de la historia de la traduccion de China.

La reflexion sobre la traduccion de las escrituras budistas, al igual que la literatura
clasica, se puede dividir en tres periodos, segin el estudio de Wang Hongyin (2017:
411), en base a la inclinacion por Zhi o por Wen, para acabar con cierto equilibrio entre
ambas opciones. André Lefevere (1998), al relacionar la traduccion budista con la
contemporanea de China (1644-1912), considera que, desde el inicio de la traduccion
tradicional de China hasta la quiebra del modelo feudal, la traduccion F Ya (Wen [X])
es la que siempre predomina.'?® Su punto de vista consiguid algunos partidarios.
Nosotros creemos que no es del todo exacto, por lo que a continuacioén analizaremos las

opciones o los criterios por los que optaron diferentes traductores y monjes budistas.

125 Primera obra sobre teoria literaria y con numerosas criticas publicada bajo la dinastia Qi (479-502).

126 Zhang Chunbai XZ#4 y Chen Shu X&F (2006), M\ X2 § &ML T FNI1ESE [La observacion de la
tradicion de la traduccién del sutra budista a través de la controversia de la escuela Wen y la Zhi], 1? edicién «E 7+

X F» Revista de diddctica de las lenguas extranjeras, Shanghai: East China Normal University.
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6.3. Analisis comparativo entre la traduccion libre y la traduccion
literal y Wen (30) y Zhi (J&)

Actualmente, muchos investigadores, como Laureano Ramirez (2004, 46), tienden a
identificar a Wen (30) y a Zhi (Jii) con traduccién libre y traduccion literal. Segin Shen
Jicheng (2003: 56-58), la traduccion libre y la traduccion literal constituyen el debate
central de la historia de la traduccion tanto en Occidente como en Oriente. El comienzo
del debate en China se origin6 con la aparicion de la controversia en torno a Wen (30) y
a Zhi (i) en la época de la traduccion budista. Tanto Wen (3() y traduccion libre, como
Zhi (i) y traduccion literal significan realmente una misma cosa, es decir, para obtener
la traduccidn final, tanto la traduccion literal es un medio posible, como puede serlo una
traduccion libre. En el mismo articulo, Shen Jicheng (2003: 57-58) también destaca que
la controversia de la traduccion literal y la traduccion libre realmente corresponde a la

controversia de extranjerizacion y domesticacion.

No obstante, seglin lo analizado anteriormente, creemos que la cuestion Wen/Zhi va mas
allad de criterios o de contexto histérico, ya que se constata que ambas teorias no se
corresponden con las de la traduccion literal y traduccion libre. El erudito chino Wang

Hongyin (2003: 246) destaca que:

FUAS T 5, 305 o M2 ARz g 7 Jm R e i A N o [ ) B IR
B SO R AME SB35 0%, HL G R BRI P 13 5, 30
WA TS I 98 RARAE I 1]

En China, el concepto de la teoria de Wen y Zhi es mucho mas amplio que la
teoria de la traduccion literal y la traduccion libre en Occidente, que fue
introducida en China posteriormente. La teoria de Wen y Zhi no solo ha tenido
que ver con los métodos de traduccion, sino también con otras cuestiones
fundamentales en la traduccion, tales como los idiomas involucrados, el estilo
del texto o la relaciéon entre forma y contenido.

En realidad, a partir de los afos ochenta del siglo XX, nuestros chinos ignoraron la
investigacion sobre la propia teoria de la traduccion, debido a que numerosas teorias

occidentales habian sido introducidas en China. Sin embargo, el erudito chino Luo
Xinzhang, en su libro Analectas de la traduccion (FHPE1REE) (2015, 1-20) escribid el
articulo «Autonomia de la Teoria de la Traduccion china» (F&EEIPE H A R), en el

que indicaba que después de leer los libros y articulos sobre la traduccion de China, se
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dio cuenta de que la teoria de la traduccion china tenia sus propias caracteristicas,
independiente de las del resto del mundo, por lo que no podemos subestimarnos a
nosotros mismos. Al final del texto, propuso que debiamos abrir una nueva perspectiva
y aprender modestamente de las teorias extranjeras avanzadas sin dejar de explorar y
practicar las propias, para desarrollar asi nuestra teoria. En el articulo de Carles Prado
Fonts (2006), «Marginalization Inside-Out: Thoughts on Contemporary Chinese and
Sinophone Literaturey, el autor dejo constancia de que «From our Western perspective
we should not forget that, in absolute numbers of readers and texts produced, Chinese
literature is certainly not a minority phenomenon». En nuestra opinion, ante la
tradicional dicotomia china entre traduccion Zhi o Wen, la concepcion occidental tal vez

podria proporcionar alguna ayuda o solucion, o al menos un punto de vista diferente.
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7. El encuentro de dos mundos. La llegada de los misioneros
occidentales

A partir de la dinastia Ming (1368 d. C.-1644 d. C.) se produjo un gran auge de la
actividad traductora, debido a la llegada de los primeros misioneros occidentales. Este
periodo, que se prolong6 alrededor de unos doscientos afos, coincidio con el interés por
las ciencias tanto en el mundo occidental como en el oriental. La relevancia de la
traduccion de las obras cientificas, aunque no sea comparable a la del sutra, dejo su
impronta en la historia de la China moderna, que detallaremos a lo largo de este

capitulo.

Ademds, una nueva religion, el cristianismo, se iba introduciendo de manera
intencionada a la par que las ciencias. Su llegada se produjo ya en el siglo VII bajo la
dinastia Tang (618 d. C.-917 d. C.), cuando el nestorianismo se propagd hacia Oriente y
cuya denominacién china era 5t#{( (Jingjiao). Un segundo periodo se produjo durante
la dinastia Yuan (1271 d. C.-1368 d. C.), cuando el emperador Kublai Kan (1215-1294)
pidi6 al Papa que enviara misioneros a evangelizar, en un proceso denominado 7] H
L (Yekeliwenjiao). El tercero comprende desde el final de la dinastia Ming hasta el
principio de la dinastia Qing, cuando se popularizo el cristianismo. El altimo fue la
nueva restauracion religiosa, basada en el protestantismo, que se inici6 en el afio 1807

con la llegada del misionero anglo-escocés protestante, Robert Morrison (1782-1834).

De estos cuatro periodos, nos interesa principalmente el tercero, ya que abarca de los
siglos XV al XVIII, considerados como el segundo apogeo de la historia de la
traduccion china. Por otro lado, en comparacion con la etapa anterior, limitada de
alguna manera a los sutras budistas, se vividé en un ambiente mas abierto y plural, pero
sin apenas reflexiones tedricas sobre la traduccion. Sin embargo, sus comienzos fueron
muy similares, ya que, con la ayuda de la traduccion oral de misioneros extranjeros, los
eruditos chinos hicieron la labor de correctores o redactores. Segin Cheng Fukang

(2000: 50), el primer libro del cristianismo traducido al chino fue el K2ZE3%

(Tianxue shenglu, traducido al inglés como The true Meaning of the Lord of Heaven),
dictado por el sacerdote Michele Ruggieri (1543-1607). Integra el confucianismo con el

cristianismo con el objetivo de facilitar la evangelizacion. Revisado por un erudito
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chino, se considera que es una obra a partir de la cual el cristianismo pudo abrirse

paso.'?’

7.1. La reflexion tedrica sobre la traduccion de los misioneros
occidentales
Los misioneros occidentales llevaron a cabo la expansion religiosa hacia el este y para
lograr sus objetivos, la mayoria de ellos se valieron de conocimientos académicos,
logicamente a partir de la traduccion. Para ello, aprendieron el chino y aplicaron su
propio criterio. El jesuita italiano Giacomo Rho (1593-1638), en el prologo de 4T
& (Aijin xingquan), apuntd que «entre la pronunciacién de China y la de Occidente
existen muchas diferencias, palabras que, si no han llegado a expresar su significado, la
version tosca como resultado es inevitable» (Chen, 2000: 50). El italiano Alfonso
Vagnone (1568-1640), en su traduccion Hecho y accion del Santo (25 NATSE, Shéngrén
xing shi) escribido que «estudié solo conocimientos superficiales y desde hace mucho
que empecé a dedicarme al estudio cristiano, esperando que los compafieros tuviesen la
misma voluntad para escoger algunos tratados famosos del Santo para traducirlos al
chino. Aunque la version no era refinada, la esencia se conservaba. Por eso, cuando los
compaiieros estaban de acuerdo y tenian un objetivo en comun, no producian ideas
absurdas».'?® Antes del siglo XVII y segiin se desprende de sus reflexiones, los
misioneros se centraron en conseguir una expresion correcta en aras de propagar
ampliamente el sentido, la esencia del mensaje. En cambio, el refinamiento del texto no
lo consideraron como lo mas relevante. En la traduccion de Los elementos de Geometria
(JUR[ A, jihe yuanben), Li Madou expone que, en la comunicacién oral, podian
entenderse gracias al sentido general, pero por escrito la comprension presentaba una

enorme dificultad.

127 Bl K225 (Tianxue shenglu) fue publicado en el afio 1584, un afio después de la llegada de ese misionero,
g g

junto con otro italiano, Matteo Ricci, cuando ya tenian una mayor nocion del idioma y consciencia del uso de la
traduccion como herramienta indispensable para propagar el cristianismo. En 1600, Ricci y Diego de Pantoja (1571-
1618) rindieron homenaje al emperador Wanli (1563-1620), por lo que se les permitié quedarse en la capital, Pekin. A
partir de ese momento, pudieron publicar tratados jesuitas sin limitaciones.

128 RFIERR, BENXE, HPBRERE, BEZATNX, XELESE, XAk 2R, BHKRE, I#
REE, ZEEREZ. (Chen, 2000: 49)
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El misionero jesuita francés Antoine Gaubil, cuyo nombre chino era Feng Bingzheng
({5 3R 1E, 1689-1759), publico F&1H438 (shengshi chuyao) en 1733, un tratado tedrico
del cristianismo escrito en una forma especial de texto, el iEsKAK."? En base a la

expresividad y fidelidad, prestd gran atencidn a la transformacion del lenguaje entre la
lengua de origen y la de llegada, por lo que introdujo algin término dialectal chino en la
traduccion. En el primer tomo indic6 que los libros religiosos publicados ya eran

muchos, pero la mayoria todavia mostraba deficiencias:

FIT RS 3 A RE T, T 22 e W R BB 081 R SC N 2 RIDSE 532 I AT DA e S e
182 EHAT LN L B AURES 5 4 438” 2l fEd. [] EHRYLE
bb'%i‘% e geoo B 0L T ?ﬁ# CEAF AN AR Z? 05,5 A
H O3B RIS e 2 5 RART Z N BN L7 B 2 4K, B 2

B NG, Ran— AR 2 S & E T, X 5 HE LR (Chen, 2000:
50).

En cuanto a los libros santos con razonamiento en profundidad y palabras
pomposas, ;de quién es servidor quien se ha educado? Si el lenguaje resulta
dificil de entender a nuestros amigos y familiares ;como se llaman las
traducciones que son compatibles con el estilo elegante y el estilo vulgar? Si
quiere convenir la mente con lo dicho, debe utilizar lenguas vulgares y dialectos,
de acuerdo con requisitos actuales, razéon por la cual escribi % {i % 3E
(shengshi chuyao). [...] con la utilizacion de las palabras sencillas, el contenido
traducido corresponde solamente con lo mas importante del original. Seglin esta
norma, no habra errores. Ademads, para las personas que vivan en un pueblo
apartado y pobre, alli ;como se puede ensefiar la doctrina jesuitica a cada
persona? Por tanto, a través de mis recomendaciones, cada persona puede
estudiar por si misma, de manera que leer serd igual que ensefiar. Aunque una
persona sea analfabeta, mujer, mayor o enferma, si esta quiere aprender el canon
cristiano, y no existe nadie que pueda impartirlo, solo necesita un amigo o
familiar que sepa leer y recitar, y no percibird ninguna diferencia con respecto a
como lo impartiria un sabio.

Simplifico el lenguaje del texto con el fin de que cualquier persona pudiera entenderlo;
teniendo en cuenta los diferentes niveles culturales del publico lector, la prioridad era
hacer entender el sentido esencial del original en lugar de concentrarse solamente en el

estilo.

129 Se centra en el registro de palabras unicas e importantes, no en la estructura del texto, ni en la conexion entre
parrafos y contenido, por lo que su forma de texto es corta y simple, facil de entender.
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En 1770, llegd el traductor y sacerdote francés Louis Antoine de Poirot (1735-1813,
J§Z8), quien no solo se familiarizo con el chino, sino también con la lengua manchil,

por lo que fue muy estimado por el emperador Qianlong (1711-1799). En la vejez, se
consagro a la traduccion de la Biblia, en un total de cuarenta y dos tomos. Esta
traduccion fue considerada la més temprana y completa, a partir de la Vulgata. En el

prologo se exponen unas reflexiones:

B 222 N, R MR TS B 2 2 AR, R4 KB RUASEL T A%
B 48 0 0 & [ A 8% ] S %) U 3 AT T AN 42 25 [T AR [ S 3 1Y) S0, 5
ARE LA N AR, A BN ME B R 24 AR SO H il PR,
B REIRAR A X FEAT FRIRRGE AT L S R R B S S E R 2T
LRI, SOE R 0, 5 N IES A AT #5252 (Chen, 2000: 51).

Aquellos que traducen la Biblia son devotos y respetuosos, y por esto se
preocupan mucho por no desviarse del sentido original, aunque se produzcan
equivocaciones. Los traductores famosos saben que cada pais tiene sus propias
reglas lingiiisticas. Sin embargo, ellos no lo tuvieron en cuenta, sino que el
resultado se correspondia completamente al original sin cambiar nada, cuyo
objetivo no es agradar a los lectores, sino que el objetivo Unico es conservar el
significado original. En la antigiiedad, sabios y santos lo hicieron asi, por lo que
también yo lo debo seguir. Lo mas importante y precioso es el razonamiento
expuesto. Con respecto al aspecto bello, al lenguaje elegante, ;qué beneficio
produce?

Para Louis Antoine de Poirot, la técnica de traduccion fue la literal, que se correspondia
completamente con el sentido original, crey6d que el sentido era mas importante que el
estilo, y que no hacia falta agradar al gusto del lector. Sin embargo, en su tratado

incluyo6 también algunas exégesis, donde explicaba que:

Si alguien me pregunta: ;por qué he introducido caracteres de tamafio pequefio y
grande? Respondo: los grandes se refieren a las palabras originales de La Biblia,
y los pequefios que se agregaron sirvieron como ultimo remedio. Si no lo hiciera
yo, los significados expuestos en chino serian incompletos, dificiles de explicar.
Si sigues preguntandome ;por qué marcar con circulos? estas marcas sirven para
guiar y encontrar su anotacion en el apéndice. Dado que si eso no se eludiese la
gente no lo entenderia, perjudicaria al pueblo e incluso profanaria el texto
original. Aparte de esto, si las notaciones se juntaran con el original, el lector se
dispersaria y no se podria leer, por lo que las puse al final. '3

B0 FE ) KFHELBAEN/NT. Bl KPR EL AT, NERESEMR LK. HA4% LAE, HEE
YATEAR:, "EE AR A, FXE N, WS B —ids, 25w EEREMR. 6%
B, NEAME, METL, mHAH. EARCEMEMAE—H, "EE AL, MEEHE, NEHEE, B
R, FTIEMRATE/S 1. (Chen, 2000: 51)
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Su propuesta coincide con el planteamiento eterno de buscar los términos equivalentes
entre la lengua de origen y la de llegada, punto dificil para los traductores.
Posteriormente, en su redaccion de otro prologo sobre #2354 (La Biblia, -Antiguo
y Nuevo Testamento-) dividié a los lectores en dos tipos: los que les interesa el sentido,
sin importarles que el estilo sea vulgar o elegante y los que exigen un estilo, tomando
nota del lenguaje y la gramatica. Louis pensaba que estos tltimos no se ajustaban a su
criterio de traduccion, asi que propuso que, si el proposito de la Biblia era ensefiar al
pueblo llano la verdad sobre el ser humano, el traductor tenia que acatar el original sin
cambiar ni omitir partes. Por lo que respecta a esta tendencia literalista, vemos
similitudes entre el budismo y el cristianismo al principio de sus respectivos periodos de

traduccion.

7.2. Los criterios de traduccion de Xu Guangqi

Con 4animo de evangelizar a todos los pueblos del mundo, el catolicismo envi6 diversas
misiones a numerosas zonas de Oriente, incluida, por supuesto, China. Empez6 asi un
contacto con el mundo europeo y con sus avances tanto en el campo cientifico como en
el tecnoldgico. Las tecnologias despertaron el interés de eruditos chinos, a la vez que el
de promovedores de reformas, quienes lograron trabajar en colaboracién con misioneros
occidentales y traducir numerosas obras en los campos de las matematicas, desde la
astronomia hasta la hidraulica, ademds de introducir la filosofia y la literatura

occidental.

Entre los primeros evangelizadores se encuentra Matteo Ricci, destacado matematico y
cartografo, que llegd a China en 1582. Fue el primero en dibujar un mapamundi
completo, lo que hizo posible conocer por primera vez los territorios de Europa, Africa
y América. Gracias a sus conocimientos cientificos, pronto se gand la confianza y la

amistad de los literatos, incluido el erudito Xu Guangqi.

Xu Guanggqi, famoso cientifico y matematico de la época y autor de la compilacién De
la politica agricola (K 74, nongzheng quanshu), fue ademds el primero en

introducir los conocimientos sobre estas materias, al mismo tiempo que explicaba las
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formulas de la trigonometria y la geometria esférica. Dicho de otra manera, establecio la
base de la teoria matematica de la China moderna y fue conocido como uno de los tres
pilares de la Iglesia."*! Estaba convencido de que, para desarrollar el pensamiento
académico, la traduccién desempefiaria un papel importante, serviria como puente y
conectaria los conocimientos tradicionales chinos con los avances europeos. Mas aun,
Xu Guangqi fue, segin Liang Qichao, el primero en traducir literatura cientifica

occidental al chino.'*?

7.2.1. Biografia de Xu Guangqi

Xu Guangqi (1562-1633), con el nombre de cortesia de f-J¢, nacié en Shanghai. Hijo
de agricultores, la ardua labor a edades tempranas dejo en €l una impronta duradera, por
lo que mostr6 desde siempre un gran interés por la investigacion de la ingenieria
hidraulica y la agronomia. En 1581, recibid el titulo de Xiu Cai (757, es decir, persona
cualificada.!'®® Trabajé como profesor particular, ensenando al hijo de una familia
acomodada y fue gracias a esa ocupacion que tuvo la oportunidad de leer numerosos
libros que se hallaban en la casa de su alumno, relacionados, principalmente, con la

astronomia, las matematicas, la agricultura y la medicina.

En 1596, visitd #iM, la actual provincia de Guangdong, y alli conocié por casualidad
al misionero italiano Lazzaro Cattaneo (1560-1640), que habia adoptado el nombre de
FJEER (Guo Jijing). Gracias a él descubrid los estudios occidentales, ademas de
descubrir en un mapamundi que China representaba solo una parte. ** Esos
descubrimientos le produjeron un gran impacto y le abrieron nuevos horizontes

intelectuales. Avalado por el padre de su alumno, que era funcionario, se presento a los

131 Los otros dos «pilares» fueron Li Zhizao (1565 d. C.-1630 d. C.) y Yang Tingyun (1557 d. C.-1627 d. C.). Fueron
llamados asi por el papel que desempefiaron en la difusion de la fe catdlica en China, la ayuda y, a veces, la

proteccién que oftecieron a los misioneros a través de la traduccién de Aprendiendo del Cielo (R, tianxué).

«Cieloy (X, tian) es la palabra elegida por los misioneros para definir las ensefianzas que intentaban difundir.

132 Liang Qichao (B8, 1873-1929) fue politico, idedlogo, educador, historiador, literato y caligrafo, llamado

Gran Maestro de clasico chino. Junto con Kang Youwei (1858-1927), dirigi6 la Reforma de los Cien Dias en el final
de la dinastia Qing.

133 En la época era el titulo necesario para presentarse a los examenes de funcionarios.

134 Xu Guangqi descubrié que la tierra era redonda y que navegantes como Fernando de Magallanes (1480-1521)

habian dado la vuelta al mundo en barco, ademas, vio por primera vez un telescopio astrondmico. Wang Wen (2011)
«Xu Guangqi y Matteo Ricci: Encuentro entre Oriente y Occidente», revista Instituto Confucio, V1, 9.
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examenes oficiales de la provincia (£ 1),'%5 y consigui6 el primer lugar, por lo que

obtuvo finalmente el titulo de %% A, equivalente al de profesor catedratico actual.

Ocho afios mas tarde, Xu Guangqi se traslado a Beijing, capital de la dinastia Ming,
para realizar el llamado examen de la capital (£3iR), que tenia lugar el tercer mes del
afio siguiente al examen de provincia. A pesar de no lograr una buena calificacion, pudo
entrar en la Academia Hanlin'*® gracias a la recomendacién de un conocido, HA&{~
(Huang Tiren, 1544-1619). Alli empez6 la redaccion de un tratado de politica (3Rt

conocido como Celun) y a investigar sobre ciencia y tecnologia, con el objetivo de

favorecer al pueblo, sobre todo con respecto a la labor agricola.

Xu Guangqi tuvo conocimiento de la existencia de otro misionero occidental en China,
que tenia un dominio incluso mayor en las areas de matematicas, fisica, astronomia y
medicina, ademas de poseer una gran destreza en la manufacturacion de relojes,
cuadrantes y en la elaboracion de mapas y esculturas. De ahi que, en la primavera de
1600, viajara a Nanjing para visitar y conocer en persona a ese misionero, Li Madou (F]
¥45%).'% Cuenta la historia que, al conocerse por primera vez, Xu Guanggi y Li Madou
compartieron experiencias y opiniones con una confianza similar a la de dos viejos
conocidos. Dos afios después de haberse conocido, Li Madou rindi6 homenaje al
emperador de Wanli (1563-1620), regalandole un ejemplar de la Biblia y otros tributos
preciosos.'* De todos ellos, el que mas le impresion6 al emperador fue el llamado
75 [E 4K (Kunyu Wanguo Quantu), primer mapamundi chino al estilo europeo, que

sirvio para derribar completamente la concepcion reinante de que China era el centro

135 X era el sistema de examenes oficiales para seleccionar a los candidatos a funcionarios y solo se convocaba
cada tres afos.

136 Instituto Real fundado en el siglo VIII por el emperador Xuanzong de la dinastia Tang. Alli se congregaron élites
y funcionariados para llevar a cabo tareas administrativas y literarias para la corte imperial.

137 Su nombre auténtico es Matteo Ricci (1552-1638), llegd a China en el afio 1582, y durante casi 30 afios recorrid

la mayoria de las provincias, mantuvo muy buena relaciéon con aristocratas, altos funcionarios y distinguidos
académicos, aunque la tarea religiosa siempre fue su principal objetivo y propdsito. Al mismo tiempo, transmitia a
Europa la cultura de la gran dinastia oriental, incluso cambid sus habitos de misionero por indumentaria tradicional
china. Wang Wen, Op. Cit.

138 Se trataba de diversas pinturas al 6leo, relojes de musica, pianos occidentales, un globo terraqueo, una brajula, un

cuadrante y otros objetos traidos desde Venecia, tales como un espejo de maquillaje, una lupa, un telescopio, unas
gafas para miopes, etc.
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del mundo. Estas novedades produjeron en los funcionarios y académicos de aquel

entonces una gran admiracion y respeto por el conocimiento occidental.

Xu Guangqgi se sintid enormemente atraido por estos descubrimientos, por lo que
propuso a Li Madou traducir conjuntamente diversas obras al chino. Sin embargo, el
misionero no queria limitarse a la traduccion, ya que su objetivo era evangelizar y no
introducir tecnologias occidentales en China mediante la traduccion de tratados

técnicos. Seglin explica la Antologia de Xu wending gong (1% X € A%, Xu wending

gong ji):

A veces, también Xu Guangqi pedia algunos de los libros que habia traducido y
los leia con atencion. Habia muchos mas libros que Li Madou habia traido de su
pais, pero permanecieron en sus baules, sin traducir, por lo que Xu Guangqi no
pudo leerlos (Cheung, 2017: 26).

También Xu Zongze (4 5%%), historiador de la religion catélica, después de investigar
sobre la traduccion del jesuita italiano Lodovico Buglio (1606-1682, &%t H i),

expuso, en el Curso diario de Misioneros, lo siguiente:

i AR A AR R FE A BR B BE DR AR AN BN Z AR 2 AR B R 2
PR T RIS 210k H 1, 3F 2 26 438 0 27 e D0 2 4 2 3 AN AT T 4 23 2 2
FLT SO SUANRE, B R A1, 26 BN R[], — H XU g S, VG L 3K, b [H 46
WIZ EH GRS B R RS T T 1615 45 6 H 27 H, WM &,
EHRER 2> 1 21 22 < DRI S, ME R AR R B LR [ 2 SR AT
ZHIHHU (Chen, 2000: 48).

Capacitacion de misioneros en China. A pesar de que habia numerosos
misioneros extranjeros viviendo alli, para la evangelizacion debid recurrirse a
sacerdotes chinos. Sin embargo, para lograr este objetivo, era necesario escoger
a jovenes académicos para ensefiarles latin, por lo que al comienzo de la dinastia
Qing, el cristianismo todavia no tenia una base solida. Si se originaba alguna
oposicion por parte de la corte imperial, todos los misioneros occidentales serian
expulsados. Esto era muy peligroso. Por esta razén, el Papa Pablo V permitié a
los jesuitas traducir la Biblia y la Santa Misa al chino, el 27 de junio de 1615, lo
que facilit6 el estudio y la difusion.

De aqui se desprende que la mayoria de las traducciones estaban relacionadas con la
religion, por lo que el proposito de los misioneros resultaba tremendamente obvio.
Ademas, para acercarse a los misioneros y conseguir su ayuda, en 1603 Xu Guangqi se

hizo bautizar con el nombre latino de Paulus, convirtiéndose al catolicismo. Un afio
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después, ayud6 a Li Madou a completar un tratado (—.-"F.F Veinticinco refranes),

primera obra en chino sobre la ética del cristianismo.'*’

Xu Guangqi se percatod enseguida de que el objetivo del misionero se enfocaba en dos
ambitos: uno correspondia a la divulgacion del cristianismo, el otro se referia a la
ensenanza de los conocimientos cientificos y tecnologicos. El interés de Xu Guangqi
estaba en este ultimo, es decir, en conocer los avances occidentales. Li Madou advirtio
sus intereses y le propuso traducir primero los Elementos, del matematico griego
Euclides (330 a. C.-275 a. C.), considerado como el fundador de la matematica
occidental.'® Esta obra, completada en 1607, se convirtié en la primera traduccion de
ciencia occidental en la historia de China, a pesar de abarcar solo la mitad de los quince

volumenes del original.

Mientras Li Madou permanecié en Beijing, Xu Guangqi solia visitarle para consultar
sus conocimientos cientificos, de manera que entablaron una profunda amistad.
Posteriormente, traducirian en conjunto Obra sobre trigonometria (W% X, Celiang

fayi)', dictada por el misionero jesuita.

Xu Guangqi redactdé numerosas obras en relacion con diversos ambitos cientificos
aplicando conocimientos avanzados a los sectores de la agricultura y al militar, asi como
a la elaboracion de calendarios, etc. También llevo a cabo experimentos cientificos en

Beijing, Tianjin y Shanghdi, donde introdujo ademas técnicas avanzadas para cultivos

139 Veinticinco refranes (Ershiwu yan) fue escrito cuando Li Madou estaba en Nanjing. Posteriormente, gracias a

Feng Yingjing (XIX|ZE, 1555-1606, magistrado de Chuxiang), se imprimié y se difundi6. Este libro puede que fuera

solo una décima parte del conocimiento de Li Madou, pero da una idea del conjunto. Con motivo de ese tratado, Xu
Guanggqi le pregunto al misionero: «En los libros que trajo usted a China, hay numerosas ideas excelentes y con una
amplia gama de temas. Si podemos encontrar algunos amigos de voluntad en comun para traducirlos, muchas
personas podran beneficiarse de esos conocimientos. ;(No seria maravilloso? ;No es eso lo que piensa?» Li Madou
respondid: «Si, es lo que quiero, aunque nunca te lo he dicho. He viajado ochenta mil leguas por mar desde el oeste y
he pasado por cientos de paises; un viaje arduo, tan dificil como si atravesara un bosque con espinos. Cuando llegué a
China y vi las cualidades de este pueblo, tales como benevolencia, rectitud, cortesia y armonia, fue como si el
nubarrén se hubiera despejado y volviera el cielo claro. Por ahora, en compaiia de personajes eminentes,
intercambiamos ideas y la mayoria de estas son aceptadas y reconocidas, por lo que sé que no estoy solo en la
busqueda del camino. Pero atin no hay tiempo suficiente para traducir todos los libros. Tendras que esperar un poco
masy. (Chen, 2000: 48).

140 Elementos es un tratado matematico y de geometria, escrito por Euclides ca. el 300 a.C, cuyo original griego ya
habia sido traducido al arabe y al latin.

41 X%, Celiang fayi trata principalmente de geometria occidental y del teorema de Pitagoras.
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como los del boniato y el algodéon. Como Cai Yuanpei, (%$7055)'4 elogi6 la aportacion
de Xu Guangqi con respecto a los campos de las matematicas, la astronomia, la
geografia, la hidrologia, el control de plagas y las armas de fuego, todos estos basados
completamente en la practica. Por todo ello, es considerado el precursor de la ciencia en

China (Fang y Zhuang, 2017: 341).

Tras el fallecimiento de Li Madou en 1610, Xu Guangqi cooperé con otro misionero
italiano, Sabatino de Ursis (1575-1620, A& =3k), en la traduccién de un libro sobre
ingenieria hidraulica, conocido como Energia hidrdulica occidental (Z2V87Ki%, Taixi
shuifa), que sirvio de base para la fabricacion de maquinaria. Ademas, con el misionero

espanol Diego de Pantoja (1571-1618)'*, volvid a revisar la traduccion de la obra de

Euclides.

En 1628, Xu Guangqi presentd6 Un memorial al emperador para reformar el sistema
Ming de cdlculo de calendario (kW IFNEIES Z R, Tiaoyilifaxiuzhengchashu) al
tiempo que se le ordeno liderar un equipo para implementar la propuesta. Para cumplir
la tarea, integré la metodologia occidental con el conocimiento astronomico chino y la
correccion del antiguo calendario, (K4t Datongli), comparandolo con la traduccion
del almanaque occidental. Ese nuevo calendario fue utilizado alrededor de 260 afos
como el tnico reconocido en China. De igual modo, en unos pocos afios, supervisd
personalmente la traduccion y edicion de una parte sustancial del compendio sobre
astronomia titulado Libro sobre el Calendario de Chongzhen (%1)Ji15, Chongzhen

lishu), en honor al tltimo emperador Ming.

Ya a avanzada edad, todas sus experiencias y conclusiones de experimentos fueron
recogidas en su Libro completo de Agricultura, {RI¥L4 1 (Nongzheng quanshu),
considerado como uno de los tratados mas extensos sobre este tema. Con respecto a su

contribucion al desarrollo de la tecnologia y la ciencia de China, el erudito Xu Zongze

142 Cai Yuanpei (1868-1940), reconocido intelectual, rector de la Universidad de Pekin y fundador de la Academia
Sinica.

143 Diego de Pantoja fue uno de los colaboradores mas cercanos de Li Madou y el introductor del cristianismo en
China y es por ello por lo que tenia una relacion estrecha con Xu Guanggqi. Vivio diecisiete afios en Pekin, durante los
cuales escribié una larga carta al provincial de Toledo Luis de Guzman, conservada en la Biblioteca Nacional de
Madrid. Esa larga epistola es un documento importante sobre la geografia, la historia, el sistema de gobierno y la
cultura chinos en ese momento. Dirigi6 la fabricacion de relojes solares al modo europeo en China.
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(1% 5%%) comentd que nadie estd a la altura respecto al conocimiento tecnoldgico, asi
como a la calidad de traduccién, de Xu Guangqi, siendo ¢l la primera persona en
traducir la ciencia y la tecnologia occidental en los campos de la geografia, la
astronomia, la agronomia, las armas de fuego y la hidrologia, entre otros (Fang y

Zhuang, 2017: 343).

7.2.2. Los criterios de traduccion de Xu Guangqi

Xu Guanggqi contribuy6 a sentar la piedra angular de la ciencia moderna en China y fue
gracias a sus traducciones que las materias cientificas disponibles se multiplicaron, e

incluso algunas teorias extraidas de ellas siguen utilizandose hoy en dia.

Este erudito no tenia duda de que sin la ayuda de los misioneros extranjeros no podia
enfrentarse a los textos cientificos occidentales. No se valid plenamente de su
interpretacion oral (los primeros misioneros no se familiarizaron con el idioma chino y
anotar la version era normalmente responsabilidad de eruditos chinos), sino que cotejo
reiteradamente los contenidos transmitidos. Desde la primera traduccion de los
Elementos de Euclides a la ultima, el Libro sobre el calendario de Chong Zhen
(#51)J315), cada capitulo fue sometido a diversas revisiones. Con respecto a la elecciéon
de libros occidentales, optd por obras cientificas que estuviesen relacionadas con las
necesidades practicas de la realidad del pais. Por ello, arguyé que antes de aspirar a
superar una cultura, se tienen que entender profundamente sus textos y para ello hay que
traducirlos (Luo y Chen, 2015: 154). Esto significa conocer la estructura mental de una
cultura y su manera de pensar, obtener las ventajas que estas representan e integrarlas
mas tarde, para asi lograr un resultado que funcione y la comunicacion fructifique. Sin
embargo, en el caso de culturas muy lejanas, se producird inevitablemente un choque.
A veces, conciliar o asumir ese choque resulta dificil para traductor: en 1614, el
misionero espafiol Diego de Pantoja tradujo Siete pecados capitales (L5, Qi ke), en
colaboracion con el erudito Xu Guangqi, y dejé una reflexién interesante: «cada
caracter chino es extremadamente diferente, por lo que lo estudio con sumo esfuerzo

como si fuera un muchacho que acaba de aprender la lengua. Cuando lo entiendo, voy
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enseguida a anotarlo».'* Posteriormente, el jesuita italiano Lodovico Buglio también
constatd la dificultad de la traduccion de la primera version de la Summa Teologica:
«No considero tener el suficiente talento o conocimiento absoluto para escribir el libro,
dado que me encontré varios obstaculos, no solo a causa de la diferencia entre paises, lo
cual resultaba en escrituras distintas, sino también de una ideologia diferente derivada
de la divergencia entre terminologias, de ahi que era necesario en el proceso de
traduccion la revision mediante la repeticion, la participacion de chinos y la
introduccion de nuevos conceptos» (Chen, 2000: 49). Xu Guangqi fue consciente de

que la traduccidn exige entender para poder completar el trasvase de una cultura a otra.

Xu Guangqgi y Matteo Ricci también tradujeron juntos Geometria (JUFIJRA, jihe
yuanben) de acuerdo con la version en latin de Elementos de Euclides modificada por el
jesuita Cristobal Clavio, profesor de Matteo Ricci. Evidentemente, Xu Guangqi no era
versado en latin, por lo que fue Matteo Ricci quien interpreto el texto al chino, que fue
revisado después por el maestro chino y retocado hasta que la version quedd perfecta.
Para traducir algunos términos para los que no existian equivalentes, Xu Guangqi pudo
solamente crear palabras analogas y reconocid que la ciencia de Oriente y Occidente
cuenta con su propia particularidad, entre letras y significados a los que no era fécil
encontrarles equivalencias. Asi, por ejemplo, para el titulo del libro Geometria el chino
no tenia un término equivalente a geometria. Si ese substantivo se traducia literalmente
al chino, seria Ou Ji Li De Ji He Xue (FX)JLH.153 J1{77%%). Xu Guangqi crey6é que con
ese titulo no se identificaria un libro de matematicas, por lo tanto, empez6 a buscar si
habia un concepto parecido y descubrié uno, Xing Xue (J£%), similar a lo que se
conoce como geometria. Utilizo la transliteracion a través del inglés, traducida al chino
como Ji He (JL{7)."* Al mismo tiempo, con el fin de destacar su autoria, hizo
desaparecer el nombre del autor del original, y amplio el titulo, transformado en Los
elementos de geometria (JUIJRA, Jihe yuanben). Sea como fuere, esa version se

convirtio en modélica e impulso la traduccion de la ciencia en la China moderna.

144 XK EXTF, BAEE FOXP, EUER; EBXHEXE, 15X X, (Chen, 2000: 49)
145 E] término Ji He (JL{7]) tiene diferentes explicaciones en chino, ademas de las citadas en el texto. En la

actualidad, algunos investigadores como FE &H# creen que su significado chino proviene de un pronombre
interrogativo semejante a cuanto o cuantos, representando asi el significado de «geometria».
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Después de minuciosos estudios, Xu Guangqi intentd expresar cada significado con
palabras exactas que ya existieran en chino. Mediante la traduccion de Geometria
contribuyd a acufiar algunos términos homoélogos a los occidentales, afiadiéndolos al
sistema lingiiistico chino, tales como triangulo, angulo agudo, angulo obtuso, punto,
linea, superficie, linea paralela, oblongo, rombo y diagonal, entre otros. Incluso estos

términos fueron difundidos posteriormente en paises como Japon y Corea.

En resumen, la Geometria euclidiana es el resultado del trabajo creativo de Xu Guangqi,
que se esforz6 por mantener la exactitud de la traduccion, ponderando cada nombre
antes de fijarlo. Aun cuando no presentd ninguna teoria en concreto sobre la traduccion,
abri6 un nuevo capitulo en la historia de la traduccion oriental y dejo claros sus

criterios. En Algunos pensamientos sobre los elementos de Geometria, (JUfA] JE A /1%

Jihe yuanben zayi), recopilados en Antologia de Xu Guangqi, (1%Y6J5 5% Xu Guanggi

Jji), mostro sus principios:

AT DY AN D6 - AN 0 B AN i, AN D638, AN 06 25 AT DY AN T AT AR M 2 AN AT 453, 8K
RZATIF IR AT R EEE ARG A =2, =f s
WY, Wi DA FC B At ) 2 2 i 0L 2 B S & il ke AL f T dth ) 2 2 26 1L
HMESE 22 7y iR LA 2 Gy At ) 2 2 M. 5y A T T AR T B 2R H b AR B T .
WF AR ZET, 15U JCRT S R B, Bl 1 R 4F 3 Re s 2 RS E (R
D) ERUN R EHAN EERMAEANLS LRGN ESE 980
2 AN 2B PR > 2 Bt i A 56 R, R SR A 2
) A5 B R BUKE I T B AR 2 B R RN L R B AR TG R L
1000 IR T HE RSP DU, S BRI 225 i R A B i, B 2 ADL B IS B AT B L,
VU R TG %, S AT A B2 A P AR B IR A B 2 2, — 5 B B ANE IR B R 12 )%,
B ISCA] (Cheung, 2017: 44).

Hay cuatro negaciones sobre este libro. No hay que dudarlo, no hay que
especularlo, no hay que probarlo y no hay que enmendarlo. Hay cuatro puntos
que tampoco se pueden hacer. No puedes desviarte de €l incluso si lo deseas; no
puedes refutarlo incluso si quieres; no puedes omitir uno o dos pasos incluso si
lo deseas; y no puedes revertir los pasos incluso si quieres. Hay tres extremos: el
libro parece extremadamente oscuro, pero de hecho es muy lacido, por lo que
comprenderlo puede ayudar a aclarar las oscuridades en otras cosas. El libro
parece extremadamente complicado, pero, de hecho, es muy simple, por lo que
uno puede usar su comprension para simplificar otras cosas complicadas. El
trabajo parece extremadamente dificil, pero, en realidad, es muy facil, y esa
sensacion de facilidad de comprension puede a su vez ayudar a uno a enfrentarse
a otros desafios dificiles. La facilidad viene con simplicidad, la simplicidad
resulta de la comprension. En definitiva, su excelencia radica en su lucidez.
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Este libro tiene una aplicacion muy amplia, y se necesita con urgencia para la
actualidad. Tan pronto como terminé de traducirlo, lo comparti con otros que lo
apreciaron y lo tuvimos impreso y distribuido. El misionero Matteo Ricci
escribid un prologo para ello, en el que expresaba el placer de que pudiera
publicarse tan pronto. Esperamos dar a conocer este trabajo al mundo para que
todos puedan estudiarlo. Sin embargo, no hay muchos que lo hayan estudiado.
Creo que dentro de cien afos todo el mundo tendra que estudiarlo, momento en
el cual probablemente se lamentardn de haber descubierto el libro demasiado
tarde y, erroneamente, me han atribuido el regalo para la prevision. ;Qué
prevision puedo reclamar?

Algunos lectores, al conocer por primera vez este trabajo, temian que pudiera ser
demasiado profundo y dificil, y me aconsejaron que simplificara el lenguaje. En
respuesta, expliqué que los principios de las matematicas (%4, dushiu, medida
y numero) no son basicamente ni oscuros ni dificiles. En cuanto a las palabras y
las oraciones, si uno les dedica algun tiempo y reflexiona sobre su significado,
vera que el lenguaje es en realidad muy lucido. Pero si uno no hace esto, por
supuesto encontrara dificil el trabajo. Es como caminar en una montafia y
preguntarse donde estan los senderos, pero a medida que uno se acerca, uno se
da cuenta de que hay un sendero justo ante sus ojos. Por favor, pase unos diez
dias leyendo el trabajo, tan pronto como obtenga los puntos principales, sabra
que todas las secciones, de principio a fin, estan expresadas en un lenguaje
lacido y simple.

7.3. La traduccion creativa de Li Zhizao

Entre los siglos XV y XVI el orden mundial sufri6 grandes cambios. El florecimiento
del capitalismo en los paises del sur de Europa se extendi6 rapidamente, la revolucioén
burguesa y el Renacimiento alcanzaron su apogeo. El cristianismo, para expandir su
influencia, envié sacerdotes a Sudamérica, Africa y Asia. China, por su vasto territorio y

gran poblacion, se convirtié naturalmente en objetivo de la expansion religiosa.

Con la llegada de los primeros misioneros, algunos intelectuales tuvieron la oportunidad
de acceder a la ciencia occidental. Pronto se dieron cuenta de que China ya no era el
reino capital del mundo, por el contrario, era necesario aprender de Occidente para estar
a su altura. Uno de los eruditos mas influyentes de esa época fue Li Zhizao, cuyos
logros mas notables fueron la introduccion de teorias de matematica occidental,

conceptos basicos de la astronomia y la creacion de numerosos términos técnicos.

Asimismo, para satisfacer la curiosidad china por la ciencia occidental, los misioneros

plantearon una estrategia efectiva: la evangelizacion mediante la ensefianza de las
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ciencias. A través de este método, Li Zhizao pudo conocer a numerosos misioneros
célebres de ese momento, como Matteo Ricci, Francisco Furtado y Diego de Pantoja, y
en colaboracion con ellos, completé la traduccion de numerosas teorias cientificas.
Ademas, después de varios afios de practica traductora, Li Zhizao propuso una reflexion

tedrica, dejando asi su impronta en la historia de la traduccion china.

7.3.1 Biografia de Li Zhizao

Li Zhizao, (Z=Z#, 1565-1630), también conocido como Li Zhenzhi (ZF2), fue
matemético, cientifico y traductor. Junto con Xu Guangqi (4%)%/53) y Yang Tingyun (£
4E%, 1557-1627) son considerados los tres grandes pilares del catolicismo chino (F£#{

—}: A, literalmente, los Tres Pilares de Piedra de la Santa Religion).

Oriundo de Hangzhou (#T/M), la actual Zhejiang, desde muy joven y con fama de
estudiante talentoso, trazd el mapa de China, en el que incluyé quince provincias,
ademas, redactd un tratado de geografia. En 1598, obtuvo el titulo de Jinshi (i2F 1),
rango funcionarial que se otorga una vez aprobado el llamado examen de la capital (=
i) y, con el tiempo, alcanzo un alto cargo en la Corte. A lo largo de su carrera politica,
dedico todas sus fuerzas a investigar y traducir textos de tecnologia y ciencia occidental.
Contaba con una comprension exhaustiva de aritmética, geometria y algebra
tradicionales y habia sido elogiado con frecuencia por su erudicién por los misioneros
occidentales, como Matteo Ricci, a quien conocio en 1601. Este le enseid E/ mapa de
paises del mundo (3875 [E 4 &, Kunyu Wanguo Quantu), donde observo por primera
vez la ubicacion de China en el mundo. Fue un firme defensor de la traduccion de obras
occidentales al chino, como se ve en algunos prefacios. Ademads, presentd una peticion
al emperador llamada Memorial para traducir obras occidentales en el calculo de
calendario y otros escritos similares, (W5 ¥V VESLIEZE TR, Qingyi xiyang lifa deng
shu shu), donde abog6 por la popularizacion de las teorias avanzadas extranjeras para
que contribuyesen al progreso del pais y de este modo ayudasen a mejorar los medios de
vida de las personas. Sus propuestas abarcaban grandes ambitos, tales como el computo
del tiempo, la ingenieria hidraulica, la aritmética, la metrologia, los principios de la

ciencia médica o la geometria. Li Zhizao sigui6 con atencion la gran cantidad de libros
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cientificos occidentales llegados a China, y aunque una gran mayoria no se tradujo por
algin que otro motivo politico, realiz6 una gran labor como traductor cientifico-
técnico.!* Su actividad en este ambito se puede dividir principalmente en dos periodos.
El primero se caracteriza por su colaboraciéon con Matteo Ricci, durante ese tiempo
fueron traducidas obras de astronomia y matematicas. En 1608 su colaboracion les
permiti6 terminar el tratado sobre figuras isoperimétricas, el Yuan Rong Jiao Yi (/&%
X)), seguido en 1614 por la publicacion de Tong Wen Suan Zhi ([F]3C%48), un manual
de matematicas. Matteo Ricci introdujo los calculos en papel, escritos por Li Zhizao
segun su dictado. Esta primera etapa marcé el comienzo de la introduccién de la ciencia
occidental. Los eruditos siguieron con gran atencion los avances de la tecnologia
occidental y la compararon con el patrimonio chino, a medida que se iban asumiendo
los conocimientos avanzados de Occidente, iban tratando de adaptarlos a la tradicion

china actualizandola para responder a nuevos usos.

El segundo periodo empezo en el afio 1623, ya que entre ambos periodos hubo un largo
tiempo de inactividad en la traduccion. La razon de ese intervalo se debe al hecho de
que el ministro Shen Cui (JL#), junto con otros altos cargos, acusd al misionero
italiano Alfonso Vagnone (1566-1640) de la difusiéon de ideas contrarias al poder
imperial. Asi pues, fue acusado de afirmar que Occidente era superior a la dinastia Ming
y que el catolicismo era mejor que el imperialismo chino; ademads, fue acusado de
intentar modificar y profanar la ley nacional con la introduccion del calendario
occidental. Bajo este contexto, el emperador de Wanli mand¢ a todos los misioneros que
retornaran a su pais de origen. Esta expulsion recibié el nombre de «Incidente de la
iglesia de Nanjing» (Fd ;L Z( %, Nanjing jiaoan). Ni misioneros ni intelectuales chinos
escaparon de la desgracia, y Li Zhizao se vio obligado a suspender la investigacion

cientifica.

Cuando la dinastia Ming consigui6 el triunfo en la guerra con Nurhaci (%5/RIG7R,

1559-1626), gracias a la importacion del Huo Tong occidental (caindén de mano), los

conocimientos occidentales recibieron un nuevo impulso al permitir que los misioneros

146 Nicolas Trigault fue un jesuita valén conocido por su nombre chino, Jin shige (£1#[X), que volvié a Europa,

para viajar por Italia, Francia, Alemania, Bélgica, Espafia y Portugal, con el objetivo de conseguir mas libros
cientificos occidentales e instrumentos avanzados. Llevé a China un total de mas de siete mil obras, para presentar
como regalos a la Biblioteca Imperial China (Chen, 2017: 33).
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evangelizaran de nuevo. Llegaron numerosos libros en manos de los jesuitas con
materias que brindaron a Li Zhizao la oportunidad de comenzar una segunda etapa. Con
la ayuda del jesuita portugués Francisco Furtado (1589-1653), tradujo el % H &
(Hanyouquan), tratado sobre la cosmovision y el ZEHR (Minglitan), sobre la logica
occidental. Li Zhizao y Xu Guangqi colaboraron en la compilacion de un libro sobre
astronomia llamado Tratados Astronémicos del Reino de Chongzhen (5%Wi[i1,
Chongzhen lishu), asi como en la traduccion de los tratados dedicados al movimiento
del sol y la luna, agrupados como un conjunto titulado Guia de Calendarios (JJig, Li
zhi). Antes de su fallecimiento, Li Zhizao publicé el Tianxue chuhan (RFHIpK) en
treinta y dos volumenes, primera coleccion de traducciones de obras cientificas y
tecnologicas occidentales, ademas de escritos sobre ética y principios cristianos
producidos por misioneros jesuitas como Matteo Ricci, asi como por Xu Guangqi y ¢l
mismo. Este primer compendio de la ciencia occidental moderna obtuvo una gran
cantidad de lectores a finales del periodo Ming y principios de la dinastia Qing (1644 d.
C.-1912 d. C.). Debido a su contribucion a la traduccion cientifica, algunos
investigadores actuales, como Cheng Cunfu y Wen Zhonglan, le han elogiado con
calificativos tales como «Erudito de Jiang Nan» y «Docto de Chinay», mientras que, en
su Biografia, se cuenta que Li Zhizao poseia un talento tan sobresaliente que se hacia
evidente para cualquier persona, ademas de ser un experto tanto en estudios del

Renacimiento occidental como en el llamado saber de Cuatro libros y Cinco cldsicos.'"

Segun Fang y Zhuang (2017: 358), las traducciones cientificas mas importantes hechas

por Li Zhizao junto con misioneros o funcionarios chinos fueron las siguientes:

«FERLIESEE Wy (Hungai tongxian tushuo): traducido oralmente por Matteo
Ricci, Li Zhizao anot6 su dictado. Fue llevado al cabo en el afio 1607 y
publicado en la provincia de Fu Jian. Su version, basada en el libro Astrolabio,
escrito por Christopher Clavius (1538-1612), se dividié en dos capitulos, que
incluian diversos diagramas sobre la esfera. Presenta en detalle principios y
métodos de aplicacion de instrumentos astronémicos elementales. Su
publicacion impulso el desarrollo de la astronomia de China.

147 X AN se trata del pensamiento de confucianismo, compuesto por cuatro libros y cincos clésicos, que son

respectivamente Gran saber, Doctrina de la mediania, Analecta de Confucio y Mencio; Clasico de poesia, Clasico de
historia, Clasico de los ritos, Clasico de los cambios y Anales de primavera y otofio.
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A BB X » (Yuanrong jiaoyi): traducido oralmente por Matteo Ricci, Li Zhizao
anoto su dictado. Se completd en el afo 1609 y trata del estudio de circulos y
volumenes. Su version corresponde a Trattato della figura isoperimetre, de
Christopher Clavius, y es considerado como la piedra angular de la matematica
china.

«[FA] SC# 48 » (Tongwen suanzhi): traducido oralmente por Matteo Ricci, Li
Zhizao anoté su dictado. Su version se termind en el afio 1614, y no solo
valiéndose de la obra de Christopher Clavius, Resumen de Aritmética Practica,
sino también de FyEZR5E (una sintesis de matematicas chinas, £ K47 Cheng
Dawei). Esta traduccion se divide en tres partes, que exponen las operaciones de
suma, resta, multiplicacion y division fraccional, operacion aritmética, notacion
fraccional, suma de series, ecuaciones multiples, ecuaciones cuadraticas
multiples, raiz cuadrada, etc.

«EH&» (Huanyouquan): traducido literalmente por Francisco Furtado (1589-
1653) y Li Zhizao lo adorné. En el afio 1625 se finaliz6 y se publicé en 1628. El
primer caracter del titulo del libro, ¥ (Huan), significa cosmos, y esta obra
hace referencia al estudio del universo. Tomando principalmente De cielo et
mundo, de Aristoteles, como original, desde el punto de vista de la teologia, la
fisica y la astronomia, realizO por completo una investigaciéon sobre la
cosmovision. Es el tnico libro sobre cosmologia fisica durante la dinastia Ming

y Qing.

« % B » (Minglitan): traducido literalmente por el misionero portugués
Francisco Furtado, Li Zhizao lo adorno6. Su original proviene de In Universam
Dialecticam Aristotelis Stagiritae Nunc Primum in Germania in lucenediti, de la
edicion de Coloniae Agrippinae, publicado en 1611. Introdujo la logica
occidental, completamente ausente en la ideologia china con Yin Ming, traducido
por Xuan Zang y Ming Xue, por Yan Fu (1854-1921), por lo que se convirti6 en
el pilar méas importante para el desarrollo de la l6gica de China.

Aunque la mayoria de las traducciones correspondian al dmbito de la ciencia y la
tecnologia, Li Zhizao también version6 algunas obras filoséficas y literarias

occidentales al chino como las Fdbulas de Esopo.

7.3.2. La traduccion creativa de Li Zhizao

Desde finales del periodo Ming y hasta el principio de la dinastia Qing no se produjeron
reflexiones relevantes sobre la traduccion a pesar de los cambios en el proceso y en los
temas. Cheng Fukang considera que tanto Xu Guangqi como Li Zhizao no conocian

suficientemente el idioma extranjero y, por otra parte, nunca sintieron la obligacion de
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redactar comentario alguno sobre su oficio (Chen, 2000: 70). Sin embargo, de los
prefacios de diferentes tratados se desprenden sus principales pensamientos teéricos.

Li Zhizao, en el prologo de Huanyouquan (8 12) y Un memorial para traducir obras
occidentales en el cdlculo de calendario y otros escritos similares (5 ¥ VUV DL
Hit) expuso su punto de vista como traductor. Cheng Fukang considera que se trata de un

verdadero tratado de traductologia que merece ser considerado de la mas alta

importancia (Chen, 2000: 57).

En cuanto a los criterios de traduccion, Li Zhizao se decantaba por la traduccion Zhi. En

su presentacion al emperador escribio:

(...) Por decreto del emperador, se establecié una oficina del calendario a fin de
mejorar el actual, alli se reunian numerosos estudiosos del calculo, entre los que
se hallaba el misionero espafiol Diego de Pantoja (1571-1618), y tradujeron en
conjunto una gran cantidad de esos libros referentes al tiempo. Nuestra version
se ajustd completamente al original (Luo y Chen, 2015: 164).

De aqui se puede deducir que Li Zhizao fue partidario de la escuela literal. Esta posicion
también se hace evidente en el prologo de EH & (Huanyouquan), donde explica que
tradujo el significado sin afiadiduras, en una version a su propio gusto, para que no se
perdiera la veracidad original (Luo y Chen, 2015: 160).'¥® En realidad, al final de la

dinastia Ming, la escuela de Zhi era el criterio vigente para textos de tecnologia.

Por otro lado, Li Zhizao llamoé a su técnica Chuang Yi (£1)1%), que significa «traduccion
creativay. No solo la utilizd para terminologia cientifica sino también para obras

literarias. En el prologo de Huanyouquan (%4 1&), anoto:

A 155 2 VT BRI R LR 45 00 T 9 3, B A, A2 — S B A
A LR T 5 B ) 20, R B AR B M B R 2 L] TR A T2 K,
WU K £ A K 4 1K #0035 (Chen, 2000: 58).

En el afio 1623, después de dejar mi cargo, junto con el misionero portugués Francisco
Furtado, estuvimos en el lago del Oeste (perteneciente a la actual provincia de Zhejiang)
investigando conjuntamente ciencia occidental, y para llegar a resolver las dudas
existentes entre la lengua de origen y la de destino, tanto en el cuerpo como en nuestro
espiritu nos dedicamos con mucha fuerza a la traduccion. Cada nuevo término con el
que nos encontrabamos, nos alegrabamos de tener la oportunidad de explicarlo y

1“8 MEEHKE, BHEKmE, FREEMNN, BEEE,
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amplidbamos la propia vision, debido a la gran concentracion que ponia, incluso, a
veces olvidaba mi edad avanzada, y mas bien nos preocupabamos por la pérdida que
resultaria para la investigacion cientifica el no traducirlo [...] En cuanto a la mayoria de
los términos occidentales que no tenian equivalentes en chino, su traduccion deberia

recurrirse a caracteres basicos chinos, tales como &, 1.,7K,’<,’K (cielo, tierra,
agua, gas, fuego), con el fin de realizar (£//¥) chuangyi.

Segin Wang Xiangyuan (2015: 44),'* el f]Ji¥ planteado por Li Zhizao se refiere a
que, por medio de la forma, la fonética y el sentido natural del chino, se crearon algunos
nuevos términos en el proceso de la traduccion. Se trata de tener iniciativa y creatividad
para que la nueva palabra sea facilmente aceptada en la lengua meta, en el nuevo
sistema lingiiistico. Asi, por ejemplo, Li Zhizao y Matteo Ricci inventaron el nombre
propio HiEK, cuyo significado es «Tierra». En chino, Hfi significa tierra mientras que
Bk se refiere a bola, por lo que su traduccién no solo coincidié relativamente con el

significado del término original, sino también con la forma material del objeto, es decir,
«globo terrdqueo». La nueva palabra rectificd la errénea concepcion china sobre la

Tierra (el cielo era redondo mientras que la tierra era cuadrada). Diversas palabras
traducidas por Li Zhizao en aquel entonces, de acuerdo con el método de €l1¥, Chuang

Yi, se utilizan incluso hoy en dia.

El uso de este método iba mas alla de los criterios de traduccion tradicionales como Wen
y Zhi, por lo que conciliaba la controversia. A partir de la dinastia Ming, se incorporaron
numerosos términos y giros nuevos, enriqueciendo asi la propia cultura y lengua, al
mismo tiempo que se introducian nuevos pensamientos y conocimientos. Segin el
resumen de Zou Zhenhuan (Z48¥RA, 2011), en el Original de la geometria (JLAJEA),
traducido por Xu Guangqi y (Tongwen suanzhi) ([f)3C548) por Li Zhizao, se crearon
nuevos términos de matematicas como %{ (numero), % (igual), % (formula), I
(sumar), JNy% (adicion), M1 (suma), ¥ 7% (sustraccion), 4% (diferencia), 3f¢ ik
(multiplicacion), 73 %0 (producto), & #{ (resto), % (denominador), ¥ J5
(cuadrado), 377 (cubo), f5%% (multiplo), #F#{ (nimero impar), 2=%{ (nGmero
perfecto), % (ratio), 1E (positivo), 1 (negativo)y FF77 (evolucion), entre otros. El

libro de logica # H#8 (Minglitan) también incorpord terminologia de origen

49 _FEEAZEZHR Journal of Shanghai Normal University (Philosophy & Social Sciences Edition), 2015,
vol.44, N°.5.,
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occidental: Mt (concepto), FIWr (juicio), W (deduccion), V#ZFE (razonamiento
deductivo) y V444 (induccidn), términos nucleares de la 16gica en la China actual

(Fang y Zhuang, 2017: 374).

7.4. Wang Zheng, introductor de la mecanica occidental

Wang Zheng, cuyo nombre no es tan conocido como los anteriores que presentamos,
obtuvo logros notables en la investigacion y la traduccion cientifica occidental, aunque
su carrera politica estuvo llena de fracasos. Como difusor del conocimiento, fue el
primero en aportar los avances de la ingenieria occidental, gracias a la ayuda del
misionero italiano Giulio Alenio (1582-1649), quien, en 1626, publico it I #F 75 it
K8 (Yuanxi qiqi tushuo luzui, Diagramas y explicaciones de mdquinas ingeniosas del
lejano oeste). Esta traduccion tuvo una influencia de largo alcance, lo que permitio a
China abrirse al conocimiento occidental con multiples novedades y primicias técnicas.
Se crearon numerosos términos de ingenieria mecanica como #¥ (columna), #
(vigueria), %2 (entramado), FLFT (palanca), ¥l (carrete) y Ai%¢ (engranaje), entre
otros. Se introdujo la teoria de mecénica clasica occidental en China, asi como
principios y célculos basicos de fisica. Se presentaron, por primera vez, los

descubrimientos y principios del matematico griego Arquimedes (287 a. C.-212 a. C.).

En la traduccion de Ayuda visual y fonética para los eruditos occidentales (V41# H- H %%
Xiru ermu zi,), Wang Zheng hizo una notable contribucion, categorizando la fonologia
china y utilizando por primera vez el alfabeto latino para representar los sonidos,
simplificando las silabas y estableciendo un sistema fonético completo. De Wang
Zheng, al igual que de Xu Guangqi y Li Zhizao, no han trascendido sus reflexiones o

teorias sobre la traduccion.

7.4.1. Biografia de Wang Zheng

Wang Zheng (1571-1644), agronomo, inventor y traductor de la dinastia Ming (1368-
1644), también fue uno de los primeros introductores de la ingenieria mecéanica

occidental. Cabe destacar que fue el primer chino en aprender y usar el latin. Ayudo al
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sacerdote occidental a traducir Ayuda visual y fonética para los eruditos occidentales
(P9fF H- H ¥t Xiru ermu zi), present6 la fonologia occidental y discutié en profundidad

sus divergencias entre el chino y la lengua latina.

Nacido en la provincia de Shanxi (B%1H), abrazé el cristianismo y recibié el nombre de
Felipe. Su padre, Wang Yingxuan, fue un famoso profesor experto en aritmética
tradicional china, ademds, publico algunas obras matematicas, como %5 % #i 2K
(Suanshu gekuan). Debido a ello, ya desde temprana edad, Wang Zheng recibié una
buena educacion. A lo largo de su vida, siempre abogod por que el aprendizaje tuviera

una utilidad practica y no se quedase solamente en la teoria (Zhang, 1994: 4).'%

En 1594, adquiri6 el titulo de maestro (%45\) y, a partir de entonces, se centré en el
estudio de la agricultura y se dedico todos los dias a la invencion de maquinaria, hasta la
edad de cincuenta y dos afios. En 1622, obtuvo finalmente el grado de Jinshi'®' y fue
nombrado #] P (encargado de administrar justicia). Sin embargo, poco después,
fallecio su madre, por lo que retornd a su pueblo y permanecié un tiempo alli, como
obliga la tradicidon china. Aprovecho entonces para invitar al misionero Nicolas Trigault
a evangelizar alli, periodo en el que trabajaron en la traduccién de Ayuda visual y
fonética para los eruditos occidentales (V8% H H % Xiru ermu zi). En esa
colaboracion, Wang Zheng se ocupo principalmente de pulir y revisar la version, y su
contribucion fue considerada como el primer intento de latinizar los elementos fonéticos
de China. Al regresar de nuevo a Beijing, Wang Zheng, junto con otro misionero,
Johann Shreck (X Ei, 1576-1630), hizo la traduccion y compilacion de Diagramas y
explicaciones de mdquinas ingeniosas del lejano oeste: (V47T #s UL B Yuanxi
qiqi tushuo luzui), que fue la primera obra en chino sobre mecanica y dindmica
occidental, publicada en Yangzhou en 1627. En el afio 1631 fue designado supervisor
asistente del Ejército de Denglai (actual provincia de Shandong). Durante un tiempo,

sufrid el destierro debido a una rebelion, pero lejos de sentirse abatido por este hecho,

150 XIFEX Zhang Zhongzheng, «BRRENMER EMLLIE» Los comentarios sobre el destacado maquinista
Wang Zheng en la dinastia Ming, 1994,Vol.4, Revista de historia y literatura.

151 Durante su visita a Pekin para participar en el examen de la capital, Wang Zheng tuvo la oportunidad de conocer

a los misioneros famosos por aquel entonces, tales como el jesuita francés Nicolas Trigault (1577-1628), los alemanes
Johann Schreck (1576-1630) y Johann Adam Schall von Bell (1592-1666) y el italiano Nicolo Longobardo (1559-
1654), de quienes aprendi6 tecnologias occidentales.
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aprovecho el tiempo para cumplir su deseo, es decir, investigar la mecéanica occidental.
De esta manera, pudo completar numerosas traducciones técnicas, como Explicaciones
y diagramas de varias maquinas (W& %5 B Zhugi tushuo), donde describe como
mejorar la maquinaria agricola tradicional e inventa algunos instrumentos utiles para el
cultivo. Gracias a su talento en destrezas de mecanica, el historiador britanico Joseph

Needham alabé a Wang Zheng como el primer técnico en la historia de época moderna

de China.

Li Nanqiu ha ordenado recientemente las traducciones mas importantes de Wang Zheng,
a saber:

G VG EF A% B SR By (Yuanxi qiqi tushuo luzui): Cuando Wang Zheng leyo HH
TN (Zhifang waiji, Crénica de las tierras extranjeras), traducido por el
misionero italiano Giulio Alenio (1582-1649), se encontrd con la descripcion de
innumerables personajes y elementos exoticos. Algunas de las extraordinarias
herramientas mencionadas eran superiores a lo que Wang Zheng habia conocido
en China. Asi, por ejemplo, contod la historia de la ciudad de Toledo, en la cima
de una colina, donde los habitantes tenian que cargar agua con gran dificultad, y
como, en los ltimos cien afios, una persona inteligente inventé una maquina de
madera para elevar el agua hasta la colina. La méaquina podia funcionar sola, dia
y noche, sin depender de la potencia manual. Cuando terminé de leerlo, de
repente, se sintié abrumado por la sensacion de lo mucho que se habia perdido.
Por este motivo, pidi6 al misionero aleméan Johann Shreck (1576-1630) que
transcribiera los principios mecanicos al chino, pero que antes de hacerlo debia
conocer la Geometria (JLfi]J74), traducida por Xu Guanggi. Gracias a la buena
base matematica, tardé solamente unos dias en dominar esos conceptos basicos.
El misionero también le explico el funcionamiento de maquinas mecanicas y
Wang Zheng lo anot6 lo mas rapido posible en papel, en un lenguaje sencillo
para que cualquiera lo pudiera entender. Ese libro recibié el nombre de
Diagramas y explicaciones de mdquinas mecdnicas %i#s W (Qiqi tushuo,
abreviatura de ZEVET 5 EU B Yuanxi qiqi tushuo luzui), y en el prefacio
apunté que se trataba de la traduccion de los originales Hypomnemata
Mathematica, de Simon Stevin, del tratado De Architectura, de Vitruvio, Le
diverse et artificiose machine del capitano Agostino Ramelli y algunos
fragmentos del Agricolia, de Caton (Fang y Zhuang, 2017: 384).

«TfEB-H %» (Xiru ermu zi): Al final de la dinastia Ming, el misionero Matteo
Ricci habia compilado las transcripciones fonéticas chinas en latin para que los
misioneros posteriores pudieran aprender chino. Sin embargo, debido a que su
trabajo solo circuld entre un pequefio niimero de misioneros, no atrajo la
atencion de eruditos chinos en ese momento. Posteriormente, el misionero
francés Nicolas Trigault recopil6 un diccionario de caracteres chinos basados en
el método fonético de Matteo Ricci. Bajo la revision y correccion de Wang
Zheng, finalmente, se convirtié en un libro completo de fonologia, llamado P
f#% H-H 5. Consta de tres capitulos, y dos de ellos, el segundo y el tercero, estan
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dedicados a la didactica del idioma chino, con los caracteres chinos de acuerdo
con su fonética, y viceversa. Sin embargo, debido a que los chinos no conocian
el alfabeto latino, les era imposible utilizar este diccionario. Con la aportacion de
Wang Zheng, mejoraron y se ampliaron los contenidos de cada capitulo (Fang y
Zhuang, 2017: 390).

7.4.2. Introductor de mecanica occidental e inventor de fonologia china

Es bueno que los traductores de textos cientificos estén familiarizados con los
conocimientos profesionales relacionados. Wang Zheng no solo sabia de ingenieria
mecanica, sino que también tenia una buena base lingiiistica. Asi que, cuando tradujo
Diagramas y explicaciones de mdquinas ingeniosas del lejano oeste (it V4 ¥ 7 Bl Ui 3%
%, Yuanxi qiqi tushuo luzui), en colaboracién con Giulio Alenio, entendia las teorias

occidentales sobre leyes fisicas y, de esta manera, pudo completar su versiéon con

precision.

En la traduccion de Ayuda visual y fonética para los eruditos occidentales (Pifi H-H 7%
Xiru ermu zi), Wang Zheng explico la fonologia occidental con ayuda de su propia
lengua, para ello la ordend en 29 fonemas, correspondientes a 29 simbolos del latin:
cinco vocales (HMBE, Ziming mu), veinte consonantes ([FJASEE, Tongming mu) y
cuatro letras mudas que, en alguna ocasion, no se pronuncian ("5}, Buming zhe). Esas
letras en combinacion producirdn cuarenta y cinco silabas, y junto con lo anterior
obtendrian en total cincuenta, lo cual comprende definitivamente la pronunciacion de

todos los caracteres chinos (Fang y Zhuang, 2017: 390).

Antes de las aportaciones de Wang Zheng, el sistema fonético del chino no habia sido
establecido de manera completa y coherente. Por ello, su contribuciéon produjo un gran
impacto en los investigadores posteriores, tales como Zhu Wenxiong, que, en 1922,
publico el Nuevo Alfabeto de Jiangsu; Xingdao, que, en 1913, saco Pinyin y Alfabeto, y
Liu Yutang con su Escritura Romanizada de la Lengua Nacional (5% 5 7Ptk

3) 152, Todos tomaron como base la obra de Wang Zheng, PifiH-H & (Xiru ermu zi).

152 Disefiado por lingiiistas, entre los que se hallaban Lin Yutang y Y. R. Chao, que apoyaban la idea, muy comun en

aquella época, de que los caracteres chinos debian ser abolidos y remplazados por un sistema de escritura fonético, en
aras de facilitar la alfabetizacion de la poblacion y el desarrollo econdomico y social de China. Por este motivo, el
gwoyeu romatzyh fue disefiado como un sistema de escritura para el mandarin apto para ser utilizado en todo tipo de
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Si comparamos los criterios de la fonologia china actual con la de Wang Zheng,

descubrimos que hay numerosas similitudes. Veamos unos ejemplos:

PifE B H % : 50 %6} (rima silabica), 20 7 B} (arranque silabico), 29 F £}

(alfabeto), 5 7 (tono), 1507 &7 (silaba).

En la actualidad corresponde a: 35 #J£} (rima silabica), 21 71} (arranque silébico),

26 B} (alfabeto), 4 i (tono), 1331 #H77 (silaba).

De acuerdo con esta muestra, podemos observar que las diferencias se concentran
principalmente en que el sistema de transcripcion fonética actual se basa en el chino
mandarin, vigente desde el afo 1932, mientras que la fonologia propuesta por Wang
Zheng tenia interferencias de dialectos, incluido el de la provincia de Shanxi. Sea como
fuere, constatamos que la obra de Wang Zheng ejercid una influencia en el

establecimiento del sistema fonoldgico actual.

Con respecto a las normas o criterios y el propdsito de su traduccion, Wang Zheng

aclar6 su punto de vista en el prefacio de Diagramas y explicaciones de mdquinas

ingeniosas del lejano oeste (1T VG #F 4% Bl U K 5, Yuanxi qigi tushuo luzui):

Sin método de medicion y formula de calculo, no podremos computar la
proporcionalidad ni entender un manual de instrumentos ilustrado. Hay libros
especiales acerca de la medicion, asi como Guia para el calculo en la misma
secuencia de comandos ([F] 548, Tongwen suanzhi), que es la introduccion
esencial al calculo. En cuanto a la teoria de la proporcionalidad, se estableci6 en
el original de Geometria (JUF] R A, Jihe yuanben, 1607). Pocos dias después de
que el maestro Johann Shreck (XK, 1576-1630) me explicara el punto clave
de este libro, pude entender sus principios generales. Asi que saco todo el
conjunto de manuales ilustrados para varios instrumentos y comenzo a
traducirlos oralmente, categoria por categoria. Anoté pronto lo que dijo Johann
Shreck sin prestar mucha atencidn al orden de las oraciones o si el lenguaje era
refinado [3, wén]. Por mi parte, lo inico que esperaba era que la traduccion
fuera simple [f#], jian] y facil de entender para que todos pudieran consultarla y
leerla (Cheung, 2006: 83).

contextos, como alternativa al sistema de escritura tradicional, que simplemente servia como guia de la pronunciacion
del chino para extranjeros.
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Wang Zheng era partidario de los criterios Zhi mientras que su maestro Johann Shreck
fue proclive a la forma Wen. Desde el punto de vista actual, estariamos de acuerdo con
la opinion de Wang Zheng, consciente de que lo mds importante era que se pudiese
transmitir el original de manera inteligible y que los estudiosos posteriores fueran
capaces de entender lo que queria explicar en la version, lo cual también refleja su otra
perspectiva sobre la traduccidn, es decir, el aprendizaje de algo practico para luego
poderlo aplicar. Por otro lado, de acuerdo con esa visidon pragmatica, omitié algunos
fragmentos de ciencias occidentales que no consideraba importantes. En el mismo

prefacio expone:

However, while the collection contains illustrations of many ingenious
instruments, some of them, such as flying kites and water organs, are either not
relevant to everyday life or not urgently needed by the state. They were omitted
and only the most important ones were included. Even if the instruments were
essential, if they were difficult to make, say if they had too many screws and
artisans would not be able to follow the drawings, or if they were too costly, they
were also omitted. Special attention was accorded to selecting those that were
both simple and reasonably cheap to make. Even then, if a single method was
used for making several types of instruments, and within one single type there
were different varieties, then they were omitted as well. One such omission was
the hydraulic instruments, which had over a hundred varieties, and which were
either very heavy or complex. Special attention was accorded to selecting the
really ingenious ones. When the note-taking was complete, the collection was
given the title, 7t 4 &F#s BIVWi & (Diagrams and Explanations of Ingenious
Machines of the Far West) (Cheng, 2016: 83).1%

La aportacion de Wang Zheng evidencia que la llegada de la ciencia y la tecnologia
occidentales fueron beneficiosas para el desarrollo del pais, ya que la traduccion de
textos tan especializados hizo posible el uso y la aplicacién de instrumentos mecanicos

desconocidos hasta entonces en Oriente.

153 Version espafiola traducida por nosotros: «Si bien la coleccion de los libros cientificos occidentales contiene

ilustraciones de muchos instrumentos mecanicos, algunos de ellos, como cometas y 6rganos hidraulicos, que no eran
muy utiles para la vida cotidiana ni necesarios con urgencia, se omitieron y solo se incluyeron los contenidos mas
importantes. Incluso si se trataba de instrumentos basicos pero dificiles de fabricar, es decir, si tenian demasiados
tornillos y los artesanos no podian entender los bocetos o si eran demasiado costosos, se omitian. Se presta especial
atencion a la seleccion de aquellos instrumentos simples y razonablemente baratos de fabricar. Incluso si se podia
utilizar un solo método para fabricar varios tipos de instrumentos, y dentro de un solo tipo habia variedades, también
se omitian. Asi, por ejemplo, una de esas omisiones corresponde a maquinas hidraulicas que tenian mas de cien
variedades y que eran muy pesadas o complejas. Por este motivo, presté especial atencion a la seleccion de maquinas

realmente Ttiles para la actualidad. Cuando se completo la toma de notas, a la coleccion se le dio un titulo, X783 25

XXX (Diagramas y explicaciones de maquinas ingeniosas del lejano oeste, Yuanxi giqi tushuo luzui)».
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7.5. El Fan Qing Shuo de Wei Xiangqian

Al llegar la dinastia Qing, debido a la politica de aislacionismo, el comercio exterior y
el contacto con las culturas extranjeras se redujeron drasticamente. Esto provoco el
estancamiento de China tanto en tecnologia como en literatura. Sin embargo, la
actividad traductora no quedé completamente paralizada, ya que el Gobierno promovio

una iniciativa para que el idioma manchu fuera cooficial.'>

Wei Xiangqian hizo una contribucion significativa a la traduccion. Entre las actividades
que desarrolld, destaca su participacion en numerosos trabajos de intérprete oficial del
chino al manchu. De esa experiencia se desprende su tratado mas famoso, titulado Sobre
la traduccion al manchi (857516, Fan Qing shuo) del que solo se ha conservado una
copia y donde explica como formar a un traductor novel y como elegir los libros
adecuados para la practica, en base al criterio Zheng Yi (1IE#¥). Liu Bannong se ha
mostrado sorprendido al descubrir que Wei Xiangqgian, que vivido hace dos siglos,
durante el periodo de Alta Qing (1683 d. C.-1839 d. C.), propusiera opiniones tan
modernas sobre la traduccion, que se asemejan a las de investigadores actuales (Ma
zuyi, 2004: 312). Por otra parte, Chen Fukang asegura que el tratado no solo es el
resultado de la experiencia practica acumulada con los afios por parte de Wei Xiangqian,
sino también un compendio de técnicas de traduccion (¥ &) de la antigua China

(Chen, 2000 68).

7.5.1. Biografia de Wei Xiang Qian

Wei Xianggian (£ %.¥2) fue conocido de manera inesperada en 1932, cuando una copia
de su monografia sobre la traducciéon mencionada anteriormente, Sobre la traduccion al
manchii (4%15 i, Fan Qing shuo), fue descubierta en una libreria de segunda mano por

el famoso ensayista Liu Bannong (X318, 1891-1934).

154 Mancht: grupo étnico, originario del nordeste de China (423L-FJ5, Dongbei pingyuan), fundador de la dinastia
Qing y reinante hasta el afio 1911.
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Wei Xianggian (lugar y fecha de nacimiento desconocidos) pertenecia a la etnia Han (7
%) y fue miembro de la Ocho Banderas.'”> En 1739, aprobé el examen imperial y
obtuvo el titulo de Jinshi. Posteriormente, se le asignd un puesto como compilador y

editor en la Oficina de Traduccion Sino-Manchu, donde escribié el tratado que nos

ocupa a partir de los problemas de traduccion de la lengua Han (chino) a la manchu.

7.5.2. El Fan Qing Shuo

Fan Qing Shuo (4% i) es una de las pocas monografias sobre traduccion de la época.

En tan solo 1 600 palabras se exponen tanto normas y técnicas de traduccion, como los

criterios para la formacion de intérpretes. Se trata de un verdadero tratado de
traductologia de la época, segun Zhongguo yixue lilun shigao (4% Chen Fukang,
2000):

B MERH 1 2 T8, 2 0 T R, R A A P T AR T AR R B A AR
W T3 EH MNRIEZ B2 HEATAGE RITE LS T HE, EH.
MAE A AR A AIE AR ABUA N AR IPUS S SOR 95,38 H Hl B,
(A B ek LR 5 R, S MO AR AR ? a8, AU Z ARG & 1,4k
W2 R ANIE B AU A A A AR H R AN SR A R AR 5 B
T A AR U A AN I, AR R N B AR L DR SO AR A AR AR,
SRR IAS 2, SAF L DL IAGER Y 5 el i SCR L, 55 i 40 AT 2 i DA
Xt A, 2 TGS UBAT il B 2= 5% AR W oo 3, BB 2 S 75
B AT 53 171 184 9, S5 S SR R AN R A T A e A SR HL T
BRFIER Y R NP 0 T 003, s AR 25 SCRN T E 2 A TTRR
WA ZEH AR !

BUUBFEE D, B2 A MAN GG RE L 18R S5
MRS MNEUE L8 S R TS/ E ST NI G52V - B SN o 2N (= N
Hobae . KA SO, JRELE 2] 53 R R —H 2R DI i . 22K
WU B EE T AN, I DR 2, R EFE Y B2 B S, 8 E
PLIE O U ARR MR S 2 e, e R i2 B AT 58 P M IS B il TR
Sk T S ) BRI SO AR T S AR UKE T, T SC 2 B 28 ] 5% B R
SANTEANZ B L EYI ] 53 R P & 5 U G WUEE R 2 L2 R
S ANBEER? AR ALDOOHS o 15 SR, A B & A T FL 1R 1 B B % 24
ez 30, SAEFE SCLALA S Pl iE sk | 40 H /R .

155 Las Ocho Banderas (en manchii: jakiin giisa, en chino: /\}& bagi) era una estructura administrativa clave en la

dinastia Qing. Consistia en un sistema de organizacion de unidades militares, clasificadas bajo la Bandera Amarilla
Llana, Bandera Amarilla Bordeada, Bandera Blanca Llana, Bandera Blanca Bordeada, Bandera Roja Llana, Bandera
Roja Bordeada, Bandera Azul Plana y Bandera Azul Bordeada. Algunas de las banderas reflejaban linajes
preexistentes o conexiones tribales en su membresia, mientras que otras anulaban tal conexion en un intento de crear
una fuerza militar mas centralizada.
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AR AR 1) 52 TR, W 22 4 ] i vl B, £ 53 B AL, T AN 2 DL v B 98 T 4
JE LN = /R (Luo y Chen, 2015: 162).

Creo que la técnica de traduccidn es que cuanto mas obvia sea, se manifestara en
los detalles més pequefios; cuanto mas simple y directa sea, implicara un
significado profundo. La traduccién depende de muchos factores, el orden tiene
numerosas permutaciones, sobre lo que es dificil de especular. Debido a los
cambios infinitos, la obra traducida también puede ser diversa, incluso, alguna
pierde su significado original. jPor ello los eruditos deben prestar gran atencion!
Creo que un IEF (traductor correcto) debe entender en profundidad el
significado de un texto original y su lenguaje relacionado, captar su tono y
transmitir su espiritu. No agregar ni omitir nada, no invertir ni traducir
solamente sentido por sentido. La lengua manchu es concisa y precisa, basta con
cumplir esas reglas ya mencionadas. De vez en cuando, puede que surja la
necesidad de agregar, omitir, invertir o traducir sentido por sentido, pero eso
debe hacerse por una buena razon. Para la lengua Han, puede ser necesario
agregar y complementar algo en la traduccién porque su lenguaje es bastante
implicito, sin ninguna afiadidura, es decir, su significado no podria expresarse
por completo. Al igual que la omision es a veces posible debido a que la lengua
Han permite la repeticion. Sin algunas omisiones, la traduccion podria ser
redundante. En algunos casos, si se invierte la sintaxis y se traduce sentido por
sentido, la traduccion podra ser deseable, de lo contrario, serd farragosa y el
significado original no se podra transmitir. Y tales cambios son necesarios por la
naturaleza de la lengua manchu. ;Coémo pueden tales cambios ser considerados
como virtudes en la traduccion? Algunos, cuando encuentran versiones
excelentes en manchu que se leen fluidamente, prefieren una nueva forma, con
visiones nuevas y adaptaciones, agregando asi sus propias ideas al texto. A otros
les resulta incomodo traducir palabra por palabra, por lo que prefieren optar por
la reorganizacién del texto. Cuando se utilizan culturemas del manchu y
expresiones coloquiales no les importa si la traduccion se ajusta a la lengua Han.
Incluso, debido a la falta de palabras equivalentes entre ambas lenguas, se afiade
o se omite el contenido original en la traduccion. Se desobedece al estilo de la
lengua manchq, exactitud y preciosidad. No saben que cuanto méas larga resulte
la traduccion, mas perdera su lenguaje original. Cuanto mas refinada sea la
traduccion, mas perderd su significado original. Sin embargo, hay estudiosos a
los que les gusta mas usar tales técnicas para deslumbrar a los lectores. Es una
mala orientacion en la practica de la traduccion. ;CoOmo podemos ensefiar
entonces a los traductores noveles, a los que no saben distinguir las cosas
esenciales?

De los libros traducidos, creo que los mas apropiados son aquellos que pueden
mantener un equilibrio entre ambas lenguas, asi como la esencia profunda del
texto chino y el estilo precioso de la lengua manchu. Por ejemplo, la traduccion
de HIEMNH (Zizhi gangmu)'® y la de VU5 KiE (Sishu dazhu)'™ las

156 ;BB es una de las escrituras historicas mas influyentes, basada en el libro de X&@BNX (Zizhi Tongjian,
Comprehensive Mirror in Aid of Governance, escrito por @ X3 [1019-1086]). Su autor es el filésofo

neoconfuciano ZKE 1130-1200), pero su compilacion fue hecha por los discipulos de %RE.
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tomamos como ejemplos del aprendizaje practico. De igual modo, también
podemos tomar como ejemplo Antologia de la prosa clasica china (W% 3C,
Yuanjian guwen), Significados esenciales de obras sobre la naturaleza y el
principio (MEEENG X, Xingli jingyi), Libro cldsico de la piedad filial (%4,
Xiaojing), Aprendizaje elemental (N, Xiaoxue), Ensefianzas diarias de los
clasicos (HW& 5, Rijiang jingshu) y El significado extendido del gran
aprendizaje, (K¥47 X Daxue yanyi), se trata de traducciones que también son
adecuadas como materias bdsicas para interpretadores noveles. Hasta la
actualidad, las traducciones realizadas se han llevado a cabo por decreto imperial,
pocas son precisas, contienen oscuridades y errores. Por esto, recomiendo que se
elijan cuidadosamente los originales adecuados en aras de la practica. En una
palabra, existe un gran nimero de libros y el erudito debe leerlos extensamente y
con cuidado. Se debe acumular suficiente reserva de conocimiento y establecer
algunas normas, lo peor es aceptar indiscriminadamente cualquier libro para
traducir. Sin embargo, ;por donde debemos empezar?, recomiendo que se
busque una version excelente no solo con respecto a la china sino también a la
manchu, por ejemplo, el libro Mencio. En términos de obtener fluidez, su
version manchu recurri6é a una meticulosa disposicion sintactica. En términos de
obtener precision y adecuacion de las palabras, se prestd gran atencion a la
eleccion de estas. Todas las palabras son correctas y no estan mal escritas. Uno
podria aprender como traducir del chino a la lengua manchiu. Anadidos,
omisiones o inversiones no aparecen en esta traduccion. ;Es acaso porque el
traductor no sabe como usar esas técnicas? No es el caso. En realidad, el
traductor no solo profundiza en la lengua Han sino también tiene un buen
dominio para la lengua mancht, de ahi que no sea necesario que se recurra a
dichas técnicas para producir una excelente obra. Pero ;cémo puede un
excelente interpretador conseguir tal logro con solo el dominio de la lengua
manchi? A mi me gusta traducir y he pasado muchos afios estudiando
diligentemente. Las observaciones que he anotado aqui, por mas superficiales
que sean, no pueden ofrecerle ayuda a un sabio, pero pueden ser utiles a un
traductor novel.

En primer lugar, Wei Xiangqian se percato de que la tarea de la interpretacion es dificil.

Advierte a los traductores que deben tener mucho cuidado con no desviarse del original.

Por esta razon, propuso las normas de la traduccion Zheng Yi (11, es decir, la forma

correcta), donde lo primero que debe hacer el traductor es entender profundamente el

texto original. Solo entonces podra transmitir claramente su significado. En segundo

lugar, propone utilizar las palabras y las expresiones de la lengua de llegada con

prudencia, para no apartarse del documento primigenio. En tercer lugar, considera

valido el uso de la transcripcion para mantener los significados. Finalmente, el traductor

157 X% es una coleccion de comentarios fundamentales sobre cuatro libros del confucianismo: Gran Saber,
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tiene que entender completamente el pensamiento del autor, cuyo espiritu debe ser

representado vividamente en la version.

Wei Xiangqian también se refiri6 a las diferencias entre el chino y el manchu. Dado que
el chino se expresa usualmente de manera indirecta, al traducir al mancht hace falta
complementar, afiadir elementos para que sea inteligible y suprimir directamente las
frases redundantes en chino. En esta misma linea, y para conseguir versiones mas
elegantes, considera que el traductor puede intervenir, cambiar el estilo original,

modificandolo a su gusto.

Por lo que respecta al &mbito de la didéctica de la traduccion, Wei Xianggian creyo que
el traductor novel debe leer el original hasta la saciedad, hasta penetrar profundamente
en el idioma y en el pensamiento extranjero. Este es un requisito basico para los
aprendices, conscientes de que después del estudio preliminar del idioma, tan solo
pueden comenzar a traducir textos faciles. Wei Xiangqian advirtié que los estudiantes
no solo deben concentrarse en las palabras y en las frases del texto, sino también en su
estructura. Estas opiniones son parecidas a las normas modernas de la formacion de los
traductores. Por otro lado, él recomendd El libro de Mencio como lectura inicial, mas
asequible.'”® En general, los estudiantes deben seleccionar los materiales con sumo

cuidado y tener una actitud estricta con el aprendizaje para sentar una base solida.

Hasta la actualidad, no se ha prestado demasiada atencion a esta monografia, pero

creemos que tiene una importancia considerable.

158 E] libro de Mencio trata del pensamiento filosofico del confucianismo, pero no fue escrito por el mismo Mencio
sino por sus discipulos, quienes recopilaron sus ensefianzas.
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8. El desarrollo de la teoria de la traduccion de China en el siglo XX

8.1. La traduccion en la China moderna

Las teorias de Wen () y Zhi (Jii) se popularizaron durante mas de mil afios y fueron
siempre un punto critico en el debate de la traduccion, sin embargo, cabe preguntarse
(por qué fue olvidado en la Edad Moderna de China y se desvanecid de la vision de las
personas? Antes de indagar en ello, nos hace falta conocer una etapa de la traduccion,
en la que la nueva sociedad ha comenzado a romper con la feudal, y que se refiere
exactamente al periodo en torno al Movimiento del Cuatro de Mayo. Aunque ese
movimiento es generalmente considerado como una manifestacion de patriotas contra el
imperialismo, desde el punto de vista histérico, influyé considerablemente, tanto en el
ambito literario como en el ideoldgico de los chinos, y su duracion no se limitd
unicamente al afio 1919. El investigador Zhou Cezong (1999: 7) mencion6 que el
término «Movimiento del Cuatro de Mayo» debe comprender el movimiento politico y
social de estudiantes y reformistas, antes y después del cuatro de mayo de 1919, que
facilitd la importacion de la nueva literatura y la nueva ideologia a China. Aunque esa
protesta se produjo principalmente entre 1917 y 1921, no significa que su impacto
finalizara en ese ultimo afio. Podemos decir que numerosos pensamientos se
beneficiaron de ese movimiento, asi, por ejemplo, en los afios posteriores, se desarrolld
la aparicion del debate cultural chino-occidental entre 1922 y 1923, que involucraba la
controversia entre lo cientifico y lo metafisico, considerado generalmente como la

consecuencia o un producto directo del Movimiento del Cuatro de Mayo.

Segin nuestra investigacion, esta revolucion se debid al deseo del pueblo chino de
libertad y de conocimiento avanzado ante la opresion colonial y feudal a la que estaba
sometido desde hacia ya un largo tiempo. Uno de los investigadores chinos, Wang Kefei
(2000: 157), en su libro Sobre la historia de la cultura de la traduccion, ha dividido este

periodo especial en tres etapas.

La primera etapa consistié en una toma de contacto con la cultura occidental (1600-

1894). Esta etapa se centré principalmente en el aprendizaje de la ingenieria y las
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ciencias aplicadas, asi como la aritmética, la astronomia, la acustica y la fisica, entre
otras. Los personajes importantes abarcan Xu Guangqi, Li Zhizao y Wang Zheng
(presentados en el capitulo anterior de la tesis). La mayoria de los académicos chinos
creian que lo unico que les faltaba a los chinos era la ciencia aplicada, aparte de esto,
China todavia era considerada como el centro del mundo y no se daba cuenta del atraso,
tanto en el pensamiento como en la politica, pero esa situacion no cambid hasta el

fracaso de la primera guerra sino-japonesa.

La segunda etapa comprende entre el afio 1894 y 1917. Los chinos tuvieron en cuenta la
importancia de la revolucion educativa y del estudio politico para el desarrollo del pais,
por lo que apoyaron en mayor medida las traducciones de las obras occidentales

relacionadas con las ciencias sociales, el derecho y la politica.

La ultima etapa se refiere principalmente a la reforma de la ética y la literatura (1918-
actualidad). En ella descubrieron que el problema fundamental que tenian los chinos en
ese momento se reflejaba en la filosofia moral y en el pensamiento. Gracias al

Movimiento del Cuatro de Mayo sucedieron los cambios ideologicos.

De acuerdo con los tres periodos mencionados anteriormente, Wang Kefei considero
que la tendencia del desarrollo general de China en la Edad Moderna no se inclinaba
completamente hacia las restricciones politicas y comerciales sin establecer ninguna
relaciébn con otros paises, sino que esos intelectuales chinos intentaban reformar y
convivir de igual manera. En realidad, después de la reforma de los Cien Dias'?, los
intelectuales ya eran conscientes de la importancia de la traduccion, ya que en ese
momento especial muchas actividades fueron consideradas como acciones ilegales, pero
en la transformacion de esas situaciones sociales la traduccion literaria desempefié un

papel significativo y decisivo.

Ma Zuyi (2004: 327), en su libro Breve historia de la traduccion en China, dijo que

desde 1840 hasta 1918, alrededor de unos setenta afios, los reformistas chinos

159 Lareforma de los Cien Dias se refiere al periodo comprendido entre el 11 de junio y el 21 de septiembre de 1898.
A causa de la agresion de las potencias imperialistas occidentales y de Japon, el joven emperador Guangxu (1871-
1908), con la ayuda de varios reformistas, como Kang Youwei (1858-1927) y sus discipulos Liang Qichao (1873-
1929) y Tan Sitong (1865-1898), propusieron un programa de reformas para salvar a China de la postracion en que se
encontraba. Sin embargo, finalmente, ese proyecto fallé debido a la interferencia de la emperatriz viuda Cixi.
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experimentaron innumerables dificultades a fin de buscar la verdad en los libros
occidentales. Dirigieron muchas revoluciones, tales como la revolucion de Reino
Celestial de Taiping'®, la reforma de los Cien Dias y la revolucion de Xinhai'®!, sin
embargo, estas pertenecian simplemente a la categoria de la vieja democracia. Antes del
Movimiento del Cuatro de Mayo, incluso, se puede decir que el debate cultural en
China fue la competencia entre la nueva cultura de la burguesia y la vieja cultura de la
clase feudal. En el libro Teoria de la nueva democracia (¥ & £ F X &
Xinminzhuzhuyi lun), de Mao Zedong (1893-1976), se explicaba que los llamados
nuevos pensamientos en ese momento trataban de luchar contra el feudalismo, cuya
funcién facilité la revolucion democratica de la burguesia china. También ese criterio se
puede utilizar para analizar el caso de la traduccion occidental en China. Durante ese
periodo, los traductores combinaron distintas profesiones, como cientificos, escritores,
pensadores, reformistas y activistas. Al traducir, ellos solian enfatizar la propia

ideologia en la traduccion y, consciente o inconscientemente, con intencion politica.

El literato chino Liang Qichao (1873-1929) fundé en 1905 la revista Nueva Novela (#7
/Mji Xin Xiao Shuo) en Japén, donde él y sus amigos tradujeron conjuntamente
numerosas novelas, introduciendo asi la cultura occidental en China, tomandolo
solamente como un instrumento politico a fin de favorecer la relacion entre la literatura
y la sociedad. Posteriormente, esa revista fue sustituida por la revista Novela de Yue Yue
(H H /M Yueyue Xiaoshuo), establecida por Wu Woyao (1866-1910) y Zhou
Guisheng (1873-1936), quienes organizaron un gremio de la comunicacion de la
traduccion de los libros para que evitara las repeticiones en traducir al escoger libros los
traductores. Ademads, numerosos periddicos y revistas empezaron a abordar la
traduccion de las novelas, publicando a veces ediciones especiales. En 1907, en la
revista Bosque de Novela (/Nit#K Xiaoshuo Lin) se hizo una estadistica general en
cuanto a la situacion editorial de la novela. El resultado de dicha estadistica arrojé que
existian diez empresas editoriales y que 122 novelas fueron traducidas, la mayoria de
ellas eran novelas de detectives y novelas romanticas, y las menos numerosas eran las

novelas sociales. Cada tres meses se publicaba una buena novela, de la que se editaban

160 La Revolucion de Reino Celestial de Taiping (1850-1864), dirigida principalmente por Hong Xiuquan (1814 -
1864) fue un levantamiento campesino a gran escala contra el Gobierno feudal Qing y la economia capitalista
extranjera.

161 La Revolucion de Xinhai ocurri6 en el afio 1911, con ella se derroco a la tltima dinastia imperial de China y se
establecio la Republica de China. Esta revolucion consistié en muchas revueltas y alzamientos.
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unas 3 000 copias. Después del ano 1907, se redujo a una edicion cada cinco meses, con
1 500 ejemplares, aun asi, esta situacion no perduraria en el tiempo.

Por otra parte, en el tratado de Zheng Zhenduo (Wang, 2000: 161), Las influencias de la
traduccion de las novelas en el final de la dinastia Qing por la nueva literatura, se
menciond que los materiales originales de traduccion descendian de tres aspectos: en
primer lugar, las novelas populares en inglés, la mayoria de las cuales si bien se guardan
en la libreria occidental en Shanghai, fueron recogidas de algunos fragmentos
publicados en periodicos y revistas; en segundo lugar, las obras japonesas en edicion de
abreviatura, y, por ultimo, las novelas francesas, menos numerosas. Desde el punto de
vista de ese investigador chino, la mayor parte de las traducciones fallaron y las razones

de ello se han resumido en los siguientes puntos:

1. Acomodamiento: El traductor tiene que respetar el valor étnico de los lectores chinos
sin desobedecer el pensamiento tradicional. Incluso, en algin caso, modifica el original
para estar asi de acuerdo con la sociedad feudal. En cuanto al lenguaje, tampoco se
ajusta completamente al original, a veces, se escribe con 3 & 3, lengua clasica, o con
#i[A[4K (una obra dividida en varios capitulos y cada uno tiene introduccion y resumen,

de forma paralela, con palabras refinadas). El traductor se niega a desligarse de la forma

anticuada, por lo que asi vuelve a coincidir con la vieja sociedad.

2. Aprovechamiento: La traduccion, a finales de la dinastia Qing, se utiliza como

herramienta para reformar la politica.

3. Entretenimiento: EIl lector toma las novelas traducidas como entretenimiento
cotidiano, por lo que, para adaptarse a su gusto, la mayoria de las traducciones son

romanticas y de detectives.

4. Valor incorrecto de la literatura: Aquellos que se dedican a traducir son,
principalmente, funcionarios chinos y comerciantes occidentales, que no conocen muy
bien la literatura. Por este motivo, las traducciones se basaron en novelas que se

popularizaron en ese momento.
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5. Infidelidad: El traductor, generalmente, considera que las novelas son vulgares y no
tan importantes como las obras reconocidas. Aunque el contenido presenta algunos
fallos o desviaciones, estos no afectan a la esencia original, de manera que, a menudo,
se encuentran errores o confusiones con respecto a la traduccion del nombre y a los

hechos. El traductor modifica a su antojo mucha informacién del original.

A pesar de que Zheng Zhenduo propuso estos cinco aspectos negativos, el impacto de la

traduccion de la novela para la literatura china todavia es importante. Los traductores

sobresalientes, como Lin Shu (#[X]) (1852-1924) y Su Manshu (XI£%k) (1884-1918),

se beneficiaron de ello. De acuerdo con su obra, se nos ha permitido percibir esa

influencia.

Sin embargo, segun nuestra investigacion, lo cierto es que las traducciones de la novela
no podian satisfacer la demanda de una naciéon semicolonial que queria fortalecerse
hasta alcanzar el esplendor de antafo. Esto es debido a que, al llegar al final de la
dinastia Qing, las potencias occidentales, con la ayuda de tecnologias armamentisticas

avanzadas, agredieron a China, y tras la primera guerra del Opio'®, este pais se vio
obligado a firmar, en 1842, los llamados Tratados Desiguales (F~FZZ&2J). Como

resultado de ello, surgié un grupo de reformadores preocupados por el pais y por el
pueblo chino, que buscaron la recuperacion promoviendo asi activamente la traduccion
de la ciencia occidental y, lo que es mas importante, se dieron cuenta de los beneficios
de conocer formas de gobierno y la ideologia de los extranjeros. Al mismo tiempo, se
hizo necesaria la ensefianza de lenguas extranjeras y, con el objetivo de llevar a cabo la
occidentalizacion, la traduccion se convirtio en un factor decisivo. En el tratado de Li
Nanqiu (1981), La investigacion sobre la traduccion de materiales de ciencia y
tecnologia a finales de la dinastia Qing, se afirmaba que, al principio de la dinastia
Qing, la traduccidn servia para la diplomacia. En 1757, se establecio la escuela de la
literatura rusa (%' W CUE Eluosi Wenguan), supervisada por el gabinete, con la
intencion de capacitar a traductores de ruso. Tras firmar el Tratado de Tianjin en 1858,
la Unica lengua permitida en contratos chino-extranjeros era el inglés, sin embargo, los

funcionarios chinos no se familiarizaron con ese idioma, por lo que la formacion de los

162 La primera guerra del Opio, también llamada como la primera guerra anglo-china, estallo entre 1839 y 1842, a
causa del endurecimiento de las medidas contra el trafico ilegal de opio.

203



traductores se impuso como prioridad nacional. En este caso, se fund6 la escuela de
Tong Wen Jing Shi (52)M[F]C1E) en 1862, en Beijing, para la ensefianza de idiomas
occidentales. Con el aumento de la necesidad de las traducciones, varias escuelas y
distintas agencias de traduccion fueron apareciendo. También en el texto de Li Nanqiu

(Luo y Chen, 2005: 295) se presentaron.

La Escuela de Tong Wen Jing Shi (52Jfi[F] 3 7H) fue inaugurada oficialmente en julio
de 1862, al principio se ensefaba solamente la lengua inglesa y, en marzo del afio
siguiente, se agregaron los cursos de lengua francesa y rusa. Por otro lado, las clases
acerca de ciencia y tecnologia occidentales también se incorporaron en el plan de
estudios debido al establecimiento del Departamento de Matematicas (5 3C1H Suanwen

Guan). Ademas, en 1872, se cred la Facultad de la Lengua Alemana ({23 1H Dewen

Guan) y, en 1896, la Facultad de la Lengua Japonesa (%<3 1f Dongwen Guan). El
sistema educativo de estas escuelas contemplaba ocho afos, durante los primeros afios
los estudiantes se enfocaban en aprender chino e idiomas extranjeros. Posteriormente, se
les permitia empezar la investigacion cientifica y la practica en traducir los libros
occidentales. Cuando se graduaban eran recomendados como diplomaticos u ocupaban
puestos importantes en la administracion del telégrafo, la fabricacion o el arsenal. Al
mismo tiempo, la Escuela de Guangfangyan, de Shanghai (L /5 5 1H), se fundé en
1863. Alli se reclutd a estudiantes, se impartian ciencias naturales, ciencias aplicadas y
lenguas extranjeras, con miras a formar a hombres calificados dispuestos de los
conocimientos de tecnologia y traduccion. Para mejorar ain mas las capacidades de
estos ultimos esa escuela escogid a treinta alumnos y los envi6 a Estados Unidos a
mediados del siglo XIX. Este es también el inicio de estudiantes de intercambio de
China. Entre los estudiantes internacionales, se hallaba el mas destacado ingeniero
ferroviario, Zhan Tianyou (1861-1919). En la Academia del Arsenal de Fuzhou (48N
B(2£5E) los estudiantes empezaron también a aprender tanto las lenguas inglesa y
francesa, como la fabricacion y el manejo de los barcos. Se publicaron numerosas
traducciones cientificas y tecnolédgicas. El famoso traductor Yan Fu fue uno de los
primeros alumnos de esa escuela (presentado en el capitulo anterior de la tesis). Como
se puede ver, las escuelas de traduccion de finales de la dinastia Qing son diferentes de
las universidades de lenguas extranjeras actuales. Las primeras no solo formaban a

traductores y diplomaticos, sino también a numerosos cientificos.

204



A pesar de que los estudiantes y profesores, tanto de la Escuela de Tong Wen de Jing
Shi (GEJH[E X 7E) como de la Academia del Arsenal de Fuzhou (48 /MM %),
tradujeron, en cierta medida, numerosas obras occidentales, que abarcaban una amplia
gama de temas cientificos, su tarea principal seguia siendo la ensefianza. Sin embargo,
en ese momento, esas traducciones no podian responder a la necesidad de la poblacion,

por lo que se fueron instalando una serie de agencias de traduccion.

Asi pues, en 1867, en la Administracion de Manufactura de Jiangnan (7L 4 ffil]i& =) se
establecio la Agencia de Traduccion (FHi¥7E Fanyi Guan), donde contrataron al
matematico Li Shanlan (Z53% %, 1810-1882) y a eruditos especializados en traduccion,
tales como Shu Feng, Wang Xiaoyun y Zhao Jinghan, a fin de concentrarse en traducir
libros cientificos. Segun el estudio, se editaron totalmente 163 titulos de libros con 32
revistas. Ademas, en Beijing, en 1895, Wen Tingshi (3C#E, 1856-1904) y Kang
Youwei (FEH N, 1858-1927) también organizaron una agencia de traduccién, llamada
Administracion del Libro de Qiangxue (58%%+5)7)). Sin embargo, debido a cuestiones
politicas, se vio obligada a cambiar su nombre por el de Administracion del Libro
Gubernamental ( B 15 /& ). Alli, los libros traducidos estaban principalmente
relacionados con la economia nacional y los asuntos de la negociacién entre paises
occidentales, se incluian libros de derecho publico, comercio, agricultura, calculo,
armamento e ingenieria. Dos afios después, se cred la Escuela Publica de Nan Yang (74
FE/N %), que contaba, al principio, con un departamento de traduccién cuya fundacion
dejo de ser solo un centro para compilar los materiales de ensefianza; sin embargo, con
el cambio del siglo, se inclind después a traducir libros de la historia y la politica de
distintos paises. Al mismo tiempo, las agencias de traduccion como la Administracion
de la Traduccién del Libro (1¥15/5), la Administraciéon de la Compilacién y la

2, L

Traduccion de Daxuetang de Jingshi (5T K225 %% %)) y la Administracion de la
Compilacion y la Traduccion de Jiangchu (YL7E%1% /%) aparecieron sucesivamente.
Cabe mencionar que tres agencias privadas de traduccion se fundaron en Shanghai,
Gremio de la Traducciéon de Libros #4524 4 (1897), Centro de Instrumentos
Cientificos Bl #51H (1901) y Centro de la Compilacién y la Traduccién de la

Prensa Comercial 7545 EIH51EZmPERT (1902). Estas agencias son consideradas como
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las primeras organizaciones especializadas en traduccion en China y cuyo significado
no es menor que el de algunas empresas u oficinas de traduccioén actuales. No solo
promovieron el estudio de la traduccidn, sino que también contribuyeron al desarrollo

tecnologico de China.

Por otra parte, en ese periodo, habia diversas revistas que publicaban o editaban
articulos de tipo cientifico y técnico. Este se combind con los temas de los libros
traducidos para asi facilitar la divulgacion de los conocimientos avanzados de los

extranjeros.

Segun el resumen sobre las escuelas, agencias y revistas de traduccion en el texto de Li
Nangqiu, La investigacion sobre la traduccion de materiales de ciencia y tecnologia a
finales de la dinastia Qing, recogido del libro Antologia de textos sobre la traduccion

(2015: 300), se presentan en las siguientes tablas.

Tabla 1:
Escuelas de traduccion en finales de la dinastia Qing

Nombre Afio de fundacion Lugar Notas

FO R SCh 1862 Beijing

Escuela de Tong Wen de Jing Shi
PRE 1863 Shanghai
Escuela de Guangfangyan
IRERH 1864 Guangzhou
Escuela de Tong Wen de Guang Zhou
W 1866 Fuzhou
Academia del Arsenal
ST pas Shanghai En 1869 la Escuela de Guangfangyan se incorpord a la

Escuela secundaria de la Artilleria Agencia de traduccion de la Administracion de
manufactura de Jiangnan, renombrado como la Escuela

secundaria de la Artilleria.

B A2 by 1901 Beijing Escuela de Tong Wen de Jing Shi después de
Centro de traduccién de la Universidad e Jing Shi incorporarse a la Universidad de Jing Shi, renombrado

como el Centro de traduccion.

AL B 1906 La fundacion del Departamento de Instrumentos

Instituto de Fisica y Quimica Cientificos.
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Tabla 2:

Agencias de traduccion en finales de la dinastia Qing

Agencia de traduccion de la Administracion de
manufactura de Jiangnan

Nombre Afio de fundacion Lugar Responsable o Notas
fundador
VLR s S B 1867 Shanghai En 1869 se sustituyé el nombre por la

Administracion de Guan Shu.

S5 1895 Beijing Kang Youwei etc
Administracion del libro de Qiangxue

NS 1896 Shanghai Zhang Yuanji

mit
Agencia de traduccion de la Escuela publica de
Nan Yang

SRS 1896 Shanghai Luo Zhenyu etc
Gremio de Wu Nong

B 1896 Beijing Liang Qichao
Administracion de la traduccion del libro

SO i o) 1901 Beijing Yan Fu etc
Administracion de la compilacion y la traduccion
de Daxuetang de Jingshi

Centro de la compilacion y la prensa comercial

TR 1901 Nanjing Nombre original era la Administracion de
Administracion de la compilacion y la traduccién la compilacion y la traduccién de Jiang E.
de Jiangchu
R 1905 Beijing
2 X YA 1897 Shanghai Zhao Yuanyi etc Privado
Gremio de la traduccion de los libros
Bl 1901 Shanghai Zhong Guanguang Privado
Centro de instrumentos cientificos
R4 BB SR 1902 Shanghai Privado

Tabla 3:

Periédicos de la traduccion y revistas de la ciencia en finales de la dinastia Qing

Periddico de la traduccion de los libros

Nombre Afio de fundacion Editoriales y Lugar Notas
I ) 1895 Shanghai Diario
Periddico de Qiangxue
e 7 I 1895 Beijing Diario
Noticia chino-extranjera
e LA ) 1897 Shanghai Semanal

B 1897 Shanghai
Periodico de Comunicacion

Una vez cada diez
dias se cambio por
mensual

fesz 4 1897 Beijing
Periodico de Agricultura

Semimensual se
cambio por una vez
cada diez dias

FEEHT 1898 Beijing Mensual
Noticia de Fisica
5 2 1901 Nanjing Mensual
Periddico de Pu Tong
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El logro obtenido en la traduccion se atribuyd a la dedicacion a la labor de la
investigacion de numerosos intelectuales chinos, con el impulso de un fuerte
sentimiento nacionalista, que no solo eran participes de ese trabajo, sino también lideres

y organizadores.

1. 73 Xu Shou (1818-1884), con el nombre de cortesia de Sheng Yuan (“EJt), naci6
en la ciudad de Wuxi, situada en la provincia de Jiangsu. A temprana edad, se vio
obligado a abandonar sus estudios a causa de la guerra y se centrd en investigar la
ciencia natural, asi como la fisica y la quimica. El, junto con Hua Hengfang ("7 77),
Wu Jialian (5%3%5fF) y Gong Yuntang (3275%¢), intentd construir embarcaciones a
través de la deduccion y el célculo de la teoria dinamica, lo cual logré sin la ayuda de
occidentales, al crear el barco de Huanghu. Gracias a sus excelentes talentos, fue
reclutado en la Administracion de Manufactura, en la que propuso traducir los libros
occidentales en aras de explorar la esencia tedrica de la maquina. Durante ese periodo,
publicé muchos libros, como Nuevos conocimientos de la Técnica Occidental (P45
W Xiyi Zhixin), Origen de la Quimica (1t.%* %51 Huaxue Jianyuan), Natulareza de la
Quimica (W27 i Huaxue Kaozhi), Cdlculo de la Quimica (1. 3R# Huaxue
Qiushu) y Movimiento de Turbinas (("NLKY) Qiji Faren). Més tarde, Xu Shou y Hua
Hengfang plantearon establecer una agencia de traduccion en la Administracion de
Manufactura de Jiangnan (YLFgfili&5). Alli también tradujeron cientos de libros

cientificos. Ademas, impuls6é una iniciativa para fundar una biblioteca de la ciencia
natural exhibiendo asi los libros, instrumentos y productos extranjeros. Por este motivo,
no solo es un traductor excelente, sino que también es considerado como el fundador de

la quimica de la China moderna.

2. Hua Hengfang (#£#575) (1833-1902), cuyo nombre de cortesia era Ruo Ting (#77]),
naci6 en la ciudad de Wu Xi. Era bueno en escritura y matematicas, publico el libro de
Matematica de Xingsu (1T % B Xingsu Suanxue) y el de Comunicacion de Escrito
(261 Bi Tan). A partir del afio 1865, trabajo en la Administracion de Manufactura de
Jiangnan (YLFgilli& /) y en 1887 fue a Tianjin, contratado como instructor en la

Escuela de Armamento. De alli se trasladd, en 1896, a la ciudad de Chang Zhou, en la

provincia de Jiangsu, y se convirtioé en el rector de la Academia de Long Cheng. Por
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otro lado, con la ayuda de misioneros como Daniel Jerome (1814-1893) y John Fryer
(1839-1928), tradujo valiosas obras, tales como Sistema de Mineralogia (%4115
Jinshi Shibie), Principios de Geografia (Mi*#¥%% Dixue Qianshi), Nuevo Tratado de
la Defensa Marina ({5 §1& Haifang Xinlun), Técnica de Mina Marina (7K & 1%)
y Reglas de Algebra (SR Daishu Shu), cuyo lenguaje fue accesible gracias a su
fluidez. En la mayoria de las obras se recurria al dictado de los misioneros occidentales
con el fin de que Hua Hengfang lo asentara. En el prologo de Sistema de Mineralogia se
mencionaba que, a pesar de que Daniel Jerome se habia familiarizado con el chino, a
veces no podia utilizar las palabras exactas para expresar el sentido original, por lo que
resultaba relativamente dificil traducir y cotejar. En cambio, otro libro, Principios de
Geografia (V&% Dixue Qianshi), fue mas facil de traducir, ya que no abarcaba
tantos términos. No obstante, en este caso, ellos también encontraron algunas frases
incomprensibles, segin el estudio del investigador Ma Zuyi (2004: 350). Aun asi, sus

traducciones contribuyeron al desarrollo de la matematica en China.

3. Shu Gaodi (&7 %1%8) (1844-1919), nombre de cortesia De Qing (), naci6 en Cixi,
en la provincia de Zhejing. Cuando era nifio fue enviado a los Estados Unidos para
estudiar lo extranjero y se convirtié en especialista en medicina. En 1877, ingreso en la
Administracion de Manufactura de Jiangnan, donde trabajo especialmente como
intérprete; sin ayuda de traductores occidentales, pudo completar independientemente

las versiones cientificas. Publicd, en total, diecinueve géneros de libros, entre los
relacionados con la medicina hallamos La teoria y la técnica de la medicina interna (M
BHEEYE Neike Lifa), Tocologia (F*%t Chanke), Ginecologia (1%} Fuke) y Extracto
de cirugia clinica (W&FEGEMRE Linzhen Shangke Tiyao); entre las traducciones
militares encontramos Regulaciones de la Marina britanica (JLIE/KITEG] Yingguo
Shuishi Lvli), Clave de la planificacion naval (i Z M EE S Haijun Diaodu Yaoyan),
Nueva técnica de artilleria (J8153K¥1 Paofa Qiuxin), Sumario de la investigacion de
explosion de polvora (JEXFZ2E: Baozha Jiyao) y Estudio de la explosién de nitrégeno
(RS MEYE Dangi Baozha). Al mismo tiempo, redactd libros de agricultura y de
metalurgia, tales como Métodos del cultivo de uvas (Fh7 %75 Zhongputao Fa) y
Resumen de metalurgia (J5A1%% Lianshi Bian). La cantidad de sus versiones es la mas

grande de entre todos los traductores chinos de ese momento, y estd considerado como
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uno de los cuatros traductores principales. Los otros tres son, respectivamente, el
misionero britanico John Fryer (1839-1928), el estadounidense Karl Traugott Kreyer
(1839-1914) y el norteamericano Young John Allen (1836-1907).

4. Li Shanlan (&3 ) (1811-1882), con el nombre de cortesia de Ren Shu (L), de

familia acomodada, nacié en la ciudad de Hai Ning, perteneciente a la provincia de
Zhejiang. A la edad de diez afios pudo leer el libro de Nuevos capitulos sobre arte
matemdtico (JLF Jiu Zhang) y domind bien las reglas del calculo. Cuatro afios después,
empez6 a estudiar los primeros seis capitulos de Elementos de Euclides (JLF]JRAS Jihe
Yuanben), que habian sido traducidos por el misionero italiano Matteo Ricci y el
intelectual chino Xu Guangqi en el siglo XVI. Trabajé en la Agencia de Traduccion vy,
mas tarde, se fue a la Escuela de Tong Wen de Jing Shi (3%Jfi[F] 3.7H) como instructor
principal del Departamento de Matematicas. En 1852, llegd a Shanghai, donde
permanecidé ocho afios y donde entrdé en contacto con misioneros occidentales, en
particular, con el misionero britanico Joseph Edkins (1823-1905) y Alexander
Williamson (1829-1890), con los que emprendid la traduccién de obras occidentales.
Durante su estancia en Shanghdi, Li Shanlan y Joseph Edkins completaron las
traducciones de los ultimos nueve capitulos de Elementos de Euclides. El original usado
provino de la version inglesa, retraducida de la version latina por el intérprete britanico
Tssac Barrow. En el prélogo, se senalaba que en esta ultima no se habia realizado un
exacto cotejo y contenia demasiados errores de lenguaje, por lo que el contenido no se
correspondia con lo que explicaba el original. Sin embargo, gracias a que Li Shanlan era
competente en matematicas y se habia familiarizado con las reglas de calculo, a través
del dictado de Joseph Edkins, Li Shanlan lo apunto6 y lo explico perfectamente. De esta
manera, rectificaron los fallos, suprimieron lo redundante y revisaron el texto
repetidamente para hacerlo impecable. Ademas, entre sus principales traducciones se
encuentran Libro de Algebra (X% Daishu Xue), en trece tomos, y Tratado de
Astronomia (%K. Tan Tian). El Libro de Algebra ({U#7%# Daishu Xue), basado en el
libro de Elementos de Algebra, del matematico britanico Augustus de Morgan (1806-
1871), fue considerado como la primera obra sobre algebra en simbolos importada a
China. Li Shanlan creyé que para tal traduccion se debia recurrir a la técnica del
reemplazo, asi como a la sustitucion de numeros por caracteres, para facilitar asi la

comprension, por lo que el término de dlgebra fue traducido por estudio de numeros
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reemplazados ({850 Daishu Xue, traslado literalmente del nombre chino). Desde su
aparicion, este nombre se ha utilizado hasta hoy en dia tanto en China como en Japon.
El original del Tratado de Astronomia (KX Tan Tian) era Qutline of Astronomy,
redactado por el astronomo britdnico John Frederick William Herschel (1738-1822).
Con respecto a su traduccion, Li Shanlan mostré discrepancias con ese traductor
occidental, ya que Li Shanlan abogaba por el materialismo y la rigurosidad de la ciencia,
sin embargo, este Ultimo solia usar contenidos de ciencias naturales en la traduccion
cientifica para reforzar la santificacion y dignidad de Dios promoviendo asi el desarrollo
de la teologia en China. Asi, por ejemplo, en el prefacio, solo con més de mil trescientas
palabras, ese misionero extranjero elogié en numerosas ocasiones al Creador y el
milagro del universo. También expreso6 su criterio al final del articulo «El Creador posee
una sabiduria extraordinaria y poderes magicos, que pueden ser tan grandes como si no
hubiera fronteras, o, tan pequefios como si no tuvieran ramas, es decir, es omnipresente,
asi todos pueden percibir su existencia. Por lo tanto, aunque una persona sea muy
insignificante, le expresard el agradecimiento por su bendicion... La intencion de
traducir ese libro es esperar que la gente conozca el poder del Creador, gracias a este
ultimo, se le permite tener el poder de observar el espacio remoto y percibirse a si
mismo para asi conocer su propia naturaleza sin desviarse de las intenciones originales.
Por otro lado, hago esta traduccion también para responder a la gracia del Creador»'®
(Ma, 2004: 349). Segin el registro, en ese momento, la mayoria de los traductores extranjeros
eran misioneros del cristianismo o catolicismo que tenian ese mismo objetivo. Al mismo
tiempo, Li Shanlan traslad6, junto con el misionero Alexander Williamson, Tratado de
Fitologia, en ocho tomos, y, junto con John Fryer, Principios Matemdticos de la
Filosofia Natural. Como podemos observar, su influencia en la occidentalizacion de la

ciencia china fue decisiva y significativa.

5. Ma Jianzhong (22 &) (1845-1900), nombre de cortesia Mei Shu (J§#Y), de familia
tradicional de confucianismo, naci6 en Zhen Jiang, situada en la provincia de Jiangsu.
Profundamente preocupado por la ardua situacion y los riesgos que sufrio el pais,
después de la primera guerra sino-japonesa, decidid tomar contacto con la cultura y la

ciencia occidentales. En 1867, se fue a Francia para estudiar derecho internacional y

163 KigMEz BB ), KELH, MEELAN, FEAMR EAKRS SAREM ERAZFHEE. ...
REFEFAERS, MEANZEWEZRE, LS NEFERS, HZingcls, EEREBIHER, LK
*, DLEFZRR, MER.
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obtuvo el titulo de doctorado. Tras su regreso a China, contd con la admiracion de Li
Hongzhang, quien lo nombroé su principal asistente. Le ayudo a llevar a cabo asuntos
diplomaticos con Corea del Norte y la India. Sin embargo, Ma Jianzhong no apoyo la
politica de monopolio de los partidarios de la occidentalizacion, por lo que separ6
finalmente de ellos. Por otro lado, conmovido por los resultados de la desastrosa guerra,
le escribié al Gobierno el tratado Propuesta del Establecimiento de un Instituto de
Traduccién ()% 1% 3R 1L Nishe Fanyishuyuan Yi) con la intencion de capacitar a

intérpretes y traducir las obras occidentales. En el texto mencionaba que:

TR —H)1 U 2255 WA WA N D000 T R A N 815 D8 8 S At il
N TR A, KA =38 Ho— 8 B 2 B AE B T, B R
ZOLE AN T TS E AN ARG AL B ER IR (BT A2 2 W RN B
FIBE P IR BV H N R B A BT 21, WAT B AR S8 A K i B
o B8 PR O AN SR R 2 S, 0 U ] SRR, AR R B
WU L U, N\ E2EL G k. AL B 5 R TKL B 8.
M. &A% W, BB, B ICE M e 21 88 H IR R, —
A BEUR A TR A BN, LB . (Ma, 2004: 353).

Actualmente, lo que hay que hacer urgentemente es traducir los libros
occidentales. Si lo pasaramos por alto seria facil ser engafiados por extranjeros.
Por ello, es necesario conocer la cultura y las costumbres tradicionales de
Occidente. En este caso, los libros que necesitan ser traducidos los dividi6 en
tres categorias. En primer lugar, los libros politicos, asi como las regulaciones o
normas de la Camara Alta y la Camara Baja, cartas diplomaticas entre paises, los
términos contratados y las resoluciones de distintas asociaciones, que se deben
traducir y actualizar al instante y publicarse una vez cada diez dias. En segundo
lugar, los libros de exdmenes que se trasladan para funcionarios chinos y que
estan relacionados, principalmente, con la Administracion, las finanzas y el
comercio internacional. Recomienda que la traduccion sea realizada por un buen
traductor. La ultima categoria corresponde a la traduccion de materiales para
usar en una escuela de traduccion, por ejemplo, los libros acerca de la historia
extranjera, el origen y el desarrollo de la religion y la politica en varios periodos.
A esta categoria también corresponden los libros cientificos, asi como los de
matematicas, geometria, gravedad, fisica térmica, Optica, aculstica, ciencia
eléctrica, zoologia, botdnica y metalurgia, ademas de las obras de moral y ética.
Ademas, para traducir tenemos que escoger los libros mas importantes de cada
campo, para proporcionar asi a los alumnos los materiales mas valiosos. Tras
cursar dos afios, los alumnos volveran a traducir esos libros estudiados y se
editaran en el periddico para hacer accesibles al pueblo las obras cientificas y
politicas.

Aqui, Ma Jianzhong enfatizaba que en la escuela de traduccion se debian combinar la

ensenanza, el aprendizaje, la traduccion y la publicacion. A pesar de que sus
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recomendaciones eran factibles y efectivas, no fueron adoptadas por el Gobierno de
Qing debido al pensamiento feudal. Por otra parte, ese teorico chino, en el mismo
tratado, indico los defectos generales de los traductores en ese momento.

L2 EH  KINTHNE G B 3 8, M S CF 2 Mf R g, 5 K% E
A FERE AR AR TR A AR BB M E SO T SC P P e A, R
LA 8 2 BT, B 2 e 5 o 28 fll N AR SCERE 17 7E \ 2 R s ARE
N VIR T 55 W 4 )5 0 4 22 5 3R] b ik 2 5 R BRIR 3 U S DL e
e T o T H [ 55 388 ¥ SR AN IA LS8 IS AN IE S IMAT B R B g 2 4,
W RRIEU, R T RE TER MUl 4 . (Ma, 2004: 353).

Actualmente, la mayoria de traductores se resisten a aprender idiomas
extranjeros debido al pensamiento feudal o atrasado. Suelen utilizar pocas y
sencillas palabras para expresar significados profundos, mientras que, con
respecto a algunos términos occidentales, ellos nunca los han oido ni entienden
su sentido. O hay algunos traductores que saben lenguas extranjeras, pero no
dominan bien el chino y utilizan un lenguaje tosco. Asi si se dedican a traducir
obras, los lectores no tendran ganas de leerlas, incluso pueden parecer
repugnantes. Ademads, en otras ocasiones, se pide a los intérpretes occidentales
que conozcan un poco la lengua china, que interpreten, mientras que, a su lado,
los intelectuales chinos apuntan lo que han dicho esos extranjeros a través de sus
propias deducciones. Asi no han llegado a presentar significados esenciales del
original. Los que saben las lenguas extranjeras no se familiarizan con el chino,
mientras que los especialistas en chino no dominan las lenguas occidentales, de
esta manera, como se puede conseguir que las obras traducidas no tengan fallos
tanto en el contenido como en el lenguaje. Por este motivo, los que puedan
distinguir la calidad de la traduccion despreciaran a los traductores y se burlaran
de ellos.

Tras sus reflexiones para traductores propuso normas de %1% Shan Yi (buena

traduccion).

RKIFZAFEMER R HFHE L85 WAk ries S5 LiE#H
PR ] 2 SR W 4 M g b LB AR S R AR 2 R, [ S 2 L A A Y
S SR MR AT, 55 L A 2 N M e ) B R S S
NCBRE IR BT 2 I AR IR e, 0 — 5 B -, 208 I 2L i A B T LE, 1T
2 5 H A 7 FLrE AR O v R, 1R 2B T S, PR Rl S tn T
1B, 8 Je = R T L A) KT 5, e A Bl & e A5 i, 1T S0 e e 2 U
#E P E (Chen, 2000: 90).

iEs tan dificil de traducir! ;Como lo vamos a hacer? Normalmente me enfoco en
investigar la técnica de la traduccion, y siempre comparo cada palabra y frase
entre la version y el texto original para explorar el significado esencial, la
relacion de ambas lenguas y las razones de la diferencia. No obstante, para
aquellas palabras o fraseologias similares y con el mismo sentido también busco
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sus causas, observo la pronunciacion y distingo la complejidad y la simplicidad
de ambas estructuras lingiiisticas, para asi conocer en profundidad y de forma
detallada los cambios en el lenguaje y los giros, asi como los significados
expresados. Al conseguir el libro original, el traductor debe leerlo repetidamente
hasta que conozca por completo su esencia presentada. Ha de imitar el
sentimiento, el tono y la psicologia del autor, después de esto, puede empezar a
traducir. De este modo, se han publicado obras que se corresponden con el
original y que han sido apreciadas. Y esas traducciones que inspiran a los
lectores son lo mismo que el original. Por este motivo, se puede considerar que
se trata de una buena traduccion (%1% Shan Yi).

Segun este pasaje, para Ma Jianzhong un buen traductor no solo es un perfecto
conocedor del texto original, sino que también ha de comprender el origen y las
diferencias de ambas lenguas. Esto implica el estudio de estilistica, gramatica y retdrica,
ademds del contexto cultural. Una de las normas mds importantes de una buena
traduccion es mantener el consenso del significado traducido con el original, y lograr el
mismo sentimiento después de leerlo. Esta propuesta se parece a la teoria equivalente de
la traduccién moderna. Por ello, el criterio tedrico de Ma Jianzhong sent6 las bases para
la lingiiistica comparada en China, y tiene una gran importancia para la construccion de

la teoria de la traduccion.

Liang Qichao (325 #8) (1873-1929), pensador reformista, fildsofo y politico, nacid en
la provincia de Guangzhou, en el sudeste de China. Su pensamiento revolucionario
ejercio gran influencia tanto en la literatura moderna como en la educacion, por lo que
fue considerado como el primer y emblematico intelectual moderno de China. En 1889,
partio de Guangzhou a Beijing para presentarse a los examenes imperiales y, en ese
mismo afio, tomo contacto con la cultura y la ciencia occidentales gracias a la lectura de
la traduccion del Libro de geografia mundial (#.% & 8% Yinghuanzhi Lue), de manera
que amplid asi sus horizontes, a pesar de que, finalmente, suspendio el examen. Al afio
siguiente, se convirtid en el discipulo de Kang Youwei (1858-1927) y, bajo su
influencia, comenzo6 a impulsar su reforma. Tras firmarse el Tratado de Shimonoseki
(1895), que marco el fin de la primera guerra sino-japonesa, China se vio obligada a
ceder, entre otras concesiones, la isla de Taiwan a Japon. Liang Qichao, junto con su
maestro y 1300 jovenes que iban a realizar los examenes imperiales, presentaron una
peticion colectiva al emperador Guangxu (1871-1908), con el fin de iniciar una serie de
reformas y rechazar el tratado desigual. Al mismo tiempo, fundé un periddico, El

Progreso Chino (5} 55#% Shiwu Bao), donde public6 un gran nimero de criticas con el
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objetivo de despertar en el pueblo la consciencia de las reformas politicas y educativas.
En 1897, abandon¢ el periddico por discrepancias con su gerente y, poco después,
escribié un memorial, a través de su amigo Li Duanfen (1833-1907), al emperador, en el
que proponia establecer una biblioteca, un centro de instrumentos cientificos, una
agencia de traduccion y un periddico. Con respecto a la fundacion de una agencia de

traduccion, afirmo:

FyEEL <R sntt, EEREE. S50 ARE R I,
S, BOREE, EERET. EECCE, HiER. FSCESEL, FEH
ZIRCEE AR, PTG, R, VTR TERE, TH
FUREZ AR, BRZEIT, SR 2T REL B 2.
MR F, S HPrmE R, —UIHEEFE, HEBA LB, #RE
5 SIS, BIEEAR. NRKECHY . HEHE, ARk, FkK
by Ao lE, RHEURTz, HEuEED, RkggREGK. 4
BT RUREARRE, TEERZSHAE. BNEE. S¥RRETY
H MR L T, SRR, AIRVETE, BERTZIAE, BRER
&, WPTRLsE a5 WL E . A R (Chen, 2000: 98)

Se dice en el libro El arte de la guerra que si te conoces a ti mismo y a tu
enemigo obtendras la victoria en mas de cien batallas. Hoy en dia, nos
comunicamos con los occidentales mediante el intercambio de ideas, sin poder
distinguir si lo que han dicho ellos coincide con la realidad. Es por esto que
nuestro pais es tan débil. Si queremos conocer a nuestro competidor, lo primero
que debemos hacer es traducir sus libros. En los tultimos afios, tanto en la
Escuela de Traduccion como en la Administracion de Manufactura, se han
traducido y publicado cientos de libros occidentales, por lo que se puede
considerar que compartimos esa opinion. Sin embargo, la mayoria de los libros
traducidos estan principalmente relacionados con la ciencia y la tecnologia,
mientras que las obras politicas traducidas son relativamente pocas. Asimismo,
los principios y las esencias de la Administracion del pais occidental y las
vicisitudes se presentan de una forma tan superficial que aparecen sin detalles.
Ademas, los libros relacionados con la escuela, la administracion agricola, el
comercio, los ferrocarriles y los servicios postales son los libros que,
actualmente, China necesita conocer con urgencia. En Occidente, ya se
encuentran los correspondientes libros profesionales, en ellos se explican en
detalle las reglas y las razones esenciales. Sin embargo, estos libros todavia no
se han traducido al chino. Por otro lado, el conocimiento acerca de la quimica y
la fisica y la produccién industrial se actualizan cada dia, incluso algunos de
ellos seran pronto abandonados por la sociedad. Actualmente, los libros
occidentales que nos dedicamos a investigar tienen una antigiiedad de diez afos,
y, aunque representen una pequefia cantidad, no los hemos dominado. Por este
motivo, le pido establecer una escuela de traduccion mas grande en Beijing, ya
que se empieza a recopilar una amplia gama de libros sobre la politica y la
situacion internacional, incluidas las obras relacionadas con la educacion, la
agricultura, el comercio, la industria y la mineria, especialmente, se presta mas
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atencion a los libros de nuevas leyes y nuevas ciencias afiadidas en los ultimos
afios. Esos libros se traducen de acuerdo con las diferentes categorias. Cuanto
mas detallados y més amplios, mejor se veran. Ademas, deben editarse a tiempo
y venderse a bajo precio, de este modo, contribuiran a que el pueblo amplie sus
horizontes e inspiraran su sabiduria.

Liang Qichao, en aquel momento, puso de manifiesto la importancia de la traduccion de
los libros politicos; ademas, destaco que los originales cientificos e industriales deben
renovarse. Vinculo la traduccion con la reforma nacional. Durante su exilio en Japén, en
su libro Sobre la traduccion (WEIE Lun Fanyi), sefiald que «siempre que los libros
les parezcan ftiles a los occidentales tienen traducciones. Por este motivo, un pais es

capaz de comprender la esencia de la reforma y, de este modo, se puede convertir en el

mas poderoso después de la transformacion» (FLPE NEH 2 1558, BEAFEAR. i)
HAEPI AR, — KB, ZEMERE) (Fang y Zhuang, 2017: 51). En 1897,
cuando fund6 la Agencia de Traduccion de Datong, también expresd claramente que
traducir libros es imprescindible y urgente para el avance del pais; si no se hiciera, las

revoluciones mencionadas serian solo palabras vacias sin ningin efecto.

Sin embargo, esas observaciones provocaron la hostilidad de los sectores conservadores
y la oposicion de la emperatriz viuda Cixi, por lo que emitieron 6rdenes de arresto en
contra de Liang Qichao. En aquel momento, el poder nacional estaba totalmente
dominado por Cixi. En cuanto a Liang Qichao, este reformista escapd finalmente a
Japon para evitar la persecucion. Como exiliado, el traductor o escritor no era propiedad
particular de China. Desde entonces, vivio alli catorce afios y cred varios periddicos en
los que publico numerosos articulos y editoriales sobre traduccion y traductologia,
donde interpretaba la situacidon social y politica del Imperio. Esa experiencia en el
extranjero le sirvid para sentar una base solida para realizar su trabajo de traduccion.
Ademas, abog6 por la traduccion de la novela enfatizando su importancia en numerosas
ocasiones, y, gracias a su contribucion, la novela se convirtio en la principal corriente de
la literatura china a finales de la dinastia Qing. Entre 1898 y 1903, Liang Qichao tradujo
numerosas obras de diferentes autores importantes occidentales, tales como Francis
Bacon (1561-1626), Renatus Cartesius (1596-1650), Jean-Jacques Rousseau (1712-
1778), George Gordon Byron (1788-1824), Charles Robert Darwin (1809-1882) y Jules
Verne (1828-1905), cuyas versiones influyeron en varias generaciones de pensadores y

politicos chinos, como Lu Xun (1881-1936), Guo Mouruo (1892-1978) y Mao Zedong

216



(1893-1976) (Guo, 1947: 125-126). El erudito japonés Xiajianzhishu sostuvo que,
durante la transicion de la historia de la civilizacion china, desde finales del siglo XIX
hasta principios del siglo XX, Liang Qizhao desempefid un papel sin par. (Fang y
Zhuang, 2017: 50)

Con respecto a la traduccion, Liang Qichao planted tres principios. En el primero,
expuso la necesidad de escoger los materiales mas importantes para traducir,
clasificados en diferentes categorias, mencionadas anteriormente. En el segundo, sefiald
la unificacion de los términos. Considerd que antes de empezar a traducir es necesario
compilar un libro profesional sobre términos para que todos los traductores lo sigan.
Asimismo, discutid con detalle las normas sobre la traducciéon de nombres personales,
lugares y terminologias oficiales, leyes y medidas, entre otros. Asi, por ejemplo, si ya
existe un término, no es necesario traducirlo de nuevo, de esta manera, se evita la
confusion. Los términos que se pueden traducir deben basarse primero en su significado;
si no, a través de su pronunciacion o de las versiones japonesas, se transcriben. En
cuanto a la creacioén de nuevas palabras, cada dia aumenta, por lo que recomendd crear
nuevos caracteres o vocabulario a fin de aplicarlo. Su pensamiento de la traduccion
coincidié con la teoria del escopo (Moya, 2004: 102), segin la cual «la cultura final
desconoce una serie de términos, conceptos, objetos, 0 modos de pensar, etcétera, y el
traductor ha de crear nuevos signos linguisticos en la lengua final». Por otro lado, Liang
Qichao dejo muy claro su criterio sobre la traduccion de los términos en sus diferentes

textos:

A i — BRSO R X, S EMRTE A . R E 2 R
BiEcH, SAETAM, BIRCAR, TREFET N, 85 HF R, 4%
WL, EMER A SEXERE, EIREEC, AFERZ. XIEZEmmIT
M sE, el SrEE, HAE, H, BAMmciZE G, NnEz. 5%
FHEHLDSCON By HAMA, e TR, NEBFEREANRMELE, 5H
BEER, BTG 2, sz, RAFEN. RFEREZRY, 5
EREZEMEAE, TITUAE T 2. ™ X PRR IR e, Hik
IE. (Chen, 2000: 100)

Traducir libros conlleva dos dificultades. Si la traduccion concuerda con el gusto
de la lengua china perdera el significado original, por el contrario, si se ajusta a
las normas del texto occidental serd incomprensible. Cuando alguien quiere
dedicarse a traducir, lo primero que tiene que hacer es aprender las reglas
internas de la lengua, ya que la esencia de traducir es familiarizarse con teorias y
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experiencias resumidas en el pasado. Por lo tanto, al hablar de la traduccion,
actualmente, deberiamos centrarnos en eso. Los traductores budistas como
Kumarajiva (344-413) y Sikshananda (652-710) dominaron muy bien el chino, a
la hora de traducir, sin la ayuda de redactores, que apuntaban la transcripcion en
papel. Xuan Zang, antes de traducir el sutra de Yogacara-bhumi (KifilJmiig,
Yujiashi dilun), viajaba por la India y aprendid la lengua local conociendo el
sentido expresado del original. Asi empezd a traducirlo, de acuerdo con lo
aprendido, cuando volvié a China. Por ello, esa practica se ha de tomar como
referencia para traductores posteriores aviniéndose a las experiencias
transmitidas por traductores durante afios. El objetivo consiste en hacer que el
lector comprenda completamente el significado original, de manera que, a pesar
de suprimir o anadir texto original, la traduccion no resulte perjudicada. Por otra
parte, los traductores tienen que ser especialistas de los materiales traducidos, y
buenos conocedores de lo que le ha gustado al autor, a fin de que puedan

expresarlo adecuadamente. La Etica y evolucion (K%, Tian ydan lin)
traducida por Yan Fu se basa en esas normas mencionadas.

Liang Qichao no solo constatd la importancia de aprender de las experiencias de la
traduccion budista, sino que también creyd que lo principal era conservar el sentido
original; en ese caso, se podian mudar o invertir frases cuando fuese pertinente. En lo
que concierne a la capacitacion de traductores, propuso que aquellos que tuvieran un
buen dominio de la lengua china, la occidental y el estudio profesional expresado en el
original serian nombrados como los mejores traductores. Aquellos que fueran buenos en
uno o dos de esos tres aspectos no podrian ser considerados como verdaderos talentos
en traduccion. Por este motivo, recomendo establecer una escuela de traduccion para
formar a traductores altamente capacitados. En cierta medida, su opiniéon corresponde

con el tratado Propuesta del Establecimiento de un Instituto de Traduccion (I

T5BE I Nishe Fanyishuyuan Yi), de Ma Jianzhong, antes citado.

Por otra parte, ¢l estaba a favor de interpretar los libros occidentales mediante las
versiones japonesas al chino. Explico que, gracias a que el idioma chino y el japonés
eran semejantes, era posible utilizar las adaptaciones, producto del proceso politico
conocido como la Restauraciéon Meiji, que inici6 la absorciéon de los conocimientos
avanzados de Occidente y revoluciono la estructura politica y social de Japon desde
1868 hasta 1912. Por ello, al traducir las obras occidentales del japonés al chino se
facilitaba la comprension del significado original. Posteriormente, esa opinioén se hizo
evidente con la practica. Asimismo, postuld propagar la escritura vernacula (F9i%
Baihua), que era mas sencilla y facil de entender en la interpretacion, puesto que en ese

momento el lenguaje usado popularmente en las producciones literarias chinas era el
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chino clasico (& X Wenyanwen), propio de las clases mas cultas. Liang Qichao
comentd que La riqueza de las naciones, traducida por Yan Fu, estaba escrita en un
lenguaje tan literario y profundo, imitando al estilo de los tratados de la dinastia Pre-Qin,
que resultaba incomprensible, excepto para los intelectuales, funcionarios y élites
conocedores de los textos clasicos. Igualmente, considerd que el propdsito ultimo de
traducir consiste en difundir el pensamiento progresista al pueblo y, por ende,
traspasarlo de forma comprensible, en lugar de hacerlo para conseguir el
reconocimiento propio (Fang y Zhuang, 2017: 56). Asi se incrementd el nimero de
lectores y el uso del chino popular (115 Baihua) se fue generalizando gracias a sus

propuestas e iniciativas. En el articulo «Contra la literatura assetjada: ficcions,
obsessions i globalitzacions de la literatura xinesa» (2008), Carles Prado Fonts escribi6

que:

Si la literatura a la Xina s’havia considerat, des dels origens, una eina moral o
pedagogica, I’instrumentalisme literari va arribar a la maxima expressio al llarg
de les decades centrals del segle passat. Al Congrés de Yan’an de 1942, el
president Mao Zedong va declarar que 1’art 1 la literatura havien de quedar al
servei de les masses i que, per tant, els escriptors havien d’escriure per als obrers,
els camperols 1 els soldats.

El pensamiento de Liang Qichao refleja la perspectiva de aprendizaje para la practica. Y
en el periddico de Xinmincongbao (1 AFi%) manifestd sus criterios para la traduccion

indicando los problemas que surgieron entre traductores:

AR —HMEES T, WHSA—ER, BR, AHthm A RUE
Bz, WA HE. EES SCEmARE S, WA SR E . o E
MR WE, BT, FmiEe s, AN TECTE; Wk XS, M
T— Nae L AR BAMA TR E. ez sizme, B0
FINAEARRERN? BREFMTFEZSH, mbFEAEAEAE T
REEZN, ZHEZAFEM! (Chen, 2000: 103)

Aprender una lengua extranjera se ve como una nueva colonia. Si alli se emigra
sin cultivar la tierra, es como si el terreno estuviera lleno de piedras. Si uno se
familiariza con un nuevo idioma, pero no lee sus libros, se puede decir que es
simplemente como una cotorra. En China, el inglés se ha introducido durante
muchos afos, y quienes lo han aprendido y dominado bien son miles de personas.
Mientras que, a excepcion de Yan Fu, poca gente ha podido importar el
pensamiento académico de Occidente a nuestro pais. Esto no solo se debe a la
falta del conocimiento chino, ;no es causado por no dominar la lengua
occidental? Décadas después de los intercambios comerciales, de la importacion
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del pensamiento occidental, todavia tiene que recurrirse a la traduccidon japonesa.
jAsi es la desgracia de China!

Para Liang Qichao, la lengua extranjera, ademds de servir como herramienta de la
comunicacion, ha de realizar su funcion en el desarrollo del pais. El traductor debe
intentar investigar y absorber nuevos pensamientos de otro pais; de lo contrario, es igual
que la cotorra que repite simplemente lo que ha escuchado. Aunque es una metafora
dura, resulta verdadera, ya que, en ese momento, las obras occidentales traducidas se
atribuian a los que sabian japonés, que las reinterpretaron, mientras que, en realidad, la
mayoria de estudiantes o intelectuales se centraron en el aprendizaje del inglés. Por eso,
en toda la historia académica moderna de China, en general, las contribuciones de
traduccion que hicieron los estudiantes especializados en el idioma japonés fueron
mayores que las que realizaron los intelectuales de la lengua inglesa. Liang Qichao

ofreci6 una explicacion detallada al respecto y concluyd con dos constataciones:

— HEAUSAE KRy, TARRZ SR PR . HE BRI
A BHEIARRE, ARERMFE, HAZ2Z AL, B CIEfoR¥H 58
ffi o MPTNZIMN, SCREWHEE R, Frile2E, i Z@ima
gekth. BHPRABRBERGBLEN, ROBARER. HIHARF
H, RFEEARESEUE, b2 B8i87, AFITELUKIE, R
Z AL BY), MR

T HAERPECBUA . &P TSR - —wie, mEAETINEZY)
ANGEs HHEMNIIARIT, ENFR—EZFHU B, MICAE+READ
Ao [RIGTEEERE, BECEE, NEUW T EE, ek, #OEE G
POk, HimmdEd, AdaherRl e gsgme, PR
— L. AR AR, A TR ESCERECRE, Wl —FE2 ), 1]
DUR S H B ERE . B SsEE T 1ER, Aiir=miB s, IR AR
RE IR EEMG, WA . (Chen, 2000: 104)

En primer lugar, la mayoria de los estudiantes que se dedican a la literatura y la
lengua occidentales empiezan desde pequefos, por lo que no conocen la cultura
nativa, ni siquiera entienden la escritura clasica. Asimismo, debido a su corta
edad, no tienen una consciencia independiente que permita distinguir entre lo
malo y lo bueno, y el objetivo del aprendizaje es conceder importancia a los
intereses personales, no se trata de investigar el estudio occidental ni de
comprenderlo de forma mas profunda. Los maestros que dirigen a esos alumnos
son egoistas, su intencion no consiste en transmitirles la cultura, sino en hacer
fortuna. Aunque hay algunos que valen la pena, quedan muy pocos. En cambio,
las personas que aprenden el japonés, la mayoria de las cuales son adultos y
cuentan con autodisciplina, esperan mejorar y desarrollarse a través del
aprendizaje, por lo que aspiran a estudiar para asi adquirir mas conocimientos.
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En segundo lugar, si quiere leer libros originales de politica, economia y
filosofia occidentales y conocer su esencia no es posible lograrlo sin tener la
experiencia de estudio de cinco o seis afios. Sin embargo, la mayoria de
estudiantes son jovenes de mente inmadura, si, a partir de la escuela primaria,
empiezan a estudiar la cultura y la lengua extranjeras, no traducen hasta los diez
anos. Ademas, normalmente, esos ultimos no tienen una larga perspectiva,
cuando encuentran dificultades, abandonan. Asi pues, quienes sean expertos en
la lengua inglesa consiguen el mas alto titulo, como el bachillerato. No es de
extrafar que no comprendan el conocimiento profesional y profundo de
Occidente. En cambio, antes de enfocarse en la literatura japonesa, si uno posee
una buena base de la lengua china, tardard un afio en estudiar el idioma japonés
y asi podra empezar a leer sus libros sin dificultades. A la hora de investigar el
contenido especialista, podran aprender ellos mismos sin la ayuda de maestros,
por lo que el efecto surtido resultara relativamente rapido.
El andlisis de Liang Qichao nos permite ver por qué la literatura occidental no era tan
avanzada como la oriental en China, y sus criterios tienen un papel indicativo en la
formacion de traductores en el futuro. A principios del siglo XX, contribuydé mucho al
desarrollo de la traduccion; asi, por ejemplo, resumid y recopild la historia de la

traduccion budista de China y, en 1921, publico el articulo «El desarrollo de la
traduccion de China en la antigiiedad» (4 [E HfXEH 1= L), en el que hizo hincapié en
la traductologia en el pasado, prestando gran atencion a la investigacion de la historia
entre China y Occidente. Por ello, el periodista americano Edgar Snow considerd a

Liang Qichao el padre de la revolucion espiritual en la China moderna (Fang y Zhuang,

2017: 49).

Esta investigacion nos ha hecho ver la importancia y la influencia de la literatura
occidental en China antes del Movimiento del Cuatro de Mayo. El investigador chino
Wang Kefei (2000), en su libro Sobre la historia de la cultura de la traduccion, dijo que,
mediante las versiones occidentales, nuevos pensamientos y nuevas ideologias se fueron
divulgando entre los lectores chinos, cambiando su perspectiva del mundo. Al mismo
tiempo, les hizo creer que podian salvar y revolucionar la propia nacion por medio del
aprendizaje de las ciencias y las tecnologias extranjeras. Por otro lado, con respecto a la
literatura china, los principales cambios se reflejan en los siguientes aspectos: el
crecimiento de la importancia de la traduccion literaria en la educacion, la revolucion en
el lenguaje tradicional y el enriquecimiento del género literario. De esta manera, se han

proporcionado mas materiales creativos para la literatura china.
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8.2. La traduccion desde el Movimiento del Cuatro de Mayo (1919)

Al llegar el cuatro de mayo de 1919, una revolucién democratica surgid a raiz de las
protestas de los estudiantes en la plaza de Tiananmen de Beijing, despertada por un
profundo sentimiento antijaponés. Y, bajo la iniciativa del pensamiento, la cultura y el

sistema tradicionales de China como base, aparecio el estudio occidental para usos (7

22ONAK, PE2 N ). Gran cantidad de las obras occidentales se introdujeron en China.
En este contexto cultural, los intelectuales jovenes también lanzaron un movimiento de
ilustracion ideoldgica, al mismo tiempo que se produjo una ola de la traduccion, que
abrié nuevos temas y horizontes a la traduccion acerca de la politica y la sociologia.
Gracias a ello, no solo mejor6 la calidad de la traduccién, sino que también se
incrementd la cantidad. Ese éxito se atribuyo, principalmente, a una serie de maestros

literarios, tales como Lun Xun (&) (1881-1936), Guo Moruo ($F###) (1892-1978),
Qu Qiubai () (1899-1935), Yu Dafu (HIiAFK) (1896-1945), Mao Dun (/&)
(1896-1981) y Zheng Zhenduo (K #R4F) (1898-1958), entre otros.

En el ambito traductor se reflejo el impetu reformista y asi se prestd mas atencion a la
literatura de naciones oprimidas. Debido a la agresion de las potenciales occidentales, el
pueblo chino mostrdé una profunda simpatia por tales obras. Lun Xun, en el tratado
Cémo he empezado a abordar la novela WA IRHEL /N>R, explicaba las causas
por las que solia traducir libros de la Europa oriental en sus primeros afios. Como en
aquel momento las versiones que la gente deseaba leer trataban sobre protestas o
resistencia, Lun Xun intento interpretar la literatura de los paises oprimidos. Lo que nos
ha permitido ver tantas obras de Rusia, Polonia y de los paises balcdnicos en China.
Ademas, la literatura del realismo y del romanticismo de Francia, Alemania y Gran
Bretafia adquiri6 importancia, las obras francesas se popularizaron y entre ellas destacan
las de numerosos autores famosos como Victor Hugo (1802-1885), Guy de Maupassant
(1850-1893) y Gustave Flaubert (1821-1880). Estas traducciones facilitaron la creacion
de la nueva literatura de China, que inspir6 asi la lucha del pueblo contra el
imperialismo y el feudalismo. Tal como dijo Lu Xun, se sinti6 animado al saber que en
la literatura rusa también habia dos tipos de personas: el opresor y el oprimido. Por su
parte, esa sorpresa se describidé como cuando los antecesores descubrieron el uso del

fuego, que se puede iluminar y cocinar.

222



Liu Migqing, en el libro La investigacion del pensamiento comparativo de la traduccion
entre China y Occidente ("FVEHH1FEEAR LTS, 2019: 82), mencionaba que el
significado del desarrollo de este periodo para el impulso de la traduccion occidental en

China se ha plasmado en los siguientes aspectos:

1. La funcion social de la traduccion ha roto las limitaciones de la historia. La
traduccion basada en el aprendizaje, por primera vez, fue conocida como arma espiritual
indispensable por el pueblo chino. Es decir, la funcion de traducir como herramienta
efectiva de trasformacion social obtuvo un consenso comun. En comparacion con
Occidente, aunque ese criterio fue tres cientos ainos mas tarde, no ha impedido su rapido

desarrollo.

2. La teoria, como armonia de la traduccion literal y la traduccion libre, por primera vez,
fue aplicada y reconocida en otros campos, ademas del religioso. Esta identificacion se

reflejo en el apoyo a la teoria de la traduccion de Yan Fu como fidelidad ({5), claridad

(1X) y elegancia ().

3. En cuanto al lenguaje de la traduccion, se ha logrado un cambio significativo, del
chino clasico (L& Wen Yan) a la lengua vernacula (915 Bai Hua), y, lo que es més
sorprendente, esta transformacion tardé solo unos veinte afios. Asi, por ejemplo, en
1909, Lu Xun todavia usaba el chino clasico para traducir las Colecciones de Novelas
Extranjeras (34NN Yuwai Xiaoshuoji), mientras que, en 1929, redactd la
Perspectiva del Arte (&R Yishu Lun) en lengua vernacula. La modernizacion del

sistema lingiiistico promovid, en gran medida, la popularizacion de la traduccion.

Segun lo mencionado anteriormente, en el libro de Wang Kefei (2000: 201), Sobre la
historia de la cultura de la traduccion (FESCAL S Fanyi Wenhua Shilun), se

afirmaba que traducir las obras extranjeras ha ejercido un gran impacto en las palabras y
la gramatica del chino. El enriquecimiento del lenguaje se ha debido principalmente a la

domesticacion de la lengua occidental. Sobre esto, Lun Xun expreso su opinion:
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— TR BRI, T R BN A TR R R AR T T i
Rl Ve AR 2 BL P DAAE I S8 8 2 A0 (AN I (B F A BE S5 <7 FL s i —
Foft YR 5 A A B AR 1 S b )l IR AN T A2 M) B B AR 2k B ) 4
SRR R L St 2 22 IID‘fEI’J DR e th A 5K BN — A

(LT Tt 24 SR AN A2 7K Iz 1), EL B8 — 0 20, 45 AN T e 8 M, A7 — #48 2, J
PRI 8 JER AN MR A7 UK A 8 T3 e B2 X A2 AT B 2L ).

Al introducirse considerablemente los pensamientos o las palabras occidentales
en China, se asimilan y se fusionan tanto como sea posible. Los beneficios se
han transmitido mientras que los perjuicios se han dejado en el pasado. Ahora
podemos entender tanto término occidental (AN), lo que ha indicado que la
ideologia del pueblo se ha hecho mas abierta sin quedar confinada. Aun asi, en
la mayor parte de la comunicacion entre el vulgo se recurre a las palabras
usadas o acostumbradas (JIN). Pero, abogo por el uso de las nuevas palabras (JIil)
en la traduccion.

En realidad, esto cambiara. Aquellas palabras importadas (/M) se convertiran
en conocidas tras un periodo, no obstante, las que nunca encajan con la
costumbre de nuestra lengua seran eliminadas o abandonadas. Esto depende de
nuestro criterio.

Como mencioné Lu Xun, el idioma chino ha integrado numerosos términos y
gramaticas occidentales por medio de la traduccion, que se han probado y refinado para
asi concordar con el sistema lingiiistico original. Sin embargo, al principio, la mayoria
de las palabras extranjeras no se adaptaron a la lengua china, es decir, ambas partes
fueron incompatibles (A Bu Shun). A medida que aumentaba la traduccion de las
obras occidentales, la gente se acostumbro a vivir en una cultura mas plural, de la cual
obtuvieron numerosos beneficios. Por este motivo, lo incompatible se convirtié en lo
familiar y conveniente (il Shun), convirtiéndose asi finalmente, ha formado parte del
sistema de la lengua moderna. De ahi que podamos entender el criterio de Lu Xun en
favor de la extranjerizacion, que representaba el punto de vista de la mayoria de
traductores de aquel entonces. Al mismo tiempo, se nos ha permitido ver que la

traduccion de la obra europea ejerci6 gran influencia para la lengua china moderna.

Por otra parte, el impulso de la traduccion de la obra extranjera para la nueva literatura
china también se refleja en los géneros literarios. Antes del Movimiento del Cuatro de
Mayo, la cognicion de la gente sobre la cultura era atrasada y resultaba superficial con
respecto a los paises occidentales. Asi, por ejemplo, las obras acerca del amor se

tomaron como novelas romanticas y algunos libros famosos en Occidente se agruparon

en novelas sociales o caballerescas (I\f% Wu Xia). A nadie le importaba las distintas
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escuelas literarias. En cambio, después de esa protesta del afio 1919, esa conciencia
produjo un cambio, ya que al traducir también se trasladaron conocimientos relevantes
sobre la literatura y la historia a China. La gente tuvo la oportunidad de conocer el
pensamiento del romanticismo, el realismo y el naturalismo, discutiendo el problema
sobre los géneros literarios. Finalmente, no solo naci6 la nueva forma de poemas, sino
que también surgieron tanto el movimiento de obra teatral, como las novelas como las

prosas se desarrollaron.

Igualmente, en el libro de Wang Kefei (2000: 203) se menciona que el famoso escritor
Guo Moruo (1892-1978) sento la piedra angular de la nueva poesia de China gracias a
su obra, Diosa (X Nv Shen). En su tratado Experiencias sobre creacion de poemas
(FRIPMERFAL), dijo que «fui influenciado por el poeta Tagore y, luego, por Walt
Whitman, por lo que el lenguaje de mi poema se hizo mdas abierto y franco». En
particular, ese poeta chino elogi6 el estilo poético de este ultimo como si se
desabarrancara de todas las costumbres atrasadas, en armonia con el espiritu
revolucionario del periodo del cuatro de mayo. Al mismo tiempo, entre los poetas
europeos, Guo Moruo puso de relieve el impacto de Goethe y Heine por su ideologia
creativa. A partir de estas palabras, no es dificil observar que la traduccion de la poesia
occidental tiene un gran peso tanto en el contenido como en la forma de la nueva poesia
china. Por otro lado, en ese momento, el movimiento de la reforma de la poesia, cuyo
objetivo fue principalmente romper las cadenas de la métrica tradicional, traté de
fusionarse con el pensamiento de la libertad, y expresd de esta manera el sentimiento
democratico. En este caso, la blisqueda de la liberaciéon en Occidente adquiri6

precisamente resonancia con esos poetas chinos.

En lo que concierne al drama, segun el registro, al final de la dinastia Qing Ouyang
Yugian (KKPH T 1, 1889-1862) y Zeng Xiaogu (¥4 # 4+ 1873-1937) establecieron
conjuntamente la Agencia de Chun Liu (F#I#l), donde adaptaron La cabaiia del tio
Tom (BB K% Heéi nii yii tian ), y la 6pera de Verdi, La traviata (35464 Chdahua
nii). Mas tarde, al llegar al periodo del cuatro de mayo, en la revista de Nueva Juventud
CHT#4F) se propuso la reforma del teatro criticando y suprimiendo la parte feudal del

contenido. Por otra parte, con el fin de componer un nuevo tipo de drama, se publicaron

numerosos articulos revolucionarios, tal como lo hizo Ouyang Yugqian, en su tratado
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Opinién sobre la reforma dramatica (7 23RBS R W Yii zhi xiji gdiliang guan), en
¢l comentaba que, respecto a la literatura teatral, no existian suficientes materiales
originados en la antigua China ni se habia popularizado entre intelectuales, por lo que la
mayoria de ellos habia imitado el modelo dramatico occidental. Asi pues, en cada
edicion de la revista Nueva Juventud (15 4F) se traducian dos o tres guiones para
promover el desarrollo teatral, en ellos se presentaban a numerosos dramaticos
sobresalientes como Henrik Johan Ibsen (1828-1906), Oscar Wilde (1854-1900) o Lady
Gregory (1852-1932). De esta manera, la literatura dramatica en China se fue
enriqueciendo poco a poco. Ademas, los autores chinos, a través del aprendizaje de las
técnicas de escritura de la obra traducida combinando con la situacion nacional,
revelaron las contradicciones sociales en el poema para asi luchar contra el

imperialismo y el feudalismo.

En cuanto a las novelas, una de las obras mas exitosas en la China moderna es El diario
de un Loco (JF NH1Z Kuangren Riji), escrito por Lu Xun, considerado como la
primera novela en lengua vernacula. Segun dijo ese autor, se inspird en Diario de un
loco, del escritor ruso Nikolai Vasilievich Gogol (1809-1852). También en su tratado
Cémo he empezado a abordar la novela (WA FF IR /INSR Wo rihé kaishi zuo
qi xidoshuo lai) dejo constancia de que esa novela se realizd gracias a cientos de obras
occidentales que habia leido. Por otro lado, su lenguaje y técnica de escritura fueron
muy diferentes a los de las novelas narrativas de entonces. La forma de expresion tendid
a un estilo lirico, que se caracterizaba por no enfatizar en personajes ni tramas. Solo se
centr6 en mostrar el pensamiento y la emocion del autor. Ese lenguaje especial estimuld
a la mayor parte de los investigadores jovenes. Por esto, Lu Xun creyo que, cuanto antes
la literatura europea se pudiera introducir en China, seria de mayor ayuda para el

movimiento de la nueva literatura china.

Se le llama la nueva literatura de China porque contiene ya sea un pensamiento nuevo o

una ideologia avanzada, coincidente con el criterio revolucionario del Movimiento de
Cuatro de Mayo. Como el famoso traductor Qu Qiubai (£ K [, 1899-1935) que, en el
prologo de Coleccion de cuentos de autores famosos de Rusia (f%' ¥ % XK Fi ks /Nt 5
K Eluést mingjia dudnpian xidoshud ji xit), comenté que nunca hemos proferido

palabras vanas para discutir el realismo, el simbolismo y el neoidealismo. Lo nico que
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ocurre es la introduccidon de las obras occidentales, necesitadas con urgencia por el
pueblo chino o la sociedad actual, y es entendido asi por los lectores. Esto nos ha
permitido ver que la energia y el impetu de la traduccion de la literatura occidental
provinieron de la fuerza de la revolucion, espiritu dirigente de la industria de la

traduccion.

8.3. La traduccion después de la fundacion de la Républica Popular
China (1949)

A partir de 1949, China entra en una nueva era, con la fundacion de la Republica
Popular China, marcando el fin de la guerra civil. Numerosos sectores fueron
renaciendo, especialmente, la organizacion de la traduccidon, convertida en parte
importante de la cultura y la educacién nacional. En 1949, se establecio el
Departamento de Traduccion de los libros de Marx y Lenin. La tarea de la traduccion
experimentd nuevos cambios, las obras occidentales no solo se introdujeron en China,
sino que también las obras nativas se exportarian para asi presentar la parte mas refinada
de la cultura a los extranjeros. Un afio después, el Gobierno Popular Central lanzo la
revista mensual Informe de Traduccion (§1%i8 Kk Fanyi Tongbao). En una de sus
publicaciones, Shen Zhiyuan (Chen, 2000: 473) sefiald que, para adaptarse a las
demandas de la construccion econdmica, cultural y educativa del nuevo régimen, la
forma de trabajar la traduccion se veria alterada por completo. En un principio, la
situacion desordenada y confusa se convirtid en sistematica y estratégica, con el
objetivo de potenciar las relaciones entre traductores, mejorando asi el nivel de la
interpretacion. En ese momento, esa era la Unica revista sobre traductologia en China.
Ademas, en 1950, se fundo la organizacion de la unificacion de las terminologias.
Durante el periodo comprendido entre 1949 y 1965, la traduccion china se caracterizo,
por dos variables: por un lado, la teoria lingiiistica de 16sif Stalin ejercié gran influencia
en la ideologia de los traductores chinos y, por otro lado, gran parte de las obras
soviéticas que se publicaron se centraron, especialmente, en los libros de Marx y Lenin.
En el libro Materiales para la historia de las teorias traductologicas en China, Chen
Fukang dej6 constancia de que, a excepcion de la teoria de la traduccion de la Union

Soviética, no se introdujeron otras provinentes de otros paises.
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Aun asi, hay un traductor chino que no podemos dejar de mencionar, Dong Qiusi (& £k
17, 1899-1969), quien contribuy6 a la fundacién de la teoria de la traduccién en China,
y fue nombrado presidente de la primera asociacioén de traductores. A principios de la
década de los treinta, Dong Qiusi, junto con Cai Yongshang, interpretaron la obra
soviética Shi Min Tu, que fue elogiada por Lu Xun como emblema de la nueva literatura
de Rusia. Durante la guerra antijaponesa también tradujo Guerra y paz, de Lev Tolstoi.
Posteriormente, publicO numerosos articulos sobre la teoria de la traduccion y se
convirtio en el primero en construir un sistema teorico en China. En 1950, en su tratado

Puntos claves y estandares de la critica de la traduccion (FJEEHLTT bR AR 55

Fanyi Piping de Biaozhun he Zhongdian), indicéd que las dificultades de la critica de la
traduccion se podian plasmar en dos aspectos: la inexistencia de un sistema completo de
teoria de la traduccién y la ausencia de una norma reconocida. Para ello, dio una

explicacion mas detallada:

TATHE, BARE—TZFERBFELE, AFRENAEEZUT LT
ffr, ERVTABMFEERKIN, JLIP LR .. RAOTAR, 25ty
I ZE IR BER BIAT r BR I A 2 ke RER LR RBE M, AR
KT, HE, KalibE, MREGHR—MER. —MERIHE, 22—
T2 U B SR S A5 MEFIX— AR, AMEE 1l b GBSy
Ve, EEE MG S B A R TARI R . Bl oIk, JATIEA AT A
MR —Fp TAE, EDBNBERA BT W ST

Aunque China cuenta con mas de mil afios de experiencia en la traduccion y
decenas de miles de personas dedicadas a ese trabajo, las que investigan la teoria
de la interpretacion son muy pocas. Lo que propusimos eran algunas reglas y
extractos concisos como referencia provisional para los traductores. Esta claro
que esto es valioso y ha producido una gran influencia, pero, en realidad, no se
puede establecer como un sistema completo, ya que su realizacion es un
compendio de una extensa investigacion. Quienes participan en ese
establecimiento no solo estan al corriente de las caracteristicas de la lengua
china, sino que también observan todo el trabajo de la traduccion desde un punto
de vista historico. Hasta ahora, no hemos tenido en cuenta a nadie que se haya
involucrado en ese trabajo, es decir, que todavia no hemos obtenido éxitos y
avances visibles.

Dong Qiusi considerd que, para la construccion de un sistema de traduccion en China,
se debia recurrir a una amplia investigacion, utilizando las aportaciones del pasado y

poniendo de relieve que las dos técnicas de traduccion mas conocidas (literal y libre)

228



podrian resultar confusas en la practica. Dicho traductor propuso un plan concreto de

implementacion, que exponemos a continuacion.

—. Respecto a los problemas pendientes en el trabajo de traduccion, tanto en la
traduccion libre como en la literal, en el sistema de censura y en los estandares de la
traduccion, se ha de elaborar un proyecto lo antes posible para entregarlo a la
Conferencia Nacional de Trabajo de Traduccidén, donde se discutira y resolvera. Al
tratarse de un programa comun que acatarian todos los traductores, puede presentar

algunas deficiencias, por lo que se utilizaria temporalmente.

—_. El Gobierno Popular Central deberia organizar a los expertos en traduccion y

lideres de diferentes agencias para que se ocupen de los siguientes trabajos:

(1) Redactar un libro sobre la historia de la traduccién de China. Desde un punto vista
histérico correcto, se llevard a cabo el resumen de las experiencias de la traduccion
desde hace mas de mil afios, particularmente, a partir de la dinastia Han Oriental.

(2) Recopilar y clasificar tanto libros como tratados de la traduccién en Occidente y
Oriente. Estos se interpretaran y se editardn, y serviran como referente para construir el
sistema tedrico del pais.

(3) Comparar las caracteristicas de la lengua de Occidente y China, mediante el uso del
método cientifico y segun el punto de vista lingiiistico de Stalin. Asi se delimitaran las
normas de la traduccién y el grado de europeizacion que se permite aceptar.

(4) Fortalecer el trabajo de la critica de traduccion. Se recomiendan mds obras
prestigiosas para combatir la insuficiente calidad de la interpretacion. Esto no solo
estimulard la formacion de buenos traductores, sino que también proporcionara una gran
cantidad de ejemplos a la fundacion del sistema lingiiistico.

(5) Reflexionar sobre las deficiencias y las experiencias que transmiten los expertos en
traduccion y los redactores, e intercambiarlos. Asi mejorard la capacidad personal del
trabajo y se favorecera la construccion ideologica.

(6) Establecer revistas y periddicos que traten el tema de la traduccion; de esta manera,
se facilitara la comunicacion de traductores de todo el mundo y la publicacion de los
resultados de la investigacion.

Después de cierto periodo de esfuerzo, con la finalizacion del plan, completaremos dos

obras maestras: La historia de la traduccién de China (V' 1EE] 3 52 Zhongguo Fanyishi)

229



y El estudio de la traduccion de China ("' [E P22 Zhongguo Fanyixue) (Dong, 1951:
5-6).

El investigador Chen Fukang (2000: 365) coment6 que, desde la década de los
cincuenta, el trabajo de construccion de la teoria de la traduccion en China ha seguido
basicamente esas propuestas de Dong Qiusi. Sin embargo, no se puede decir que se
consiguieran los objetivos planteados. Asi, por ejemplo, esos dos libros que se han
mencionado no fueron completados hasta principios del siglo XXI. Aun asi, su
propuesta indico la direccion del trabajo de la traduccion en China, lo que marcaria una

nueva era de modernizacion.

En ese mismo periodo, destaca el famoso escritor y traductor Mao Dun ()&, 1896-
1981). Su nombre verdadero era Shen Dehong (7Lf#{1), pero como escritor utilizé
normalmente ese seudénimo. Nacié en Tongxiang (4l £), provincia de Zhejiang (#7iL).
Cuando era nifio ley6 una gran cantidad de obras clésicas chinas que influirian en su
pensamiento y estilo literario futuro. En 1913, se fue a Beijing con el proposito de
acceder a la Universidad de Beijing, aunque no llegd a completar sus estudios, pero alli
leyo numerosas obras occidentales que constituyeron la base para realizar
posteriormente sus actividades de traduccion. Tras esa etapa, comenzo a trabajar en el
Departamento de Compilacion de la Prensa Comercial. A partir de 1920, se hizo cargo
de la Revista Mensual de Novela (/Mji 3k Xiaoshuo Yuebao), como editor general,
en la que publico muchas traducciones occidentales. En 1927, debido a la represion
politica, se vio obligado a huir a Japdn y, tres afios después, volvio a China. Como
escritor y traductor prolifico (Fang y Zhuang, 2017: 684), Mao Dun redact6 totalmente
alrededor de veinte tratados sobre traductologia. Entre 1916 y 1948 tradujo mas de 240
obras de literatura, procedentes de mas de treinta paises, y entre las que se hallan
novelas, obras de teatro, poemas, ensayos literarios, tratados cientificos, obras politicas
marxista-leninistas y obras sociales. Para conmemorar su aportacion, el maximo
galardon literario en China, que se otorga anualmente, se denomina precisamente

Premio Literario de Mao Dun.

Mao Dun también fue uno de los mas famosos teoricos de la traduccion, autor de

numerosos textos. El investigador Chen Yugang (1989: 202) comentd que, desde la
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perspectiva de la cantidad de tratados de traductologia publicados, entre los traductores
de la China moderna, Mao Dun ocupa el primer lugar. Consideré que el objetivo de la
traduccion consiste en la difusion del nuevo pensamiento y el impulso del desarrollo de
la nueva literatura, para asi contribuir al arte de la vida. Su pensamiento quedd

sintetizado en su articulo «La responsabilidad y el esfuerzo de investigadores de la
nueva literaturay (H1 3290 E 1 5i1E5%5 /1 Xinwenxue Yanjiuzhe de Zeren yu
Nuli):

BABEHESCFERHT, — L ERENFOAT SCEZARK, — 2N
[ B A S BAREAR, T X B2 R H . LR IR v
LEAPBLZANHXIME, TR ERRSIAER, HEARAFBEAINH
1, LA RN ZAR I ERIRATN B A AT . .. T BB S 10 B 1)
AT BTN HE RS 5 —NAAFE R . (Mao, 2014: 73)

El proposito de la introduccion de la literatura occidental en China es, por una
parte, presentar este arte y, por otra parte, ensefiar los pensamientos modernos
del mundo. En realidad, se debe prestar mas atencion a este ultimo proposito. Si
toda buena literatura occidental es importada, en teoria, se puede hacer, no es
incompatible con nuestra intencién. No admitiremos que la literatura sea un arte
puro. No es el tnico propodsito para lograr la nueva literatura, por lo que lo
primero que debemos cuidar es la eleccion de los libros al traducir.

Su criterio sobre la traduccion estd en sintonia con los postulados de Lu Xun, en el
sentido que considera que la traduccion sirve para inspirar a la persona poco culta y en
su consciencia produce un impacto. Como resultado de ello, sus interpretaciones
incluyeron a numerosos autores realistas, tales como Chéjov, Gorki, Maupassant y
Tolstoi, entre otros. Por otro lado, en 1921, Mao Dun propuso unas normas de

traduccion. En su articulo «Investigacion de las técnicas de la traduccion literaria» (i3
A TTE RIS Yi Wenxueshu Fangfa de Taolun), distingue la relacién entre

forma (JE3 Xingmao) y espiritu (#11#) Shenyun) en la traduccion:

BIRECrZ NEPE, 25 HORA W BE, HEERR R, &% E
PSR G R AR AE, 502 AT T30S A B AN e (R
R AR 2 IR TR AR, (R — R0
B ZER TAREL, SRR AR AR . U5 P REAN RE
[FIEF CR B, X N () AT DAL (3, SR T B 2 ANl IR x4 W] & (1)
B REA 2 EMEBI SRR RN A EHE, FRSXEMBNE, &R EY
P AR NS, S SRR RS, e IE S B
ZSFMRE THE . AR, TN KRB 2 W T
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W2 AF TS D BEAR A BEOR B SR A IR M S B0k 26 T VR 2 %
NI 8. BsEbr EEE, m%ﬁ/‘%ﬁ%}%ffﬁfﬁ TR MEAFAN 2K o R 3
B m A RME, W HESARIE /2], (Luo y Chen, 2015: 408)

La traduccion de la literatura depende de la traduccion literal (EL1¥ Zhiyi), que
no hace falta discutirlo hoy en dia. No obstante, debido a las diferencias entre la
lengua china y la occidental, la traduccion literal dificulta la conservacion de la
forma (JE3 Xingmao) y el espiritu (f11#) Shenyun) del texto original a la vez.
En ocasiones, si el traductor presta mas atencion al espiritu, perderd la forma.
Por el contrario, si conseguimos mantener la misma forma original en la
traduccidn, el espiritu se vera reducido. En conclusion, ;pueden coincidir ambos
aspectos? Es momento para responder, pero, por ahora, lo dejamos a un lado. El
problema mas urgente es que la forma (JE3W Xingmao) y el espiritu (fi)
Shenyun) no pueden preservarse al traducir. ;A cudl debemos dar mas
importancia? Desde el punto de vista de Mao Dun, es preferible retener este
ultimo, aunque la forma aporta una gran diferencia. La funcion de la literatura
consiste en emocionar al lector, pero la fuerza de la emocion la dota
normalmente el espiritu en lugar de la forma. Por este motivo, sin espiritu, la
literatura perdera esa fuerza. De hecho, la forma unificada se ve mas facil en
comparacion con este. Aun cuando el traductor cuida de la armonizacion en el
espiritu no sera facil lograrlo.

En esta cita, Ma Dun expresé que, en cuanto a la traduccion de la literatura, cuando la
forma (JE3 Xingmao) y el espiritu (f##%) Shenyun) no se pueden mantener al mismo
tiempo, se inclinaria mas por conservar este ultimo que la primera, ya que explicé que la
funcion de la literatura consiste en conmover e inspirar al pueblo, y que ese poder reside

en el espiritu. En este sentido, ese tedrico establecid también las normas del espiritu (f

#] Shenyun), y resaltd que la traducciéon general encaja al menos con la fluidez y la
lealtad, pero que frente a la interpretacion literaria esos requisitos no son suficientes.
Las obras de la literatura son un arte que se crea por la lengua, no narran solamente
tramas y conceptos, sino que comportan ideologias artisticas que cautivan la atencion de
lectores, es decir, a través de la imagen del arte, conservan el eco de los personajes de
libros en la emocion y el comportamiento. En otras palabras, la traduccion literaria
transmite los pensamientos artisticos del texto original en otra lengua diferente, de
modo que los lectores llegan a la misma inspiracion, sentimiento y belleza en la
traduccion que en el original. Esta traduccion no se apoya simplemente en un cambio de
técnicas y palabras, sino que el intérprete requiere asimilar profundamente el proceso de
creacion del arte del autor y, por medio de la lengua, captar el espiritu buscando la
experiencia mas adecuada y concordante con sus propios pensamientos y sentimientos.

Posteriormente, utiliza el lenguaje conveniente para asi mostrar el contenido y la forma
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original; de esta manera se combina el autor con el traductor, como si el autor escribiera
su propia obra en otro idioma. Ese trabajo de traduccion no solo necesita que el
traductor disponga de las habilidades de la creacion, sino también que sea fiel a las

intenciones del original.

Por otro lado, Mao Dun abog6 por la traduccion literal y no la interpreté simplemente
como la traduccion palabra por palabra. Ademas, la distingui6 de la traduccion muerta
(BEVE Siyi) o la traduccion distorsionada (F£1¥ Waiyi). En su articulo «Traduccion
literal y traduccion muerta» (ELIZEAIZLIE Zhiyi he Siyi), escribid que una traduccion
completamente ininteligible perteneceria a la categoria de la traduccion muerta. Al
mismo tiempo, si el lenguaje de la traduccion y el del original no se correspondiesen, se
definiria como traducciéon muerta. Mao Dun creyd que la traduccion literal debe
representar el sentimiento del texto original y buscar las palabras que encajan
exactamente con el contexto. En términos generales, la traduccion literal comprende dos
conceptos: desde un punto de vista general, no significa alterar las palabras y oraciones
del texto original en la traduccion, sin embargo, desde un punto de vista mas profundo,
debe procurar conservar lo maximo posible el sentimiento y el lenguaje original. Por
ello, en su opinidn, la traduccion literal debe expresar el estilo y el espiritu del texto

original en lugar de distorsionar el contenido.

Aunque Mao Dun fue partidario de la traduccion literal, no se opuso a la traduccion
libre, y defendio que las técnicas elegidas debian ajustarse seglin los diferentes géneros
literarios. En el tratado Propuestas de traduccion de la poesia (¥R H]—Y5R W, Yishi
de Yixie Yijian), se manifestd a favor de la traduccion libre, en comparacion con la
muerta, que no se borra y modifica a su antojo el texto original; en otras palabras, cuya
esencia consiste en preservar el espiritu (1% Shenyun) de la obra original (Luo y

Chen, 2015: 416).

En su prélogo a la Antologia de la traduccion de Mao Dun (3 )&% L i%#E Maodun

Yiwen Xuanji Xu) puso de manifiesto que:
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FL BRI AN 4 18] A AR AR T U o W2 s W T IR S, AR T IR S
Ferli Bk BRI BIRHUERINREKRE R, JFH B M TR, 4
W, WUCAFHBE®RNRE, B E—EtT7X0y, —7MAZ, — 1A
b RN XS BIARE, R — A — DA, S
bR b ATTRERT . IFEEA R BRI AR, ERERE SOk 2 N EE
TR E, ZEREREFEMRM . BuEER TR, A
BT WHE, JEAE RSO R AR, PESCHE TR B TR,
RIS E B B A a5, nl2sibr BB 7R /E. (Fang y Zhuang,
2017: 697)

El término de traduccion literal es opuesto a la traduccion libre. Hace hincapié
en fidelidad al original, y con base en esta tiltima lleva a cabo la claridad (J& Da)
y la elegancia (Jft Ya) (propuestas por Yan Fu). Lu Xun abogé por la traduccién
literal como modelo a seguir. Crei que la traduccion literal no significaba palabra
por palabra, ni una menos ni una mas, ya que hay disparidades entre las
estructuras lingiiisticas de la lengua china y la occidental. De hecho, no es
posible hacer una traduccion palabra por palabra, de lo contrario esa traduccion
estaria muerta. El sentido de la traduccion literal no radica en distorsionar la
imagen original, sino en revelar el espiritu de la obra original. Asi, por ejemplo,
si el lenguaje original es sencillo y duro, pero la version traducida es pomposa y
con mucha fluidez, en este caso, a pesar de que el significado de la traduccion no
sea erroneo, ha deformado en realidad el texto original.

Aqui, Mao Dun distingui6 claramente entre traduccion literal, libre y deformada, y

enfatizé6 que la traduccion tiene que contemplar la fidelidad ({5 Xin), la claridad (i

Da) y la elegancia (T Ya). Ademas de esto, propuso que el traductor contara con tres

cualidades.

() AR Z a2 FECFE N .

(2)  BESCEBRN e E A TR AR RN

()  BWECERRA - EEM A LEAERA AN . (Luo y Chen,
2015: 413)

(1) El traductor, dedicado a los libros literarios, ha de investigar primero la
literatura.

(2) El traductor, dedicado a los libros literarios, ha de conocer los nuevos
pensamientos.

3) El traductor, dedicado a los libros literarios, ha de disponer de talento en
la creacion.

Con base a todo lo escrito, en 1954 reformuld su criterio sobre las capacidades que el

traductor tenia que poseer. En primer lugar, el traductor debe familiarizarse con la

lengua nativa y la lengua de la traduccion, lo que debe considerarse como uno de los
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requisitos basicos. La capacidad lingiiistica determina la calidad de la traduccion. En
segundo lugar, el traductor ha de contar con numerosas experiencias de vida, ya que
estas sirven para la creacion artistica. Desde el punto de vista de Mao Dun, la mayoria
de las obras literarias describen normalmente la vida ordinaria, por lo que el traductor,
cuanta mas experiencia tenga, mejor percibird y entendera la vida de diferentes paises.
Por ultimo, el traductor tiene que conocer completamente la obra original desde el punto
de vista cientifico, asi como, después de estudiar el pensamiento marxista-leninista, sus
obras traducidas pueden precisamente reflejar la época, los fendomenos sociales, el
entorno de vida y el pensamiento del autor. En general, la teoria de la traduccion de
Mao Dun abarca numerosos aspectos y, por ello, ha ejercido una gran influencia en

traductores posteriores.

Fu Lei ({555, 1908-1966) fue uno de los traductores mas prolificos del siglo, naci6 en la
provincia de An Hui, en el este de China. A la edad de trece afos, ingres6 en la
Academia de Xu Hui, donde aprendi6 francés. En 1926, fue a Francia y en la
Universidad de Paris estudio literatura, historia y bellas artes. A partir de finales de los
afios veinte, empez6 a traducir numerosas obras francesas de famosos autores como
Balzac, Romain Rolland y Voltaire. En la década de los afios cincuenta, publicé una
teoria importante de la traduccion. En primer lugar, subray6 en varias ocasiones que el
trabajo de traduccion es una carrera sagrada y que el intérprete, no solo conoce bien al
autor del texto original, sino que también posee la formacion educativa necesaria. Aun
asi, Fu Lei todavia creia que esto no era suficiente para un buen traductor, ya que era
necesario expresar lo entendido y lo sentido de manera fiel y conmovedora. Por ello,

propuso que:

N SCESRARE, EBEINE A CRTETK, A TR E AL
PR ES, AMEFRNTAAZER, FEAOFEET, EAC
AR, HmEEAaER, ERATECEMIEAN. = AICHIRBIK
Yo, WAGFHIEEE CRIEE TIE—IR: IRIEIRIER A HIIR? 5 RIRiE2
BURIR? IR OGEMRLMER? [F—MEF ML R ? AR
FRGEN S R BEE S W g fam AR, BIRWE 7L 7, B
BRE, ZAAE BEE N IE AU AN T ME RN 5 5 R — R
B, X RAER G IAE, BONKIES TR VIR 55 A RERK
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I 2RI, WAAMEERN, RAraeE DUONIER, MsLbr R & — ks
J&. (Chen, 2000: 387)

P

—. En cuanto a la categoria de la literatura, el traductor debe conocer sus
propias deficiencias y fortalezas. A los que no les guste razonar no abordaran la
traduccion de los textos éticos, mientras que aquellos que no sean buenos en la
creacion de poemas no se dedicaran a interpretar ese tipo de libros. De lo
contrario, no solo la poesia se perderia, ni siquiera seria similar a la prosa, lo que
han dicho se veria como reflexion de la obra mediante el uso de un espejo
distorsionado, por lo que el traductor se convertiria en un pecador de la literatura.
. Desde el punto de vista de la escuela de la literatura, hemos de conocer bien
qué escuela nos conviene: ;el romanticismo o el clasicismo?, ;el realismo o el
modernismo? ;Qué escritores hay en cada escuela? Y ;qué obras publicod el
mismo autor? Nuestros limites y la adaptabilidad se pueden valorar en la
practica, y sin presionarse, a pesar de procurar interpretar decenas de miles de
palabras, no tendra sentido y no merecerd la pena. Los que puedan adaptarse a
esos textos que no les interesen tendran que procesarlo mas adelante. La primera
norma de la prueba de adaptabilidad consiste en tener aficion al libro original, ya
que el sentimiento y el entendimiento existen como correlaciones causa y efecto.
Por otro lado, desde el punto de vista artistico, se juzga la adaptabilidad. Sin
ciertas experiencias, es muy probable que pensemos que nosotros nos
adecuamos, pero, en realidad, es solo una ilusion.

Fu Lei hizo hincapié¢ en la adaptabilidad, la condicion y el caracter del traductor, que
han de concordar con el autor original, e insistio en que las experiencias de la vida y la
formacion literaria facilitan la traduccion. En su opinion, la traduccion es como la
imitacion de una pintura en la que se busca mas el parecido de su espiritu que el del
original. Si el texto original es artistico, lo habra de ser también la traduccion (Yu, 2015:
59). Dijo que las formas de pensamiento y el criterio estético entre China y Occidente
divergen en gran medida, por lo que no se puede traspasar literalmente el sentido
superficial del texto original, sino que ha de mantenerse su espiritu y su belleza. En una

carta a su amigo Lin Yiliang, en la década de los afios cincuenta, indic que:

PR [PRG FoR T B 22 Kzt o A SCHRE AT i), BOCH), R SCHE 22561,
REHT o X PRANAS R 1) 36 27 S5 S X7 BRI JEANEE 55 5 6o (Chen, 2000: 389)

En la mentalidad del pueblo, entre China y Occidente, existe mucha distancia.
Las lenguas extranjeras son analiticas y prosisticas, mientras que la lengua china
es sintética y poética. Los dos principios diferentes han conllevado la dificultad
con respecto a la concordancia de sus 1éxicos.

Fu Lei puso un ejemplo: el sentido de la metafora del texto original, una vez traducida,

se volvera tenebroso, por lo que esta perdera su interés. En cierta medida, su criterio

estd en sintonia con las propuestas de Mao Dun: lo que busca la traduccion es el
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parecido espiritual, en lugar del parecido formal. En el prologo de su retraduccion de

Papa Goriot constatd que:

Ay V4

PARCR T2,
YEW, B0 1F B Il 0 5 % .
%)%Wﬁﬁﬁﬁi,ﬁJ%,LmMoﬁﬁ%Fﬁ,i?%K@,ﬂ
MM KR &EFCTF&AER G, &G LB LA, &6 SRR ot
fea, RIS XA ARRILIIBAE. BoE. &, %, EREFERERIES, M
HAWZMELLEFEMHTT; PrasCF i Tk, ZeREmE R, &%
PIERR, BAESEIF I, 3% BB SOOEPHE HEMI T RESF S . (Chen, 2000:
391)

JEANRLER L. LA T

A partir del efecto, la traduccion deberia ser lo mismo que la imitacion de una
pintura, porque lo que requiere aquello consiste en el parecido espiritual en vez
del parecido formal. Sin embargo, desde el punto de vista practico, la traduccion
es mucho mas dificil que la imitacion de una pintura. En esta ultima y en la
pintura original los materiales utilizados son iguales (color, tela, papel o seda),
asi como también utilizan las mismas reglas (ciencia del color, anatomia y
perspectiva). Entre la traduccion y el texto original, ambas lenguas son
diferentes y las reglas son también similares. Cada idioma cuenta con sus
propias caracteristicas ventajosas, que no se pueden copiar, y las defectuosas,
que no se pueden remediar, en tanto que cada idioma tiene sus normas
intangibles. A pesar de tratarse de idiomas cercanos, como el inglés, el francés y
el aleman, todavia existe una gran cantidad de cosas que son dificiles de traducir.
La traduccion entre la lengua china y la occidental presenta muchas mas
dificultades que esta. En este caso, con el fin de transmitir el espiritu original, no
basta con traducir palabra por palabra de acuerdo con el significado de los
diccionarios o la imitacion de las estructuras gramaticales.

Desde el punto de vista de Fu Lei, la traduccion deberia ser lo mismo que la
reproduccion artistica de un cuadro. Sin embargo, el parecido espiritual no significa
sacrificar la apariencia de la lengua de llegada. En el mismo prologo, Fu Lei insistié en
que, si se omitiera la lengua nativa, se transmitirian las caracteristicas de la lengua
extranjera y se conseguiria el espiritu del texto original, por lo que resultaria en una facil
traduccion. En realidad, dejé muy claro su criterio en esa carta, mencionada arriba, en la
que coment6 que la sintaxis del texto original no debe ser ignorada, debemos procurar,
en la medida de lo posible, mantenerla, y, al final, les haremos sentir a los lectores una
sintaxis novedosa, que debe atn ser adaptada a la estructura de la lengua china. La
sugerencia de la traduccion propuesta por Fu Lei no es solo para expresar el espiritu del
texto original, sino también para enriquecer el idioma chino, incrementando su

flexibilidad sintactica.
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En este sentido, Fu Lei también publico una serie de argumentos sobre cuestiones
lingiiisticas, especialmente entre el chino clasico (X5 Wen Yan) y la lengua vernacula
(F41% Bai Hua), cuyo criterio fue contrario al uso excesivo de esta tltima. Explicé que
la lengua vernacula, tanto en la gramatica como en la forma, es inferior a la lengua
extranjera, dado que esa lengua evolucion6 a partir de la lengua popular, sin reglas ni
sistemas. Cada persona tiene su opiniéon sobre lo que concierne o no a la lengua
vernacula, e incluso, algunas veces, esta definicion puede abarcar determinados
dialectos, por lo que resulta confusa su delimitacion. La lengua que estamos usando
actualmente no proviene del norte ni del sur de China, sino que es una mezcla de varios
idiomas. Segun Fu Lei, todas las caracteristicas de las lenguas locales se deben eliminar
y lo tnico que debe permanecer es el perfil de la lengua, con la que se puede expresar el

significado original y no transmitir el sentimiento. En el articulo «Extracto de

experiencias de traduccion» (BIIRE 5 S0 Fanyi Jingyan de Diandi) indic6 que:

JESCRAE AR EARE, BRG—1, TN FECHRARE SRR
AR BATIE FIBAERK M B, WA ER, BadEN: 5—J7mm, M
W LER R RATA N TFEH LT, IS AT BKFLAS fl
21 ... 7 & A A5, AE MR E ) o b 77 0% 2 5 5 R A ) 4 7
Frfh . 4D @i, wimIek, EEERA, PREANZRTERE, 2
HE RS, RB R TTE, SRR, T H A Bext
B 5 0REA A 2 T AE e B XUk, SO T K
ZREEM] . (Chen, 2000: 394)

El lenguaje de un libro siempre es uniforme y completo, por lo que la traduccioén
debe obedecer a esa norma sin disparidad. No obstante, en el proceso del
desarrollo de la lengua china su estilo no se fija, ni existe una regla unificada.
Ademas, la peor enemiga de la literatura consiste en estandarizarla. Al usarse la
lengua clasica (3 & X Wenyanwen), ese lenguaje puede encajar con la
traduccion. Este es el problema que tenemos que considerar... Al mismo tiempo,
mediante el uso de dialectos en la traduccion, se han contenido las caracteristicas
locales de la lengua de llegada, asi pues, se dificulta la demostracion de las
peculiaridades regionales de la lengua original. Por otro lado, el chino popular
tampoco se toma actualmente como herramienta del arte, debido a que el
lenguaje y las palabras son un tanto insipidos. Por este motivo, intentamos leer
mas libros clasicos, lo que nos ayuda a familiarizarnos con diferentes dialectos,
y cuyo beneficio se plasma en mayor parte en un mejor entendimiento de la
gramatica y la fraseologia de la traduccion. En cuanto a la formacion de un estilo
armonioso en traduccion, depende, principalmente, de la influencia artistica a
largo plazo.
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Asi pues, por lo que podemos ver, los criterios de Fu Lei sobre la traduccion son
considerablemente completos y contribuyen positivamente al desarrollo de la

traductologia en China.

Durante el periodo de los afios cincuenta y sesenta, la mayoria de los traductores se
inclinaron hacia la investigacion de la traduccion literaria y prestaron mas atencion a la
teoria de la traduccion. Esos investigadores creyeron que lo mas importante era que el
traductor captara el espiritu del autor original siendo capaz de representar el lenguaje
artistico de la lengua de partida en la traducciéon. Con el objetivo de satisfacer la
demanda de la construccion de una nueva etapa, numerosas ideas de filosofos rusos se
fueron introduciendo en China y el sistema de una nueva lengua como lengua vernacula
(914 Bai Hua) se fue creando y popularizando. Por ello, la formacion de intérpretes
recibi6 un impulso positivo. En esa etapa, ademas de esos traductores mencionados

arriba, habia otros traductores relevantes, tales como Ye Shengtao (I35, 1894-1988),
Cao Jinghua (E3E4E, 1897-1987), Lao She (£ %, 1899-1966), Ke Bainian (#1]4H4F,
1904-1985), Ba Jin (E24, 1904-2005) y Guo Moruo (F[iK#, 1916-1978), entre otros.

Al llegar a principios de la década de los sesenta, Qian Zhongshu (£¢#f 15, 1910-1998),
uno de los cientificos sociales mas sobresalientes de la China moderna, hizo una gran
contribucion tanto a la literatura como a la teoria de la traduccion. Naci6 en la provincia
de Jiangsu. Su padre, Qian Jibo (k%L 1H, 1887-1957), fue un historiador famoso, por lo
que en sus primeros afios se decantd por el estudio cldsico. Ademas, gracias a su
dominio de los conocimientos de inglés, entré en la Universidad de Qinghua, una de las
mejores universidades de China, y, en 1933, se gradu6 en la Facultad de Lenguas
Extranjeras. Posteriormente, para continuar sus estudios, pas6 dos afios en Inglaterra y
uno en Francia. En 1938 volvié a China y, debido a la guerra, desempei¢ trabajos
esporadicos. El investigador Chen Fukang (2000: 416) afirmo6 que Qian Zhongshu era el
intelectual mas sabio de la China contemporanea. Segun el registro (Chen, 2000: 416),
estudio seis idiomas: inglés, francés, latin, alemdn, italiano y espafol. Su obra mas
famosa es La fortaleza asediada (3, Wei Cheng), uno de los libros mas populares de

China. En sus ltimos afios, completo su libro Vistas limitadas (& #E ks, Guanzhuipian),
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una coleccion de ensayos y notas de lectura sobre la literatura china, en la que comparé

las literaturas clasicas de China con las occidentales.

Con respecto a los criterios de traduccion, Qian Zhongshu, al igual que Lu Xun,
defendio la traduccion literal. En su articulo «La traduccién de Lin Shu» (PRZF HIEH %

Linshu de Fanyi) escribio:

FEAE di I — [ SO e AR By — ST, BERE A BRI SC ST AR 22 ¢ T i 1 2
2 SR R,  SCRESE & TRAF A XU, S AR AN T, -ttt
A NBESIXFPIEIE R, HONEIE IR, gX5eHe 74, Mg+
WRURIR I MAITEUL, A SR R % 8 S A5 DL &2 T R B
A, PR S E EA S IR B B O, B, —ECTM
BT AN IR R, B B AR SCRGR AR i A AR
Al AN AR, T H P iR Al B CRRIERE ) Z [RIE I W A R
B MW Rk, BNF R BORVF 2B R, ZRBE S — M
B, ZRMRRER R, i B, AR, AT P R ez
ek, DL, BESCRAT REAGERE YT, R e O B EAR
W& RS AU, PHFEZIEITIEREE E R . (Luo y Chen, 2015:
774)

Al convertir una lengua en otra, no se puede dejar una huella tosca e inadecuada,
a pesar de las diferentes costumbres de ambas lenguas, sino que la traduccion
debe mantener el lenguaje original. De esta manera, se considera que se ha
conseguido ft.3% (se adaptan y se transforman con éxito el contexto y el
contenido originales, es lo que también se conoce como una especie de
metamorfosis). En el siglo XVII, habia algunas personas que elogiaban la
traduccion de tal manera que la consideraban como una reencarnacion o
transmigracion, en cuyo transcurso el original perdia su envoltura corpdrea, pero
no su alma. En otras palabras, la traduccion es tan fiel al original que no se
considera como una version, ya que el original real no haria al lector sentirse asi.
Pero, entre dos idiomas no solo existe cierta distancia, sino que también el estilo
y el contenido del texto original que percibe el traductor produciria diferencias,
ademas, esas diferencias se reflejan en la comprension del traductor y en su
propia expresion. El proceso de la traduccion, ademas de reducir paso a paso las
mencionadas distancias, partia de una lengua a otra con paz. Esto era una
experiencia muy dura. A lo largo de ese camino, el traductor ha experimentado
riesgos y dificultades y es inevitable que haya sufrido pérdidas. Por este motivo,
la traduccidén puede estar, en cierta medida, distorsionada. Si el significado no
encajaba con el original y el lenguaje tampoco se ajustaba, la traduccion seria
considerada como un engafo. Como dice el refran occidental, el traductor se ve
como rebelde.

Desde el punto de vista de los investigadores actuales, la metaformosis (1t Hua)

propuesta por Qian Zhongshu llevo al méas alto nivel el arte de la traduccion, pero ello
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no significa que ese criterio deba tomarse como la inica norma de la traduccion. Parece
que el proposito de Qian Zhongshu no era ese. Por ello, en el mismo articulo, ese
traductor comento la fidelidad, la claridad y la elegancia ({§iA# Xin Da Ya) de Yan Fu

y aclar6 sus relaciones inherentes. Lo primero es la fidelidad, que incluye la elegancia y
la claridad. Esta ultima también es el requisito necesario de la fidelidad, y la elegancia
no desempeiia la doble funciéon de embellecimiento y retoque. Segun el lenguaje del
texto original, el contenido se traduce estrictamente, es lo que se conoce como una

version con claridad y elegancia, es decir, que es fiel.

Qian Zhongshu fue el primero en discutir la funcion de la traduccion en China. Sostuvo
que la traduccion debe conducir a los lectores a explorar el original, a experimentarlo
personalmente, en vez de recurrir a terceras personas o al traductor. Por el contrario, si
una traduccion no despierta en los lectores el interés por leer el original, estos rehusaran,
sin consciencia, al autor original. Por este motivo, Qian Zhongshu puso de manifiesto la
dificultad de la traduccion a través de la comparacion entre la investigacion literaria y la

traduccion:

PATHEFE— B2 i, SFsE EARAEA R T HAN R — 7 — A 3EA) 1
. XA dA AR R E B, BATEET LA K,
—HEERIGRIE RS, R R AL KT, e fnmE
IR BA) . R, JEiE . SRR TR, IR A SRR
SKHEE R BRERANE 1, R BEARZ NI, AR
mmﬁ# JEAE A — A DU L, B — A AR BLSCE A

o T HBAE A BERARMTR A 57, PR 5 N BURHEAS B BexE, TMiiX
ﬁﬁ%%#%%% b i A N REM IR o ANBEMR DT (B8, A8 A0 A A
THIUL BB E RN TR, RS AL A . T B R
%mt&ﬁ%%@¥,%ﬂﬁT%M% a5 R ER AR, R
R LG R B, ANERRE R ZRORE AT KA, S SR R A [ A
5Z. (Chen, 2000: 442)

Cuando estudiamos una obra literaria, no hace falta profundizar y conocer bien
cada palabra y cada frase. El 1éxico y las frases inttiles los pasariamos por alto,
pero aun asi no afectaria tanto al resultado de la investigacion y también se
podria escribir un tratado. Un investigador denominado como especialista no es
necesario que muestre su falta de comprension de una determinada palabra, una
frase y un capitulo de una obra para presentar asi su estilo de estudio serio y
honesto. La traduccién no es eso, es como la diferencia entre profesores que den
cursos basicos y catedraticos que impartan los conocimientos académicos. En el
texto original ninguna palabra o dificultad se pueden ignorar y alterar. Leer un
libro no es dificil y aparecen enseguida problemas imprevisibles al traducir, sin
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embargo, esa dificultad no se puede resolver simplemente a través de la consulta
de diccionarios o preguntando a otra persona. Si no se solucionaran esos
problemas, si se optara por eludirlos a través de la supresion de los detalles
originales, se produciria un engafio. Al mismo tiempo, el que no se atreve a
esquivarlos y se ve obligado a traducirlos, incurre ain mas en una estafa. El
pobre traductor se pone finalmente el sobrenombre de rebelde y no encuentra
remedio para ocultar su ignorancia y error sin el valor de citar las palabras de
Borges, esto es la infidelidad del texto original a la traduccion.

Esas metéaforas formuladas por Qian Zhongshu reflejan las dificultades de la traduccion,

y sus teorias contribuyeron considerablemente al desarrollo de la teoria de la traduccion

en China.

Por otro lado, en 1966 tuvo lugar la Revolucion Cultural, que evolucion6 finalmente en
una campafia anticultural, por lo que el trabajo sobre la traduccion en China se paralizo
durante diez afios. Después de la finalizacion de ese movimiento, China vuelve a
implementar la politica abierta y se recuperan la economia y las relaciones diplomaticas.
Se necesita formar a mas traductores e intérpretes, en aras de responder a la demanda
del negocio internacional y de asuntos exteriores. Al mismo tiempo, se fueron
introduciendo las teorias de la traduccion extranjeras en China: Benjamin, Carford y
Nida ocupan un lugar privilegiado. Por ello, en 1979, con el apoyo del gobierno, se
constituy6 la Editorial de Ensefianza e Investigacion de la Lengua Extranjera (7ME& (5
S5t 5 Bkt Waiyujiaoxue yu Yanjiu Chubanshe) en la Universidad de Lenguas
Extranjeras de Beijing, cuya intencion era promocionar la investigacion en teoria de la
traduccion mediante la difusion de las Ttltimas aportaciones internacionales.
Posteriormente, se empezaron a crear editoriales, revistas y periddicos en las provincias
de Shang Hai, Guang Zhou, Si Chuan y Shan Xi, entre otras. En ese momento, se
evidencia que lo mas urgente era crear una revista central sobre la teoria de la
traduccion a nivel nacional. Gracias a esa iniciativa, se fund6 el periddico bimensual
Translators Notes (F}3FiH I\ Fanyi Tongxun), que se reform6 a partir del boletin
informativo de la traducciéon de documentos de las Naciones Unidas. En 1980, se
establecid la Asociacion de Traductores de China (FF[EHIEF LAEE 2 Zhongguo
Fanyigongzuozhe Xiehui), y el nombre de ese periodico se cambid por China
Translators (FEEFH¥F Zhongguo Fanyi). El proposito de la fundacién, indicado en su
prologo, era desplegar la investigacion de la teoria de la traduccidn, intercambiar ideas,

implementar la critica de la traduccion, difundir conocimientos traductores, promover la
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ensefnanza de las lenguas extranjeras, presentar nuevos y antiguos intérpretes e informar
de las ultimas noticias y pensamientos internacionales y nacionales, para asi prosperar
en el desarrollo de la traduccion. Como resultado, proporciond las condiciones
favorables para que China desarrollara un sistema completo de fomento de la teoria de

la traduccion.

Desde entonces, el estudio académico de la traduccion se divide generalmente en dos
partes. En la primera se procura establecer el propio sistema tedrico de la traduccion en
China, descubriendo y resumiendo experiencias anteriores. En la segunda se introducen
criterios y pensamientos de la traduccion de Occidente, y se combinan con los que
tenemos para que se actualice constantemente la ideologia de la traduccion. La
intencion definitiva consiste en primar un estudio de la traduccion con las caracteristicas

propias de China.

9. La traduccion de textos religiosos en Oriente y en Occidente

9.1. El Sutra budista versus la Biblia

Tanto en la traduccidn de las escrituras budistas como en la de la Biblia en Occidente,
prevalecieron los criterios literalistas. Los primeros resultados, al menos en Oriente,
eran ininteligibles y llegaron a recibir el nombre de «traduccion muerta» (JE1%). Segliin
Lin Yutang (Luo y Chen, 2015: 491), representa la traduccion literal extrema, que
dificulta enormemente la comprension, y la traduccion que busca a toda costa la fluidez
y la claridad se aparta mucho del texto origen. Esas deficiencias se reflejan en las
traducciones realizadas desde finales de la dinastia Han hasta la dinastia Jin de Oeste.
Asi, por ejemplo, en la Biografia de los eminentes monjes (f=51184%, Gaoseng Zhuan, B¢

E %) comentaba que la traducciéon de An Shigao era lisa sin ser tosca y al leerla no

parecia pomposa, el sentido se percibia claramente ( 3 ¥ BH i, 3¢5 7t 1E, B 1 A4, i
M A HT). Sin embargo, aun se apreciaba un lenguaje algo literal, porque para ajustarse a

la fraseologia original, no se podian evitar repeticiones o inversiones sintacticas.

Algunos términos quedaban inexactos, lo que provocaba confusion en el lector. Como
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hemos visto anteriormente, Lokaksema y Zhushuofo utilizaron las mismas técnicas para
conservar la simplicidad original y apartarse de cierto barroquismo, para mantener el
sentido esencial (3 3 A7, IR1S 4 ). Cuando Kang Ju (FEE) vertid Sutra del
Infierno (M|HFRZE) propuso que las palabras fueran directas, las ideas escuetas y sin
agregar ningtin adorno (5 BB, ASINISCHH). Zhi Qian menciond, en el prologo del
Sutra de Dhammapada (157)4 ), Faju Jingxu, Zhi Qian), que Wei Zhinan abogd por
que las escrituras budistas tradujeran el sentido, y no hacen falta excesivos adornos.
Como podemos ver, el método adoptado en esta frase era muy simple y la escritura

traducida era bastante dificil de comprender para quienes no tenian un fundamento

teorico (Hung y Pollard, 2004: 368).

Recordemos por un momento que la primera traduccion de la Biblia en Occidente fue la
llamada Septuaginta, que llevaron a cabo 72 eruditos judios, segun la tradicion. Aunque
esta traduccion produjo gran influencia en la divulgacion de los textos, resultaba
incomprensible en lo que concierne al contenido, demasiado literal. Otro defensor de la
escuela literal en esa etapa fue Filon de Alejandria (20 a. C.-45 d. C.), filésofo judio
helenizado y el primero en pensar en Dios como el arquitecto del universo. El interpretd
la Biblia a través de la filosofia griega suponiendo que «su trabajo es sagrado, en el
sentido que la tarea de un traductor de textos religiosos no solo debe dominar ambos
idiomas, como el hebreo y el griego, sino que ademas debe estar inspirado por Dios»
(Tan, 2018: 23). San Agustin (354-430), en la linea de Filon, también insistio en que la
traduccion de la Biblia debia estar inspirada por Dios, centrandose en la morfologia de
las palabras, por lo que estaba considerablemente inclinado a la traduccion literal. Con
ese pensamiento, la restriccion es clara y obliga a una traduccion palabra por palabra,
sin tener en cuenta las formas y hébitos de la lengua de destino. Por ello, constatamos
que, en el primer periodo, tanto la traduccion biblica como la budista dieron mas
importancia a la fidelidad. Al mismo tiempo, creemos que hay tres razones, comunes en
Oriente y en Occidente, por las que los textos religiosos tienden a sufrir la opcidn de la

literalidad.
En primer lugar, la falta de flexibilidad de la lengua de llegada, al principio, los

traductores de escrituras budistas eran, en su mayoria, monjes extranjeros que no

estaban familiarizados con el chino. Los primeros traductores del Antiguo Testamento
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tampoco dominaban la lengua de destino (el griego) como lengua propia o de uso
cotidiano. Cuando no se podia encontrar la expresion equivalente entre los dos idiomas,
se hacia uso de una traduccion literal. En segundo lugar, nos encontramos ante una
actitud piadosa hacia las escrituras religiosas. Los creyentes confiaban en que cada
palabra del texto original poseia un significado profundo, lo que les hizo temer
modificarlo, ya que si lo hacian seria una blasfemia contra Dios. Por ultimo, cierta falta
de experiencia en la traduccion, a pesar de ser perfectos conocedores del texto original.
El resultado son unas versiones literales y, a la vez, sacralizadas, en base a la fidelidad a
la palabra de la divinidad. El famoso traductor Yan Fu comentd que, por muy fiel que

sea, si la traduccion no se puede entender, no se llamaré el traducir, a menos que el

sentido sea comprensible y fluido. ({5 2 ANk, B IFEHL A BEAR, WA 1 5)

Al llegar a la fase de desarrollo, seguin Wang Kefei y Fan Shouyi (1999: 12), los
traductores, como Shi Daoan (312-385) y Yan Cong (557-610), pasaron, a nuestro modo
de entender, de una fidelidad excesiva a la verdadera literalidad. En el apartado 3.2,
segin Shi Daoan, la traduccion es como cuando se vierte agua al vino: la cantidad
aumenta, pero la calidad empeora, y sac6 la conclusion sobre cinco casos en los que el
sentido del original se pierde y tres dificultades, F.2KA, =A% (wu shi ben, san bu
yi). De esta manera, establecio los criterios que debian seguir los traductores. Al mismo
tiempo, su seguidor, Yan Cong, demostrd claramente su predileccion por una traduccion
sencilla en su Dialéctica (FHIEW, Bian Zhenglun), en la que propuso que era mejor una
traduccion simple que transmite con precision el significado original que una traduccion
refinada pero que pierde el sentido original (‘7* 51 AN AT EE, A X511 J8). Insistio en
que los traductores debian tener un buen dominio tanto de la lengua original como de la
lengua meta. Todo eso indica que la teoria de la traduccion guia la practica, y la calidad
avanzo en comparacion con la etapa inicial, aunque estos traductores persistieron en

mantener el contenido original y la base de la fe, no siguieron excesivamente la

fidelidad.

En paralelo, en Occidente, San Jerénimo llevé a cabo su traduccion de la Vulgata de una
manera mas sistematica y rigurosa, optando por la literalidad de manera consciente para
los textos sagrados. Por este motivo, la calidad de la traduccion mejord

considerablemente en comparacién con los Setenta, lo que se ha visto en una carta
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escrita por el obispo de Hipona, san Agustin (354-430) a Jer6énimo, en la que explicaba

que:

For fear of upsetting the flock of Christ with a great scandal, by publishing
something new, something seemingly contrary to the authority of the Septuagint,
which version their ears and hearts are accustomed to hear, and which was
accepted even by the Apostles (Delisle y Woodsworth, 2018: 163).

En esta carta, la preocupacion que reflejaba Agustin era que la Vulgata seria mas
accesible para los creyentes que Septuaginta, relativamente libre respecto al contenido,
por lo que se permitiria usar esta ultima. Por lo tanto, se puede considerar que tanto en
Occidente como en China los traductores de este segundo periodo (entre los siglos IV y
VII) usaron moderadamente la técnica libre en vez de quedarse en un primer estudio de
fidelidad. Por este motivo, ellos solo estaban en contra de anadir, modificar o quitar
elementos del texto original durante la traduccion, pero aseguraron que obtendrian una
mejor inteligibilidad. Por otro lado, no nos parece casual: en este primer estadio,
decantaron sus textos sacros hacia la traduccion literal, especialmente en Occidente. La
«Palabra de Dios» es sagrada, por eso debia ser la misma en todas las lenguas, habia
que respetar el contenido original. Delisle y Woodsworth (2018: 236) ya constataron
que el hecho de que Jeronimo de Estridon fuera declarado santo clarifica los lazos
particulares que unieron al traductor con el espiritu divino: fue bajo la inspiracion de

Dios que Jerénimo realizé su traduccion.

Encontrandose en la fase de madurez, del siglo VII al IX, empezé a emprender el
camino de la escuela neutra en China. Hui Yuan buscé las fuentes de la teoria de la
traduccion y, desde la perspectiva estilistica, profundizé en el estudio de los puntos
fuertes y los puntos débiles de las dos escuelas, asi como en el efecto de su lectura y la
respuesta de los lectores, de manera que sintetizé lo mejor de cada escuela. Propuso su
teoria neutral, que terminé tedricamente con la disputa de Wen (3X) y Zhi (Jii) (Wang
Hongyin, 2003: 251). Xuan Zang abog6 por prestar atencion al estilo del texto original
sin pulir literariamente un original sencillo y claro, también dio normas de
transliteracion que fueron adoptadas por muchos de sus sucesores (Hung y Pollard,
2004: 368). En resumen, esta época fue un tiempo de consolidacion, en la que tanto el
estilo del original como el sentido del original fueron enfatizados y mantenidos por el

traductor.
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En Occidente, respecto a la traduccion biblica se produjo un cambio a partir del siglo
XV, més tarde que en China. Los reformistas preferian las traducciones libres, no solo
como oposicion a la Iglesia catdlica sino también como propuesta para que dichas
traducciones llegaran con mas facilidad al pueblo. Durante la Alta Edad Media, con
William Tyndale y William Fulke en Inglaterra y Erasmo y Martin Lutero en Alemania,
se vive una auténtica revolucion, con el retorno ad fontes para la traduccion biblica y la
reivindicacion de las lenguas verndculas, con propension a la traduccion libre. Su
objetivo era hacer que el texto traducido fuera facil de entender al vulgo, a las capas

populares, en lugar de utilizar retdrica o palabras desconocidas.

Martin Lutero cred un nuevo lenguaje, el aleman moderno, comun al pueblo y también a
las clases altas. Segun escribio Delisle y Woodsworth (2012: 38), para hacer su
traduccion mas coloquial y mas comprensible, el objetivo de Lutero es encontrar el
equilibrio adecuado entre la lengua elegante y la vulgar, el lenguaje del tedlogo y la
lengua corriente. Por lo demas, su posicion superaba la inspiracion divina que se le
suponia al traductor de textos religiosos, enfatizaba la importancia y la naturalidad de la
lengua de llegada y prestaba mas atencion a la comprension y expresion del significado.
La traduccion de Tyndale también pertenece a la posicion protestante. De redaccion
sencilla y natural, fue bien recibida por el publico. Segin escribieron Delisle y
Woodsworth (2018:167), bajo la influencia de la idea populista tanto de Erasmo como
de Lutero, Tyndale busco6 producir una Biblia que fuera accesible e inteligible para todas

personas, incluso una que condujera el arado.

En esta fase, tanto en China como en Occidente, los textos religiosos necesitan ser
comprendidos. El investigador chino Wang Jun (2007: 30-35) coment6 que tanto la
traduccion de las Escrituras budistas como la traduccion de la Biblia se han visto
inmersas en el consabido debate entre traduccion libre y traduccion literal, y al final el
método de la traduccion, tanto en China como en Occidente, es la mezcla de traduccion
libre y traduccion literal. El lingiiista actual Eugene Nida'¢* considera que los

traductores de la Biblia llegaron a un consenso sobre los siguientes cuatro principios. El

164 22 Liang Cheng, (2013), XX HXENXMNTZAZNXEBNIRE «Las diferencias entre la traduccion

budista de Xuan Zang y la traduccién biblica de Nida», BN, la Revista de la Investigacién de la Traduccion,
Guang Xi, Guang Xi, Instituto de Lijiang de la Universidad Normal de Guang Xi.
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primero es tomar la Biblia hebrea y griega como el original. El segundo, determinar la
interpretacion por el juicio académico. El tercero consiste en que cuando se predica la
traduccion biblica debe ser entendida y aceptada por los lectores para lograr el proposito
de uso. Por ultimo, no omitir informacion de antecedente ni escribirla en la traduccion,
sino ponerla en anotaciones, introducciones o glosarios. La tarea de traducir la Biblia a
las lenguas del vulgo se realiza por un equipo de tres a cinco personas, que no solo
cuentan con conocimientos y habilidades profesionales, sino que también pueden
obtener el efecto esperado para los lectores previstos. Lo més importante es transmitir el
contenido del texto original. El significado se antepone al estilo. No hace falta
considerar la traduccion literal o la traduccion libre. En nuestro juicio, las traducciones
religiosas durante esta fase se caracterizaron por: 1) la aparicion de mas traductores
competentes, tanto en la lengua de origen como en la de llegada; 2) la traduccion de las
obras enteras, en lugar de limitarse a comentarios sobre las mismas; 3) el apoyo de la

Iglesia o la Corte Imperial, y 4) una mejor organizacion de la traduccion.

De hecho, todas esas fases son el resultado del desarrollo natural desde la practica hasta
la teoria. Lao-Tse menciond que las palabras maravillosas no suelen ser exactas, y las
palabras exactas no suelen ser maravillosas. (3£ & M5 ,18 & 45 3%, [Chen, 2000: 6]). La
traduccion literal y la traduccion libre han dominado la practica en el largo proceso
histérico de la traduccion tanto en China como en Occidente. No obstante, a medida que
se teorizaron los principios y las leyes internas de la traduccion, se empez6 a tener
conciencia clara de la esencia, el proposito, la funcion y las técnicas de la interpretacion,
asi que la practica se zaf6 de la ceguedad y ha tenido una direccion clara del desarrollo.
Desde entonces, los traductores han adoptado consciente o inconscientemente su propio
método en la practica de traduccioén para lograr determinante objetivo. Comenzaron a
hablar sobre diversos temas relacionados con la traduccion, que elevaron el

conocimiento perceptual al racional.

9.2. La intervencion e influencia del poder por la traduccion

Seguidamente, haremos una comparacion entre la traduccion china y la occidental en

términos de derechos, propositos culturales y contexto social. Como dijo el erudito
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moderno Zhang Chunbai'®, cualquier actividad de traduccion a gran escala esta sujeta a
la cultura del sujeto. En este sentido, no existe ninguna diferencia esencial entre China y
Occidente. Como hemos visto, la traduccion de las escrituras budistas en China se
produce a lo largo de mas de 900 afios desde 148 d. C. hasta 1111d. C., durante la
dinastia Song del Norte. A lo largo de este periodo, los gobernantes le brindaron
suficiente apoyo. En el capitulo tercero de esta tesis, constatamos que, desde la etapa
inicial, Zhi Qian, emigrante del norte de Asia a China, pudo conseguir tantos recursos
para traducir el sutra budista gracias a que contaba con numerosos discipulos. Nos
parece que, por un lado, se debe a su talento en la lengua y excelente erudicion sobre
budismo, por otro, proviene del apoyo o admiracion del gobernante. Fue el emperador
Sun Quan (#MY, 182 d. C.-252 d. C) quien pidi6 a Zhi Qian que le ayudara a
administrar el pais y le nombr6 gran sabio, por lo que esta posicion social facilitd su
trabajo de traduccion. Asimismo, a otro traductor, Shi Daoan, en cierta medida, también
se le atribuye su éxito con respecto a la traduccién budista por el apoyo que recibi6 del
emperador de la dinastia Pre-Qin (351-394), Fu Jian #F'% (357 d. C.-384 d. C.).
Después de conquistar Xiangyang, ese emperador invit6 a Shi Daoan a Guanzhong para
que le tradujera las Escrituras, lo que fue considerado como un privilegio. En la época
de Yao Xing %k (394-416), el emperador de la dinastia Qin Posterior (384-417)
mando una delegacion para que invitara al traductor Kumarajiva a la capital, Chang’an,
y alli ensefiara la doctrina budista. Durante la dinastia Tang, con el respaldo del
emperador Taizong, se proclamo el Sutra del diamante traducido por Xuanzang como la
unica version autorizada. Por este motivo, es evidente que la traduccion, a lo largo de
distintos periodos, ha recibido financiacién del poder establecido. En el apartado 3.2,
Shi Daoan dijo a sus discipulos que, si no se recurria al poder politico, el desarrollo del

budismo no avanzaria (A& [E 3, WL S HEST).

En Occidente, la jerarquia eclesiastica también proporciond apoyo a la traduccion de la
Biblia y nunca se ha detenido hasta hoy. Al principio, tanto la Biblia en griego,
Septuaginta, como la més famosa version, la Vulgata de San Jeronimo, y la Version

Autorizada del Rey Jacobo se realizaron gracias al apoyo de la clase dominante.

165 «Las similitudes de la tradicion de la traduccion de China y Occidente a través de la traduccion budista y la

traduccion biblica» MBENXFNZNXEINXE 7 A EINXXNXMEEUE, Zhang Chunbai y Wu Bo, Shanghai Journal
of Translators, 2000, Shang Hai, Instituto de la Lengua Extranjera de la Universidad Normal de Hua Dong.
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Segun las estadisticas, la Biblia se ha traducido a mas de dos mil idiomas. Sin ese
respaldo, no habria sido posible conseguirlo. Como el historiador Delisle y el

Woodsworth (2018: 21) afirmaron:

Translation is not an isolated phenomenon. Rather, it is associated with certain
major projects-nationalist, ideological and religious in nature-which often had
the support of monarchs, aristocrats and institutions. The power of the sponsors,
or the critical context in which translation took place, helped provide impetus
and, in some cases, ammunition to translators, and gave legitimacy to their work.
This in turn made it possible for them to make their mark on their language and
culture.

En Occidente, la Biblia siempre fue una herramienta utilizada por el poder para
consolidarse en ¢l y tener el control ideolégico de la poblacion. La publicacion de
Septuaginta, en el siglo III a. C., tenia el proposito de reemplazar las versiones que
circulaban en ese momento, para restringir asi el pensamiento de los creyentes. Debido
a la existencia de demasiadas versiones latinas del Nuevo Testamento, la traduccion de
San Jerénimo también intentd, en cierta medida, unificar la Biblia, ya que en ese
momento la Vetusta habia llegado a una cantidad de versiones latinas incontrolable y se
pretendia eliminar las discrepancias y consolidar la autoridad de la Iglesia. Por otra
parte, la publicacioén de la Vulgata dot6 a la Iglesia de mayor poder, y la congregacion
se convirti6é en la unica organizacion que tenia el derecho de decidir la version de la
Biblia y concederle la autoridad (Pym 2018: 239). En tanto que después de la
canonizacion de Jeronimo, en el siglo VIII d. C., su traduccion fue considerada como
una obra inspirada por Dios y se convirtio en la Gnica version oficial durante siglos. La
version alemana de Martin Lutero y la Version Autorizada del Rey Jacobo en inglés
sirvieron de herramientas para reformar el régimen religioso y enriquecer la lengua
nacional. Delisle y Woodsworth (2018: 193) confirmaron que la traduccion de la Biblia
siempre esta supeditada a las vicisitudes de la politica. John Wycliffe fue lider del
movimiento antipapal y anticlerical y abog6 por la reforma religiosa y la separacion de
la Iglesia y la politica. Por este motivo, se prohibid el uso de su traduccion biblica en la
iglesia. Otro protestante, William Tyndale, debido al lenguaje relativamente libre en la
traduccion biblica, fue ejecutado por estrangulamiento y luego quemado. Como
podemos ver, la traduccion de la Biblia, a pesar de contar con el apoyo del poder

dominante, fue convirtiéndose en un medio para la politica. Sin embargo, esto no es
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exclusivo de China. Montserrat Bacardi, en su articulo «Traduir sota la dictadura
franquista, traduir clandestinament: Poesia (1944-1945) 1 Ariel (1946-1951)» (2013),

confirm6 que:

En el transcurs de la historia, molts régims politics han mirat de controlar la
publicaci6 de traduccions. En tant que arma eficag de modernitzaci6 de cultures,
ha estat zelosament vigilada o directament prohibida arreu i en totes les €poques.
Sota dictadures d’ideologies distintes, sovint el que s’edita cal que estigui
d’acord amb el pensament —Unic— dominant.

En cambio, en Oriente, la traduccion religiosa no llegd a tan alta posiciéon como la
occidental en la sociedad. A este respecto, excepto en la época del emperador Wu de
Zhou (543-578), se reprimid el budismo debido a recesiones econdmicas, que la
mayoria asociaba a los monjes. Ningun traductor fue encarcelado o condenado a causa

de la exactitud y lealtad de la traduccion budista.

Se puede considerar que el budismo en China tuvo un impacto limitado, desde el
comienzo de la traduccion de sutras, incluso en el periodo de Xuanzang, su influencia
en la politica siempre fue menor. Por un lado, las doctrinas culturales vernaculas como
el confucianismo y el taoismo eran las dominantes y tuvieron prevalencia sobre las
ideologias extranjeras. Por otro, el budismo se considerd una supersticion durante
mucho tiempo. Asi, por ejemplo, la emperatriz Wu Zetian (624-705), con el fin de
reforzar su reinado, dijo que su presencia era voluntad de Dios, lo cual fue anotado en el
sutra. El monje, para facilitar la difusién del budismo, tradujo que en Oriente una nifia
se habia convertido en la primera emperatriz de la historia. Con ello constatamos que el
budismo se implico en la politica, pero a nivel de la supersticion. Creemos que es por
esta razon que la traduccion de los textos budistas no salidé de su ambito y no se
involucrd con ninguna razén politica, como puede ser, por ejemplo, el debate sobre la

escuela Wen (30) y la Zhi (Ji7).

9.3. Problemas de la traduccion budista y la traduccion biblica

Segun Delisle y Woodsworth (2018: 223), los problemas que se producen en el proceso
de la traduccion del Coréan del islam, la Biblia del cristianismo y el Sutra del budismo

tienen la misma esencia. Aun asi, sus teorias de traduccion se originan en culturas y
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civilizaciones muy diferentes, por lo que deben existir convergencias y contar con sus
propias limitaciones y problemas. Creemos que, hasta cierto punto, la traduccién en
Occidente es mas complicada que en Oriente, no con respecto al contenido del texto
original o por menospreciar la habilidad del traductor, sino porque la traduccion biblica
occidental estaba sujeta a mas supervision e intervencion por parte de la Iglesia y de la

autoridad dominante.

Es importante el hecho de que el cristianismo llega a Oriente de manera escrita en lugar
de oral. Los traductores eran misioneros y no podian modificar nada, de manera que
conseguian preservar las palabras de Dios. Lefevere afirmaba que la cultura occidental
es relativamente heterogénea y que preferia utilizar la extranjerizacion. Con los sutras
budistas que llegaron a China ocurre lo contrario, al principio solo se transmitian de
forma oral. En la interpretacion, lo mas importante era transmitir el sentido original. En
ese momento, la absoluta lealtad no se veia como lo mas relevante. Como resultado de
ello, la traduccion de las escrituras budistas chinas gand mas libertad, y a partir de ese
momento aparecieron numerosos traductores a favor de la escuela libre, tales como Zhi

Qian y Kumarajiva.

Zhi Qian no se decant6 por la transliteracion, sino que busco la elegancia en el lenguaje.
En el apartado 3.1 hemos visto como critico las traducciones de Zhu Jiangyan por ser

demasiado literales, usar una diccion poco elegante (H: A& I -F i B, HEBEAHE) v

utilizar los términos del antiguo filésofo chino Lao-Tse en las traducciones budistas. Sin
embargo, en Occidente, no se produce el mismo escenario. En el apartado 3.3 hemos
visto que Kumarajiva, considerado como representante de la traduccién libre, no estaba
a favor de la fiel adhesion al original sacrificando el sentido, prestando mas atencion al
embellecimiento. En Oriente gand el criterio libre, mientras que, debido a la veneracion
y temor a Dios, los intérpretes occidentales se esforzaron por transmitir el significado
del texto original de acuerdo a una manera extrema como palabra por palabra. Al
analizar las razones, Lefevere, en su libro Chinese and Western thinking on translation,
cree que hay dos factores principales que influyen en la configuracion de la costumbre
de traduccion de un pais. El primero tiene que ver con los derechos, como los de la
Iglesia catolica y los del emperador chino; el segundo se basa en la cultura primaria que

un pais propaga, como el confucianismo y el taoismo en China. El primer factor se ha
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presentado en el apartado anterior, mientras que la influencia que ha ejercido la cultura

primaria en la traduccion la estudiaremos seguidamente.

En su libro 4 study of history, en el capitulo VII sobre el modelo de Grecia y el modelo
de China, Toynebee (1987) clarific6 en detalle la relacion entre cultura y religion,
comparando el budismo y el cristianismo. Confirmé que lo Unico que no fue en contra
de la historia del cristianismo en el pasado es la del budismo. Este tltimo proviene del
extranjero, sin embargo, florece en el pais de la lengua de destino, es decir, se origind en
la India mientras que su auge se encontré en China. De manera similar, el cristianismo

se desarroll en el mundo griego, pero se inspird en Siria.

Por otro lado, Toynebee, en ese capitulo, menciond que en China hay menos elementos
revolucionarios que en Occidente, y enfatizo en que tanto la civilizacion occidental
como la bizantina no solo han sido helenizadas, sino también, cristianizadas. Sin
embargo, en China, el budismo no logr6 eliminar el taoismo o el confucianismo que
habia creado la filosofia china, es mas, su desarrollo fue motivo de protesta por parte de
la cultura nativa, como el taoismo. Situacién que se mantuvo hasta 1911, cuando los
funcionarios chinos con educacién confuciana todavia gobernaban el pais, y los
aristocratas recibian principalmente la educacion de los pensamientos tradicionales
chinos. André Lefevere, en el primer capitulo, «Chinese and Western Thinking on
Translation» de su libro Constructing Cultures: essays on literary translation, formula
que después de la época de Zhi Qian, los chinos tendieron a usar conceptos especificos
de la cultura china, como los taoistas, para reemplazar y naturalizar los términos
budistas. Por este motivo, el budismo perdié gradualmente su posicion dominante, a
pesar de que ya han pasado mas de 1 800 afios desde que se introdujo por primera vez

en China.

A través de la comparacion entre el budismo en China y el cristianismo, se puede decir
que este ultimo ha obtenido una gran victoria en la civilizacion occidental, mientras que
el primero ha sufrido un claro fracaso. Por otra parte, las primeras traducciones en
China hicieron solamente alusion a la escritura budista, ello es debido a que se unifico
la escritura china a partir de la dinastia Qin (221 a. C.-207 a. C.), mientras que la lengua
occidental es multilinglie desde el principio, por ejemplo, las primeras actividades de

traduccion se debian a la sociedad bilinglie, Sumer y Akkad. A pesar de que los dos

253



regimenes dominantes fueron finalmente derrocados, su costumbre de comunicacion se

conservo y se utilizé durante mucho tiempo.

9.4. Las distintas traducciones de la Biblia en Occidente

La lengua latina se difundi6 ampliamente bajo el Imperio romano. En el 382 el obispo
de Roma San Déamaso I le orden6 a Jeronimo de Estridon que escribiera una nueva
traduccion mas confiable de la Biblia. Este tltimo realiz6 la revision de las versiones
mas tempranas de la Escritura, que incluian el original hebreo y seis volumenes en
griego. Segun la tradicion, y con la ayuda de eruditos judios, en el 405 d. C. completod
una version conocida como la Vulgata, que se hizo popular por estar escrita en latin. Si
bien este trabajo fue censurado y menospreciado en favor de la version del latin antiguo
como la de los Setenta, con el paso del tiempo, a finales del siglo VIII y principios del
siglo IX fue, finalmente, reconocida como la unica Biblia autorizada. En el periodo
anglosajon (450 d. C.-1150 d. C.), los britanicos utilizaron principalmente la Vulgata
como original, por lo que el Génesis y otros pasajes biblicos escritos en los poemas del
poeta inglés Caedmon provenian de la parafrasis de ese texto latino. No obstante, la
traduccion al inglés empezo realmente con la version de Juan Wiclef en la Edad Media.
Seguidamente, repasamos las principales traducciones desde ese momento hasta el siglo

XX.

1) La Biblia de Juan Wiclef

Juan Wiclef (Johannes Vuyclevum en latin) fue un tedlogo y reformador. Defendio el
cristianismo a través de la Biblia contra la blasfemia por parte de los eclesiasticos ricos
y ayudo a los creyentes a comunicarse con la Iglesia. En el afo 1380 y el 1382, sus
colegas y ¢l tradujeron conjuntamente el Nuevo Testamento y el Antiguo Testamento
del latin al inglés, a pesar de que, en ese momento, estaba estrictamente prohibido
escribir en otros idiomas, con excepcion del latin, y, de ser descubierto, seria castigado
con la confiscacion de sus tierras y ganado. No obstante, su traduccion fue bien recibida
y dejo un legado de 170 manuscritos que han sobrevivido hasta hoy en dia,

coleccionados por reyes como Enrique VI, Enrique VII, Eduardo VI e Isabel I.
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2) La Biblia de William Tyndale

William Tyndale estudié en la Universidad de Oxford y en la de Cambridge, donde
posiblemente pudo ser influido por el pensamiento Juan Wiclef, ademés tuvo la
oportunidad de aprender varios idiomas, incluido el hebreo. Tomando como base la
traduccion griega de Erasmo y de acuerdo con la Vulgata, arriesgd su vida para traducir
el Santo Libro al inglés, con el fin de hacer posible algin dia que el hombre que ara el
campo en Inglaterra supiera mas de la Escritura que el mismo Papa. Con respecto a la
investigacion de traduccion, le consultd a Martin Lutero. El Nuevo Testamento fue
finalizado cuando se refugido en Worms, ciudad de Alemania. Una vez impreso todo el
texto, se esforz6 en introducirlo en Inglaterra. Sin embargo, desafortunadamente, antes
de completar el Antiguo Testamento, fue capturado por lideres catdlicos romanos y
ejecutado mediante estrangulamiento. Su traduccion era fluida y elegante, y sirvid de
ejemplo para la Biblia del rey Jacobo. En 1537, el amigo de Tyndale, John Rogers,
publico todas las versiones inglesas del Antiguo Testamento, incluida esa ultima
traduccion inédita. Rogers no se atrevid a usar su nombre real, por lo que la publico

bajo el seudonimo de «Mateoy» y se denominé la Biblia de Mateo.

3) La Biblia de Myles Coverdale

Los arzobispos de Canterbury solicitaron a Enrique VIII que tradujera toda la Biblia al
inglés, y pidieron a Coverdale tal encargo. Al acabarlo, llamo a su traduccion The Great
Bible (La Gran Biblia), pero, lamentablemente, este texto cayd en manos de la
Inquisicion cuando se imprimié en Paris. Coverdale tuvo suerte de escapar de la
persecucion y pronto imprimié nuevamente ese manuscrito. La Gran Biblia sali6 a la
luz en Inglaterra en 1539, y fue considerada como producto de la revision de la version

de Rogers basada en la traduccion de Tyndale.

4) La Biblia de Ginebra

Una de las traducciones mas significativas en la historia de Inglaterra es la Biblia de
Ginebra, publicada por los protestantes que fueron perseguidos durante el reinado de la
reina Maria I (1553 d. C.-1558 d. C.). En ese momento, numerosos disidentes ingleses

huyeron de Inglaterra a Ginebra (Suiza) en aras de escapar de ese cruel régimen. Al
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mismo tiempo, bajo el liderazgo de William Whittingham, fue completada tal
traduccion en colaboracion con Myles Coverdale, Thomas Sampson y Anthony Gilby,
publicada en 1560. Por aquel entonces, el Reino de Inglaterra ya era gobernado por
Isabel I, por lo que el prefacio de la primera edicion estaba dedicado a esa reina, en el
que se menciona «el humilde pueblo de la Iglesia de Inglaterra en Ginebrax.'®® Por otro
lado, como la mayoria de las traducciones al inglés de esa época, la Biblia de Ginebra
también fue traducida de ediciones académicas del Nuevo Testamento griego y el
Antiguo Testamento hebreo, basandose sustancialmente en las traducciones anteriores
de William Tyndale y Myles Coverdale. Fue la primera Escritura que enumero
oraciones del texto y estaba acompafiada de glosas detalladas de caracter calvinista y
puritano. Gracias a su pequefio tamano y facilidad de llevar y leer, se convirtié en una
Escritura imprescindible para toda la familia inglesa. Después de su primera edicion, fue
impresa ciento cuarenta veces y ejercid un impacto en escritores como William
Shakespeare y John Bunyan, asi como en los primeros peregrinos que emigraron a
América del Norte. Sin embargo, a la reina Isabel no le gustdé su fuerte tendencia
calvinista, y, debido a su popularizacion, la Gran Biblia no pudo seguir utilizandose.
Para unir las diferentes corrientes religiosas, en 1561, la reina y Matthew Parker (1504
d. C.-1575 d. C.) planearon enmendarla. El resultado fue lo que luego se llam6 como la

Biblia del Obispo. Se utiliz6 en iglesias britanicas durante cuatro décadas.

5) La Biblia de Douay-Rheims

Tras la reforma inglesa, algunos catélicos se exiliaron en el continente europeo. Frente a
los protestantes que habian dominado la religion isabelina y el debate académico, la
Biblia de Douay-Rheims fue una traduccion de la Vulgata latina al inglés de una manera
extrema, palabra por palabra, para apoyar la Contrarreforma, al servicio de la Iglesia
Catdlica. Se realiz6 en una academia de inglés de Douai (ciudad de Francia), fundada en
1568, con el fin de capacitar a los sacerdotes, y se atribuyo al erudito de Oxford
Gregory Martin y a sus colegas, quienes habian participado en la traduccion de Myles
Coverdale. El Nuevo Testamento se publico en 1582 mientras que el Antiguo
Testamento, en 1610. Posteriormente, fue de nuevo revisada por Richard Bristow y

Thomas Worthington, quienes aportaron notas y anotaciones novedosas.

166 http://www.fanwen118.com/info 32/fw_4507905.html
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6) La Biblia del rey Jacobo

El rey Jacobo I sucedi6 a la reina Isabel en el trono y estaba considerablemente
familiarizado con la Biblia de Ginebra. Si bien esta era la preferida de los protestantes
anglicanos durante la era isabelina, al rey no le gustaba, le disgustaban, principalmente,
las anotaciones calvinistas en los margenes. Por un lado, vio que las interpretaciones de
Ginebra contaban con una caracteristica anticlerical, asi que podrian perjudicar a la
jerarquia eclesiastica. Al considerar estos apuntes innecesarios, reflexiond sobre si esas
anotaciones podrian inducir a los lectores a creer en tales planteamientos, lo que haria
mas dificil cambiar la manera de pensar de la gente. Por otra parte, Jacobo I habia
lidiado con los lideres religiosos presbiterianos y calvinistas en Escocia, por lo que no
deseaba repetir tales controversias sucedidas en Inglaterra. En 1604, exigi6 publicar una
mejor traduccion de la Biblia inglesa y convocd a académicos de las universidades de
Oxford y Cambridge para llevar a cabo este trabajo. Un total de 54 personas, incluidos
los mejores expertos de circulos religiosos y de universidades en ese momento, se
dividieron en seis grupos. Fue, finalmente, supervisado por Miles Smith (1554 d. C.-
1624 d. C.). La Biblia del rey Jacobo, también conocida como Version Autorizada del
Rey Jacobo, fue publicada en 1611.'%7 Combiné varias ediciones anteriores en inglés y
fue inspirada por Tyndale en términos de lenguaje. Fue nuevamente enmendado en el
siglo XIX. Desde su publicacion hasta hoy en dia, ha sido considerada como la versioén
inglesa mas idonea. Su impacto en la literatura inglesa fue realmente de gran alcance.

En 1752, se publico por primera vez en las colonias americanas.

7) Las versiones modernas de la Biblia

En los siglos XIX y XX, gracias al mejor domino del conocimiento del hebreo y el
griego, han surgido nuevas traducciones de la Biblia, una tras otra, que se pueden
dividir en tres categorias: traduccion judia, traduccion catdlica y traduccion protestante.

Asi, por ejemplo, las versiones importantes del protestantismo y el puritanismo son 7he

167 Sin embargo, tenia dos ediciones debido a las diferentes imprentas. En el uso de las palabras de He y She habia
ciertas diferencias tales como The Great He'y The Great She.
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English Revised Version (1881), American Standard Version (1901) y The Complete
Bible: An American Translation (1939). La Iglesia catdlica también publicé varias
versiones, tales como The Westminster Version of the Sacred Scriptures (1913), The
Jerusalem Bible (1966) y The New American Bible (1970). Los judios siempre
prefirieron utilizar la lengua vernacula inglesa. The Holy Scriptures According to the
Masoretic Text, publicado en 1917, fue un éxito colectivo obtenido por el Comité de
Compilacion Judio. A continuacion, hay tres importantes traducciones al inglés en el

siglo XX que merecen ser mencionadas.

8) The Revised Standard Version (La Version Estandar Revisada)

Presidida por el Consejo Internacional de Educacion Religiosa en los Estados Unidos,
fue publicada en 1952. Esta version representaba la intencidén de la mayoria de iglesias
protestantes de ese momento. El compilador propuso que mantuviera las ventajas
originales de la Version Autorizada del Rey Jacobo y que siguiera utilizando lo que se
habia reconocido a lo largo de los siglos por traductores y sacerdotes, mientras se
ponian frases y palabras simples y duraderas que se combinaron con la tradicién de
Tyndale y el Rey Jacobo. Ademas, se deberian incluir los nuevos contenidos de acuerdo
con la investigacion y el descubrimiento modernos. Asi, por ejemplo, al menos 500
palabras existentes en la Biblia anterior fueron reemplazadas, para ello fue necesario
hacer los correspondientes cambios, entre ellos, el término Mercy (misericordia) de
Dios sustituido por Steadfastlove (amor inquebrantable), estas modificaciones
provocaron oposiciones y criticas de los conservadores. El ejemplo més tipico fue que
en la nueva version denomind a la virgen como «doncella» debido a la discrepancia de
traduccion entre la version hebrea almah (joven) y la griega parthenos (virgen). Dicen
que al leerlo un pastor enojado despedazd esa pagina ante la iglesia y la quemo en
publico. A pesar de las protestas, la Version Estandar Revisada vendié 12 millones de
copias en los primeros diez afios, de manera que se convirtid en un material basico
aceptado por las iglesias en el Reino Unido y los Estados Unidos. En consecuencia, esa
Biblia no solo respondi6 a la necesidad de catolicismo y protestantismo, sino que
también favorecio el estudio de la historia y la literatura. En 1968, el Vaticano la
reconocid oficialmente como una de las tres versiones de la Biblia que se podian

introducir en la misa, y desde entonces ha llegado a ser una Biblia universal.
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9) The New English Bible (La Nueva Biblia Inglesa)

Fue compilada por las iglesias protestantes en Inglaterra y Escocia. Su titulo demuestra
que no fue una version revisada, sino una retraduccion del hebreo y el griego, realizada
por tres grupos de investigacion, que dedicaron un tiempo considerable para elegir las
palabras adecuadas, como la palabra hebrea Lilith, que se tradujo por Night jar
(chotacabras) en lugar de escribir Night Hag (bruja nocturna), segin otras traducciones
contemporaneas. Cuando cada grupo habia completado su parte, se la entregaba a un
cuarto grupo compuesto por escritores y clérigos a fin de asegurarse de que la
traduccion fuera correcta, concisa y elegante. Después de la publicacion de la Biblia
britanica, recibi6 tantos elogios como criticas. Aunque reconocieron que habian hecho
cambios y reemplazos necesarios, algunos estudiosos también sefialaron que habia
perdido el color literario de la Biblia del rey Jacobo, demasiado plana y sin ritmo.
Algunas opiniones, incluso, fueron muy negativas, por ejemplo, el critico literario
Thomas Stearns Eliot (1888-1965) valoré esa traducciéon como un signo de la
degradacion del inglés a mediados del siglo XX. Sin embargo, desde el punto de vista
de los investigadores actuales, la Nueva Biblia Inglesa puede considerarse como una

Biblia a la par de la Version Estandar Revisada estadounidense.

10) The Jerusalem Bible (La Biblia de Jerusalén)

Alexander Jones, editor de la Biblia de Jerusalén, declar6 en el prefacio de la
publicacion que esta traduccion atiende a las iniciativas de los creyentes
contemporaneos sobre cémo mantenerse al dia con los tiempos (aggiornamento) y
profundizar en el pensamiento teologico (approfondimento). Ademas, se tradujo del
francés y fue valorada por sus introducciones, notas a pie de pagina, y riqueza de sus
paralelos al margen. No obstante, esas ventajas fueron también sus defectos. Una de las
caracteristicas en la Biblia de Jerusalén fue la traduccién del Seior o Dios por Yahveh.
Sin embargo, este no fue popular, ya que la mayoria de las versiones de la Vulgata o
Septuaginta no lo usaban segiin la costumbre judia. En otras palabras, no se pudieron
reemplazar las imagenes antiguas por las modernas. Quizas los tedlogos y pastores
podrian hacerlo, pero la responsabilidad del traductor no deberia ser tal y el traductor no
deberia reforzar su lenguaje en el texto original, especialmente en la Biblia. Algunos

investigadores criticaron esa version inglesa por ser demasiado fiel a la francesa en
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lugar del texto original, por lo que el nuevo editor, Henry Wansbrough, la reviso
nuevamente y tomo la precision y fidelidad de la traduccion como objetivo principal. En

1985, se reimprimi6 finalmente.

Después de la década de los 70, ademas de las importantes traducciones mencionadas
anteriormente, también se publicaron algunas versiones de notable calidad. En 1971,
The Living Bible, traducida por Kenneth N. Taylor (1917-2005), de acuerdo con la
parafrasis, se imprimieron mas de dieciocho millones en menos de cuatro afios. En
1976, Good News Bible se esforzé por ser fiel al texto original con un lenguaje moderno
y fluido, y acompanado de guia, bosquejo e ilustraciones para facilitar la comprension
de los lectores. La Nueva Version Internacional (1978) fue una de las Biblias mas
influenciadas inglesas, simbolizé la precision y la claridad de la traduccion religiosa y la
belleza del inglés moderno. Como se indicé en el prefacio, el propdsito de publicar La
Nueva Version del rey Jacobo (NKJV, por sus siglas en inglés) (1982) no fue retraducir
la Biblia, sino hacerla mejor. Principalmente, hizo las siguientes enmiendas: cambi6 los
pronombres en KIJV (King James Version o version del rey Jacobo por sus siglas en
inglés), como thee, thine, thou, ye y otras palabras antiguas por you, your. Los verbos
originales tales como doeth, doest, dost, hath se adaptaron do, does, have y has a fin de
satisfacer los gustos actuales de la gente. Ademas, la disposicion de las frases de poesia
en NKJV tuvo un efecto mas moderno. La traduccion de The Amplified Bible (1965),
dirigida principalmente por Frances Siewert (1881-1967) y un comité¢ de doce
miembros, fue una revision de American Standard Version. La llamada Amplified
(amplificado) significd integrar algunas palabras que pudieran ayudar a comprender
sentidos imprecisos en la Biblia y que se pusieran entre paréntesis y detras del texto.
Con el desarrollo de los tiempos, la traduccion de la Biblia se ha vuelto més dindmica y
plural. No obstante, como se dijo, no existe una traduccion perfecta, solo la traduccion

mas adecuada a través de la necesidad social actual.

9.5. La traduccion de la Biblia en China

La traduccion de textos religiosos obliga a una reflexién sobre aspectos de ideologia,
politica y filosofia. Gracias a la traduccidn, se materializa la comunicacion entre los

lectores y los textos basicos, proporcionandoles constantemente nuevas lecturas.
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Traducir es una herramienta necesaria para la evangelizacion, tanto en el proceso del
desarrollo del budismo como en el del cristianismo. La mayoria de los investigadores
creen que la Biblia se introdujo en China a partir del siglo XV, con la llegada de los
primeros misioneros occidentales, para difundir el catolicismo y ensefar ciencia, pero el

hecho es que en la dinastia Tang, Jing Jiao!®®

se populariz6 en el norte de China y ha
tenido mas de 1300 afos de historia, registrada en la estela de Jing Jiao de Daqing, en la
que se escribid el Génesis, la Crucifixion de Jesis y el bautismo, enfatizando los
conceptos de la Trinidad de Dios. Estd compuesta por 1900 caraceteres-sinogramas,
acompanados de 70 palabras en siriaco, lo que documenta la existencia de comunidades
cristianas en China y también es el primer registro sobre el cristianismo que se ha
encontrado. Ademads, cabe mencionar que, en ese momento, debido a que el emperador
era un convencido budista, a fin de desarrollar el cristianismo, la naturaleza del mensaje
cristiano fue interpretada como una variante del budismo. Al mismo tiempo, en tal
estela es mencionado el misionero Alopen, que fue comisionado como un predicador de

la Iglesia de Oriente en China y fund6 un centro misional, cuyo nombre es el primero

relacionado con el cristianismo en China.

A lo largo de la historia del cristianismo en China, segin Wang Hongyi (2017: 420), la
traduccion de la Biblia en China ha pasado por cuatro periodos, que pueden distribuirse,
generalmente, en la época clasica y la época moderna. En la primera época se incluyen
dos periodos. En primer lugar, se trata de que la Biblia no se tradujo estrictamente a
través del original sino a partir de una explicacion libre, desde el afio 635 d. C. hasta el
845 d. C., para lo que se recurri6 completamente a la version siria, por ejemplo, los
fragmentos de la primera traduccion china de la Biblia es JFATIREEATZ (Xuting

mishisuo jing, Sutra of Hearing the Messiah), tfinalizado en el 636.

El segundo periodo, del siglo XVII al XIX, consiste en que el traductor, de acuerdo con
la necesidad practica, elimind la parte insignificante que le parecia, es decir, se enfocod
solamente en los parrafos ntcleos del original. Durante cientos de afios, las versiones
mads importantes son la Explicacion directa de la Biblia, de Manuel Dias (1574-1659,

X4 HMR), Manuscrito Solan (B2 1¥A) y la Biblia Antigua y Nueva, de Louis

168 5% es una rama de la Iglesia de Oriente, de doctrina nestoriana, que considera a Cristo radicalmente dividido en

dos naturalezas, una humana y otra divina, y enfatiza en la madre de Cristo, Maria, que no posee divinidad. Se le
conoce como Jing jiao en China.
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Antoine de Poirot (1735-1813, #1254, y cuyo original provino de la Vulgata. Este

también es denominado la version de la dinastia Ming y Qing.

Al llegar a la época moderna, la traduccion de la Biblia mejord relativamente, y también
consta de dos periodos. Desde 1819 hasta 1919, se publicaron numerosas versiones,
tales como el Santo Libro de Paraiso, de Robert Morrison (f# K15, 1782-1834), la
Version de Representantes, hecha de forma conjunta por el Comité de la Biblia (X3 ¥
R, 1852), la Version de Wen Li Facil, de Joseph (& CEERR, 1831-1906), y la Versidn
de la Unién Mandarina (‘B 15 FE& A, 1919), que tomaron como original The
Authorized Version (1611) y The Revised Version (1885). En el ultimo periodo, la
traduccion no se enfocod solamente en la Biblia, sino que se diversifico (desde 1930
hasta la actualidad), asi pues, incluyé los poemas biblicos y varios manuscritos de la
adaptacion biblica. Los traductores biblicos han empezado a abordar la investigacion de
la Biblia en hebreo, griego e inglés'®. Por ello, de la Escritura en China que se ha
publicado se ha pasado de traducir un solo libro a varios. Por otra parte, durante esas
etapas, en términos de lengua, se ha pasado del uso del chino clasico al chino tradicional

y luego al mandarin, denominado chino moderno.

9.6. La introduccion de la Biblia en la sociedad china

La traduccion de la Biblia ha influido en la sociedad y la cultura de la China moderna.
La mas difundida y la mas influyente es la Version China Moderna (Wang, 2017: 421).
En 1894, decenas de miles de mujeres cristianas de todo el pais hicieron recaudaciones
para traducir y publicar el Nuevo Testamento, para celebrar el cumpleafios de la
emperatriz Cixi, era la primera vez que la Biblia se llevaba formalmente a la clase
dominante de la nacion. En 1919, la publicacion de Version de la Union Mandarina
contribuyd al movimiento de nuevo pensamiento de la literatura jugando asi un papel
importante en la popularizacion del chino moderno. Tomando como ejemplo la
traduccion del Evangelio de Marcos, hecha por Yan Fu en 1908, tenemos en cuenta que

la Biblia en chino mostr6 una tendencia literaria, asi como Li Rongfang llevo a cabo la

169 Como la Version de Studium Biblicum (B27N, 1968), la Versién Completa de Lv Zhenzhong (1970), la Version

China Moderna (KX H XX, 1979) y la Nueva Versién de China (ENXFXZA, 1992), que se han denominado
version moderna.
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traduccion de Libro de las Lamentaciones a la manera poética. A partir de entonces, el
lenguaje de la traduccion de la Biblia en China se enriquecid. En 1935, Zheng Zhenduo
propuso un plan de biblioteca mundial en el que se incorpor6 la retraduccion de la
Biblia. En 1941, Zhu Weizhi tuvo la idea de adoptar diferentes técnicas de traduccion de
acuerdo con los lenguajes de la Biblia. En 1987, Zhang Jiuxuan tradujo
Deuterocanonicos. En el siglo XXI, Feng Xiang recomendo la Biblia como material de
practica de la traduccion literaria. Por otro lado, la tradicién china acerca del
aprendizaje de los versos ha desempefiado una funcion positiva en la interpretacion y la

aceptacion de la Biblia.

9.7. El enriquecimiento de la lengua de la Escritura en China

Las Biblias traducidas a otros dialectos también desempefian un papel importante,
especialmente en Shanghai y las regiones del sur de China. En 1847, se publico el
primer texto en dialecto de Shanghai, el Evangelio de San Juan. La traduccion en la
lengua regional se extendié rapidamente a las provincias de Jiangsu y Zhejiang. En
1877, se publicd una version en el dialecto de Hangzhou del Evangelio de San Mateo.
En 1884, se completd la Biblia en la lengua de Xiamen. En 1894, la version cantonesa
salio a la luz. En 1880, en Suzhou, tuvo una version propia y, ese mismo afo, en
Taizhou, también, pero en 1914 se publicd una nueva version, escrita en alfabeto latino.
Ademas, los dialectos Jinhua, Shandong, Jiaodong, Jianning, Hankou y Tingzhou se
usaron sucesivamente en la Biblia, aunque en el escrito no se unificd, unas estaban
escritas en letras latinas y otras, en caracteres chinos. En realidad, la Biblia en las
lenguas vernaculas ya cuenta con una larga historia. En 1833, se publico la version del
Nuevo Testamento en mancht. La traduccién tibetana se publico en 1935. La Escritura
en idiomas locales de Taiwan finaliz6 en el siglo XV, durante la colonia holandesa.
Estas traducciones propiciaron la popularizacion acelerada de la Biblia en China. Como
afirman Delisle y Woodsworth (2018: 237) en Traductores en la historia, traducir en las
lenguas vernaculas es una sefial y un factor de cambio para conseguir mas lectores en el

mismo pais o comunidad con la misma lengua.
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10. Compendio de los libros traducidos y los misioneros occidentales

Alrededor de setenta misioneros acreditados llegaron a China entre finales de la dinastia

Ming y principios de la dinastia Qing, estos tradujeron més de trescientos libros

religiosos y unos ciento veinte de temas cientificos.

Seglin

el prologo del Extracto de traduccion de los misioneros jesuitas durante la

dinastia Ming y la dinastia Qing', los libros traducidos por misioneros occidentales

fueron:

FHBTHRER LB B AR R B BRZBAEAN
TR MERELFER BB, ARE., M, K I, NE BT

e HEE 2 N B R iR 2 11 [ £ Mﬁ_\w\ﬁ\% il
Pi. fafs B &), SR AN E SRR B TR, LU R ik
{20 2 4 2 FhHL, U R % B A & BT AR AR 2 18 SRR, # b 2 AR TR 22
My, HEg—KMASLZiFEE NMREAFAEERABATHLZILA
AR T IRSE R BN F ik, R 1548, A B BAT AR A R SUE &
A AL, T M B AR B a1 2 A 2 S O, I BR A A A
HHAR S, TRAERWTHERE 2. (Luoy Chen, 2015: 164)

Los libros religiosos contienen numerosos temas, ademas de razonamientos y
practicas espirituales, resolucion y aclaracion de pasajes, etc. En cambio, los
cientificos se refieren principalmente a astronomia, geografia, hidraulica,
filosofia, lingiiistica y logica. La mayoria de los traductores provienen del
extranjero: italianos, belgas, alemanes, franceses, portugueses, espafioles,
holandeses, austriacos, hungaros y polacos, entre otros. Esta etapa se prolongo
durante dos siglos, desde el emperador Wanli hasta el emperador Qianlong. Con
respecto al proposito de traduccion, este variaba de acuerdo a los diferentes
escritores que se encontraban en cada época, ya que sus métodos iniciales
diferian. Los discipulos que contactaron con los misioneros provenian de clases
sociales distintas, tanto aristocratas y eruditos, como gente comun, todos les
visitaban frecuentemente y se comunicaban con ellos. Por este motivo, las
traducciones con un contenido profundo y misterioso no podian entenderse sin la
presencia de eruditos. Mientras, las otras traducciones, hechas con lenguaje
llano, eran solamente para los lectores estandares. La comprension divergente de
muchos autores influy6 en el resultado de las traducciones.

170 BEXBXEENXERE «Mingqging yesuhuishi yizhu zhaiyao, Extracto de traduccién de los misioneros

jesuitas durante la dinastia Ming y la dinastia Qingy, (1938), autor £R5R[X (1886-1947). Este extracto fue recogido
en el libro BIXIXIE Analectas de la traduccién, (2015: 164).
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10.1. Traducciones de libros cientificos

Segun Xu Zongze (Luo y Chen, 2015: 164), la clasificacion de las traducciones cientificas

en ese momento se dividia en:

1) Geografia:

En la antigua China se conocia muy poco acerca de este tema, los occidentales fueron
los creadores del mapamundi, marcaron con exactitud la ubicacion de cada pais y
corrigieron los erroneos criterios que tenian los chinos. Los tratados destacados en este
ambito son Mapa de la mirada de paises del mundo (JiEELK, Wanguo Yutu) y
Estructura del cielo y la tierra (F23#4K 3, Qiankun Tiyi), del misionero italiano Matteo
Ricci; Gran mapa geogrdfico universal (MEL4W&, Kunyu Quantu) y Plano del mapa
geogrdfico universal (MU, Kunyu tushuo), del francés Ferdinand Verbiest; Gran
mapa de la mirada de China (2E14YK, Huangyu Quanlantu), esbozado por el
francés Joachim Bouvet (1656-1730), y Registro de tierras extranjeras (HAJ7 4N,
Zhifang waiji), del italiano Giulio Aleni (1582-1649). El historiador Liu Yizheng (1115
4, 1880-1956)'"" sefiald que los eruditos de la dinastia Ming y la Qing no se
interesaron por la investigacion de geografia, pero a partir de la llegada de Matteo Ricci
aprendieron acerca de los cinco continentes y que la tierra era redonda. Asi, por ejemplo,
la elaboracion del Registro de tierras extranjeras (HRJ7 4M42) significo la existencia, por

primera vez, de un mapamundi completo en China.

2) Astronomia:

Durante la dinastia Ming, se utiliz6 el calendario basado en el Datongy el Huihui,'”
aunque un organismo llamado Qingtianjian (encargado de la observacion astrondmica y
los calculos pertinentes) ya utilizaba instrumentos que en su mayor parte habian sido
fabricados a lo largo de la dinastia Yuan (1279-1368). Al principio del periodo

Huaizong (1627-1644) se calcul6 erroneamente un eclipse solar a causa de un método

71 RESES Liu Yizheng, WIXE [Historia cultural china], 2007. p. 306.

172 K471 (Datong Li) cuyo dato y método de calculo se vale del calendario de #2RY[f7 ShouShi (compilado por

el astronomo chino 2B5FAX Guo Shoujing (1231-1316) en el afio 1280. EI[E[f (Huihui Li) es utilizado por los
musulmanes, introducido en China en el siglo XIII y compilado en el 559 d. C. con numerosas equivocaciones.
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inexacto, por lo que el emperador culpd a Qingtianjian de este fallo. A raiz de ese error,
Xu Guangqi explicd que la causa de esa desviacion era el retraso tan grande que
presentaba el calendario, por lo que debia ser corregido y renovado enseguida. El
emperador accedid y nombré a Xu Guangqi como director de ese grupo de trabajo. Este
convocd a numerosos misioneros, tales como Johann Adam Schall von Bell (1591-
1666), Giacomo Rho (1593-1638) y Johann Schreck (1576-1630), y formé un equipo
con el fin de corregir y actualizar los instrumentos. Inmediatamente después del final de
la dinastia Qing, le toco al sacerdote Ferdinand Verbiest ocupar ese cargo, de esta
manera contribuyd significativamente al desarrollo de calendario. Liang Qichao da
cuenta de ello al comentar que desde el comienzo del uso del calendario Datong hasta el
Shoushi (obra de F85F#{ Guo Shoujing [1231-1316]) surgieron cuantiosos errores, por
lo que, al final de la era Wangli (1573-1620), estudiosos como Zhu Shiyu y Xing Yunlu
presentaron un memorial al emperador, donde se indicaban los errores con el fin de
poder rectificarlos. De hecho, desde el periodo Tianqi (1621-1627) hasta el Chongzhen
(1628-1644), transcurrieron decenas de afios, y se mantuvo la correccion del calendario
como tarea principal. Gracias a la participacion y a las discusiones constantes de Xu

Guangqi, Li Zhizao y de los misioneros, por fin se pudo establecer el nuevo calendario.

3) Armamento:

Al final de la dinastia Ming, las regiones fronterizas se hallaban en guerra, de ahi la
imperiosa necesidad de adquirir los conocimientos sobre como fabricar las armas de
fuego occidentales. Segun la Biografia de Xu Guangqi en la historia de la dinastia
Ming (P 24565 4%)'7, este aprendid diversos conocimientos avanzados por parte del
misionero Matteo Ricci, que aplico en la era de Shenzong (1563-1620), promoviendo la
construccion de canones a fin de favorecer la defensa del pais. También en el libro de
Huang Bolu, se relatan las cronicas de la evangelizacion occidental en China, desde la
dinastia Tang hasta el periodo de Dao Guang (1821-1850). En ellas se registra que, en
1622, por decreto del ministro, les concedieron permiso a Jean de Rocha (1566-1623),
Manuel Dias (1574-1659) y Nicolo Longobardo (1559-1654) para que manufacturaran

cafiones para luchar contra la invasion. Posteriormente, narra que en 1639 Francesco

173 BA5E (la historia de Ming) es una de las obras historicas de China escrita por Zhang Tingyu (1672-1755),

conocida como las Veinticuatro Historias. Consta de 332 volumenes y comprende la historia de la dinastia Ming
desde 1368 hasta 1644.

266



Sambiasi (1582-1649) le mostrd al emperador su uso y efecto, con lo que se gand la
confianza imperial. Asi pues, al principio de la dinastia Qing, ordenaron a Ferdinand
Verbiest que los fabricara. Ciertamente, el invento para la defensa captd la atencion de
los gobernantes, aunque en aquel entonces no habia suficientes personas que supieran

usarlos.

4) Fisiologia y medicina:

La mayoria de las traducciones de este campo no son teodricas sino descriptivas o de
aspectos practicos. El libro FHIFFE (Sintoma colectivo de tratamiento principal), del
misionero Johann Adam Schall von Bell (1591-1666), trataba sobre la anatomia humana,
la interaccion de diferentes 6rganos como el corazoén, el higado y el bazo, asi como la
generacion de sangre, cuestiones que no aparecian en Canon Interno (el manual
fundamental para la medicina tradicional china). En este campo, también habia otras
obras, tales como Visién general del cuerpo humano de Occidente (Z%7H Ni5iME)'™,
Explicacion en imagen del cuerpo humano (N5 Et)' y Exploracién medicinal (%]
#%)'7°. En el periodo Kangxi (1661-1722), los misioneros franceses Zhang Cheng (Jean-
Francois Gerbillon, 1654-1707) y Bai Jin (Joachim Bouvet, 1656-1730) abordaron la
traduccion del primer capitulo del tratado L’ anatomie de [’homme suivant la circulation
du sang et dernieres découvertes (Paris, 1690).'”7 Por otro lado, los misioneros
Ferdinand Verbiest y Ludovico Buglio redactaron Extractos de Occidente, sobre el

método farmacéutico.

174 Z=P AN taixi renshuogai tiene su origen en el Threatrum anatomicum escrito por el catedratico Caspar

Bauhin (1560—1624), traducido oralmente al chino por el misionero aleman Johann Shreck, el erudito chino Xi#t&E

lo revisd y lo adorné. En el prologo se afirma que la primera traduccion, solo con un corrector, no muestra el talento
sobresaliente del autor original y lo expuesto no refleja el significado del autor. Por esa razon, era necesaria una
revision de un erudito chino.

175 NBENXN renshen tushuo se dividio en dos capitulos compilados por el misionero italiano Giacomo Rho (1593-

1683). Este libro, junto con Zx#5 A X4, son los primeros en presentar anatomia humana en China.

176 XIE& yaolu es el primer libro acerca de la tecnologia farmacéutica en China. Una copia fue descubierta en 1935,
que tradujo el misionero italiano Sabatino de Ursis.

177 Disponible en linea: https:/gallica.bnf. fr/ark:/12148/bpt6k5488581t/f5.image.textelmage [Consulta: 22/09/2019]
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5) Filosofia, teologia y religion:

Aristételes goz6 de una amplia difusion. El Tratado del espiritu (R & @& /~]) fue vertido
por el misionero Francesco Sambiasi (1582-1649) en 1624, Tratado del cielo (‘¥4 14)
y Estudio de légica (% EEFR) fueron completados conjuntamente por el portugués
Francisco Furtado y el erudito chino Li Zhizao. Otro misionero, Alfonso Vagnone
(1566-1640, de nombre chino 55— &), llegado en el afio 1605, comenzé la traduccién
de una obra ética llamada & 5 V8%~ (Estudio de practica ética de Occidente), para,
més tarde, en 1633, publicar P& 3L (Estudio de astronomia) a través de la materia

universitaria de Coimbra como el original.

10.2. Traducciones de libros religiosos

Con respecto a la traduccion religiosa, las aportaciones fueron considerables:

1) El misionero jesuita Louis Antoine de Poirot (1735-1814) vertio la Biblia del latin al
chino, la llamada Antiguo y Nuevo Testamento (i5#1=E%4), sin embargo, con un

orden de capitulos diferente al original utilizado, la Vulgata.

2) El misionero italiano Giulio Aleni (1582-1649) redactd el Registro conciso del
nacimiento y los hechos de Dios (R EP&4 51T 421%), también llamado Extracto del
aspecto y exégesis de la Biblia ({1142 f#), a partir del Nuevo Testamento, es la mas
temprana version sucinta en chino de la Biblia. Ademas, verti6 el Génesis al chino,

que en el afio 1888 fue recopilado en el Extracto esencial de la Biblia (GEJFAEHE).

3) De todos los libros cristianos, el que recibié mas atencion fue la Imitacion de Cristo
(De imitatio Christi, atribuida a Tomas de Kempis), traducida por el misionero
portugués Manuel Dias (1574-1659), también llamado 3%+ (Qingshi Jinshu).
Cabe mencionar que los capitulos primero y tercero de esta obra contenian un

lenguaje complejo, /i 554K, En el afo 1874, el erudito Wang Junshan lo retradujo

en Bai Hua, en base al mandarin oral, y lo denomin6é de nuevo como & ¥ =i
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(Zunzhu Shengfan), ya que en ese momento coexistian a la vez tres ediciones: la

version lirica, una en chino clasico y otra en el dialecto de Taiwan (FEIL'E 1EhR) 7S

4) Por lo que respecta a la propagacion del catolicismo, fue clave el Registro Catolico
(REHELR), del italiano Michele Ruggieri (1543-1607), publicado en 1584. El
espafiol Juan Cobo (/5 H£}3), conocido sindlogo y traductor, difundié la version
china de RFEHZ X (Doctrina del catolicismo) en la capital de Filipinas, Manila.
Este libro precedié durante mas de tres aflos a Esencia de la catolicidad (F<=E5Z ),
escrito por Matteo Ricci, quien, gracias a la combinacion del pensamiento clésico

chino como el confucianismo con el catolicismo, consigui6 que se convirtiera en una

de las traducciones mas populares de entonces.'”

10.3. Traducciones de libros clasicos chinos

Los occidentales trasladaron libros clasicos de la literatura china a otros idiomas
extranjeros, contribuyendo asi a la propagacion de la cultura oriental en Occidente.

Segun el sindlogo francés Paul Pelliot (1878-1945), el primer libro chino exportado fue
Brillante corazén-mente precioso como espejo (FBH > %), interpretado por el

misionero italiano Michele Ruggieri.

El mas importante para el mundo occidental fue la introduccion de Cuatro Libros y
Cincos clasicos (WU F.48). Segin el Registro de actividades del occidental Matteo
Ricci (RPGR|SE2EAT ), este versiond Cuatro Libros al latin y luego los envi6 a su pais

natal, por lo que sirvieron de inspiracion a los lectores occidentales. El portugués

Ignacio da Costa, llegado el 1634, vertido al latin, junto con el italiano Prospero

178 Z£ (i es un estilo lirico de poesia china creado en la Dinastia Liang. &It BENXAR (min nan) es un grupo
dialectal de las lenguas siniticas o dialecto chino, hablado en Taiwan y en el sur de la provincia china de Fujian.

179 Con respecto a la religion occidental, también tradujo los siguientes libros: 1.25BHT5E (Hechos de Santa
Maria), versionado por Alfonso Vagnone (1568-1640) en 1631. 2. 52— HiCkE%E (Diario en la capilla de Chong
Yi), del aleman Johann Adam Schall von Bell y el erudito chino Wang Zheng, quien lo anotd en papel. Este tltimo
establecio la capilla de Chong Yi como lugar de culto en la provincia de Shan Xi, donde ellos redactaron la hazafia de
sabios occidentales. 3.2:3 B RIFBAE (Biografia de la iglesia de peregrinacion de San Juan Nepomuceno),
interpretado por el aleman Florianus Bahr, cuyo nombre chino era Z4% . 4. 2 WIEATSE (Hechos de Basilica de
San Josafat), interpretado por el sucesor de Matteo Ricci, Nicold Longobardo (1559-1654) y el erudito chino 3K 5%,
quien lo cotejo. 5.25I8 B B X WifE (Biografia de San Stanislao alle Botteghe Oscure), interpretado por el francés
Dominique Parrenin (1663-1741), junto con el chino 7%, quienes lo revisaron conjuntamente.
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Intorcetta, Gran sabiduria (N2, Da Xue), uno de los Cuatro Libros del confucianismo,
denominado también Sapientia Sinica, publicado en 1622. Posteriormente, el primero
convirti6 HJf (Zhong Yong) al latin, el llamado Sinarum Scientia Politico-Moralis.
Asimismo, la primera traduccion de Analectas de Confucio (1E), también realizada

por ellos, se publico en 1687 en un articulo de una revista de Paris, titulado «Filésofo
chino-Confucio». El flamenco Frangois Noel trasladé Cldsico de la piedad filial y

Doctrina Infantil, impresos en 1711 y con criterios literalistas (evidentes en los titulos,

K2 reemplazado por Doctrina de Adultos, H)J& por Método mediano de sin cambio).

En 1626, las primeras traducciones latinas de Cinco Cldsicos se debieron al francés
Nicolas Trigault (1577-1682). Alrededor de cien afios después, en 1722, el misionero
Antonius Goubil, cuyo nombre chino era KRE % (Song Junrong), verti6 de nuevo
algunos de los Cincos Cldsicos: Clasico de poesia (W2), Cldsico de historia (Th&), 1
ching (54) y Libros de los Ritos (fLit) al francés. El Clasico de historia (154%) fue
publicado en Paris pdstumamente, doce afos mas tarde. El sindlogo francés Guignes
(1721-1800) coment6 esta traduccion de la siguiente manera: «el Clasico de historia es
el maés dificil de comprender de todos los clasicos chinos, la traduccion reproduce las
palabras exactas exponiendo asi las caracteristicas de cultura original. Lo que resulta ser

precioso, y por lo que puede considerarse su mejor traduccion» (Ma, 2004:299). Por
otro lado, el jesuita Michel Benoist (% & 1~) también version6 ese clésico, del cual el
francés Frangois Bourgeois (1723-1792) elogié que, aunque la traduccion de Michel
Benoist no fuera publicada, se convertiria en una obra codiciada por todo el mundo. No
solo se familiarizé en profundidad con el idioma chino, sino que también se ajustd
relativamente bien al original. Su traduccion destaca sobre las demads. El también jesuita
francés Claude de Visdelou trasladé una parte de Libros de los Ritos (£LiC) y seis tomos
del Clasico de historia (15%4%) al latin, conservados actualmente en la Biblioteca

Vaticana.

Al final del periodo Kangxi, el misionero Joseph Marie de Prémare (1669-1748),
cuando llegd a China, transcribié en parte el Cldsico de poesia (F4%) y el Cldsico de
historia (1548) compilado en Historia general de China (F/Ei#E). El jesuita francés

Jean-Baptiste Régis (1663-1738) hizo la interpretacion francesa de %% (I ching), y
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publicé en 1834 y 1838 el primer y segundo capitulo, respectivamente. Para lograr tal

tarea, su colega Joseph le ayudd, en gran medida, a lo largo del proceso.

El primer libro sobre Lao-Tse llegd a Occidente alrededor del afio 1750, en latin y de
autor anonimo. Jean-Francgois Foucquet apuntd Comentario de Tao Te King (TEfEZE T
7E), en el que se habia combinado el francés con el latin para explicarlo mejor. En 1842,
el sindlogo francés Abel Remusat (1788-1832) interpretd cuatro capitulos de Tao Te
King, cuya totalidad fue atribuida a Stanislaus Julien, editada en Paris en el afio 1842. A
partir de ese momento, Lao-Tse y Confucio se encuentran, como representantes de
sabios orientales, a la misma altura en Occidente. En lo que concierne a la literatura
china propiamente dicha, la obra mas famosa fue Huérfano de la familia Zhao (% IR
JL), vertida al francés por el misionero Joseph Henri Marie de Prémare y recopilada en
Zhongguo Quanzhi (1118 4= &). Se considera que L’ Orphelin de la Chine, de Voltaire, y

Elpenor, tragedia inacabada de Goethe, recibieron la influencia de esa obra (Ma, 2004:

300).

10.4. Los principales traductores chinos

Por espacio de unos doscientos afios, desde el misionero Matteo Ricci hasta Qian
Mingde, la traduccion fue posible gracias a la colaboracion de numerosos misioneros y
eruditos chinos. Tanto en la introduccion de conocimientos avanzados occidentales,
como en la exportacion de la cultura cldsica de China, el efecto de las traducciones fue
relevante, ya que en la mayoria de ellas se recurria a la colaboracion entre misioneros y
literatos, que se enfrentaban conjuntamente a las dificultades de la lengua. Xu Zongze

registra los principales colaboradores chinos con respecto a la traduccion occidental:

Los que tradujeron junto con misioneros occidentales, fueron ayudados a
embellecer y cotejar, ;quiénes son ellos? Recomendé primero a 1&)H Xu
Guanggqi (1562-1633), 2= 7 Li Zhizao (1565-1630) y #%£% Yang Tingyun
(1562-1627), que son considerados como tres pilares de la religion santa en
China. Los siguientes son {& N 5i Feng Yingjing (1555-1606), &K% Li
Tianjin (1579-1659), TAF Wang Zheng (1571-1644), ¥:i# Han Lin (1596-
1649), Bt%® Duan Gun (fecha desconocida) y £ 3#H Qu Shisi (1590-1651),

entre otros. Los que no eran cristianos y catolicos, o sea funcionarios,
contribuyeron relativamente. Segun Liang Qichao, quienes tomaron a Matteo
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Ricci y Xu Guanggi como ejemplos son J& 7 & Zhou Ziyu (fecha
desconocida), # 0% Qu Shigu (fecha de nacimiento desconocida), EL7FEEE Yu
Chunxi (1553-1621), 22 R #X Pan Liangshu (fecha desconocida), VM fE Wang
Yingxiong (fecha desconocida), 4*K%: Li Tianjing (1579-1659), #iE£%; Yang
tingyun (1562-1627), ##Lik Zheng Hongyou (fecha desconocida), %)W 5%
Feng Yingjing (1555-1606), J71&% Fang Ruchun (fecha desconocida), J& ik
Zhou Bingmo (1560-1625), %18 Wang Jiazhi (fecha desconocida), £ ir%&
Qu Ruji (1548-1610), ¥ F7F Cao Yubian (1558-1634), ASLAfF Zheng Yiwei
(1570-1633), AEHIA Xiong Mingyu (1579-1649), FR+:K Cheng Liangcai
(fecha desconocida), ¥4 ¢ Xu Xuchen (fecha desconocida) y B&-I:/iif Xiong
Shiqi (fecha desconocida), que hicieron de prologuistas al traducir junto con los
misioneros occidentales. Como podemos ver, ambos lados establecieron asi una
buena relacion y cada obra interpretada por ellos la revisaron repetidamente y la
cotejaron mutuamente. En el pasado, los occidentales que profundizaron en los
conocimientos de China no solo leyeron libros clésicos, sino que también
tuvieron la capacidad de escribirlos y llegaron a expresar completamente el
sentido original. Su voluntad era la de centrarse en las normas y costumbres de
China, para que fueran, finalmente, asimilados como nativos, y cumplieran con
el objetivo de difundir el cristianismo y de salvar a los seres humanos. Por este
motivo, no temian al trabajo duro, concentraron todas sus fuerzas en la escritura
y tomaron la determinacion de dominar bien los clasicos chinos. Con el objetivo
de ajustarse a la sociedad actual, se hicieron amigos de los funcionarios letrados,

no solo para convencerles sino también para conseguir su respeto (Luo y Chen,
2015: 176).

Desde el punto de vista actual, la cooperacion facilitdé la traduccion y acelerd los
intercambios culturales. Asi, por ejemplo, en B Z PR UK R S (Breve historia

de la relacion entre China y Occidente durante el periodo Qing y el Ming) se dice que:

WE % VE A, JoANIE > DU AN BR (580R)  AR . PH IR i o [, - e i
SR TE WIS 2 X S B B 1, T RS 1 22 28, P 22 ST L e
AT B, SR 5 22 R e R B8 B T 0 2 b 3 P 2 R U A s
(Ma, 2004: 304).

En los periodos Qianlong (1736-1795) y JiaQing (1796-1820), no solo los
eruditos se familiarizaron con conocimientos occidentales sino también el
famoso lingtiista Dai Zheng (1724-1777). De ahi que fuera obvio que Occidente
influyera en gran medida en China. Unos decian que al principio de la dinastia
Qing la sinologia se caracterizaba por el pensamiento cientifico, pero ese
pensamiento se debia a la introduccién, en el pasado, de conocimientos
occidentales en China. Aunque ese punto de vista es un poco unilateral, el
desarrollo de la ciencia en China se beneficio del contacto con Occidente, lo que
es cierto.
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10.5. Los principales misioneros occidentales

Para finalizar este apartado y tener una vision de conjunto, proponemos una
prosopografia, una vision de los principales misioneros occidentales durante las

dinastias Ming y Qing:

1. F|¥L5E, cuyo nombre original es Matteo Ricci (1552-1610), nombre de cortesia 7
7% (Xi Tai), nacié en Italia. En 1583 llegé a la ciudad de 2K (Zhao Qing), en la
actual provincia de Cantén, de alli se trasladé a la de #A/1 (Shao Zhou). En 1595,
llegd a Nan Jing (provincia de Jiang Su), donde conocié a #x)%)5, Xu Guanggi. En
1598 parti¢ a la capital, Beijing. Al cabo de dos afos, fue recibido por el emperador,
momento en el que empezd a ensefar a #E))H, Xu Guangqgi, y a &, Li
Zhizao, sus conocimientos occidentales al traducir juntos diversos libros de

referencia. Su obra traducida: JU{A[J7 A4S Los elementos de Geometria, en seis tomos
(publicada en 1605); Hz3# 1K X Estructura del cielo y la tierra, en dos tomos
(1605); V% d7 1855 KUt Diagrama y explicacién sobre la esfera y el astrolabio, en
dos tomos (1607); B4 X Figuras isoperimétricas, en un tomo (1614); [F]3$5
¥ Manual de matemdticas, en once tomos (1614); J3EEE Mapa de la mirada de
paises del mundo (1598); W&k X Reglamento de mensura, en un tomo (1617);
B X Teorema de Pitdgoras, en un tomo (1617), y &K1% Reseiia de galaxia, en

un tomo.
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T2, naci6 en Portugal. En 1585 llegd a China y vivié en 2K, Zhao Qing, y en #H
I, Shao Zhou. Falleci6 en Macao. Traducciones destacadas: Calendario de Chong
Zhen (591 )J315), en dos tomos; Exégesis complementaria de calendario anual para
explicacion de dudas (£ JJIAMNEAE ), en tres tomos; Tratado de optica (%55 1)) en

cuatro tomos, y Tratado de instrumentos astronémicos (VERAC).

3. JB4EIX, cuyo nombre es Nicold Longobardi (1559-1654), nombre de cortesia #&%E,

nacio en Italia. En 1597 llegd a China. Sufri6 una considerable persecucion y
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calumnia hasta que, en el afio 1609, se mud6 a Beijing. A pesar de que su idea

respecto a la cortesia china coincidia con la de Matteo Ricci, fue su sucesor como
obispo. En 1636, se fue a la ciudad de Jinan (#7F9), en la actual provincia de
Shandong, para evangelizar, pero fue expulsado por los budistas de la zona. En 1654
fallecio en Beijing. Su traduccién principal es Doctrina de Terremoto (HLERR), en

un tomo, publicado en 1624.

. — &, cuyo nombre original es Alfonso Vagnone (1566-1640), nombre de cortesia
| 2E, naci6 en Italia. En 1605 llegd a China y de nombre chino le pusieron T3,
sin embargo, este nombre solo durd hasta el afio 1624. Al principio, vivid en Nanjing
(Fd 1), por lo que logré dominar bien el chino, pero, mas tarde, fue encarcelado unos
meses y, en 1617, lo expulsaron a Macao. Posteriormente, gracias a un cambio de
nombre, pudo volver al interior del continente chino, vivié en la ciudad de %§/, en
la provincia de Shan Xi. Sus principales traducciones son Registro de nacimiento y
muerte de Santa Maria (2 F-U5°K), en dos tomos, y Estudio de astronomia (== Frk%

#0), en dos tomos.

. JEi# 3, cuyo nombre original es Diego de Pantoja (1571-1618), nombre de cortesia
JIEFH, nacié en la ciudad de Valdemoro, Espafia. En 1599 lleg6 a Macao, dos afios
después, partio a Beijing con Matteo Ricci. Durante su estancia alli, junto con otro
misionero, Sabatino de Ursis, rectifico el calendario y dibuj6é el mapa de cuatro
continentes en el que se detalld la historia, la situacion politica y el producto de cada
pais. Su obra principal es Enciclopedia de los siete pecados capitales (-G76 K4,
Qike Daquan), llamada en abreviatura L%, escrita a la manera clasica. Esta
traduccion no solo representd su completo dominio del lenguaje chino sino también

la comprension en profundidad de los libros clasicos de China.

. A8 =K, cuyo nombre original es Sabatino de Ursis (1575-1620), nombre de cortesia
B, naci6 en Italia. En 1606 lleg6 a China y vivié en Beijing. Posteriormente,
trabajo en la oficina del calendario a fin de mejorar el calendario de entonces.

Tradujo, principalmente, Tratado de instrumento fisico (f&~F-{Xii), en un tomo
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10.

(1611), Maquinaria Hidraulica de Occidente (Z=/KV4i%), en seis tomos (1612), y

Teoria y uso de reloj clasico (R £ 1t), en un tomo (1614).

FH 1%, cuyo nombre original es Manuel Dias (1574-1659), nombre de cortesia 8
P, naci6 en Portugal. En 1610 llegé a Macao y alli estudio teologia. Después de seis
afos, se dirigio hacia la ciudad de #JH vy, en 1621, fue por primera vez a Beijing.
Al afio siguiente, por decreto del emperador fue enviado a fabricar el cafion de mano.

Falleci6 en la ciudad de Hang Zhou. Su traduccién principal es Explicatio Sphaerae

Coelestis (7% [ #%), en un tomo (1615).

Y AFME, cuyo nombre original es Giulio Aleni (1582-1649), nombre de cortesia &
J%, naci6 en Italia. En 1610, llegd a Macao y se dedicdé a ensefiar matematicas.

Abandon6 Macao para dirigirse a Beijing y viajar por las provincias de Shang Hai,
Jiang Su y Shan Xi. Evangeliz6 en las ciudades de Hang Zhou y Chang Shou,
situadas, respectivamente, en las provincias de Zhe Jiang y Jiang Su. Falleci6 en Tai

Wan. Contribuyé a la traduccion con Tratado de educacion universitaria de
Occidente (75 J), en un tomo (1623); Regla principal de geometria (JLIETE),
en un tomo (1631), y Registro de tierras extranjeras (HXJ74M), en seis tomos

(1623).

#3115, cuyo nombre original es Francisco Furtado (1587-1653), nombre de cortesia
&7, naci6 en Portugal. En 1620 llegé a Macao, estudié chino en Shanghai. En 1630
se fue a la provincia de Shan Xi, para difundir el cristianismo. Falleci6 en Macao.

Sus traducciones: ¥ 12 Tratado de estudio universal, en seis tomos (1628), y %

PR Tratado de légica occidental, en diez tomos (1631).

XS Ei, cuyo nombre original es Johann Schreck (1576-1630), nombre de cortesia
PRI EE, naci6 en Suiza. En 1621 llegd a China, poco después, ingresé en la oficina del
calendario. Falleci6 en Beijing. Su traduccion principal fue Vision general de cuerpo
humano de Occidente (Z£VG NVME), en dos tomos; Diagramas y explicaciones de

maquinas ingeniosas del lejano oeste (IZVH7T#% UK %), en tres tomos; Gran
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11.

12.

13.

medicién (K, en dos tomos; Tratado de observacion del universo (MK ZJi), en
un tomo, Tratado de atmésfera terrestre (IEEKTFEEFR), en un tomo, y Tratado de

oblicuidad de la ecliptica (¥ 7~ 3%), en un tomo.

%45 %2, cuyo nombre original es Johann Adam Schall von Bell (1591-1666), nombre
de cortesia JEMK, nacid en Alemania. En 1622, cuando llegd a China, vivié en la
ciudad de Xi’An y, mas tarde, se traslad6 a Beijing. Junto con el misionero Giacomo
Rho, traslado, en 1641, el Calendario de Chong Zhen (5231 )J;15). Al mismo tiempo,
ambos desarrollaban armas militares de artilleria. Consigui6é un puesto de alto nivel
en la Corte y fallecié en Beijing. Obras traducidas: Tratado de éptica (GZLE514), en
un tomo; Origen del calendario occidental (JJ7i%:794%), en un tomo, y Nueva norma

del calendario occidental (Wi¥#11% i 1), en cien tomos, entre otras.

% M2, cuyo nombre original es Giacomo Rho (1593-1638), nombre de cortesia W
#H, naci6 en Italia. En 1624 llegd a la provincia de He Nan. En 1630 empezé a
trabajar en la oficina del calendario oficial. Tradujo numerosas obras, tales como
Método general de medida (W & 4= ), en diez tomos; Grdfica de cinco
coordenadas geogrdficas (H.4:3%), en diez tomos; Manual de calendario de cinco
coordenadas geogrdficas (1.411)7118), en nueve tomos; Manual de calendario de
orbita de la luna (FH B JJj$8), en cuatro tomos; Grdfica de orbita de la Iluna
(HE38), en cuatro tomos; Grdfica de movimiento de sol (H¥%3K), en dos tomos;
Manual de calendario del movimiento de sol (H¥£JJ18), en un tomo; Manual de
método del compds (FLBIHUME), en un tomo, y Método de la multiplicacién (355.),

entre otras.

FZE 8, cuyo nombre original es Luigi Buglio (1606-1682), nombre de cortesia
A], naci6 en Italia. En 1637 llegé a China y se dedico a compilar el calendario en
Beijing, pero debido al incidente de la Iglesia de Nanjing (Fd 2%, Nanjing
Jjiaoan), se vio obligado a emigrar hacia Cantén. En 1668 fue invitado a volver a la

capital y falleci6 alli. Redactd Extracto de Occidente (P47)742%:), en un tomos;
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14.

15.

Tratado de leon (J-§1i), en un tomo; Tratado de dguila (3t £ /& 1), en un tomo, y
Mes y aiio de calendario occidental (V§)JF- ), en un tomo.

2 JE %, cuyo nombre original es Jean Nicolas Smogolenski (1611-1656), nombre de
cortesia #14%, naci6 en Portugal. En 1659 lleg6 a Jiang Nan, en la actual provincia

de Jiang Su. Después de cuatro afios, se fue a la provincia de Fu Jian, donde ensefi6
calculo del calendario. Entre sus principales obras se encuentran Tratado de la

matematica y astronomia occidental (K2 F ), en un tomo; Sobreentender para la

astronomia (R 2#4318), en un tomo, y Tratado de trigonometria (L U251 3%).

B4 M 1=, cuyo nombre original es Ferdinand Verbiest (1623-1688), nombre de
cortesia ¥({H, fue un misionero flamenco. En 1659 llegd a China y difundio el

cristianismo en la provincia de Shan Xi. Al afo siguiente, colabor6 en la correccion
del calendario, cotejando la sombra del sol. En 1673 repar6 el astrolabio oficial

estropeado por la guerra. Fue el inventor de algunos instrumentos importantes, como
el FIEZA AL (instrumento de esfera armilar zodiacal), FRIEZA{X (instrumento
de esfera ecuatorial), Hi°F-Z5{% (instrumento de horizonte azimutal), 3thFZH1X
(instrumento de cuadrante), Z2[R{X (instrumento de sextante) y RAKAL (el globo
celeste), que fueron recopilados en su libro Registro de nueva invencion del
instrumento astronémico (il R 51X ZE), en dieciséis tomos. Su escrito recoge
ambitos tales como las matematicas, la astronomia y la logica, entre otros. Entre sus
obras, también se encuentran: Compendio de prueba (M5;22H%), en dos tomos,
publicada en 1688; Usos de termoscopio (%< t), en un tomo, publicada en 1671;
Décimo aiio del periodo Kangxi (FEEE14F), en un tomo, publicada en 1671; Lista
de calendario en el periodo de Yongli (FEESK4FJf11£3%), en treinta y dos tomos,
publicada en 1678; Acontecimiento de la dinastia préspera (FEEHEZ), en tres
tomos; Discernimiento de astrologia absurda (% /5%%); Sobre lo absurdo de la

pronosticacion (ZHET XIF¥), e Investigacion exhaustiva en la [6gica (95 BLE).
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16. XBIFL, Philippus-Maria Grimaldi (1639-1712), nombre de cortesia f%4%, fue un
misionero italiano. En 1669 llegd a China y fue corregidor del calendario. Fallecio en

Beijing. Su traduccion principal es Esquema de carta estelar (77 /& KIfi#).

17. H, Joachim Bouvet (1656-1730), nombre de cortesia HHIZE, nacié en Francia. En
1687 llegd a China y fallecié en Beijing. Tradujo El original de la geometria (JL7
J77A) al chino y a la lengua manchu, a diferencia de la version de Xu Guangqi, su

original fue Géométrie practique et théorique de Paredies.

18. 5K, Jean Francois Gerbillon (1654-1707), nombre de cortesia S, fue misionero
francés. Redact6 el Principio de la filosofia (¥ %77 F1).

19. % /4=, Michel Benoist (1715-1774), nombre de cortesia {##}], naci6 en Francia. En
1744 llegd a China y ofrecié al emperador un mapamundi de esfera armilar. Con

ayuda de los funcionarios letrados, hizo la traduccion de Esquema de la tierra (M3

).

La recopilacion de Luo Xianzhang, Tratado de la traduccion, ilustra la influencia de los
libros occidentales en los circulos académicos. A partir de la llegada de misioneros
occidentales, que establecieron vinculos de amistad con numerosos eruditos chinos, fue
posible, como hemos visto, la investigacion conjunta en diferentes ambitos. A los
investigadores de la dinastia Qing no solo les interesé el estudio del calendario, sino
también cuestiones practicas y tecnologicas. La cultura china salio beneficiada del
trasvase de conocimiento occidental. Desde la dinastia Song hasta el final de la dinastia
Ming, los estudiosos se habian centrado solamente en el neoconfucianismo, lo cual no
produjo ningin beneficio al pueblo ni se correspondia con la practica religiosa. Esto
tuvo como consecuencia que los literatos descuidaran su actividad para sumergirse en el
entorno académico. Liang Qichao en El ensayo en ocho partes (J\J& ), comenta que
los candidatos a eruditos o estudiosos tenian que dominar un estilo determinado para
aprobar los examenes oficiales, por lo que la mayoria de estudiantes leian solamente

filosofia propia, Enciclopedia de ideologia (¥ K4%), la tnica materia oficial,
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promulgada por el emperador Yongle (1360-1424), de manera que el entorno académico

era tan débil que incluso transmitia una sensacion de pobreza intelectual.
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11.Conclusiones

El traductor Tan Zaixi (2018: 1) afirmé que cualquier materia que pretenda avanzar no
puede prescindir de las experiencias anteriores. Estamos convencidos de que para poder
contribuir al desarrollo de la traduccidon en China y a la reflexion sobre ella, es necesario
conocer primero la historia de la traduccion. Asi hemos procedido en nuestro estudio,
que nos ha permitido aprender cuestiones que antes ignorabamos e indagarlas en nuestra
propia cultura. El resultado de nuestro trabajo de andlisis y de comparacion nos ha

hecho descubrir aspectos hasta ahora inéditos.

Al principio de nuestro estudio planteamos los propositos principales, tales como
presentar a los traductores chinos mas destacados de la antigiiedad, explicar sus
biografias y criterios teoricos acerca de la traduccidn y, a partir de ahi, abordar el
estudio analitico de las escuelas tradicionales de China, el estudio comparativo entre los
criterios de traduccién libre y traduccion literal y el de la traduccion de los textos
religiosos, tanto en Occidente como en Oriente. Asi hemos analizado en profundidad la

teoria de la traduccion tradicional de China y hemos visto las diferencias con Occidente.

Nuestra investigacion ha presentado, en primer lugar, una metodologia descriptiva: un
recorrido en la historia de la traduccion en China desde 206 a. C. hasta la dinastia Song
(960-1279). Desde el primer momento, hemos visto que las escrituras budistas juegan
un papel capital en toda la historia de la traduccion china. Segtn el registro del erudito
Hu Shi, durante ese periodo, se tradujeron al chino mas de 15000 volumenes. La
descripcion concreta consta en el catdlogo general (74 % i [F] 515%) de la dinastia Yuan

y la podemos resumir en las cifras siguientes:

Dinastia Numero de Libros Tomos
traductores
De la dinastia Han 176 968 4507

Posterior a la Tang

(67-730)
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De la dinastia Tang a 14 347 747
la Song (730-1037)

De la dinastia Song a 4 20 115
la Yuan (1037- 1368)

Estas cantidades son realmente impresionantes y reflejan la importancia del sutra
budista, asi como las épocas de prosperidad y de decadencia de la traduccion de los

textos religiosos.

I. Estudio de las prosopografias

A pesar de contar con mas de cien traductores durante mas de mil afios, en nuestra
investigacion nos hemos centrado en diez de ellos, ya que fueron los artifices clave de
todo el proceso evolutivo de la traduccion a lo largo de una historia milenaria. Nuestra
seleccion de traductores decisivos para la historia se justifica con los materiales que
hemos podido localizar y estudiar para analizar todas sus caracteristicas. Asi pues,
hemos podido constatar la aparicion de la primera norma tedrica por parte de Wu Shi
Ben (los cinco casos en los que el sentido del original se ha perdido) y de San Bu Yi
(tres dificultades durante la traduccion), propuesta por Shi Daoan, y las versiones del
Sutra de Mahaprajapati-paramita (FEA I B AV T, Mohebanruoboluomijing
chaoxu) y del Sutra del Loto (W32, Miaofalianhuajing), de Kumarajiva, con un
lenguaje sencillo y que, sin embargo, era capaz de mantener la esencia. Y también
hemos evidenciado las traducciones de Xuan Zang, que llegaron a una perfecta armonia,

por lo que se convirtieron en modélicas ([& 7 1 A1, 18 2 A EL 1),

Por lo que respecta a la reflexion tedrica de los diez traductores que hemos estudiado en
profundidad, vemos que, en realidad, no fueron conscientes de su importancia. Quizas
se deba a la falta de unidad o a la diversidad de actitudes y opiniones. A pesar de ello,

descubrimos que todos trataron los mismos problemas:

1. los criterios Wen (30) y Zhi (Ji?),

2. latransliteracion,
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la traduccion directa y la retraduccion,
las normas de traduccion,

las habilidades y virtudes del traductor,

S v kW

la fuente de la lengua original.

Es recurrente la alusion a la dificultad y a la pérdida, a la existencia de distintos criterios
(Wen [X] y Zhi [Ji1]), a la formacion espiritual e ideologica de los traductores, al estilo
del texto meta, a la traduccion de los términos budistas y a la organizacion en la
traduccion colectiva. En realidad, reflexionar sobre la traduccion abarca el campo de la

filosofia, la literatura, la estética, el arte y la lingiiistica.

En nuestro repaso a la historia hemos visto que el sutra original entr6 en China de
manera oral a partir de la recitacion de los monjes extranjeros, después se tradujo y pasé
a ser escrito. De nuestro estudio se desprende que la traduccion de los sutras budistas
del sanscrito al chino ocurri6 en tres fases. La primera fue realizada principalmente por
monjes extranjeros procedentes de la India. En un segundo periodo, se establecieron
colaboraciones entre traductores chinos y extranjeros, que trabajaron en parejas. Una
tercera €poca viene marcada por la procedencia de los traductores, exclusivamente
monjes chinos y que habian estudiado el sanscrito en el extranjero. Visto en perspectiva,
esta transiciéon conlleva un cambio progresivo de actitud por lo que respecta a la
aceptacion de culturas extranjeras por parte de los chinos, en general, y de los creyentes
budistas, en particular. Traducir, en este sentido, comport6 una transformacién cultural,

un largo proceso de recepcion.

Pero, ;de qué manera podian realizar los traductores ese proceso? La traduccion de los
textos religiosos originales del budismo fue una empresa formidable, una obra colosal.
Hemos visto como la iniciativa privada del principio fue sustituida por la oficial, con la
organizacion de escuelas de traduccion. En este sentido, hemos descubierto que se

llegaron a contabilizar diez categorias de funcionarios de la traduccion, a partir de un
traductor principal (¥, yizhu), los revisores del significado (il X, zhengyi), los
correctores del original (ilE 3, Zhengwen), los transliteradores (P 1%, Duyu), los
redactores (262, Bishou), los estilistas (2% 3, Zhuiwen), los compulsadores (Z 1%, Can

Yi), los simplificadores (T 7€, Kanding), los recitadores (¥EMl, Fan Bei) y los
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comisarios supervisores (37 NA#, Jianhu dashi). Un sistema organizativo que se iba
renovando segun las necesidades y cambiando en base a criterios de mejora hasta el

final de la dinastia Song.

Por otro lado, ;como materializaron ellos su propio criterio y comprension, si solamente
se basaban en la cultura tradicional, su teoria literaria o su punto de vista estético? El
fenémeno de la recepcion implica un trasvase de novedades a la cultura de llegada.
Hemos visto que los sutras budistas fueron comparados con los libros clasicos de China
o citaron a Confucio, Lao Tzu, Zhuangzi o Han Feizi para justificarlo. Ademas, nuestro
estudio nos ha permitido ver que la reflexion sobre los criterios y las opciones ante los
problemas van en paralelo con los cambios ideologicos que experimentaron, primero el
confucianismo y taoismo y después el budismo, hasta llegar a un sincretismo religioso.
La fusion pacifica que experimentaron las diferentes creencias no se entiende sin
recurrir a la fusion de criterios sobre la traduccion. Como dijo Zhong Weihe (2007: 69-
70), la importancia de las traducciones de los sutras budistas en el desarrollo de la
filosofia china, la literatura y el arte es indiscutible: no solo como importacién de
valores extranjeros, sino también en la asimilacion de esos valores y en su redefinicion

como parte de la cultura propiamente china.

Como ocurre con todas las lenguas y culturas que entran en contacto, también hemos
constatado que la traduccion del sutra sanscrito favorecio el desarrollo del idioma chino
y enriquecid su literatura. Al principio, lo vio cada vez més rico. En cuanto a la
estructura sintactica, los cambios repercutieron, principalmente, en el aumento de la
sintaxis invertida, en el exceso de la repeticion y en la ausencia de particulas usadas
normalmente al final de la frase, tales como 2. F. #&. . &. &. & (Zhi, Hu,
Zhe, Ye, Yi, Yan, Zai).

Gracias a estos cambios y contribuciones, segun el estudio de Wang Kefei (2002), se
agregaron mas de 35 000 palabras nuevas al diccionario chino y, fonoldégicamente, la
practica de la traduccion de escrituras budistas sensibilizd los oidos chinos a las
cualidades tonales de cada uno de sus caracteres. Como resultado de ello, se desarrollo
un cuarto tono que posibilité una composicion poética mucho mas flexible. La literatura

budista incorporé nuevos materiales a la cultura china, despert6 la imaginacion de los
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autores y potencio la creatividad, al mismo tiempo que se desarrollaban nuevos géneros
literarios como la poesia métrica, las novelas de ficcion o la literatura romantica.
Podemos afirmar que la literatura clasica china se liber6 de cierta estrechez de miras y

el contacto con el sanscrito le aportdé nuevos horizontes.

I1. Estudio de Wen (3X) y Zhi (&)

En paralelo a la historia de los traductores y a sus criterios y organizacion, hemos
analizado las reflexiones sobre los problemas de traduccién. Si atendemos a la
evolucion que experimenta el estilo del texto traducido, constatamos una transicién o
intercambio de la escuela Wen y Zhi para obtener un texto meta Optimo (Zhi [Ji]
inmaduro - Wen [ ] inmaduro - Zhi [)ii] maduro -Wen [ 3] maduro). Al final, Wen (30)
maduro se combina con Zhi (Jii) maduro. Ma Zuyi (2006) dijo que el comienzo de la
traduccion budista también es el inicio del debate entre la traduccion Wen () y la
traduccion Zhi (Ji1). Descubrimos, por lo que se refiere a este debate, que no se le habia
prestado suficiente atencion, e incluso se habia ignorado. Por eso, nuestra investigacion
también se ha centrado en el estudio analitico de ambas teorias. Con la intencién de
entenderlo mejor, primero hemos estudiado sus origenes y significados, recapitulando lo
expuesto y agrupando esos diez traductores budistas en tres escuelas, como la escuela
Wen (30), la escuela Zhi (Ji1) y la escuela que combina las dos. No repetiremos aqui los
partidarios de cada escuela y sus teorias, que ya han sido expuestos en las tablas
anteriores. Pero si que podemos evidenciar que ambos criterios son polisémicos y se
han utilizado para varias funciones sintdcticas y en multiples contextos sociales. Son
conceptos que han sido representados o explicados mediante diferentes adjetivos,
verbos y nombres. Sin embargo, pocos investigadores han intentado llegar a una
concrecion adecuada y funcional de su uso. Hemos querido ahondar en esta cuestion, e
intentar hacer un compendio con respecto a explicaciones o significados de Wen () y
Zhi (Ji1), tanto en el sutra budista como en la literatura clasica. Las siguientes tablas

pretenden facilitar la comprension de los conceptos:
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37 Wen

Chino Espatiol

Z M= Bello (=u &l leuguze)
75 Wenca Gracta literaria

i Wen Befmado

£ Hua Pomposo

STAR Wenli Elegante
| FEiBAn Cizao tanh Palabras fHoridas

i Shi Adomeo

T Ta Elegancia ¢ lalengua culta
B Fm Complejo

15 Qizo Hetorica

£ wen Tatuge

#f Xi Preciza

SIE Wen Li Lineas de las manos
W= Wen Zi Caracteres

ILF#IE Livus Zhidu

Sistema de etiqueta

2% Mei Shang

Viutud v Bondad (em el
zentido moral)

SASE Wenren Wenguan

Letrado v Funcionano

¥ Xing

Apellido chime

EBaozheng

B Zhi
Chino Ezpaiol
[ Wen Liza
& Jian Concisa, Stmple o Facihdad
£ X Fidelidad
ZC Shi Ezencia origmal
57 Zmi Pu Sencillo
If1 Fan I\lolesto
gF Te Salvae
B Zh Diracta
A B . 18 WF Fenzhi, | Rehén o Garantia

88:Y] Meng Tue

Tratado de slianza

25, W {E Chengshi,

Chengxim

Homestidad o compromiso

4 ZEF Xingzhi, Benzhi

Maturzleza o Esencia

Pmglizng

B . E Pmgdu

Juzgar o evaluar

Hi30 JianBa

Blance para tire 2l arco
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Las diversas interpretaciones de los términos demuestran que estos criterios son muy
particulares, intrinsecos a la cultura china. Los autores suelen utilizarlos para definir sus
ideas en cuanto a la virtud de una persona, el arte, la traduccion y la ideologia literaria,

entre otros ambitos.

La controversia de Wen (3{) y Zhi (Jii) aparece, por primera vez, en Analectas de
Confucio, sobre la virtud humana. Wen como Liyue se refiere a una de las normas éticas
de Confucio, mientras que el concepto Zhi, cuyo significado original era de la
naturaleza humana sin adornar, permanece en su apariencia inicial. De aqui podemos
deducir que, desde la aparicion hasta el momento de su aplicaciéon en la traduccion
budista, su sentido se fue transformado, mas bien, hay un proceso evolutivo en la teoria
de la traduccion de China. Tras el recorrido por los diez traductores, segun sus teorias,

hemos sinterizado la teoria Wen (3C) y Zhi (Ji7) de la siguiente manera:

A través del uso de palabras
sencillas y concisas. transmitir el

Transmitir el sentido original de manera

— directa sin refinamientos ni adaptarse a — sgnndo- 0r1gm§l de manerfi directa

Teoria i Zhi la gramatica y estilo de la lengua de s 1§fmmn1entos, ,PEIO con
meta adecuacion a la gramatica y estilo
de la lengua de meta.

_|_

A través de un uso e?(ggerado .de Transmitir el sentido original con el
» palla‘lbras ﬂoreadgs. transmitir el s’emldo ——">| refinamientos adaptindose a Ia

original  adaptandose a la gramatica y gramatica y el estilo de la lengua de
ﬂ el estilo de la lengua de meta. meta.

— Sin cambiar el estilo original. se debe
> | transmitir completamente la esencia de
la lengua de partida adaptandose a la
gramatica de la lengua de meta.

Segun nuestro estudio, podemos afirmar que se produjo finalmente una combinacién de
ambas escuelas, lo que se denomina también método neutral, sin excesiva literalidad ni
excesivo refinamiento, que no solo presta atencion a la elegancia en el lenguaje y la
fluidez en el significado, sino también a la precision. Al mismo tiempo, refleja la
ideologia de " J# (Zhong Yong)'™ a la que se someten los chinos. Asi pues,
constatamos de nuevo que ambos pensamientos comprenden la cultura y la literatura

tradicionales de China.

180 El término de Zhong Yong procede de un verso de Analectas de Conficio. Zhong significa que no esta doblado,
ni una forma ni otra y Yong significa invariable, cuyo principio es mantener el equilibrio y la armonia para dirigir la
mente hacia un estado de equilibrio constante, obteniendo asi la sabiduria. Al mismo tiempo, puede representar la
moderacion, rectitud, sinceridad y honestidad.

286



I11. Estudio comparativo de la teoria de la traduccion occidental y la de Wen y Zhi

A pesar de que Wen (3X) y Zhi (Jii) estan relacionados con la estética y el estilo
textuales, la forma y el contenido, diferentes investigadores han defendido ideas
diferentes, como algunos de ellos, que todavia sostienen que las teorias de la traduccion
occidental, como la traduccion libre y la traduccion literal, se identifican con estas dos
escuelas orientales. En nuestra opinidn, tal identificacion no tiene sentido, y atin mas, no
es logico utilizar esa teoria tan moderna introducida en China a partir de 1919. Ademas,

la intensidad y la extension de ambas teorias son diferentes, puesto que Wen (3X) y Zhi

(Ji1) son mucho mas que dos criterios.

En Occidente, la distincidon entre traduccion libre y traduccion literal se constata, por
primera vez, en el conocido pasaje de De optimo genere oratorum, de Ciceron, donde
afirma que procedi6 como orator para la traduccion de un texto literario, es decir, de
manera libre o respondiendo al estilo de la lengua de llegada. Durante un periodo de
mas de mil afios, y de alguna manera hasta hoy en dia, la distincion ciceroniana es atin
valida. En cambio, los conceptos de traduccion libre versus traduccion literal son
relativamente modernos en China. Fueron introducidos a principios del siglo XX, en
1919, a través del Movimiento del Cuatro de Mayo, una verdadera revolucion
ideologica relativamente reciente. Se trata de términos occidentales que se incorporaron
con distintos significados, no solamente en referencia a los criterios de traduccion. En
China se convirtieron en un sustituto de los conceptos nuevo y antiguo y sirvieron para
marcar la diferencia entre los valores culturales chinos y los occidentales. No podemos
perder de vista que los contextos culturales detras de esos conceptos son completamente

diferentes.

287



Con la tabla siguiente visualizaremos las diferencias:

Principal Funcion

W Weny & Zhi

Libre versus literal

hetodo de traduccion

Fepresentado

FEepresentado

Eztilo

BEepresentado en lalengua de

La traduccion

legzda v 12 lenguz de destime,
el temto origen vla traduccion

Forma de 12 escritora Representado No
(chine complicade, ching
madarin, chine simplificade)
Motal o Namraleza de Representado No
Humznz
Lenguaje Fepresentado en ol autor v el | Fepresentado en el texto de
traductor o 2l texto de origen origen v 2l textoe de legada
v el texto de llegada
Pensamiento Bepresentado No

Si los comparamos, ambos conceptos son similares y, a la vez, diferentes en sus propias
culturas, y, segun esta tabla, observamos que estos dos términos estan relacionados con
mas ambitos y factores que los criterios de traduccion libre o traduccion literal, es decir,

no se corresponden exactamente.

A lo largo de la historia, la actividad traductora de textos religiosos, tanto en China
como en Occidente, ha sido fundamental. Hemos constatado la importancia que tiene
para el poder el control ideoldgico de la poblacion, donde los textos religiosos, base de
las creencias y de la fe, juegan un papel decisivo. Una vision panordmica de los

traductores y sus criterios, en paralelo a la misma época, la ofrecemos en esta tabla:
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Tiempo Sutra Budistz Biblia Carzcteristica de 12 traduccion
(Representantes | (Fepresentantes
Primcipales) Prncipales)
206 2C.- | An Shipao, Kang 72 eruditos Dar mas importante 2 la fidelided v
317dC. | JuyWei Zhman | judios,Filon de | tendiendo a la excesiva literalidad, pero
Alejandria ySan | con enorme dificultad de entender la
Agustin traduccion.
3174.C. - | ShiDacan v Yan San Jeronme | Transmitirse 2] contsnide origmal de la
610 d.C. Cong literalidad adecuadz, v todawvia se
mantuve €l lenguzje de la lenpua de
ofigen.
El 5iglo VII | Bu Kong v Xuan Szn Bedaz e En Chma: La teoriz neutral que sm
-2l sigle Zang ‘emerable, cambizr &l estile del origmal 2 de
X Alfredo el Grande | llegada, pero con adaptacion gramatical
de la lengua de llepada a la de partida v
con un lenguzje elegante v precioso.
En Occidents: Combinar la teoria literal
con la libre, que se adopto la lengua
vulgar con el lenguaje sencille, 2 fm de
facilitar 12 compresion.
El ziglo IX Zmn Nimg William Tyndale, [ En Chma: Lz traduccion del budismo
-2l sigle William Fulke, | empezd sudecadencia, pere 2l contenido
XV Erasmo yMartin | se volvic mas precioso v compresible, v
Lutero ge  presentzron  distintas  estrategias
relacionadas 2 la traduccion de los
térmmos budistas.
En Dceidents: La traduccion biblica se
enriquecio, v tanto &l lenguzje como el
cont=nide se wvelvieron mas libre v
proxme 2 la lengua de llegada.

Constatamos cierto paralelismo en la historia de la traduccion de los principales textos
religiosos en Oriente y en Occidente. Han tenido un proceso similar y se han
desarrollado con ciertas semejanzas de criterios, desde la traduccion literal, la
traduccion libre hasta la combinacion de las dos. Por otro lado, hemos visto que, a partir
del siglo III, aparecieron los traductores de la escuela Wen en China, como Zhi Qian y

Kumarajiva, por lo que la traduccion Wen y la traduccion Zhi iban en paralelo desde el

principio. En comparacion, creemos que en Occidente hay mas unidad de criterios.

Después de revisar las prosopografias de los traductores, desde la dinastia Ming hasta la
dinastia Qing, hemos presentado un compendio de los libros traducidos y los traductores

occidentales y chinos durante esa etapa, descubriendo asi una larga historia de
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intercambio cultural entre China y Occidente. De ahi que podemos afirmar que los
misioneros occidentales también desempefiaron un papel importante en el desarrollo de
la traduccion en Oriente. Wang Hongyin (2017: 290) afirmé que las teorias de la
traduccion se basan en un proceso de sublimacion continua, es a partir de la practica que
se llega a la critica y a la teoria. Son interdependientes y su desarrollo coordinado puede
abrir nuevos campos de estudio. Por este motivo, creemos que nuestro trabajo es una
aportacion, un repaso a la historia de la traduccion en Oriente que sienta las bases para
poder ir aun mas alla, abrir campos de estudio y facilitar nuevas investigaciones

posteriores.

IV. Nuevas perspectivas de estudio

La investigacion que hemos presentado aqui nos ha permitido llegar a conclusiones
relativas a la historia de la traduccion. Visto el momento actual, en el que cada dia se
publican maés libros traducidos del chino, o viceversa, planteamos aqui algunas lineas de
investigacion que se nos abren a partir de ahora. En primer lugar, averiguar cémo
facilitar la traduccion de la literatura en China y aplicar mejor en la practica actual las

teorias o métodos tradicionales de la traduccion.

Un segundo campo de investigacion seria el de las teorias de la traduccion de China,
comparadas con las de Occidente. Ademds de la traduccion religiosa, que hemos
investigado en este trabajo, se puede extender a mas ambitos y ampliar el corpus de
estudio, ahondando ain mas en las diferencias lingiiisticas, tales como la falta de

equivalencia léxica, morfologica y verbal, etc.

Un tercer campo de estudio que se nos abre es el de la formacién profesional de
traductores. Se deben completar y renovar los materiales de didactica disponibles. Los
traductores deben poseer competencia lingiiistica y, a la vez, contar con una técnica
correcta. También se puede reflexionar mas sobre como tratar las relaciones entre

traductor y autor, traduccion y texto original.

La cuestion de las normas de la traduccién también puede ser analizada desde diferentes

angulos y niveles. Seria de méaximo interés realizar una investigacion sistematica
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respecto al objeto de la traduccidon, para asi proponer normas concretas para la

traduccion de poesia, literatura o documentos legales en la combinacion espafiol-chino.

Finalmente, creemos que, con el intercambio y contacto constante de las culturas, a la
investigacion sobre historia y teorias de la traduccidn, tanto en China como en

Occidente, atn le queda camino por recorrer.
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ANEXO 1

Tabla de los peridos en la historia china

Nombre Fechas
¥ Xia 2070 a. C. - 1600 a. C.
F Shang 1600 a. C. - 1046 a. C.
PHJE Zhou del Oeste 1046 a. C.-771 a. C.
% J& Zhou del Este 770 a. C. - 256 a. C.
FHAK Primaveras y Otofios 770 a. C.-476 a. C.
1% [E Reinos Combatientes 475a.C.-221a.C.
Z= Qin 221 a.C.-207a.C.
PEYX Han del Oeste 206a.C.-8d.C.
BEH Xin 9d.C.-23d.C.
Z<JX Han del Este 25d.C.-220d.C.
= Tres | 2 Wei 220d.C.-2664d.C.
Reinos %) Shu 221d.C.-263d.C.
2 Wu 229d.C.-2804d.C.
% Jin del Oeste 266d.C.-316d.C.
%% Jin del Este 317d.C.-4204d.C.
FilH+75E Dieciséis Reinos 304 d. C.-439d.C.
b3 Dinastia del Norte y Sur 386d.C.-589d.C.
& Sui 581d.C.-6184d.C.
J Tang 705 d.C.-907 d. C.
Fi%+E Cinco Dinastias y Diez Reinos 907 d.C.-979d.C.
K Song JtK Song del Norte 960 d. C.-1127d.C.
il Liao 916d.C.-11254d. C.
PiE  Xia del Oeste 1038 d. C. - 1227 d. C.
B AR Xia del Sur 1127 d. C.-1279d. C.
% Jin 1115d. C. - 1234 d. C.
JG Yuan 1271 d. C. - 1368 d. C.
B} Ming 1368 d. C. - 1644 d. C.
& Qing 1644 d. C.- 1912 d. C.
B[R E Republica de China 1912d. C.- 1949 d. C.
HiAE N FLAIE Republica Popular China 1949 d. C. -
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ANEXO IT

Lista de traductores y escritores chinos destacados
y sus aportaciones a la teoria de la traduccion

Antigiiedad

Traductores y escritores

Obras sobre traductologia

%8 Zhi Qian (233 d. C-253 d. C)

Prologo al Sutra de Dhammapada (1%:+]
22 Jy, Faju Jingxu)

F&IE 2 ShiDaoan (312 d. C.-385d.C))

Prologo al Sutra de Astasahasrika-
prajnaparamita (BT %, Daoxing
Jingxu)

Prologo al Sutra de Mahaprajapati-
paramita (BEW {47 9 2 B AT,
Mohebanruoboluomi Jingxu)
Prologo al Sutra de Upasampanna (Lt I
KT, Bigiudajie Xu)

Prologo al Sutra de
Pancavimsatisahasrika-prajnaparamita

(AR ZE 22 /7, Fangguangbanruo
Jingxu)

Abhidharma Mahavibhasa Sastra (] B2 £
FR A%, Apitanpipozhuan)

Ji& B8 %5 £1 Kumarajiva (344 d. C.-413 d. C.) Estudio del lenguaje de la lengua

occidental para el monje Seng Rui (1

BTG T R, Wei Sengrui
Lunxifangciti)

% Hui Yuan (343 d. C.-416d. C.)

Prélogo a Extractos de
Mahdiiprajiidiparamitd-Séistra (KW 7,
Dazhilun chaoxu)

Prélogo al Sutra de Tridharmika (=12
22 J¥, Sanfadujing Xu)

Prologo al Sutra de Abhidharmahrday
(Bt 20012 7, Apitanxinlun Xu)

4 Seng Rui (353 d. C.-420d. C.)

Prélogo a Viseacintabrahma-ariprcchd
(B2 7, Siyi Jingxu)

Prologo al Sutra de
Paricavimsatisahasrika Prajiaparamita
(CKAHZE 7, Dapin Jingxu)

Prologo al Sutra de Madhyamika (718
¥, Zhonglun Xu)

Prologo al Sutra de Mahaprajiia-paramita
(KB E 7, Dazhidulun Xu)

Prologo al Sutra de Astasahasrika
Prajiiaparamita (/M4 )7, Xiaopinjing
Xu)

Proélogo al Sutra de Pimoluojieti (HItJEE %
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HIR 4, Pimoluojieti Jingxu)

% Seng Zhao (384 d. C.-414 d. C.)

Prologo al Sutra de Vimalakirti-nirdesa
(4EBE 5 22 7, Weimojie jing xu)

Prologo al Sutra de Sata sastra (& ¥,
Bailun Xu)

% Seng You (445 d. C.-518 d. C.)

Coleccion de registros de emision de la
Tripitaka chino (H = J i 4E,
ChuSanzang Jiji)

Z: Hui Jiao (497 d. C.-554 d. C.)

Biografias de los grandes monjes (=i 1%,
Gao sengzhuan)

18 HuiKai (518 d.C.-568d. C.)

Prologo al Sutra de Mahdydna-

samparigraha (F KRBT,
Shedachenglun Xu)

Prologo al Sutra de Abhidharmakosa (1
Btk BE (R 4518 )7, Apidamo Jushelun Xu)

E¥F Yan Cong (557 d. C.-610d. C.)

Dialéctica (F#1E1£, Bianzheng Lun)

Z 4 Xuan Zang (600 d. C.-664 d. C.)

Prologo a Encomios de cronica de las
regiones occidentales del Gran Imperio
Tang (KJEVEIAC - ¥, Datangxiyuji

Zan Xu)

B8 E Shi Daoxuan (596 d. C.-667 d. C.)

Secuela de biografias de los grandes

monjes (4215 44%, Xu gaoseng zhuan)

#T* Zan Ning (919 d. C.-1001 d. C.)

Escrituras de traductores (545,
Yijingpian)

Resumen de la biografia del monje Yijing
(X 4% 14, Yijingchuanxici)

Ji 2 X Zhou Dunyi (1017 d. C.-1073 d. C.

Prologo a la Traduccion de la
terminologia (1% 4% ¥, Fanyi Mingyi
Xu)

Edad Moderna

4% 5 Xu Guangqi (1562 d. C.-1633 d. C.)

Algunos pensamientos sobre los elementos

de geometria (JUA JRAS 421X
Jiheyuanben Zayi)

Lista de capitulos generales de

calendarios ()i 15 /2. H %, Lishu

Zongmubiao)
227 ¥ Li Zizao (1565 d. C.-1630 d. C.) Prologo a Huanyouquan (4 12,
Huanyouquan)

T AiE Wang Zheng (1571 d. C.-1644d.C.)

Prologo a Diagramas y explicaciones de
maquinas ingeniosas del lejano oeste (it
VO EF o B USR5, Yuanxi qiqi tushuo

luzui)

% 5. Wei Xianggian (fecha del
nacimiento desconocida)

Sobre la traduccion al manchu (4815 Ui,
Fan Qing shuo)

Edad Cont

emporanea

44N

R Xu Zongze (1886-1947)

Extracto de traduccion de los misioneros
Jjesuitas durante la dinastia Ming y la
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dinastia Qing (PIE A HE ik 2 1 i 2 42
%, Mingqgingjian Yesuhuishi Yizhutiyao)

L7 8 Ma Jianzhong (1845-1900)

Propuesta al Establecimiento de un
Instituto de Traduccion (FAENPETEBE L
Nishe Fanyishuyuan Yi)

FRETF Lin Shu (1852-1924)

Prélogo a Yilin (AT, Yilin Xu)

Reflexiones de la traduccién (%Y, Yi
Tan)

Prélogo a la traduccion de Cabaria del tio
Tom (B R 3% ¥, Heinuyutianlu Xu)

Prélogo a la traduccion de La dama de las
camelias (MEEFAL LI -5,
Balichahuanv Yin)

Proélogo a la traduccion de Ivanhoe (1

b H) J5 S ERS 7, Sakexun jiehou
yingxionglue Xu)

Prologo a la traduccion de La prometida
(8% 4% [, Jiandiyuanyang Xu)

Prologo a Le Tour de la France par
deux enfants (72F % AL ¥, Aiguoer
tongzizhuan Xu)

Prélogo a The Old Curiosity Shop (3¢
i )L P, Xiaonvnaierzhuan Xu)

74 Yan Fu (1854-1921)

Prologo a la traduccion de Evolution,
Ethics and Other Essays (FRiH1E1FF A
&, Tianyanlun Xu)

Proélogo a la traduccion de La riqueza de
las naciones (Ji'& WF%15, Yuanfulun
yishi Liyan)

Discusion con Liang Qichao sobre la
traduccion de «lLa riqueza de las
naciones» (“GR1E LN LT IFE IR F1F T, Yu
Liangrengongsuoyi Yuanfuyishu)

Prologo a la traduccion de Sobre la
libertad ( #f C B F & % N #1 ,
Qunyiquanjielun Yifanli)

Prélogo a la traduccion de Sistema de
légica (% “#% i, Mingxue Qianshuo)

2 )5 Liang Qichao (1873-1929)

Sobre la traduccion (ILHHPE Lun Fanyi)

A critical examination of Japanese book
lists (7~ & F H8#, Dongjiyuedan
Xulun)

Memorial sobre la Fundacion de Gran
Escuela de Beijing (5T K525 J8A710,
Jingshidaxuetang Chengliji)

Resumen después de la traduccion de Dos
afios de vacaciones (1 TL/NFERVE G,
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Shiwuxiaohaojie Yihouyu)
El futuro sobre la nueva China GH 7 [E &
>k1t, Xinzhongguo Weilaiji)

La traduccion de la literatura y el Sutra
Budista (B 324 5 #L, Fanyiwenxue
yu Fodian)

La traduccion del Sutra Budista (3 #12.
#¥1%, Fodian zhi Fanyi)

£ Lu Xun (1881-1936) Prologo a Colecciones de novelas
extranjeras (3NN, Yuwai
Xiaoshuoji Xu)
Prologo a Perspectiva del arte (&R,
Yishulun Xu)
Prologo a Los cuentos del amigo de Peter

(MR 7, Xiaobide Xu)

Sobre la traduccion (< T P&, Guanyu
Fanyi)

La defensa de la traduccion (3 FH,
Wei Fanyibianhu)

El sentido de retraduccion (AEH Z1FEA
1], Feiyoufuyi buke)

Undecided Grass (JBK € %, Tiweiding
Cao)

Ji{E N Zhou Zuoren (1885-1967) Hablar de la traduccion (R #H1¢, Tan
Fanyi)

The gyro sequence (FER2F, Tuoluo Xu)

The Empty Drum (% K47, Kongdagu

Xu)
8K # Guo Mouruo (1892-1978) Tres tratados de la recomendacion
sobre el poema (& ~F —#L, Lunshi
Sanzha)

El efecto y el proposito de la traduccion
(BB BIHLE 2R, Fanyi de
Dongjiyuxiaoguo)

Mi opinién sobre la traduccion ideal (3
R 2 32 0, Lixiangdefanyi zhi
Wojian)

Prologo a Shelley’s Poems (25 317145 /)N
J¥, Xuelai Shixuan Xiaoxu)

Introduccion de Fausto (5 1518,
Fushide Jianlun)

Hablar del trabajo de la traduccion (R
2B P L AE, Tanwenxuefanyi Gongzuo )

Sobre problemas de normas de la
traduccion (5T FHFEFRE ) @, Guanyu
Fanyibiaozhun Wenti)
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MAEH Lin Yutang (1895-1976)

Sobre la traduccién (WHI1E, Lun Fanyi)

2 J& Mao Dun (1896-1981)

La traduccion literal y la traduccion
muerta (H 25502, Zhiyi yu Siyi)

Debate sobre métodos de la traduccion
T C2ERE R 8,

Guanyuwenxuefanyi de Taolun)

Algunas observaciones sobre la
traduccién del poema (PERFIF— Y72 L,
Yishi de Yixieyijian)

Traduccion literal, traduccion ajustada y
traduccion distorsionada (ELVE I
T2 ¥, Zhiyi Shunyi Waiyi)

Casamentero y virgen (I 5 b2z,
Meipo yu Chunv)

Dos traducciones de Jane Eyre (152 1R
AMFEA, Jianai de Lianggeyiben)

El esfuerzo para desarrollar la traduccion
de la literatura y mejorar la calidad de la
traduccion (R &SRB SO =
B o T A
Weifazhanwenxuefanyishiye he
Tigaofanyizhiliang er Fendou)

Prologo a la Coleccion de la traduccion

de Mao Dun (5 J& Bl %L 4E 7, Maodun
fanyixuanji Xu)

fH74E Fu Sinian (1896-1950)

Reflexion de la traduccion (FHE S,
Yishu Ganyan)

4 Zhu Guanggian (1897-1986)

Sobre la traduccién (R FPE, Tan Fanyi)

F#BHRE Zheng Zhenduo (1898-1958)

El sefior de Lin Qinnan (M55 S,
Linginnan Xiansheng)

¢, Como consideramos las técnicas de la
traduccion sobre los libros literarios? ¥

EEBW T ? | Yiwenxueshu

Fangfa Ruhe)
K H Qu Qiubai (1899-1935) Retrospectiva de la traduccion (FHREEE,
Zailun Fanyi)

# KT Dong Qiusi (1899-1969)

Sobre la construccion de la teoria de la
traduccion (WHHBEEIL I #1%, Lun
Fanyililundejianshe)

B He Lin (1902-1992)

Sobre la traduccion (I HH P&, Lun Fanyi)

La traduccion de Yan Fu (7“5 I)HH1%,
Yanfu de Fanyi)

{855 Fu Lei (1908-1966)

Extracto de experiencias de la traduccion
(FHPEA L0 53 Fanyi Jingyan de
Diandi)

Prélogo a su retraduccién de Papd Goriot
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(72 3k HE %7 3L, Gaolaotou Chongyi
Xuwen)

Sobre libros de la traduccion de la
literatura (W3 F#1E+S, Lunwenxue
Fanyishu)

La carta a Lin Yiliang sobre los libros
traducidos (B LA 1R T 315, Zhi
Linyiliang Lunfanyishu)

B Qian Zhongshu (1910-1998) La traduccion china sobre el primer
poema inglés de A psalm of life (55—
T 9 R N AR AT, Hanyi
diyishouyingyushi Renshengsong)

La traduccion de Lin Shu (WRZF 1180 3¢
Linshu de Fanyi)
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