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3.4.- EL MON CRISTIANO-GERMANIC, LA RECONCILIACIGO

Hegel s'identifica amb e1 mén cristisno-germanic. Per a
2ll, el seu temps no és sind la conclusid del que es5 va
plantejar a la caiguda de 1'imperi romd. Aquesta época de
1'esperit presenta dues dificultats pel fildsof de 1ia

histdria:

(a) La primera és una dificultat que Hegel qualifica de
"subjectiva 1 a la qual no dbéna més importancia: nosal-
tres, que volem considerar aquesta @poca, som al mateix temps
la matéria d'aquesta época. Manquem, per tant, d'imparciali-

tat, distanciament i perspectival®®.

(b) La segona dificultat és més dificil de sospesar, ja que
no esta només en el subjecte que observa la histdéria sind en
l'objecte o realitat mateixa de la histéria. Es, per tant,
una dificultat *“objectiva': malgrat que £5 1l'época on sdn
satisfets els fins de la voluntat particular subjectiva, la
voluntat particular -1l'individu- no ho sap, no en té cons-
ciencia -que només s'esdevindra quan hom assoleixi completa-

ment 1a reconciliagidé-1e3,

El que ens vol advertir Hegel és que, mai com fins a la
histéria dels pobles germanics, &s tant necessari el pensa-
ment especulatiu per descobrir la ldgica del desenvolupa-
.ment de l'esperit en 1'empiria del transcurs histdéric. Fins
ara; la dificultat en comprendre especulativament la historia

es derivava del descobrment del fi 1légic de la raé dominadora
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‘en els mitjans empirics que feia servir. Perd aquests mitjans
no es podien independitzar auténticament, no tenien auténtica
vida per a si mateixos, i l'empiria historica era submissa
davant la ldgica que en ella s'expressava*®®. Ara no ohstant,
aquells mitjans ~-1l'empiria existent i actuant facticament en
la historia- s'escindeixen de la 1dgica i el telos substan-
cial. Els mitjans han assolit consciéncia de si, han assolit
la 1llibertat negativa 1 subjectiva. Han dit com 1'angel
caigut:'"no serviré” i, aixi, els individus i les particula-
ritats pretenen posar-se a si mateixeos per davant de l'uni-

versal, per damunt de la ldogica de ls histdria.

Podem dir metaféoricament que els mitjans empirics -1'empiris
de la histdria- s'ha rebel.lat I s'oposa a la logica de la
histdria; no veol “servir-la'". L'element subjectiu -escindit-
s'oposa a l'element objectiu i substancisl. La particularitat
lluita conscientment contra la universalitat I no sap que
1'Gnica acecid valida és la que coincideix amb l'esperit
universal. Perd, no obstant aixd, el desenvciupament'de
l'esperit no pot deixar de seguir el seu camil ldégico-racio-
nal. Recordem que Hegel sempre remarca que només la raé o
alld logico~universal és 1'auténticament poderdés. El telos
histdric s'ha de continuar realitzant, per tant, i ho ha de
fer -igualment que fins ara- en 1 per mitjd de 1'empiria.
L'asticia de la rad és ara més inevitable i més profunda, la
rad es realitzara "astltament!" malgrat l'oposicid conscient

de la particularitat. Per aixd estem obligats a pensar encara

*%2No hem d'oblidar que d'una manera o altra ols individus
particulars sempre fins ara s'han posat a les ordres de
l'universal: d'una manera immediata i completament  natural a
Orient; amb un equilibri afortunat i bell a Grécia; degut a
la "virtut™ { la disciplina o 1la violéncia a Roma. Ara en
canvi la particularitat voldrad alld particular i subjectiu,
realitzard efectivament la seva voluntat perd, no obstant,
astGtament la rad universal s'hi valdrad per realitzar-se a
si mateixa. ‘
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més especulativament per comprendre el mén cristiano-germa-

nic.

Quan al final d'aquest periode, es produird la reconciliaciéd
o unid dels fins particulars amb el ser en i per a si*'*¥ -amb
el fi @esséncial, darrer i absolut, és a dir: la llibertat-,
llavors hom realitzara lliurement 1'universal amb el qual hom
se sentird identificat i reconciliat. Perd la particularitat
només realitza lliurement els fins wuniversals, quan coneix
el seu veritable interior essencial, que &s universal; aixd
perd no s'esdevindrad fins al desenllag d'un llarg procés que
ara tot just comencem. Al comeng¢ament, hi manca la reconci-

liacié i 1la voluntat particular desconeix el seu veritable

interior essencial; llavors, en la recerca dels seus fins
particulars combat el que veritablement vol, el que ella
realment é&s. No obstant -recorda sempre Hegel- la voluntat

particular no pot escapar de la seva realitat esséencial, en
darrer terme estd impulsada per 1la veritat { per aixo
realitza, en definitiva, la veritat'®%. La wvoluntat particu-
lar -segons el raonament de la famosa "astlcia de la rad"-
realitza el contrari del qué creu realitzar; realitza
l'universal i wveritable i no alld particular i subjectiu que

en primer lloc la impulsa.

Mentrestant, diu Hegel, '"la idea domina en la forma de la
providéncia, que realitza els seus fins amb la voluntat
contraria dels pobles. Entre els grecs i els romans, ambdues
coses no es trobaven tant separades; aquests tenen més la
consciéncia justa, que no es desconeix a si mateixa, del que
volen i han de fer [Sollenl"*®®. La dificultat de comprendre
el mbén cristiano-germanic neix de l'aprofundiment de 1'escis-

5i6 nascuda en el mén romd i que el cristianisme encara no ha
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pogut dominar. Aixi, com que 1'esperit universal no pot
deixar de desenvolupar-se I la subjectivitat particular esta
escindida de 1'universal 1 substancial, el designi de
l'esperit -1l'universal racional- es realitzarid tot i 1'oposi-

cidé conscient de la subjectivitat particular.

En el mén cristiano-germanic la particularitat ha assolit més
autonomia -la subjectivitat s‘'ha fet independent- i s'ha
trencat tot lligam natural amb 1'universal. En definitiva,
s'ha trencat el vincle purament natural dels orientals,
l'espontania coincidéncia dels grecs i, fins 1 tot, la
violenta submissié forgada per l'emperador roma. Ara 1 'espe-
rit ja no s'imposara mitjangant wun vincle natural -com a
Orient-, tampoc gracies a 1'afortunat equllibri grec, ni
mitjangant la violéncia externa de 1 'emperador, sind d'una
manera més subtii, més ‘astuta'. Perd continuara manant 1
1'eépoca de disciplina que comengd & Roma continua; el
feudalisme i 1'edat mitjana representaran una dura prova per

a3 la particularitat.

L'esperit germdnic es basa en 1'autonomia de 1l'individu®®s

-"1'absoluta obstinacié de la subjectivitat'- &s a dir la
? 4

independéncia de la particularitat i de 1'atom particular.
Continua i s'accentua, doncs, 1'época d'escissibd que repre-
sentava Roma, perd 1la valoracié6 és ara molt diversa; el
mateix Hegel que menystenyia Roma comparant-la continuament
a 1l'ideal grec, s'omple d'optimisme considerant ara 1la
naixenca de 1'esperit germanic*®”. Perd, abans de parlar del

principi germanic ens hem de referir al principi cristia.

1eelG. Fh¥/Bab.

ja hem dir, Reoma era comparada nostialgicament amb Gréc
-feia un pas necessari cap al futur perd al preu de tota la
bella eticitat grega- mentre que el cristianisme i els pobles

germanics apunten ja, per a Hegel, optimistament cap a
la reconciliacié futura i plena.

o
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3.4.1.~- El cristianisme, @)l principi gue planteja la reconci-

liacid

En agquest apartat (que nosaltres considerem que inaugura la
darrera gran etapa de la histdoria) desenvoluparem les

segiientes glestions:

(1) El1 paper del cristianisme en la histdéria.

(2) La doctrina del pecat i de la trinitat.

{3 E! cristianisme com la gran ruptura histérica, que el
mén germanic ha de desenvolupar.

(4) El missatge del cristianisme com a sintesi del desenvolu-
pament de l'esperit i del principi oriental i occidental.

(5) L'església com el poder {(Macht} histéric, sncarregat

de realitzar en el mén el principi cristcia.

(1) El cristianisme juga un paper essencial de totes totes en
la filosofia de la histdria universal de Hegel. Es el
centre de la histdria i, segons afirma Hegel, el nucli de 1la
seva filosofia especulativa. Si la historia filosdfica és -en
alld més profund i 1légic~ el desenvolupament de 1'esperit,
amb el cristianisme agquest ha donat =1 pas substancial.
L'efecte del trencament que el cristianisme aporta, ha
d'apargixer clar no només en el nucli més essencial de
i*esperit, sindé en tots i cada un dels elements que conver-
geixen en la histdria universal: respecte a la subjectivitat,
la llibertat, 1l'eticitat politica 1 -com &s evident- la

religis.

El cristianisme representa en la histdoria universal hegeliana
un moment 1ldgic essencial que determina absolutament el
desenvolupament empiric posterior de 1la histdria. £s un

contingut especulatiu gue es desenvolupa a poc a poc, gue es



‘va exterioritzant lentament, perd que ho canvia tot. En la
histdria universal hegeliana hi ha, per aix9, una distinciéd
clarissima entre 1'abans i el després de Crist. La valoracid
extraordinadria que Hegel sent per Grécia, empal.lideix total-
ment -en el Hegel vell- davant la valoracid del cristianisme.

Aquest és el centre de la seva historia i, per aixd, sembla

y

O

om si tots els moments anteriors fossin precedents seus ~-que
només tenen valor en tant que precedents- 1 tot moment
posterior només té valor també com a desenvolupament seu. Tot
moment ldgic -o empliric- &s valorat en relacidé al cristianis-
me i, només en relacid amb aquest, troba el seu lloc essen-
cial en 1la légica de la histdria hegeliana. Nosaltres
partirem d'aquesta base, cosa que, d'altra banda, Hegel ha

afirmat moltes vegades®®®.

Donada la centralitat del cristianisme en el desenvolupament
de l'esperit i de la histdria universal, en tractar-lo Hegel
es veu obligat a recordar tots els moments anteriors de la
histdria i anticipar en certa mesura els posteriors. Aixi,
diu que és la sintesi entre els desenvolupaments especulatius
orientals -la 1llum persa 1 el judaisme, sobretot-, els

occidentals -el sorgir de la subjectivitat i la interior

o
ot
D
ot

individual a partir de Grécia i Roma- i l'anticipacid dels

que van fins a la Reforma.

2e®No volem terciar en la polémica, gque ja creiem superada,
entre les dretes i 1les esquerres hegelianes. Encara que 1a
nostra afirmacidéd sembla poder ser qualificada com partidaria
de les dretes, no intentem considerar Hegel com un bon
cristii o un pensador cristia ortodox. No entrem en aquestes
gliestions de valor, només constatem -i ens interessa remar-
car—-ho- el fet que Hegel sempre va concedir un valor especial
a certes ldees que ell afirmava haver tret o haver reconegut
en el cristianisme. No ens interessa 1'ortoddoxia o no de
Hegel, ni tampoc la seva sinceritat. Només volem recongixer
la importancia que té dintre del seu pensament 1 sistema la
seva interpretacié del cristianisme.
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‘L'apartat dedicat al cristianisme és, per tant 21 més

o
dificil de les Llicons de la filesofia de la histéria univer-

gal. Es, d'altra banda, un capitel peculiar ja gue ne téd una

ubicacid clara en cap dels mons en gqué Hegel divideix la

histéria universal. Si, d'una banda, es desenvolupa en els
seus comangaments en el mén romd, és clar -com hem dit- que
no hi pertany. Hegel apostrofa: "dintre de l'antiga Roma el

cristianisme no pot trobar el seu sdl real, ni donar forma a,
un imperi”*®% i justament abans, havia dit "3 agquestas realic-
zaci6 [el desenveolupament del principi del cristianismel] és
cridat wun altre poble, © altres pobles, els pobles germa-
nics”. 1 &s que, d'altra banda, el cristianisme és un

principi gque no serd plenament efectiu i actuant en @i mdn

fins a encvarnar-se -després de quatre segles!~ en els pobles
germanics, els quals pot educar completament des de la
base.

Crist -com el cristianisme- tampbé té un valor exemplar, aixi
com @l cristianisme resum  tota la  histdria, esdevenint una
espacie de reconciliacié entre Occident i Orient. Hegal
afirma gque Crist "ha resumit amb la seva mort i amb la seva
historia en general 1l'eterna histéria de 1l'esperit -una
histdria que tot home ha de realitzar en si mateix per
existir com esperit o per esdevenir fill de déu i ciutada
del seu regne"'¥®-. Crist <6 un valor exemplar i stern -un
valor ldgic-, que trascendeix el moment histdric concret de
l'encarnacié, ja que Crist &s on es manifesta la unitat de
déu i 1'home, i pedriem dir -per tant- gque on hi ha la

reconciliacié de déu i home hi ha Crist.

Aixi, l'essencial del desenvolupament de 1l'esperit universal

esta contingut en @l principi cristiad. La reconciliacid
YOPUG. T4B/543.
1TORG. 741/558.
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auténtica -per a s5i i no només en si- que era impossible en
el mébn grec, comenga 3 ser ara possible gracies al cristia-
nisme. En el cristianisme -que és l'esperit i el principi que
es desenvolupa fins 1la Reforma- hi wva trobar Hegel la
teodicea que cercava. Hi troba l'explicacid i justifica-
cié del pas per la negativitat i, per tant, el pensament que
superava 1l'ideal grec. L'eticitat grega esdevindria quelcom
insuperat i insuperable de no venir gseguida més tard pel
cristianisme. Aixi, també, es justificava una época tan poc
valorada per Hegel com és 1l'imperi roma i, en definitiva,
l1'@poca moderna podria oferir wuna alternativa superado-

ra a la bella eticitat grega.

En el cristianisme wva trobar Hegel el pensament que ol
reconciliava amb el tragic trascurs de la histdria i, per
aixd, va esdevenir el nucli conceptual | ldgic de la seva
filosofia de 1la histdéria universal. D'aixd en va resultar la
relativitzacié dels altres dos ideals, dels quals no va
renegar mai del tot perd que resten ara en un lleoc secundari:
l'un com wuna reconciliacidé afortunada, no guanyada i no
conscient -Greécia- i 1l'altre com una violéncia fracassada
necessaria per a uns pobles que no tingueren Reforma -Revolu-
cié Francesa-. Parlem d'aquestes giiestions en d'altres parts
del nostre treball?!”'; par aixd ara ens introduirem en la
interpretaci6 hegeliana del cristianisme a partir del paper
de la doctrina del pecat original -com una part especulativa

important del judaisme i del cristianisme-.

(2) La doctrina del pecat original té per a Hegel un signifi-
cat essencial, ja que ha col.laborat decissivament en apartar
Hegel de 1'ideal grec de joventut. Ha estat el pecat origi-
nal, que condueix a la valoritzaci6 del pas per la negativi-

tat i la necessitat d'aquest pas (la teodicea hegeliana), el

173Els apartats 1.4, 2.2 i 2.4.6.
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que ha permés -i ha obligat- a Hegel de relativitzar 1l'ideal
grec. Podem dir que els grecs van gaudir d'un estadi “afortu-
nat'" perque es van veure lliures del pecat original,; perd
precisament per aixd s6n incapagos de superar-lo i d'aquil
‘prové la seva mancanga. Els grecs mai no wvan sofrir 1'expe-

riédncia adulta del pas per la negativitat, experiéncia que

O

=
en canvi l'esséncia de 1'esperit roma. A Roma s'ha produit
"1'educacid del mén, que separa el subjecte de si mateix i el
condueix al seu fonament absclut'*¥#®. Aquesta educacid ha
estat una experiéncia tragica per als individus i les
consciéncies -l'existéncia empirica~- i ‘'només per a nosal-
tres' ~els que contemplem la histéria universal des de 1la

visid total i ldogica~ ha estat educacid i desenvolupament.

A Roma, perd, la passivitat amb que es rebuda la dolorosa
educacidé fa que no hi hagi l'acceptacid activa i espontania
del subjecte -gque s'ha de revelar ‘“com un anar a l'interior
de si mateix'"*¥ ™ com un dirigir-se a la sova esséncia. Hegel
exigeix que el subjecte reconegui 1'educacid a qué estd
sotm@s; 1'ha de veure com la necessitat del propi ser,
com el mitjd 1ldgic i necessari que li ha de permetre $upérar
la seva natura escindida. Llavors, el subjecte ha de saludar
amb alegria i finsalment reconciliat, aquesta educacid
dolorosa i de forgada disciplina; ja gque només aixi el
subjecte es reconciliard amb si mateix,  amb l'esperit

universal i amb el trascurs de la histdria.

Aixd és el que per a Hegel significa, especulativament i
dintre de la ldogica del desenvolupament de la histéria, el
pecat original; aquest no és l'estar immers en alld natural
ni en el mal, sind que consisteix en saber-se com a caigut en

alld natural i en el mal. L'animal és només un ser natural i
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no obstant no és culpable ni pecaminés; només 1'home, i pel
coneixement!”®, pot ser culpable 1 pecaminbés. Aixi ni a
Orient ni a Grécia 1'home no podia ser culpable, no podia fer
el mal. Només quan 1l'esperit va assolir el saber, el coneixe-
ment de si com individualitat i consciéncia moral -amb
Sdécrates~-, van néixer al pecat i el seu correlat: la culpa.
Per aixd, els romans si que cauen en el pecat i el seu mébn és
un mén de 1l'escissié pecaminosa al contrari de Grécia i
d'Orient. Els romans, perd, representen un moment necessari
en el desenvolupament de l'esperit, perqué el mateix coneixe-
ment que ens introdueix en el mal i en el pecat és la
possibilitat de sortir-ne. I aquesta recconciliacié és
superior a qualsevel altra d'anterior. Per aixd la histdria
universal conté la promesa de la superacidé de 1l'estadi grec

si bé per mitja del pas dolor6s per la negativitat.

Hi ha un moment en la histdéria en qué la conscidncia s‘ha
d'escindir entre el "jo en la seva llibertat infinita, com
arbitrarietat” i ‘"el contingut pur de la wvoluntat, del
bé"3i¥=. El coneixement ha introduit agquesta necessiria
escissié i ha abolit "la unitat natural” en qué vivien, fins
i tot, els grecs. El reconeixement del pecat original ha
estat, doncs, un pas endavant en la histdéria i en el desenvo-
lupament de l'esperit, ja que ha tret 1'home de 1'estadi
d'innocéncia o d'animalitat*”®. Fins aleshores els homes -com
els animals?*”¥- e@ren uns amb déu -la divisa de Hélderlin-,
- perd Hegel remarca que només ho eren "en si" i no per a si,

no ho eren amb consciéncia ni per propia voluntat. L'escissid

172WG. 728/54%9. "El pecat original eos realitza en @l coneixa-
ment; perqué 1'home és culpable pel coneixement; 1'animal no
té culpa. Perd aquest coneixement du en si la salvaci6, com
també la reconciliaci6 amb l'esperit'.

17SUG. 728/549.

LTERG. 728/549.

177"L'animal 6s wun amb déu perd només en si" (idl, 1l'estadi
animal és l'estadi de 1la felicitat, de la unié6 inconscient
amb déu.
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mateixa va ser produlida per 1'aparicidé del coneixement i de
la consciéncia per a si. Només llavors es va fer possible
l1'aparici®é6 del mal. La tasca del cristianisme i del mbén
germadnic serad superar aquesta escissid, perd les eines per a
dur a terme aquesta tasca no seran altres que el reconeixe-
ment del pecat original i l'aprofundiment de la consciéncia
moral, la subjectivitat i l'autoconeixement espiritual. EIl
mateix coneixement 1 desenvolupament de l'esperit, que havia
tret 1'home d'aquell estadi innocent ~que inclou Grécia-,
tenia en si la possibilitat de 1la salvaci6, de la reconci-

liacio.

El coneixement té el valor d'anul.lar "l'exterior i estrany a
la consciéncia i és, per tant, un retorn de la subjectivitat
en si. Aixd, posat en l'autoconsciéncia real del mén, é&s la
reconciliacié del mén"r7®. El coneixement ens reconcilia amb
alld que en un comengament sembla estrany i alié, ja que el
fa esdevenir per a nosaltres racional 1 fa homogeni amb
la consciéncia. Aquesta reconciliacid, que només podia ser
assolida pel cristianisme, va ser precedida pels desenvolupa-
ments de 1la filosofia. La personalitat sense esperit es
comenga a purificar amb les escoles estoiques i escéptiques,
jJa que en negar 1la realitat la subjectivitat es tanca sobre
si 1 resta en si com alld universall”™™. Paerd aquasta univer-
salitat estava encara escindida de 1'G. L'estocisme sabia que
el bé 6s 1'G perd '"no s'ha realitzat encara la reconciliacié6
de tots dos principis, de 1'G i del subjecte". L'Q no és
identificat encara com el subjecte universal, és a dir, com

l'esperit.

Hegel afirma que aixd només es va esdevenir a Alexandria i en

la persona de Filé El1 Jueu, qui va unificar 1les savieses

17ONG. 730/551.
17%WG. 7320/550.
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d'Occident i d'Orient. Aixi, qualificd déu amb el terme

concret de "logos', asperit, i afirmd que la ‘"substancia de
l'esperit és 1la rad, 1 el seu producte ha de ser racional'.
Aix{ resulta que 1'auténtica reconciliacidé neix '"de 1la

certesa de tenir 1lligams de parentesc amb 1'G i de poder
recollir-lo en si"®®. Aquesta certasa contd la possibilitar
de la ‘'"reconciliacidé o 1la unitat de la natura humana i la
divina; agquesta unitat ha de ser possible, és a dir: ambdues
{naturesl han de ser idéntiques en si"1®*., L'home es reconci-
lia amb déu quan sap que la seva esséncia és en darrer
terme idéntica a la divina, quan sap que si renuncia a tot
el que té de natural ~que no forma part de la seva esséncia
auténtica~ es reconciliard amb el tot i amb la divinitat.
Hegel recorda una vegada més que 1'home ''només emancipant-se

del seu costat natural arriba a la unitat amb déu'is=,

Aquest saber de la idéntitat profunda entre la natura divina
i la humana és, per a Hegel, el coneixement que obre la
histdria al compliment dels temps. En ell estd continguda ja
la reconciliacié i la veritat: '"la consciéncia d'aquesta
identitat és el coneixement de déu en la seva veritat. El
contingut de la veritat és l'esperit mateix, el moviment viu
en si mateix"!®¥. Aquest coneixement tant essencial ha estat
revelat a l'home en 1la religié cristiana i no é&s sindé el
dogma trinitari. L'esperit -déu- és 1'G infinit i idéntic amb
si mateix ~primera persona o moment-, que se separa de si i
es posa com quelcom divers i finit -segona persona-, perd que
anul.la la seva finitud, en saber-se com l‘'universal 1 per
tant idéntic amb si mateix -tercera persona-3:®4 [553]. Aixi

podem interpretar que el Pare és posi en el Fill com una

1®9WG. 733/552.
1SIUG. 733/553.
iﬁzid.

1BTUG. 733-4/553.
1®AUG. 734/553.
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segona persona diversa, mentre gque en l'Esperit Sant es

reconcilii amb si com l'universal idéntic amb si mateix.

L'home pot reconciliar-se també amb el moment del Pare
“"despullant-se d'alld natural 1 de 1la finitud del seu
esperit". Només aixi 1'home '"és particip de la wveritat" i de
l'esperit i, 1llavors, se sap com un moment (el segon, el
Fill, el moment de la particularitzacié i de 1la diversitat)
de déu. En aguesta reconciliacié 1‘'home aprén que el pas per
la negativitat és necessari, 'que la infelicitat és necessa-

ria per a qué es realitzi la seva unié amb déu":o=.

Hegel ha resolt dlaqussta manera el dilema entre 1'ideal
grec i la valoracid especulativa del cristianisme. Grécia era

1'ideal -mai no ho nega- perd és un ideal mancat per 1'absén-
cia de conscigéncia, de coneixement, de saber, d'eleccié
lliure, els quals només sén possibles si es trenca aquella
afortunada harmonia i hom passava per les terribles proves de
l1a negativitat. Es més, amb la mera aparicié del coneixement
-el pecat original- aquella afortunada harmonia es desfa com
un terrdés de sucre amb el contacte de l'aigua; tot just
apareix el coneixement de si 1 la interioritat, 1 aquella
bella eticitat es fa impossible. Roma i el pecat original
eren necessaris, Jja que el desenvolupament de 1'esperit en
l1'edat moderna conduia a quelcom superior, quelcom que no fou

capa¢ de comprendre el seu amic Hdlderlin.

(3} El segient fragment resum l'essencial del que ens vol dir
Hegel: '"la necessitat i els elements d‘un altre estat
[Zustandes] del mén s6n contingudes en les circumstancies
descrites. Davant de 1l'ordre mancat de contingut, davant
d'aquesta finitud ((de 1'imperi romdl s'ha presentat el

subjecte. L'esperit és simplement fora de si i aixi regeix el

S.Said_
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mén; ... Sota August mateix, sota aquest perfecte 1| senzill
senyor de la subjectivitat particular ha aparegut el principi
contrari, la infinitud {la subjectivitat infinita i univer-
sall, perd de tal manera que eolla conté en si el principi de
la finitud existent per a si. La religié cristiana, aquesta

quiesti6é decisiva (antschoideidendel] de la histdria universal,

ha aparegut en escena"®e.

El mb6bn romd havia arribat a un atzucac i la personalitat
abstracta havia sofert la dura prova i disciplina de 1‘'ordre
politic. Davant d'aquest ordre, que hom ha arribat a identi-
ficar com a mancat de contingut i d'esperit, la interioritat
tancada sobre si ha descobert 1'absolut, 1'esperit, el
subjecte universal. La finitud bha trobat aixi{ la infinitud,
que ara és existent per a la consciéncia finita, i acabara
per coneixer-se com a només un moment d'aquella infinitud.
Aquesta infinitud ara coneguda, que ve de la md& de la religié
cristiana, obre wun nou mén, una nova etapa -la decisiva o
definitiva- de 1la historia wuniversal. Hegel afirma que,
empiricament o realﬁent, César obri 1l'escenari material del
nou mén amb la conquesta de la Gal.lia, perd que aquest
escenari només s'obre ldogicament amb August, amb 1'arribada
de Crist i el sorgir del cristianisme -anticipat per les

doctrines presocratiques-.

L'esdeveniment decisiu és l'arribada de Crist, que ho fa com
un  "aquest'"; ¢és a dir, com una subjectivitat abstracts
existent empiricament, si bé en ell la finitud és una mera
forma de la seva manifestaci6?®”. En all s5'ha substituit
"l'esséncia i contingut” infinit, pel ‘ser per a si' absolut.
Crist va representar l'arribada d'un nou principi de 1'espe-

rit, d‘una subjectivitat infinita imbrincada en el mén ~-i no

1\elG. 720/543.
1OTUG. 720/543.
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per aixd menys infinita-. S'ha superat aixi la subjectivitat
merament formal, abstracta i escindida del mdén. Aquest és el
moment de l‘'alliberament i reconciliacié de 1'esperit, en qué
l1'home assoleix 1la consciéncia de l'esperit en la seva
universalitat i infinitud. L'esperit esdevé 1'objiecte
absolut, perd paral.lelament l'home mateix és fa esperit i,
per tant, aquest no s per a ell un objecte exterior, sind
que amb l'esperit 1'home és troba a si mateix. L'home troba

en l'esperit la seva esséncia, la seva auténtica esséncia.

Diu Hegel: "l'objecte absolut, la veritas, és l'esperit; i
com que l'home mateix és esperit, estd present en agquest
objecte i troba aixi, en el seu objecte absolut, l'esséncia i
la seva esséncia”'®®. Llavors l'home rebutja la seva particu-
laritat animal i natural, que havia confés amb la seva

auténtica esséncia. L'home nega el seu cantdé particular i

empiric, nega tot alld heterogeni amb 1'esperit -que és
universal i infinit- 1 aixi esdevé un amb 1l'esperitiev”
~reconciliat amb ell-. La religié cristiana ‘''conté la

reconciliacié {1 1l'alliberament de 1l'esperit, en tant que
1'home adquireix 1la consciéncia de 1l'esperit en la seva
universalitat i infinitud"*?®. El cristianisme és ol conaixe-
ment que mostrant alld espiritual i absolut donard forca al
subjecte individual per negar la seva part natural i reconci-

liar-se amb la universalitat i 1'absolut.

No obstant aixd, ara 1la reconciliacié només s'ha esdevingut
en el pensament i encara no efectivament en el mén. La

religié cristiana du el missatge de 1la reconciliacié en el

18BUG. 721/544.

1ETNG. 721/544. "Per a qud sigui abolida l'objectivitat de
l'esséncia i 1l'esperit estigui prop de si ha de ser negada la
naturalitat de - 1l'esperit, en el qual l‘home és un [homel
particular i empiric, a fi de qué desapareixi alld heterogeni
i es realitzi la reconciliacié de l'esperit".

1FOUG. 721/543-4.
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sentiment sota la forma de l'amor | en el pensament sota la
forma dal dogma de 1l1a Trinitat, perd la raconciliaciod
efactiva i empirica en el mén necessitava encara d'una llargs
educacidé { desenvolupament de 1'esperit. La reconciliacié,
que només estd en el pensament { en si, ha de passar a ser en
la realitat efectiva | per a si. Per a Hegel @l nou principi
cristid expressat en la Trinitat mereix les saglients frases:
“és 1'eix al voltant del qual gira la histdéria universal. La
histéria arriba fins aquif | parteix d'aqui. En aquesta
religié es trobaen resolts tots els enigmes i desvetllats tots
els misteris”!”*; peord les mereix no en tant ha realitzatr ja
plenament tota la seva potencialitat, sindé -al contrari- en
tant que en si reuneix tot el desenvolupament passat de
l1'aesperit I n'és el germen dael futur. Com veiem en la cita,
la histdria no resta clausurada en la formulacid en el
pensament d‘'aquest principi, siné que =~a partir d'aqui-
s'obre tot el llarg procés de la seva realitzacid efectiva.

L'encarregada d'expandir el missatge de la religié cristiana
és l'església, la qual -en tant que comunicadora del missatge
de l'esperit- ¢és "l'esperit real { actiu"!”=. Par mitjd da
l'església cristiana el cristianisme penetrard en els pobles
germdnics i en moldejard completament el seu esperit. Aixi,
el principi cristid anira penetrant en el mén i modificant-lo
d'acord amb si mateix. Com veurem, Hegel dedica una part
important del seu discurs al paper de l'església com a forcga

que intervé empiricament i determina ldgicament la histdéria.

(4) Perd abans d'arribar-hi, encara hem d'exposar més
detalladament el missatge que 1'església comunicard catdélica-
ment al mbébn, el contingut especulatiu del cristianisme, el

missatge de 1'autoconciéncia espiritual. Hegel afirma, que la

PTING. 722/544.
1F2UG. 722/545.
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conclusié del procéds histdric de 1l'esperit fins aquest moment
és 1'autoconscidncial™™; aquesta té dos moments que "sén les

categories que ara regaixen al mén'"ive,

{(a) La primera és el moment nascut a partir de Sdcrates. Es
el principi occidental: la subjectivitat i la interioritat
particular escindida de 1'universal. L'home ha adquirit
consciéncia de si independentment { sense passar per la
universalitat. L'home té ara una interioritat que va esdeve-
nint consciéncia moral i reflexiva; 4s la consciéncia de si,
particular, oposada a l'universal o l'objectiu. Es tracta de
la "personalitat, el wvalor infinit de 1'individu"*"® 13
interioritat, ""el ser determinat en i per a si'", la catego-
ria del punt que es refereix a si mateix, la craeenca en la
finitud". Es 1la finitud o el punt, "aquesta vana saequedat" o
"interioritat buida"*”®. Es la interioritat -que manca de tot
auténtic contingut 1{ que, en canvi, s'omple de la “passié i
l'arbitrarietat"”~, la personalitat abstracta ~que només
té reconeixement 1{ existéncia en la seva propietat { com
a persona juridicar””-.

(b) La segona -oposada a l'anterior- es correspon amb el
principi oriental. Correspon a "la creenga en la infinitud
universal, l'universal que determina en si els seus propis
limits"*”®. €5 ol saber que hi ha quelcom superior i absolurt

en el mén. Aqui, el canté de la universalitat, tot 1| sepa-

*¥=Cal racordar que en aqueast procds hi han intervingut també
les escoles postsocradtiques. La individualitat formal romana
havia abandonat el mén i s'havia tancat sobre si, fins a
descobrir-se com autoconsciéncia infinita i universal.

PTG, 723/545. Hegel afirma que aquestes categories sé6n
"disjecta membra" i que només juntes formen uns unitat; sé6n
per tant categories de l'enteniment.

17DYG. 723/545.

1TVSYG. 724/546.

1T7UG. 724-5/546-7.
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rar-se de la interioritat, acaba imposant-se a aquaesta com
alld substancial. Es la conscidnclia religiosa, la conscidncia
de 1'absolut | el pensament de 1'G -agquest pensament orien-
tal, diu Hegel-. Es tracta de la categoria d'alld substancial
i universal, que ho presideix I ho domina tot d'una manera

encara natural, immediata { irreflexiva.

La primera categoria ja 1la trobem en els romans és la
personalitat, el valor {l1.limitat de 1'individu. Es el moment
de 1la interioritat que s'ha manifestat com a personalitat
abstracta { que ha dut a 1la corrupcié interna de l'imperi.
D'una banda, ha rebutjat el contacte amb l'universal { s'ha
tancat sobre si; perd, d’altra banda, també ha arribat a la
propia autonegaci6 i a 1l'aprofundiment en si. Aquesta
interioritat no podia restar buida { sotmesa a 1les terribles
proves del despotisme imperial, havia de cercar { de donar-se
un objecte { un contingut -que no fos particular siné
universal- i aquest no va ser altre que aella mateixa en tant
que espiritual.

Aixi va resorgir 1la segona categoria, 1'autodeterminar--
se, "el determinar-se a sl mateix que, sense cap fonament
(grundlos] posa per a si el limit absolut'!”?. Aquest limit
absolut és el reconeixement del qué per a ell é&s 1l'absolut,
suprem { substancial, davant del qual no resta sind 1'adora-
ci6 i la reconciliaci6é. Aquesta categoria apareix quan
el mébn 6s {ncapa¢ de satisfer 1'home i hom es retrau en la
interioritat de si mateix. Perd al principi aixd només du a
la "universalitat abstracta" (que només ha arribat a la
dolorosa abstraccié6 del mén, a 1la negacié6 del mébn) i no
al pensament de **1‘'autodsterminacié infinita". Aquesta

categoria 1l'han fet sorgir primer les escoles socratiques:

1YTUG. 725/547.
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_escepticisme, epicureisme i estoicisme™®®, ja que en slles la
interioritat renuncia a tot alld extern (fins i tot la seva
animalitat particular) i d'aquesta manera es determina a si
mateixa d'acord amb el seu universal -encara que només en
tant que abstracte-. Sorgeix aixi el pensament i la categoria
-ara només parcial i escindida~ del limit absolut (bastar-se
a si mateix, existir només en si, ser indiferent a tot, ser

imperturbable)’

Hem arribat al punt en qué -com diu Hegel- "l'universal es fa
valer"=e1 i posa un limit a la particularitat ani@al"Peré
l'universal es pot fer valer de dues maneres éivefées§ cada
una de les quals correspon al cim superior del principi
oriental 1 de 1l'occidental. La primera, que poden veure
representada per les doctrines postsocratiques, #8s el
resultat de la dialéctica que hem seguit des de Grécia a
RomaQ Es basa en la ‘“renancia de l'esperit a tot alld
exterior per a acontentar-se amb un mateix"*°=, &z una manera
de cercar la prdopia autonomia, de cercar fer independent i
lliure -~perd només - en si- el propi esperit. Aixd, segons
Hegel, arriba a 1'extrem en l'escepticisme, ja que 1'home no
creu en res, no té res pér veritable. Llavors 1'universal es
fa valer com el pol subjectiu universal perd només com a buit
i negador.

La segona forma com l'universal es fa valer és més profunda:
l'universal és reconegut com 1'G, com el subjecte -"alld
existent per a si"®°%¥. La teoria persa de la llum -que Hegel
sempre alaba- i la fe del poble israelita (que considera a

déu com alld no sensible i per tant com pensament) anticipen

=COUG. 725/547.
=O1YG. 725/547.
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ja aquesta manera aspeculativa de reconeixement de 1 'univer-

sal=e4,

La reconciliacié auténtica que ara comenga a veure la llum es
produeix quan s'enllacen els principis d'Orient i d'Occident,
quan la interioritat i subjectivitat -el descobriment d'Occi-
dent- es complementa amb l'universalitat, el predomini i
respecte per 1'G -la troballa oriental-. Aixi, l'home es fa
déu alhora que 1l'universal existent es fa subjecte; 1la
interioritat o personalitat s fa infinita en assumir alld
universal existent. Déu és conegut en el pensament com 1'Q
i infinit perd encara manca reconéixer 1'G com a un bé
concret i no abstracte=“®. Només la doctrina cristiana de la
Trinitat es capa¢ d'expressar perfectament aquesta nova
reconciliaci6. Només ella expressa la veritat especulativa de
l'esperit com a reflexié sobre si mateix per mitjad de la seva

absoluta distincié; un esperit que és G i tri=®®, i que és

capa¢ de mantenir la seva unitat en aquesta distincié.

L'home sap ara gracies a Crist que és un moment de la idea
divina, que pel Fill és particip de la vida divina i d'alld
veritable. Sap que si vol retornar en identitat a l'esséncia
divina -que és la seva prdopia esséncia- només cal que rebutgi
tot alld no essencial en ell, tot alld finit i no universal,
tot alld natural i particular; en definitiva: que superi el

pecat original. D'aquesta manera guanya la propia llibertat i

#04Ja hem argumentat els limits especulatius d'aquestaes doctr
nes. El 2zoroastrisme cau en el dualisme representatiu de
l'oposicidé del bé i el mal, i en la seva determinacié encara
natural. La religié israelita cau en la determinaci6 particu-
lar i nacional de déu, que ja no és un déu catdlic ~universal
i per a tots els homes en tant que tals-, sindé el déu privat
del poble jueu.

=29%Que fou a 1'Gnic que arribaren els estoics.

=e&L'esperit @ (Pare) que s'exterioritza en alld, an principi
altre de si (el Fill-home) per a retrobar-se en si i per a si
(Esperit Sant).

[ N
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espiritualitat i sap de '"la unitat de les natures divina i

humana"=®7. La certesa i garantia de la unitat de 1'home amb
déu

concepte de Crist (de 1'home-déu). Aixi la idea de reconci-

, que els temps i els homes demanaven, 1'ofereix el

liaci6 es revela en figura humana, histdérica i temporal, en

figura realment existent.

La reconciliacié amb déu s'ha acomplert, doncs, de dues
maneres diverses perd correlatives. D'una banda, 1'home s'ha
concebut com a moment de l'esséncia divina. S$'ha sabut com a
un moment del desenvolupament 11ldgic de déu o 1'esperit.
D'aquesta manera 1'home ha cercat en si la universalitat que
“l'agermana amb déu i ha rebutjat tot alld natural o particu-
lar que n'hi allunyava. D'altra banda, déu passa de la forma
abstracta a la intuicié, realitzant-se en 1'existéncia com a
home. Ara és déu o 1l'esperit el que passa a l'existéncia
empirica i no roman com un més enlld trascendent. Aixi
d'una banda, l'home ha anat a déu i, de l'altra, -que
hauria de ser prévia, com la gracia divina- déu ha anat o ha
cridat 1 'home.

Hegel distingeix 1'antropomorfisme cristid, implicit en la
idea del Fill-home, del dels grecs, ja que aquests no havien
arribat a 1la determinacié de 1'esperit c¢om un “aquest"
personal, histéric i sensible (de 1la mateixa manera com
tampoc no havien arribat a la individualitat per a si, a la
llibertat subjectiva del jo ni a 1la interioritat). Per als
cristians, en canvi, l'encarnacié de déu en un "aquest'" humi
(la seva realitzacid arquetipica per a la intuici6é i no només
per al pensament pur especulatiu) havia de fer-se per mitja
d'un individu Gnic i "particular". Diu Hegel que al déu a i
dnic només podia fer la seva aparicié sensible en el mén com

a un Gnic individu. Déu és una unitat, una individualitat, un

2O7YG. 734-5/553-4.
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tnic subjecte; per tant, només podia encarnar-se en un Gnic
individu. Perd aquest no és el moment darrer de l'exterio-
ritzaciéd da déu en el mbn, ja que la manifestacid immediata
d'aquest individu-déu ha de passar a l1a universalitat de
l'esperit i, per aixd, cal la intervencid de la tercera
persona de la Trinitat. L'Esperit Sant té per funcid reconci-
liar el déu-aquest-empiric-Fill amb el déu-universal-logos~-
Pare; perqué Crist és més que un personatge histdéric empiric,
la seva vinguda va acompanyada de la baixada de ! ‘*Esperis
Sant.

Hegel pensa que el Fill-home, Crist, és el moment divi en el
qual 1'home troba la seva esséncia. L'home comprén mitjangant
@l saber de 1'encarnacid que malgrat ser finit estd cridat a
l'eternitat { a la infinitud. L'home sap que @és un moment
finit I determinat del ser universal { absolut="®. Aix{
1’home sap de la necessitat de la determinacié, de la sava
finitud, i pot comprendre 1la necessitat de la infelicitat,
del pas per la negativitat. Aix{i hom arriba a la justificacié
del mal en el mén i del pecat original, a la teodicea. Perd,
com diu Hegel, "aquesta [la felicitat en la desgracia=e7"] és
la conversié del mal, d'alld negatiu en alld positiu; § aixt
l'home no és bo per natura, sind per mitjd de si mateix

{durch sich selbstl, per mitjid de la conversié del mal en
bé"zxm .

Perd, por a qud la reconciliacidé, que el déu-home anuncia,
sigui efectiva per a tots els individus cal la fe, 1l'amor i
1'Esperit Sant comunitari. Cal que Crist visqui en 1la
comunitat cristiana, que no altra cosa és l'esperit. Aixf,
“pels Apdstols, Crist viu no era el que va ser per a ells més
tard com esperit de la comunitat, en qud fou per a ella una

2OBUG. 736/555.
=O%Die Seligkeit des Ungliicks.
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consciéncia veritablement espiritual"=*3. C(Certament, la
reconciliacié6 ne ha de tenir 1lloc només en un individu
siné en tots els homes, per aixd Crist i l'esperit viuen en
la comunitat cristiana i entren en el cor de tots=i®. En 1a
religid cristiana el subjecte té en si un valor infinit (ja
que és objecte de la gracia divina) que s'extén a tots els
homes sense excepcidé. L'aesperit extén el seu missatge pel
mén per l'església i els Evangelis. En ells Crist predica la
renfincia a tots els vincles temporals i étics, remarcant el
que per a Hegel no deixa de ser una gran veritat: "alld
decisiu per a 1l'alliberament de 1'individu no sén els
esdeveniments externs {empirial, siné exclusivament la
interioritat espiritual (regida per 1la 1dgica de 1'espe-

rit] =1z,

El cristianisme representa, doncs, un pas més en el desenvo-
lupament de 1la subjectivitat fins a fer~se 1lliure. La
reconciliacié sera aquest moment de la 1llibertat, perd per
assolir-la objectivament, "per a que resulti certa a tots els
individus", necessité de la fe i de la dominacidé de tots els
"impulsos naturals sensibles, que hom es purifiqui de

les seves particularitats 1 elements naturals (Natiirlich-

keitenl] i es faci a si mateix pur i universal, a qui ja res

no impedeixi rebre en si purament 1'objecte. Aquest és
el misteri de la religi6é cristiana, en el qual s'expressa que
el subjecte té un valor infinit en si, perquéd és objecte de
la gracia divina. Perd 1'home només té aquest valor com a
esperit i é&s, doncs, indispensable que se separi d'alld
natural "=14%,

21iyG. 737/555.
=izyG. 738/556.
=i1SPG. 738/556.

Zlﬁid‘



287
En aquest moment, la predicacié de Crist condueix a la
negacié del mén, a 1l'apartament de la interioritat del mén.
Només es wvalora déu i 1'esperit divi, mentre que la inte-
rioritat ha de renunciar "a tots els vincles temporals i
étics"=®. El1 regne divi que Crist i el cristianisme reavelen
als homes torna superflu tot alld altre i dbéna valor exclus-
sivament a 1'esperit. S'accentua aixi l'escissid6 de tot alld
atic dels romans. La interioritat continua tancant-se sobre
si, obrint-se només a 1'esperit absolut 1 divi, i menyste-
nyint tot alld exterior o objectiu. Aquest cristianisme és,
per tant, el cim maxim de la subjectivitat abstracta: "hi ha
en tot aixd [la doctrina cristianal una abstraccié de tot el
que pertany a la realitat, fins i tot els lligams &tics. Hom
pot dir, que en cap altra banda s'ha parlat tan revoluciona-
riament com en els Evangelis; car tot el que en altres temps
{sonstl &s valid, és considerat aqui com indiferent, com

menystenyible'=1®,

(8 El1 cristianisme ha posat en la histdéria universal el
principi de 1la reconéiliacié, ara cal gque aquest principi
posat en si passi a realitzar-se efectivament en si i per a
si en la histdéria. Aquesta serd la tasca de tota la histdria
posterior, ''que és la histdéria del seu desenvolupament"=:7,
La for¢a ¢ el poder [Machtl existent empiricament, que duri a
terme aquesta necessitat ldégica del desenvolupament de
l'esperit, é&s 1'esglesia. Ella, com a realitat immediata de
la unié . espiritual de tots els cristians, tindra una relacié
amb (a) el mén romd -la realitat empirica on s'inscriu- i (b)
amb la veritat (que havia de desenvolupar. L'església té, per
tant, una vessant merament exterior i empirica, alhora que

una vessant interior i ldgico-espiritual.

=1BYG. 739/557.
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En 1la vessant exterior, 1l'església es presenta com una
societat separada, allunyada i, en certa mesura, oposada a
l'estat. Hegel considera que per aixd serd perseguida i que
en aquesta persecucidé els cristians donaran manifestacié

pablica de la naixent i infinita llibertat interna.

En la relacidé ldgico-espiritual, Hegel considera que, tot i
que els dogmes (la veritat) s'han fixat amb una gran influén-
cia de 1la filosofia (els grecs, Fil6 d'Alexandria i els
neoplatdnics=1®), la veritat, l'esperit i ol principi d'a-
quests dogmes ja estava en la religié cristiana. Aquesta
veritat no li &s estranya a la primera església, tot 1 que
només hagi fixat el contingut dels dogmes amb posterioritat.
Evidentment, per a Hegel aquest és el desenvolupament
auténticament espiritual que lliga, per a nosaltres o ldgica-

ment, el cristianisme amb la resta de moments de 1l'esperit.

Perd, en definitiva,. cal dir que 1'església esdevé una
existéncia temporal -que es mou en un mén amb altres existén-
cies temporals- i que ,tot i estar guiada per Crist i
l'esperit, s6n 1les voluntats dels individus 1les que la
regeixen en el m6bn terrenal (cosa que ja tenia clara Sant
Agusti). Aquesta &6s la radé que hi troba Hegel per justifi-
car la necessitat d'una Jjerarquia i una ensenyanga ‘'positi-
va'=1¥ -gque serd la tasca més immediata de 1l'esglesia-. Hegel
argumenta que en la comunitat cristiana -com en tots els
homes- l'esperit només estd en si. Déu ha concedit la gracia
a tots els homes i la seva crida és universal, perd cal que
els homes escoltin i responguin efectivament a la crida

divina. Per aixd, argumenta Hegel, és necessaria 1l‘'existéncia

=1®YG. 742/559.

=1%Cal valorar aquesta acceptacié i justificacid de la necessi-
tat histdorica d'una "positivitat" religiosa. Es evident que
Hegel aqui es preocupa més per justificar aquesta positivit-
zacib6 de la religiositat que no per a fer-1li la critica -conm
s'esdevenia en els escrits juvenils-.
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‘d'uns directors de 1l'esperit, en ells l'esperit existeix
efectivament i és saber. Ells tenen 1'encarrec d'expandir
aquest saber i el missatge cristia, han de conduir la

comunitat cap a la reconciliacid efectiva i per a si.

Hegel reconeix que, d'aquesta manera, aquests conductors
assoleixen una autoritat tant en l'espiritual com en alld
temporal, esdevenint-se aixi un regne sacerdotal, el qual és
necessari perqué 1la subjectivitat humana no estd encara prou
desenvolupada==®. Diu Hegel: "la llibertat finita ha ostat
tan sols anul.lada per tal d'assolir la llibertat infinita; i
la 1lum de la llibertat infinita no ha il.luminat encara alld
temporal. La 1llibertat subjectiva  no té encara valoer com a
tal"==2*. La llibeartat autédntica encara no ha arribat al mén
temporal i wveiem, per tant, que la dominacié exterior
de l'universal politic en l'imperi romd ha estat substituida

per una subjeccidé interna i espiritual.

Per la seva vessant externa i per la seva existéncia jerér?
quica i positiva, 1l'església cristiana es mundanitza,
adquireix propietats temporals 1 passa de 1la perfecta
democracia primera a una aristocracia per consagracioé
sacerdotal. Perd, paral.lelament a aquesta mundanitzacié de
l'església, l‘'home descobreix com a veritable patria el mén
suprasensible i trascendent. En una ruptura total amb el mén,
la interioritat infinita cerca la seva llar en el més enlla.
Perd, és també fruit de l'assoliment consciéncia de si, que
la religié cristiana fa desenvolupar, que 1'home és intult
ara d'una manera purament universal. L'home té un valor

infinit en tant que home i aquest valor no permet l'esclavi-

RZOUG. 744/560.
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La humanitat té ara en el terreny de la interioritat de
1'home la lliure espiritualitat en si i per a si de la qual
ha de partir tot. Aquesta ha de ser la instadncia on tota
existéncia o realitat rebi el seu valor. Hegel afirma que

l'home té ara en si el principi de la "llibsrtat absoluta en

déun === [(58273. L'home, com que té la consciéncia que pertany
a l'esséncia divina, no hi estd ja en relacié de dependan-
cia sindé d'amor. Ara 1'esfera espiritual de la interioritat
només pot anul.lar-se davant de l'esperit divi -esperit que
ella sap que 1iI és homogeni- perd tot alld particular
retrocedeix al seu davant. L'home es determina a si mateix i
s coneix com a poder [Machtl universal que estd per damunt
de tot alld finit.

El pecat original, perd, no estd encara superat -només hi ha
la possibilitat de la seva superacidé- i la subjectivitat, que
ha estat tant poténciada pel cristianisme, pot caure encara
en el mal. Hi ha dos tipus de subjectivitat®=4,; (a) 1'una és
particularitat 1 arbitrarietat, és la subjectivitat que ha
caigut en el pecat i que estd dominada per l'animalitat; (b)
l'altra és la veritable subjectivitat interior, 1la qual ha
frenat i moderat la particularitat i les prdpies passions.
Fruit d'aquests dos tipus de subjectivitat, neixen els dos
mons en els quals es mou l'home a partir d'ara: (1) el
mén suprasensible perd en aquesta mateixa terra i vinculat a
l'església, és 1'ambit que pertany a la conciéncia subjectiva
infinita; (2) el mén temporal o 1l'estat, que estd dominat per
la subjectivitat finita i particular i que est3d vinculat al
govern terrenal.

Hi ha, per tant, dos mons ja que, tot i apartar-se la

interioritat de la realitat i el mén terrenal, aquests no

=EIUG. 746/562.
=ZAUG. 747/562.
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deixen dlexistir. L'estat { les esferes mundanes s6n ara
menystingudes i deixades a si, mentre que la interioritat
infinita es tanca sobre si i s'eleva vers el mén suprasensi-
ble. En aquest procés -considera Hegel- 1la interioritat ha
guanyat legitimitat, ha aixecat =-mitjangant 1la religid i
l'església- tot un mén autdnom, abstractament autdnom. Aixi
l'escissié romana es perpetua amb major amplitud, ja que
un element -malgrat que pretesament devaluat- continua i
l'altre ha assolit finalment una carta dlexisténcia i un
desenvolupament autdnom total. Ara entrem en l'etapa de la
"consciéncia desgraciada" de la Fenomenologia, ja que la
subjectivitat que vol habitar només en o1 mdn suprasensible
patirad totes les conseqiidncies i desgriacies del mén terrenal.
La consciéncia viura tragicament aquest esquingament ' ~que no
acaba de comprendre-, ja que mai com fins ara la subjectivi-
tat no ha estat tant desenvolupada per sentir la tragédis i

el dolor que es desprén de la seva escissid.

Aquesta escissié en dos mons -religidés i suprasensible 1'un,
etic i mundd l'altre- é&s l'element a superar i a reconciliar
en la histdria universal futura. 'L'esperit universal té
aquest repte com el seu darrer i més profund desenvolupament.
La reconciliacié, que en el cristianisme hem vist donar-se en
el pensament I en Si, ha realitzar-se en el mbn real i
étic. La histdria ha d'acabar mostrant que no hi ha cap
oposicié entre rad i religidé, entre saber del mén suprasensi-
‘ble i saber del mbn real, aixi com tampoc entre religié i
estat.

Per a Hegel, la religié és rab6 existent en 1'anim i en el
cor, és la veritat i la llibértat represehtades. L'estat és,
el temple de la llibertat humana en el saber i en el voler de
la realitat, el contingut del qual fins i tot podem anomenar
divi. La llibertat esta afirmada i confirmada per la religié,

donat que el dret &tic en l'estat és només el desenvolupament
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del qud constitueix el principi fonamental de la religi6===.
Per tot aixd, Hegel pot afirmar que 1'assumpte de la histdéria
és només que la religid aparegui com a radé humana, que el
principi religidés (que habita en el cor de l'home) sigui
realitzat també com a llibertat temporal. Aixi quedaria
suprimida la divisi6 entre l'interior del cor i de l'existén-
cia, entre la interioritat tancada sobre si i el mén objec-
tiu. Aquesta és la tasca que la histdria reserva als pobles
germanics: desenvolupar ldgicament el cristianisme i donar-1i
realitzacid en l'existéncia empirica.

2.4.2.- El_principi_ germanic i els periodes del mén cristia-
ne-germanic

Hem parlat molt del cristianisme i el principi que aporta a
1a histdria, perd no hem d'qbiidar que aquest principi només
es podia fer efectiu en un poble concret -caracteritzat ell
també per un tipus d'esperit determinat-. El mén modern
s'edifica, és cert, sSobre el cristianisme, perd també sobre
el principi germadnic. El cristianisme aportava la possibili-
tat de reconciliacidé entre el principi oriental -~el principi
de 1'u absolut, d'alldé substancial, de 1l'universal-~ i
l1'occidental -el principi del jo, de la subjectivitat, de la
interioritat particular que es vol lliure-. Perd el procés
cap aquesta reconciliacié no es podia plantejar -ni realit-
zar- sobra 1la base de la subjectivitat escindida 1 ja
malejada dels romans. Calia una nova subjectivitat amb plena
vitalitat i que fos el darrer desenvolupament del principi
occidental per a si. Només sota aquesta base es podia
realitzar la reconciliacié de 1la histdria ~-d'Occident i
d'Orient- en el cristianisme desenvolupat i realitzat en els

pobles germanic. Aixi, calia que el cristianisme -que havia

===Veure als apartats 3.4 i 3.4.1.
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nascut a Israel i ja contenia el principi oriental- fecundés

l1'esperit germdnic pur -el principi occidental-. Només aixi
aquella reconciliacié possible i en si, plantejada en
poténcia en el pensament, es realitzava efectivament i

plenament en el mdén i en la historia.

Ara és el moment d'exposar el principi germanic (1), que ens
conduird a la seva necessitat de realitzar-se en un estat
(2). Després (3), veurem, aixi, com la dualitat de partida de
l'esperit cristiano-germanic es concreta en la dualitat
església I estat. Finalment (4), comprovarem gue aquesta
dualitat determina 1a ldgica dels periodes del mén cristia-

no-germanic.

(1) Hegel caracteritza el principi germidnic amb el mot Ganmiit,
per aix®d hem d'explicar primer qué hi entén Hegel. Aixi,
entrem en unes de les planes més dificils de 1'obra que
tractem -planes on un excel.lent traductor com é6s José Gaos
fa per a nosaltres una important errada-. Gaos tradueix Gemiit
per ‘sentiment". Creiem que aquesta traduccidé indueix a error
i dificulta encara més la comprensidé del text hegelia.
D'altra banda, Gaos fa servir també '"sentiment' per traduir
l'alemany Gefiihl. Aquesta és sense cap dubte una bona
traducci6é, el que no podem acceptar &s que es perdi una

"distincibé tant clara en alemany com la que va de @eniit a

Gefiihl. Geomit sol ser traduit per "anima', "anim", "facultats
afectives"”, 'cor”; nosaltres proposem la traduccidé d'"ani-
ma''==& o  “anim¥, en el sentit d'"interioritat!, “sentiment
interior", ‘'"sentiment de si', ‘“intimitat'", "subjectivitat
autdnoma'. En definitiva, el Gemit és el que té ol jo

==Pard no en el sentit més especific i més "ontoldgic' de
Seele. Per a explicar-nos una mica podriem dir que 1'home pot

tenir Gemiit perqué té Sesla. Aquesta darrera vol ser una
realitat i wuna entitat, mentre que Gemiit ens sembla que

correspondria -en el nostre context- a una caracteristica o
qualitat de Seels.
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germanic -és tenir una consciéncia de ser un jo-. Hegel fard

servir aquest terme a dintre del context de 1la ungeteilte

Einheit,  diese ungebrochene Innigkeit, Subjektivitdt (unitat

individida, aquesta interioritat inquebrantada, subjectivi-
tat)==¥. D'altra banda, Hegel fa servir com a sindnim el

terme Gomiutlichkait que, deixant de banda altres accepcions

que no venen al cas, té el sentit d'intimitat.

Aixi GemuUt es5 fa servir sn contextes que remarquen més la
subjectivitat, la interioritat, 1l'interior de 1la concién-
icia davant de 1'exterior percebut, que no alld sentimental,
alld vinculat a les passions d'un esperit noble. Hegel
‘inscriu aquest terme a dintre d'un context que vol exposar el
desenvolupament de 1'auténtica subjectivitat humana, una
subjectivitat gque s'acomoda i respon a la totalitat. Perd

anem a veure com Hegel ho planteja.

Afirma que, contrariament a la resta dels pobles, els
germanics no tenen un caracter concret, sind que es caracte-
ritzen per 1'abséncia de tot caracter particular i que aixd

és el Gomiit, la Gemiitlichkeit. Diu que és la sensacid intimas

de la totalitat natural, la totalitat de l'esperit en relacié
a la voluntat==®. En slla l'home té en si la sava satisfaccid
d'una manera alhora universal i indeterminada. Aixdé veol dir
que l'home no és serf de passions animals i exteriors o
d'interessos particulars I materials, sind que té la seva
voluntat tota en ell mateix. L'home té un impuls propi i no
és passiu -respecte les passions o 1l'exterior a la seva
esséncia-; és 1lliure i espontani, ja que només en ell té la
forga que impulsa la seva voluntat, la seva accibé. Perd, tot
i ser actiu, roman encara en la indeterminacié -es satisfa en'

la indeterminaci6, diu Hegel-. L'home encara no té una

=7WG. 780/583.
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espontaneitat concreta i determinada, siné que prefereix
romandre en el tot indeterminat. Prefereix restar en una
espécie de sentiment de si indeterminat, d'interioritat buida
o d'animositat abstracta, sense finalitat concreta ni tampoc

cap interés particular.

Segons Hegel, al contrari que els d'altres pobles, 1'home
germanic no cerca res concret -ni poder, gldoria, felicitat,
etc- sind que s'aconforma amb el seu propi sentiment interior
de si mateix. Hegel valora aquest tipus de Gemiit, ja que en
aquests moments és un aveng en el desenvolupament de 1'espe-
rit, perd ja hi veu també wuna limitacidé que haura de ser
superada per la necessiaria concretitzaci6 d'aquest sentiment
de si, el qual necessitara reconciliar-se amb alld objectiu i
concret. Hegel contraposa també el principi alhora abstracte
i subjectiu dels germdnics -Gemiit- amb el principi objectiu
cristid. Aixd estd en consondncia amb la distincié feta al
capitol dedicat al cristianisme, entre el principi oriental
'-1'(, reconeixement d'alld absolut i universal- i l'occi-
dental -la subjectivitat-. Hegel diu del Gemiit que "éz al
principi abstracte [(ja que els dos pols subjectiu i objectiu
sén de moment escinditsl dels pobles germanics i 1'aspecte
subjectiu davant de l'objectiu en el cristianisme"==". També
és correlatiu a la distincié entre el principi mundad -que
aporten els germanics- i el principi espiritual -que aporta
el cristianisme~, que serd la dualitat que marcara tota

l'edat mitjana i que no serd superada ni unificada fins a la
Reforma.

La consideracié del Gemit paral.lelament amb el principi
occidental -la subjectivitat- confirma encara més la nostra
traduccid. Perd 1l'important ara é&s que, amb la comparacié

entre el principi c¢ristia i el germdnic, Hegel ens permet

==TWG. 780/584.
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comprendre més del qus entén per QGemut. Aquest és un anhel
interior que vol ser satisfet en si d'una manera universal i
no per quelcom concret 1 determinat. Per a Hegel "aixd
implica que la voluntat de 1'home estd tota en ell, que
l'home té& 1la seva satisfaccidé en la indeterminacid"==e,
Malgrat, 1l'oposici6é6 que sembla escindir el sentiment de
si germanic i el cristianisme, Hegel no els oposa radicalment
sindé que els fa coincidir profundament. El contingut explicit
del principi cristid estad contingut en el ser en si dels
pobles germanics; dit d'una altra manera: els pobles germa-
nics ja tenien el caracter -o abséncia d'aquest~ que era
demanat pel principi cristia. La indeterminacié total
"d'una manera totalment universal"=** de la satisfaccid en si
. que implica el Gemiit i o1 pensament de déu coincideixen. Aixi
resulta que "alld indeterminat, alld completament universal
com substancia, (coml alld objectiu, é&s déu; en aquest busca

ara 1'anim C(Gemiit]l la seva satisfaccié i la rep per mitji que

l'individu és assumit per déu en la gracia"=%=,

D'aquesta manera s'ha produilt un nou‘pas en la reconciliacid.
Hi ha una idéntitat profunda i especulativa entre déu i el
-subjecte individual. El subjecte individual, com a sentiment
de si absolutament indeterminat, és idéntic a "l‘'universal
absolut' que és déu. Amb una argumentacié molt similar a com
Spinoza demostra que déu és causa sui o a la dialactica
entre ser i no-res, Hegel mostra que 1l'universal absolut -‘el
que té totes les determinacions en si'- és alld indeterminat;
és alld no determinat per cap cosa externa, l'independent.
Hegel conclou  '"que el subjecte individual, 1'absolutament

finit, &és idéntic amb 1'absolutament infinit; és el que

230id‘
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constitueix la conciliacid, que ara existeix en 1'anim

(Gemiitl", en el cor, en la interioritat més profunda===.

El principi c¢ristid contenia ja ~-com hem vist en el capitol
anterior- la reconciliacid absoluta entre l'universal
absolut ~déu (que en tant que conté en si totes les determi-
nacions és lliure i indeterminatl)- i el subjecte concret.
Tots dos sbén idéntics; l1'home és divi, és G amb déu -afirma,
per tant, Hegel-. Aquesta conciliacid, que és per a Hegel el
contingut del cristianisme, eols pobles germanics la contenen
en si sota la forma de Gemiut, d'interioritat subjectiva. Com
hem demostrat, la unitat del principi cristia i el germanic

es basa en qué l1'anima o QGemit germdnica corrsspon 3 una

interioritat alhora universal i indeterminada. Explicarem més

detalladament perqué;

(a) Hem parlat d'interioritat perqué és el principi de la
subjectivitat, del sentiment de si. Es en paraules de Hegel
la totalitat de l'esperit en relacidé a la voluntat i recolli~
da en la subjectivitat. Hom té la satisfaccié en si mateix i
no en res exterior, tota la seva voluntat parteix de l'inte-
rior i no estd supeditada a res d'exterior o animal. No
fa referéncia a cap estat objectiu siné a un estat global
subjectiu com a goig universal de si mateix. Quelcom similar
volem dir quan diem que alga té anima, té anim o és animés,
té esperit. Aquesta persona té la capacitat d'afrontar els
xocs externs armat només de la seva propia seguretat,
confianga i aconformament amb si mateix. *

(b) Es wuniversal perqud correspon a una sensacid de la
totalitat indeterminada de 1‘'esperit. Hom té la propia

satisfaccidé en si de manera no-particularitzada, no atenent a

fins privats. Hom només s'acontenta amb la totalitat i, fins

=TEUG. 781/584.
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i tot, sense finalitat particular; llavors és un goig

universal, no limitat.

(¢) Bs indetarminada perqué la totalitat &s encara buida i

abstracta -ja que ¢és escindida d'alld concret-, sense
determinar. La satisfaccidé a 1'interior de 1'home encara no
s'ha concretitzat, no s'ha desenvolupat. Hom la troba en la
seva intimitat encara no determinada vers quelcom concret. No
s'interessa per 1la determinaci6é del fi particular i, per
tant, no s'ailla en accions dolentes o violentes -~que sempre

impliquen el posar la particularitat per damunt de la

universalitat-.

Com hem dit, aquesta indeterminacié é&s, en darrer terme, una
mancan¢a que hom ha de superar, ja gque l'esperit neo hi pot
restar per gaire temps. La subjectivitat no pot romandre
només com a abstracte sentiment de si, sindé que ha d'esdeve-
nir consciéncia -i consciéncia d'un objecte-. Llavors es
produira la reconciliacié entre subjectivitat i objectivitat;
llavors déu, 1l'esperit universal, "alld absclutament univer-
sal", wesdevé 1l'objecte d'aquell subjecte. Ja no se 1i
enfronta perqué el coneixement els uneix en una unitat
superior. Hem de recordar aqui que és el coneixement el que

ens fa caure en el pecat original -l'escissi6é- perd també el
que ens hi treu®¥4%,

Perd 1'home encara no és immediatament igual a déu. L'home
encara i sempre ha de superar la seva caiguda en alld natural
-el pecat original-. Diu Hegel que "cal purificar el subjecte

munda, per a qué actui segons fins universals, conegui la

=F4Hdlderlin deia que 1'home era un déu quan somnia i un
captaire quan pensava, Hegel afegiria que hi ha un tipus de
saber i de pensament -1l'especulatiu- que fa a l'home de nou
un membre més del regne dels déus.
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llei i hi trobi 1la  seva satisfaccid6"=%2. Perd cada nova
figura de 1'esperit en la histdria wuniversal és una figura
realitzada en alld real, existent i sensible "i aixi és com
l'esperit cau en alld natural'. Veiem que hi ha un tipus de
caiguda en la natura i la immediatesa que ¢és inevitable per
la natura mateixa de la histdria, la ldégica de la qual s'ha
de realitzar empiricament. No obstant recorda Hegel, cal
superar-la wuna vegada darrera 1l1'altra per elevar-se a la

reconciliacié amb l'esperit universal.

Hem dit que la manifestaci6 primera del principi germanic és
totalment abstracta i buida, sense c¢ap <contingut ni fi
particular. L'home germanic, doncs, no té fins, passions o
assumptes particulars®F®, només l'omple el Gemiit. Aqui Hegel

té tendéncia a fer servir el mot QGemiitlichkeit, gue podem

traduir com 1'estar en si indeterminat. L‘'home germdnic esta
al comencament ple només del seu sentiment de si, de la seva
intimitat buida, de la seva anima, de tal manera que aguesta
es manifesta com un estat d'apatia o embotament, "d'intimitat
abstracta'". En aquesta situacid la llibertat no - significa per

a ells -diu Hegel- sindé "la incapacitat per a ssfor¢ar-se per

a fins"=%7,

La interioritat romana tenia com a maxima virtut el posar-se
disciplinariament sota les ordres d'alld -al menys en
aparenga~ universal. Els germanics, en canvi, estan enfonsats
en un embotament o apatia que desconeix els fins substancials
i, en definitiva, tot fi concret. Es tractava, doncs, d'una
interioritat sense disciplina ni fre, una interioritat ~que
fins al cristianisme- no s‘'havia emfrontat amb 1‘'absolut o
substancial. Per aixd segons Hegel, els germanics només

tenien abans de ser cristianitzats una religié que també es.

ZETWG. 781/585.
=TeRG. 782/585.
237id‘
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caracteritzava per la vaguetat i la manca de profunditat. Una
religié d'aquest tipus era com si no existis ~conclou-, per
aixd fou substituida facilment pel cristianisme. La religié
germdnica primitiva no era capa¢ d'oposar a la interioritat
indeterminada, al sentiment abstracte de si, cap objecte
absolut i substancial; d'aqui partia 1l'embotament total, la
manca de direccié i apatia d'agquella subjectivitat primitiva

2

i la llibertat abstracta absoluta dels primitius germanics.

Per aquesta manca de fre i de referéncia a quelcom que cal
respectar, els primitius germanics també es caracteritzen
per l'abséncia de dret=¥®. Aquest sentiment de si totalment
abstracte no permetia l'existéncia del dret, ja que quan el
Gemut domina sense cap contrapés -com per exemple la religibd-
manquen de valor per als individus els manaments - del dret i
tot tipus de manament en general. Aixi -per exemple- perd
valor tot manament que protegeixi les vides de les persones i

l1'assassinat o la massacre no sé6n considerats crims.

Dintre d'aquesta situaci®é només 1la llibertat abstracta de
1'individu té valor. No hi ha regles, ni 1lleis, ni manaments
roligiosos que se li oposin com un altre valor, ell també
legitim o superior. "Cada individu és entre els germanics
lliure per a si" i, si hi ha una certa comunitat; els seus
vincles s6n molt laxes 1 débils. Hegel remarca que aquesta
mai '"no arriba a ser un estat politic'" i que les agrupacions
no sén, tot sovint, ni tan sols estables, sindé momentianies

-al voltant d'un cap elegit, per exemple-.

Els primitius germanics es caracteritzen, doncs, per la seva
oposicié a tot vincle formal fort. No obstant, Hegel ens
recorda, que la determinacié6 que cerquen els pobles germanics

-tant els emigrats com els que no- és la de constituir-se en

==8UG. 782/586.
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estat®=”, Hegel marca tres tipus de cami en els pobles

germanics vers la formacidé d'un estat.

(a) A partir dels individus particulars, ressrvant i respac-~

tant la llibertatr individual d'aguests™*™. Aixl s'esdsvé a

Y

Alemanya, en les comunitats populars i en les aliances dels
princeps. En tots dos casos els individus mantenien la seva
llibertat sense que la comunitat o 1l'alianga no fos senyora
de 1'individu. Sempre, l'individu era un element independent
i darrer, no reductible al tot que forma la comunitat. Aquest
és un tipus de cami que Hegel no aprecia, ja que hi veu
una resisténcia a formar una auténtica unitat o un estat
sdlid. Ja en la joventut Hegel havia criticat la manera com
s'havia constituilt la constituciéd alemanya. Pensa que
aquestes comunitats ''no mereixen el nom d'estat' perqué no hi‘

ha cap jerarquia ni lleis vigents, etc.

(b)) A partir d'un_ centre gue és un c¢ap o reiT**. Hegel

pensa en les confederacions més o menys momentanies, que
sorgien per a un fi concret i al voltant d'un cap, el qual
constituia un centre auténtic -al menys fins a la consecucib
del fi buscat-. El vincle que wunia els diversos individus
era un compromis adquirit per lliure albir:; la fidelitat.
Degut a aquest vincle les associacions no eren una mera
relacié exterior per a un fi concret sindé que constituien una
relacié també interior=4=. Sobre aﬁuestes adhesions 1lliures
es va anar edificant poc a poc -argumenta Hegel- "formacions
perdurables”, que podien conduir a una forma estatal més

facilment que pel cami (a) de la mera confederacid d'indivi-
dus. '

=ITUG. 784/586-7 i 776/581.
=AOUG. 784/587.
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(¢ A partir do l1s unid dels dos  camins4*™. Hegel pensa que

el cami vers l'estat es produeix la major part de les vegades
per un cami hibrid, barreja dels dues formes que hem ja
descrit. Per aquest cami{ aviat 1'individu no es limita 3 ser
fidel a un altre individu siné que es compromet alhora amb la
comunitat, amb el tot i amb les lleis que aquest tot 1lliure-
ment s'ha donat -apareixent aixi les lleis com determinacions

Juridiques-.

Aquests camins s6n, perd, llargs i els pobles germanics
trigaran en seguir-ne un o© altre. Aix{ encara predomina
durant molt temps en els estats germanics la particularitat
dels individus, de manera que l'estat ve a ser una reunid
jerarquitzada de fidelitats. Com veurem, en el feudalisme
als drets | els deures no esdevenen determinacions legals
iguals per & tothom, sindé que revesteixen encara la forma de
drets privats, de privilegis. Llavors 1'estat esdevé una
“col.leccié d'infinites dependéncies particulars semblantg'-
=44, En aquesta situacidé hi ha ja relacions de 1'individu amb
el tot, perd encara no amb el tot en tant gque tot. Hi ha
lleis perd no sén universals i 1'adhesid és més vers determi-~
nats particulars que ne vers 1'estat: '"les constitucions
particulars han brollat de relacions privades; 1'estat esta
composat de drets privats; 1§ els drets individuals sén
desiguals i en si inconseqients, malgrat que existeix un
tot"=4®. Hogel es gueixa que a Alemanya hi ha mil particula-
ritats en lloc del ‘“Vtot fort" que wvoldria trobar-hi. gs
-insinuem- en aquest context { com a la superacié d'aquest
estat de coses -que sempre ha criticat- que cal veurs

1'aparent apologia de 1l'estat prussid, que tant ha fet
parlar.

=4TUG. 784/588.
=444G. 784/58%.
=ASUG. 787/58%.
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Del que hem anat dient, en resulta que la situacié etica dels
primers germanics no era de cap de les maneres comparable a
la grega. Hegel qualifica aquest estat de coses de "“embota-
ment del sentiment abstracte de si germdnic"®9%® que impedeix
que els individus i alld particular es posin espontaniament
al servei de la wuniversalitat -com s'esdevenia a Gracia-.
Perd de nou ve en ajuda de Hegel, en el moment de considerar
aguest estat de coses tan imperfecte, la religid cristiana.
El cristianisme va entrar en relacidé amb els germanics i
“aquest sistema, alld més heterogeni per als germdnics'=37 ya
refer de socarrel tot el seu esperit. Hegel constata que
aquest no fou un procés facil; com sempre alld important i
valubés es realitza per mitjd de la violéncia, el pas per la
negativitat: “"aquest element heterogeni fou col.locat com un
enorme pes sobre els homes. Aquest és el dualisme més gran
que assenyala la histdéria"=%®. La religibd sntra d'aquesta
manera a determinar de forma universal la desemfrenada
subjectivitat abstracta, s'emfronta a les particularitats i

al seu concepte egoista de llibertat.

(3) Del que hem dit resulta evident que 1la histdria . ha de
realitzar 1la reconciliacidé plena dels dos principis que
animen 1l'esperit dels pobles cristiano-germdnics. Aquests dos
principis ~identificables també amb 1l'oriental i 1'occiden~-
tal- es tranformen en la dualitat que presideix la histdria
medieval i moderna.

En la caracteritzacidé primera dels pobles germanics=+™, Hegel
els caracteritza en conjunt:

- pel seu cristianisme.

ZABPG. 787/589.
2a7iq.

=aBYG. 78B7/589.
=ATHG. 758-9/548.
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- per tenir com a fonament de l'estat i de 1la constitucié el
desenvolupament de la llibertat.

~ per obtenir a1 seu impuls de desenvolupament d'una cultura
estranya (tant en cultura i lleis com religid). L impuls
s'origina per tant en l'exterior ~fruit d'una circumstancia
empirica- i només més tard va arribar la intericoritzacié -i
esdevingué el tslos immanent.

- per la comunitat de les diverses nacions, que era molt
laxa i que es va disgregar en diverses nacions.

- perqué el tret capital del seu esperit era l'autonomia de
1'individu i sense cap tipus de limitaci®é ja que, contraria-
ment als romans, eren estranys a la politica i a la submissié

& l'universal.

Les dualitats cristianisme-~Gemiit, església-estat, presideixen
ja \aquesta rapida caracteritzacidé i, com veurem, elles
marcaran el cami histdéric futur. Els pobles germadnics reben
una cultura i una religié ja fetes -és a dir, el que és més
important i essencial per al desti d'un poble ho hereten-,
per aixd semblen "exteriorment wuna simple perllongacié del
mén romd'". Atenent-nos a la consideracidé empirica, semblen
ser un poble educat per l'esperit i la cultura romans, perd
no és aquest el cas si ens atenim a la consideracié loégico--

espiritual; molt al contrari, tenen un esperit nou 1 d'acord
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amb aquest transformen tot el que reben, donant~li una nova i

superior vida=o=,

Els pobles germdnics aporten el principi de “"l'esperit lliure
que descansa en si mateix, 1'obstinacid abscoluta de la
subjectivitat"==, La seva intimitat considera tot contingut
com absolutament una altra cosa de si mateixa. Els romans
tenien una interioritat misteriosa que procuraven amagar, qusa
prépiament desconeixien, 1 que acabaven determinant d‘acord
amb qualsevol contingut particular que se'ls imposés. Aixi,
en darrer terme, acvabaven obeint 1l'aparenca d'universal que
era el Senat o l'emperador. El poble germdnic parteix de la
interioritat de l1'anima -Gamiit-, una interioritat gque rebutia
qualsaevol imposiciéb.

Aquests dos principis ((a)} cultura i religiositat heretada
i (b) subjectivitat i esperit lliure) marquen el desenvolupa-
ment sencer de 1'edat moderna. De la seva oposicié neix
1'enfrontament al llarg de la histdria moderna entre església
i estat. L'església és efectivament el contingut, la veritat
heretada, és 1'existéncia de 1la veritat absoluta i la causa
que el subjecte s'hi aconformi. L'estat és, en canvi,

fruit del Gemiit, des la lleialtat (Treusl, de la subjectivi~

tat®®=, Hagel ens vol dir amb aixd, que sl mdén germinic es

Z89Amb ols pobles germinics passa, doncs, una cosa molt semblant
a Grécia. Segons Hegel, aquesta també va ser educada per
Egipte perd, noc obstant aixd, va transformar radicalment i
d'acord amb un esperit nou tot el que rebia. Ara Hegel
emfatitza també 1la creativitat de 1l'esperit germanic per
damunt de la seva receptivitat. En definitiva, veiem com
Hegel té tendéncia a accentuar las ruptures espirituals en la
histdria per sobre de les continuitats empiriques. En aquests
casos, en qué sembla haver un lligam fort de tradici6 espiri-
tusal i una ¢lara continuitat, Hegel s'afanya a remarcar la
distancia profunda que hi ha; remarca la ruptura ldgico-espi-
ritual, que és alld decissiu i que més 1'interessa, per
damunt de la continuitat externa.

=WIYG. 759/568.
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¥"d$$snv01upa a partir de l'enfrontament de dos principis -que
no obstant s$6n profundament coherents~ el cristida 1 el
germanic, el religidés i 1'eétic. Aixi el primer significa la
veritat reconeguda i és, per tant, la preséncia en aquest mdn
en procés dfeducacid de 1'universal en i per a si. El segon
&g, en canvi, la preséncia de la subjectivitat abscluta, la
independéncia més c¢ompleta, l'autonomia de l'individu per
ltautonomia. Aixi com el primer principi va donar lleoc a una
jerarquia i a wuna dogmdtica ‘“positiva'Y, 6és a dir, a una
institucid complexa i sdélida (ja que estava edificada sobre
la veritat i el principi de l'universal); el segon principi
va donar lloc a un mén &tic i a un estat cadtic, 1libérrim i
dominat per 1'arbitrarietat. El principi de 1l'autonomia
absoluta no va poder produir cap altre tipus d'estat; aixi el
seu resultat ldgic wva ser, primer, les ordes barbares
conduides per caps elegits i momentanis™®™®; |, segon, l'aestat
feudal -on només la lleialtat personal i individu a individu
va poder produir una aparen¢a d'ordre étic-.

£s el moment de considerar breument cada un d'aquests dos
elements que marcaran 1a histdria futura. (a) Tractarem
primer l'estat germdnic, que pot ser caractaritzat de la
segiient manera:

~ No és un despotisme natural ni en wvirtut d'una llei
.~ exterior (Orient). L'home és lliure en si mateix i no pot ser
rabaixat per un manament exterior.

- No existeix la ingénua unitat de la llibertat ética, per la
qual 1la voluntat particular s'identifica d'una manera
immediata -sense reflexidé ni distancia- amb la voluntat de
l1'estat (Grécia). La voluntat subjectiva existeix amb interna
peculisritat per a si mateixa®®<+.

2WTE] que 8ls antropdlegs anomensn com “"lideratge espontani'.
=WAUG. T7ER/569.
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- No hi ha cap servei per a un fi limitat i finit com en
l1'aristocracia romana. “L'autoritat temporal té el seu lloc
purament en l'exterior 1 ja no pot arrossegar en la seva
esfera alld moral, ni molt menys 1la relacié6 familiar i

@tica"="2 wcom z'aesdevenia a Roma.

Aquestes qlestions les ha superat ja els primitius germanics,
perd no obstant encara 1i resta un cami per recérrer:
*]1'obedidncia a 1l'ordre temporal ha de ser compatible amb el
fi subjectiu individual i 1l'interés privat ha d'assolir
{també] la seva satisfaccid6é a dintre d'aquesta exterioritat.
Per aixd el dret i l'estat han de ser justeos en si, en els
seus fins, independentment dels interessos privats | de
1'opinidé particular"®. Es a dir, per a qud la llibsrtat es
realitzi i 1'obediéncia necessaria a l'universalitat terrenal
sigui compatible amb la 1libertat -també necessaria- de la
subjectivitat particular, cal que:

- el dret i 1l'estat siguin justos i racionals en si, de
manera que el concepte s'hi  acompleixi amb independéncia
dels interessos privats o© del reconeixement de 1'opiniéd
subjectiva.

- que l'estat sigui una esfera sdlida de real necessitat
exterior, com una ferma natura segona cqque faci front a 1a
conciéncia particular. Aquesta s'hi ha de sotmetre com a un

poder superior.

Per a Hegel, aquestes condicions essencials de 1l'estat només
les compleix la monarquia moderna* que, d'una banda, deixa
desenvolupar-se les esferes particulars com un 'érgaﬁ de
l'organisme total i, d'altra banda, posa un centre ferm,
poderés i racional. Roma només havia arribat a un imperi

irracional, sec, abstracte i a "un ordre que no és res més
¥ 3 .

=ITUG. 760/5869.
PUG. 780/569.
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que ordre, una dominacié que no és res més que aixo"=.
L'estat monarquic modern ha de sorgir ara 'per necessitat
romantica'"®, 1la qual cosa significa que ha d'edificar-ze
d'una manera inconscient i com per atzar. El desenvolupament
1dgic de 1l'esperit que ha de conduir necessdriament a aquest
tipus d'estat, esta difuminat per la distorsié de la subjec-
tivitat individual, que és la que empiricament du la inicia-
tiva, mentre que la necessitat de l'esperit universal s'amaga

"astutament'.

Hegel remarca que en el mon modern l'estat i la reconciliacié
ha de ser aconseguida des de i per 1la subjectivitat indivi-
dual; no pot ser obra d'un sol individu com algunes constitu-
cions gregues, al contrari, ha de sortir de 1la vida mateixa
del conjunt dels individus i com una obra de tots. Degut a
aixd, hom sembla perdre 1la comprensié del logos profund en
mig de la complexa vida empirica, perd aquest logos encara és
alli -comprensible especulativament- ja que la providéncia de

l'esperit o l'astGcia de la raé continuen vigents.

(b) Ara considerarem }]'asgldsia. Una vegads més, Hegel

considera que la religié -representada ara per 1l'església- ha

anticipat 1'absolut. Ara anticipa 1la reconciliacié i fa que
l1'home visqui ''sobre la terra com en el cel". L'església és,
per tant, ‘'"el regne dels cels en el present" i "el mbédn de

la perfecci6"®. Pard té la limitacidé que es dirigeix només a
l1'home particular, només a 1l'individu i, per tant, no
és present en ella 1a reconciliaci6é6 universal, en qué la
humanitat com a tot es donard a si. mateixa la salvacid

universal en forma d'institucions universals.

2YG. 761/570.
SUG. 760/56%.
“UG. 762/571.
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El fi de l'esperit del mén modern és la realitzacibé de la
veritat absoluta com a autodeterminacié infinita de 1la
llibertat que té per contingut la seva propia forma absoluta
i la wveritat. Aquesta idea s'ha de fer present en el mén
real, la qual cosa vol dir que 1'imperi germanic s'ha
d'ajustar a la religidé cristisna i que el desti dels pobles
germanics és el de subministrar portadors del - principi
cristiada. En aquest poble coincideix el principi de la
llibertat espiritual tan temporal com religiosa, 1 aixi el
principi de la reconciliaci6é havia de ser realitzat efectiva-

ment pel seu mitja.

D'acord amb el que hem dit, la relacid església versus astat,
la histdria del mén germadnic es dividirad en els segients tres
periodes®;

(1) El primer peridode comenca amb l'aparicié de les nacions
germaniques en 1l'imperi romd i arriba fins Carlemagne. Els
dos principis -cristia i germanic®- entren en contacte i
acaben per formar, amb el pas del temps, la unitat ‘cristian-
dat'. Perd aquest contacte no implica 1la seva reconciliacié,
sind que cada un dels dos principis es desenvolupa per
separat, amb independéncia l'un de 1'altre.

(2) Aquest periode comenga amb la confluéncia d'església i
imperi en la coronacié de Carlemagne i culmina amb el seu
enfrontament per les investidures i per 1la Reforma. Els dos
principis -temporal i espiritual- arriben a xocar entre si i
s'enfronten, alhora dque en €] seu interior també sorgeixen
diverses contradiccions o reaccions. L'enfrontament i les

contradiccions internes és el que marca el periode. L'esglé-

SWG. 763-7/571-4.
“Reinterpretats ara com el regne exclusivament espiritual
-l'església- 1 el regne esclusivament munda -1‘'estat-.
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sia es degrada en teocracia, mentre que l'estat en el

feudalisme.

(3) Aquest periode va des de Carles V i la Reforma, passant
per la Revolucid Francesa, fins els temps de Hegel. Es el
moment de la reconciliacidé: el poder temporal retorna a si,
pren concidncia del seu dret i revaloritza l'eticitat, la
justicia, 1l'honradesa i l'activitat de 1'home. L'església
aprén -paral.lelament- que 's'ha de reconciliar amb alld
objectiu i @&tic de 1'estat, que ja no pot intervenir en el
mén com un poder terrenal més, sindé com el suprem poder

espiritual que és.

2.4.3.- Primer periode; aparicié del nou poble i desenvolupa-

ment separat dels dos principis.

Hegel dirigeix tot el seu interds vers els pobles germanics,
mentre que la resta de paisos no tenen per a ell cap intereés.
Es més, només l1i els considera en tant que contraposicid
negativa dels paisos germdnics purs. Aixi, dedica un cert
espai a justificar perqué margina de 1la seva histdria
universal molts pobles i estats importants, menystenint la
seva evident preséncia empirica en virtut de la 1dgica del

desenvolupament de 1'esperit.

Veurem, doncs, com Hegel comengard eliminant del trascurs
1dgic central de la histdria universal 1'Imperi Romd Orien-
tal (1). En poques planes marcard només el que 1l'interessa
d'un espai temporal corresponent a un mil.leni. Més endavant,
s'ocupara en discriminar entre els pobles germanics purs -no
emigrats~- 1 els emigrats a territoris romanitzats (2).
D'aquests darrers se n'ocupara diverses vegades perd com la

cara negativa dels pobles germanics purs. També (3) margina
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-si bé& apuntant que podrien ser un nou estadi en el desenvo-

lupament de l'esperit- dels pobles eslaus”™, 1 solventa ben
rapidament 1I'esclat musulmd (4). Finalment (5), exposa
1'imperi carolingi, on església i imperi coincideixen
harmoniosament per darrera vegada -fins 1la reconciliacié
final~.

(1) L'imperi bizanti.

Hegel comen¢a €l primer periode del mén germanic a partir del
punt en qud el cristianisme assoleix el predomini conquerint
el tro imperial amb Constanti®. Immediatament, el sou
interds es dirigeix a mostrar la diversitat de les dues parts
de l'imperi i a legitimar la marginacidé de 1la histdria de
1'Imperi Oriental davant de 1a de 1'Imperi Occidental. Com
veurem, el fil ldgic de la histdoria exigeix ~per a Hegel~- la
marginacié de la majoria absoluta del mébn conegut d'a-
quella @época i, per tant, de la major part de l'empiria
histdrica coneguda. Per a Hegel és clar que 1'Imperi d'Orient
deixa de ser 1'escendri de la histéria, nosaltres hem de
considerar perqué s‘esdevé aixd, hem d'intentar comprendre la

"ldgica' d'aquest procedir.

La raé que Hegel dbéna és la seglient: a l'Imperi d'Orient la
religié cristiana se superposa a una ferma cultura aliena que
no havia nascut d'ella, mentre que a 1'Imperi d'Occident
aquesta religié serveix per a 1'educacié de tota una massa de
gent barbara, formant-se aixi ‘un nou poble de cristians"”.
Per a Hegel, només en els pobles germanics purs en contacte

amb 1'Imperi Occidental el nou principi de l'esperit, que és

ZJuntament amb altres textos recollits per Lasson i Hoffmeis-
ter en la introduccié especial, que ja hem comentat o ho
farem en la tercera part.

BUG. 7468/575.
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el cristianisme, penetra fins al moll de l1'os en 1l'esperit
del poble. De manera que resulta que la cristianitzacié dels
pobles romanitzats d'Orient, perd també els d'Occident, no és
plena, profunda ni completa. A aquests pobles només hi ha
-segons hem de concloure del qué diu Hegel- una cristianitza-
ci6é superficial, que no arriba a fer-los capagos de ser
portadors efectius del nou principi espiritual. Sembla una
afirmacibé arriscada, perd veurem com Hegel va discriminant
tots els pobles romanitzats -fins i tot, els assentaments
'germénics en paisos romantizats~- del fil 1dgic de desenvolu-
pament espiritual, que només considera realitzat en els

pobles germanics purs ¢ no emigrats.

Aixi, la diferéncia és que en un cas la religidé moldeja
totalment i des del comengament el ser d'un poble, mentre que
l'altre cas és un afegitd sobreposat que no 1l'arriba a
penetrar. Aixi Hegel, fent servir una argumentacid molt
semblant a la que fard servir per a menystenir els paisos
romanitzats, considera essencial que el principi cristid hagi
moldejat completament i sense oposicid el ser complet del nou
poble. El principi cristid que era el principi que 1l'esperit
havia de desenvolupar ara, només pot ser desenvolupat en un
estadi de puresa. Per aixd, els pobles, on aquest principi no
és la base total del seu ser, perden el seu paper en la
légica de 1la histdria. Romanen només com una mera existéncia
empirica, que només val la pena relatar pel que tenen de

valor en contraposicié al nou poble purament germdnic i
cristia.

Com veiem i es desprén del nostre capitol sobre la religi6
‘~tercera part-, aquesta diferéncia és prou notable i justifi-
ca dintre de les coordenades del pensament hegelid la
diversa consideracié davant de la filosofia de la histéria
universal dels pobles germdnics i romdnitzats. Si la religi6

defineix de 1la manera més estricta 1'esperit en si d'un
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poble, si només la religi6 és capag¢ d'inscriure's directamant
i amb facilitat en les consciéncies transformant-les, si
només ella expressa en un primer moment la relacid amb
l'absolut que constitueix el fons darrer de l'esperit?®,
llavors s'entén que Hegel discrimini els pobles que al seu
parer la mantenen només exteriorment com un afegit que no pot
animar el seu Volksgeist més profund. Hegel ens diu, en
resum, que el cristianisme no ha de tenir només una preseéncisa
certa, pero limitada a la realitat superficial | merament
empirica, siné que cal que amari totalment i profundament el
ser ldgic del nou poble; només llavors podrem dir que aquell

poble realitza plenament el principi del cristianisme.

A 1l'imperi d'orient -argumenta Hegel- la religidé es manté
abstracta, no penetra en el fons de les concisdncies ani-~
mant-les amb el sesu esperit. Roman a nivell merament empiric
i no prenetra en el fons 1dgic i essencial. La religié6 -que
com hem vist és 'alld més poderbés- roman aqui débil*?,
separada del mén i de tot el que és concret. D’'aquesta manera
l1'estat restard a les seves soles forces, les individualitats
imposaran la seva llei i o1 lligam social sera, per tant
extremadament débil. L'imperi bizanti reproduird en darrer
terme els defectes del vell imperi romd i, per tant, com a
esperit ja superat ldgicament, desapareixerad de l'escenari de
la histdoria universal.

A orient la religié no penetra en la vida real i concreta
dels individus transformant-la i vivificant-la siné que s'hi
margina en funci6é d'un ideal abstracte. Aquesta és la natura
del fenomen del monaquisme!®, fenomen tipicament oriental
per a Hegel, caracteritzat per la seva fugida total del mén.

Efectivament, el monaquisme recorda molt 1les postures

1o°Vaure 3.4 § 3.4.1.
PAUG. 770/BFTF.
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contemplatives que Hegel va alabar de les escoles postsocra-
tiques. Aquella era una postura avangada a la fi de 1'imperi
romd -una postura que es correponia amb la 1ldgica del
desenvolupament de 1'esperit- perd ja no ho és ara -en el

temps que es correspon a l'edat mitjana dels occidentals-i™.

També s'esdevé en 1'imperi bizanti que el cristianisme no
penetra realment ni profunda en l'organitzacid estatal. Hegel
veu en ia legislaci6é desenvolupada per Bizanzi 1'acompliment
de la legislaci6é i manera de pensar romana -~la persona
abstracta, les relacions civils abstractes, etc-. El cristia-
nisme prépiament no hi canvia res, al contrari només serveix
per legitimar els excessos 1 la corrupcid dels politics. No
és un principi que refd totalment 1'existéncia empirica per
tal d'adequar-la a les noves necessitats de 1l'esperit, siné
que és una "excusa' per a la pervivéncia d'una existéncia
superada per la histdria. Diu Hegel: "1l'imperi bizantt
constitueix un gran exemple de com la religié cristiana pot
romandre abstracta en un poble cult, si tota l'organitza-
ci6é de l'estat i de les lleis no es reconstrueix també segons

el principi d'aquesta religidévi=.

La manca d'auténtic esperit es veu ja en la manera de viure
la religi6:; aix{ aqui la preocupacié preponderant és la de
fixar els dogmes, fixar unes determinacions objectives, en
lloc de l'auténtica i profunda espiritualitat. No els importa
-tant l'esperit o la interioritat, 1la consciéncia, com el

fixar la lletra i la dogmatica. Perd, com que en ells mancava

*¥Degut a la proximitat de continguts de les filosofies
estoiques, epiciries, escéptiques i neoplatdniques amb el
monaquisme -que en representaria la continuacid en clau
cristiana, si bé substituint les doctrines d'aquelles pels
dogmes cristians-, aquest seria una mera perduracié empirica
~amb forma aparentment renovada- d'un principi 1dgic ja
superat en la historia.

YRUG. 771/577.
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precisament l'esperit, rapidament hi intervenen les passions,
i les discussions sobre els dogmes esdevenen inacabables i
violentes. Aixi veu Hegel els primers concilis i les disputes
d'arrians i nestorians®®. Tot aixd &8z 1a prova par a Hegel
de la manca de percepcid profunda de 1'esperit del cristia-
nisme -del seu leggos- 1 que 3 orient només es fixen en la

lletra -1l'exclussivament empiric-.

Un altre fenomen que permet -segons Hegel- calibrar la
diferéncia entre 1'esperit d'orient i el d'occident, és la
polémica iconoclasta. A occident es rebutja rapidament -diu-
1'adoracié de les imatges®®, la qual només retornard més tard
quan ja no podrd afectar la creixent subjectivitat religiosa.
A orient, en canvi, semblava triomfar també fins que hi va
intervenir la politica -que va fer restablir-la en benefici

de la dominacié politica-.

L'imperi bizanti no representa, doncs, en el camp de 1'espe-
rit ~que es manifesta especialment en agquests fendmens- un
desenvolupament ni un progrés respecte de les darreres
conquestes romanes. No hi ha en ell la renovacid espiritual
que Hegel creu trobar a occident, sindé que roman amb tots els
defectes de Roma i cap de les seves virtuts. Bqui la subjec-
tivitat estd desenfrenada i les passions ho dominen tot;
Hegel fa un panorama cadtic i pervers -de luxe, dilapidaci6,
luxdria, maldat, supersticié, despotisme religidés i corrup-
cié~ de l'imperi d'orient. Hegel conclou afirmant que, en
mancar el suport que l'auténtica religié i l'auténtic esperit
aporten a l'estat, aquest estd mancat de c¢ohesié i és
débil. Corcat en el seu mateix interior, 1'imperi bizanti
esdevé una presa facil dels turcs (impulsats per 1'esperit

»*

~fanatic i també abstracte~ del mahometanisme).

1BUG. 771-2/578-9.
laHo data a Prankfurt o1 794.



316

Aquest és el resum de mil anys d'histdéria a orient, ja que
abandonat per l'esperit aquell escenari no mereix més
atencidé. Com hem dit, tota l'atencidé que Hegel 1i dedica esta
encaminada a contraposar-lo a occident. On si creu que 1la
religié cristiana ha trobat un nou poble, el qual ha format
completament des de si mateixa, i l'esperit universal el sdl

que necessitava per al seu desenvolupament posterior.

(2) L'aparicié dels pobles germanics on la historia i 13 ssva

divisidé en dos grups

Hegel també distingeix acuradament a occident entre els
territoris i pobles romanitzats 1 els pobles germdnics no
romanitzats. Es evident, per tant, que'Hegel vol dirigir-se
vers Alemanya, té clar que dirigeix tot el desenvolupament
de la histdria universal cap als pobles que acceptaren la
Reforma. Aixi, no és d'estranyar que la frontera de la
romanitzaci6é -excepte potser Anglaterra- coincideixi amb la
frontera de la Reforma. El territoris i els pobles reformats
van ser aquells menys romanitzats, ja sigui per aquest fet o
per una altra raé, Hegel aplica a occident un argument
similar al fet servir a orient per justificar la seva

marginaci6é de la histdria futura.

Hegel alaba la puresa germanica, un nou poble sense cap tipus
de carrega del passat sobre ell i ple d'un nou esperit.
Aquest nou poble estd, per tant, en situacié de ser educat i
de constituir les seves institucions étiques des del comenca-
ment sobre i des del cristianisme. Perd aquest no és el
cas dels pobles germanics que emigren a territoris romanit-
zats, s'assimilen 1 constitueixen un nou poble amb els
habitants romanitzats. Hi ha, doncs, una escissi6 dels pobles

germdnics; Hegel diu que ‘'els pobles germadnics es dupli-
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quen'!”. Una part resta an ols seus territoris tradicionals i
roman en la seva puresa originaria, mentre que una segona
part emigra 1 s'assimila a la cultura romdnica. Totes dues
parts reben la preciosa heréncia del cristianisme, que esdevé
essencial pel seu desenvolupament posterior. Perd la part que
roman en els seus territoris tradicionals no rep res més -ni
llengua, ni cultura, ni institucions, etc-, resta pur i s'ha
de construir tot aixd per si mateix. En aquests pobles
l'estat 1 la wvida é&tica en general es constituiran sense
rémores del passat ni vells principis. Res no s'oposa aqui al
nou principi i el resultat sera quelcom absolutament nou i

homogeni amb si mateix.

Els pobles emigrats també reben la religidé cristiana perd no
exclusivament. En lloc de construir-se des del logos d'aques-
ta religid tota 1la seva wvida {1 el seu estat, agafen i
assimilen la cultura, 1l'art, el pensament, les institucions,
la 1llengua, etc. de 1la poblacié romanica. Introdueixen
d'aquesta manera en el seu ser més profund un principi ja
superat. Aquests pobles, per tant, parteixen d'una dualitat,
o més ben dit, cobreixen el viu esperit germadnic sota tota
una carcassa morta. En el fi comG de tots els pobles germa-
nics: formar un estat!® que astigui d'acord amb &ls nous
temps, és evident -segons Hegel- que els primers tenen un
gran avantatge respecte dels segons. El futur pertanyer3,

doncs, als primers.

La preocupacié hegeliana per la puresa de 1l'esperit germanic,
pot ser interpretada com un signe de pangermanisme i de
nacionalisme; perd nosaltres no volem entrar ara a considerar
fins a quin punt Hegel es deixa seduir per aquestes idees. El

cert és que desqualifica els regnes germanico-romanics per la

*TUG. 776/581.
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seva ''matura hibrida“"'7; paerque asquestes n3cions s6n "per 13
seva mateixa arrel el dualisme en si" i aquesta arrel “doble
i dividida conté en el seu més intim fons al mateix temps una

exterioritatg''=e.

{(3) D'altra banda, Hegel justifica la marginacidé dels pobles
eslaus (també no romanitzats) argumentant que encara no
semblen estar madurs I el seu caracter sembla ser intermig
entre l'europeu i 1l'asiatic®*. No obstant també llenga la
hipdtesi que puguin representar el poble del futur== | és
que, evidentment, Hegel no podia menystenyir ni oblidar la
poténcia eslava germanitzada que era la Prassia on ell

professava.

(4) L'islamisme

El Gamiit havia conduit a la particularitzacié de totes les
relacions, ja que no n'havia acceptat cap altre tipus
sind la de fidelitat (que només es basava en 1l'assentiment
subjectiu). Hegel afirma que ara calia, "per a 1la integracié
del tot", que es posés limit al sentiment de si buit i que,
aixi, s'alliberés la subjectivitat d& totes les limitacions

internes i externes. Aquesta purificacibé es va fer lentament

-amb la llarga educacié disciplindria del feudalisme-
a occident perd, en canvi, a orient es va dur a terme
d'un violent esclat. Es wva produir una revolucié que va

eliminar tota particularitat i dependé@ncia (que cal entendre
com dependéncia de relacions no legitimes: de les passions,

d'interessos, etc) i que va convertir 1'G en l'objecte Gnic

5
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=ZAquestes afirmacions haurisn de permetre relativitzar la te
del pangermanisme de Hegel, que sense cap dubte hi és perd

segurament no fins al punt d'identificar-lo amb el bismarkis-
me o el nazisme.

NN »
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de la consciéncia. D'aquesta manera alld per definicié “sense
relacié", que nega tota relacié, esdevé el model dnic de tota

ot S

relacidé existent® ¥,

Ja hem vist com a orient el cristianisme manca de forg¢a, no
penetra profundament en les conscieéncies 1 que només es
preocupa per les subtileses de la lletra dels dogmes. Front a
aquesta religidé débil neix una religié tan forta com pura;
el mahometanisme és una religié senzilla que trenca absoluta-
ment amb tots els particularismes remitint-se només a 1'u, a
1'absolut. També és wuna religié fanadtica, perqué porta la
seva afirmacid de 1'd fins a la negacié de tot el que noc és
1'G. Tot allo diferent és negat i es vol sotmetre a 1'G; els
mahometans no n'accepten cap altra determinacié, fins al punt
d'haver de destruir tot el que se li oposa. Els mahometans
volen realitzar 1l'abstracte pur i per aixd posen els seus
esforgos en destruir tot alld particular. Hegel conclou que

per al mahometd no hi ha res més que la fe.

En el cristianisme el pensament de l1'u s'oposa a la naturali-
tat mentre que en el mahometanisme resta presoner d'ella, 1l'u
manté inseparats la natura i el pensament i, per tant, no és
lliure. L'u mahometa és tan abstracte i pur que impedeix els
musulmans d'assolir cap organitzacié en la realitat; davant

d'ell 1'home s'anihila, només té valor com a creient.

Enduts per l'entusiasme que el fanatisme provoca, els
mahometans es llancen & la conquesta d'un imperi. Perd,
per a fer realment @&poca en la histdéria els manca la
continQItat, el compromis amb alld concret. D'aquesta manera,
pensa Hegel, enduts pel seu purisme fanadtic destrueixen de
nou immediatament tot el que han construit. Aquest és el sinéd

dels mahometans, agafen 1la seva forga de la simplicitat,

2IUG. 790/591.
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1'abstraccié { la puresa de la idea de 1'G. La fan el centre
absolut de 1a seva vida i de la seva conquesta. Perd volent--
l1i entregar tot a 1'4, en realitat el que fan és no donar-1ii
res, ja que "sotre al 3501 de la universalitat (abstractal res
no és ferm"=2. Els musulmans &3 mouen per 1'abstraccid perd
la realitat és, molt al contrari, concreta. Per tot aixd
-argumenta Hegel- als mahometans surten de l'escenar! de la
histdéria wuniversal tan rapidament com hi entraren. No hi
deixaen res, res de ferm, permanent, sdlid; aixi com tampoc no
hi deixen res de 1dgic, res d'essencial al desenvolupament de
l'esperit universal. En la seva existéncia empirica no hi ha
logos, i només ol logos té permandncia an 1a histéria
hegeliana.

Des del punt de vista doal desenvolupament légic de 1'esperit,
els musulmans no fan res més sind recuperar el principi
oriental de 1'G substancial | posar-lo com un principi
absolut alhora que abstracte. Aixi com en l'esperit xinds 1'dG
era concret, ja que no hi havia escissié6 entre 1'universal
representat per 1'emperador i alld particular, en ) ‘'esperit
mahometd hom parteix de l'escissid. Hom parteix de l'escissiod
occidental i moderna perd imposant unilateralment un extrem,
1'G. Aixi la devocid a 1'G aniquila totes les coses concretes
i particulars. En nom de 1a wuniversalitat abstracta els
musulmans voldran edificar un imperi{ perd 1'Gnic que aconse-
guiran serd wuna explosié tan forta com curta. Occident, en
canvi, en anar més lentament | en defugir 1la imposicié
fanatica de només un extrem de 1l'escissid, serd capag
d'assolir lentament la reconciliacié6 amb alld concret, la

reconciliaci6 d'alld universal i alld particular.

(5) L'impsri do Carlemagne

24HG. 796/5%96.
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Hegel contraposa, com hem dit, la rapidesa de 1 'abstracci6 i
simplicitat mahometana amb el desenvolupament lent i ple de
contradiccions a Europa. La missié i 1'esperit dels germanics
no eren tan unilaterals i abstractes com els dels musulmans.
Tenien la missid de crear un estat desenvolupat en totes les
seves determinacions, perd privilegien en un principi la
particularitat; comencen reduint totes les relacions a
merament particulars 1§ entre particulars. Converteixen la
universalitat 1 regularitat del dret i 1'estat en una

multitud cadtica de dependéncies.

Aixi, al contrari que a orient, .es comenga a edificar a
partir de 1la particularitat, la contingéncia i la pluralitat
complexa de relacions =-com si només 1l'atzar les guiés-.
D'aquesta manera han edificat els germanics diversos regnes
el més notable dels quals és el l’imperi franc. En ell els
reis s'imposaren, passaren des de ser simplement els supe-

riors dels diversos caps a poder cedir els territoris

conquerits, tot reservant-se importants rendes. Aquests
beneficis no els atorgava -afirma Hegel- el rei hereditari-
ament siné personalment, mantenit una relacié personal amb

els seus homes. Aquests i els rics bisbes van constituir el
consell real, el qual perd no predeterminava 1'autoritat
régia. El1 cami vers 1'estat dels francs és per a Hegel un
clar exemple de la connexié universal en 1'associacié:
l'estat es va constituint al voltant d'un centre representat
pel rei; primer unit per simples vincles de fidelitat perd
finalment per relacions juridiques, com correspon a un estat
plenament desenvolupat.

Amb 1'ascensidé del major domus al tro, s'inicid una col.labo-

racidé amb la Sanfa Seu que culmind amb la coronacié pel papa

de Carlemagne com emperador. Hegel considera que a partir
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d'aquest moment van existir altra vegada dos imperis=® que,
cercant el suport de 1'església per a cada un d'ells, van
col.laborar en la divisié de la cristiandat en dues esglési-
es: la grega i la romana®. D'altra banda, an l'imperi de
Carlemagne es manifesta ja 1l'augment d'importancia terrenal
de la clerecia, ja que l'església esdevé de facto un senyor
terrenal més, adquirint fins 1 tot Jjurisdiccié prépia i
immunitat. L'església esdevé un poder terrenal independent de
l'estat, llavors comencen a néixer els conflictes entre

s

l'estat 1 l'església.

Per a Hegel, 1'imperi de Carlemagne era un bon exemple
d'organitzacid estatal, diu que es va.  organitzar molt
racionalment, que les institucions eren fixes i sistemati-

cament ordenades mantenint 1'imperi unit. El rei roman com a
cap dels funcionaris, és hereditari, éé el cap de la forga
armada, el major pfopitari i alhora el poder suprem judicial;
controlava, per tant, els diversos territoris i funcionaris.
La hisenda imperial no es basava en impostos directes i no
hi havia gaires drets de pas (sic®7). L'hisenda imperial
s'alimentava de les multes judicials, les compensacions per a
no anar a la guerra, perd sobretot dels propis bens impe-
rials. La justicia es basava en les assemblees comunals
presidides pel comte i els tribunals superiors de la cort que
presidia el rei, també hi havia un tribunal d'apel.lacié que
recorria el territori sencer. Hegel també alaba la instaura-
cid6 de les escoles catedralicies en un intent per restablir
la ciéncia i el saber.

Com ja hem dit i com es veu de la visid "idealitzada'" que en
déna, Hegel valora molt positivament l'imperi carolingi. Creu

reconéixer-hi una primera aplicacié del principi monarquic

=9E1 bizanti i el carolingi.
2SUG. 799/598.
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modern, perd també considera que, aquesta primera organitza-
ci6é estatal sorgida del cristianisme, era encara débil.
Tot {1 1la seva racionalitat | bona organitzacidé encara
predominava massa la particularitat. Li mancava quelcom de la
simpiiéitat i submissid fanatica a 1'G que manifesten els
musulmans; al contrari, 1'imperi de Carlemagne encara estava
constituit sobre la particularitat i les seves naixents
institucions universals mancaven encara de forga per mante-
nir-se a si mateixes. L'estat no tenia el reconeixement ple
de les individualitats, per aixd, argumenta Hegel, a la mort
de Carlemagne es divideix 1l'imperi. Evidentment, 1'estat
encara no era reconegut com un universal substancial sindé com
una propietat privada que podia ser dividida; era una unitat

que només es basava en la persona del seu rei.

En la consideracid que Hegel fa de 1'imperi carolingi es veu
l1a seva fascinacidé per les monarquies. Seduit per 1'anomenat
renaixement carolingi i per 1l'unificacidé imperial dels
principals pobles germanics, Hegel creu veure en aquest un
primer model d'estat cristiano-germanic: ‘“fou la primera
organitzacidé en forma d'estat .que sorgi del cristianisme
mateix"=®. Creu qua, encara que només sigui per les gqualitats
personals de Carlemagne, hi ha durant un temps un centre
pelitic fort; perd no deixa de valorar seva la brevetat
temporal. L'explicacié que en débna ens fa recordar la seva
valoracié de Grécia. Tots dos coincideixen en ser un moment
massa perfecte per al moment histdéric en qué apareixen; sén
d'una perfeccié matinera perd deébil. Sén fruit de 1l'afortuna-
da coincidéncia de les circumstancies més que no de 1'adequa-
ci6 a 1'estadi actual de desenvolupament de 1'esperit;
“semblants formacions, precissament perqu& es produeixen

stibitament, necessiten de l'emfortiment de la negativitat en

=BUG. 803/s01.
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si mateixes"®”. Par aixd, Grécia va necsssitar passar per la
negativitat 1 la dura prova discipliniria de l'escissié
romana i la primera monarquia germdnica va necessitar passar

per l'escissid | negativitat del feudalisme.

Sén realitats empiriques innegables =-que Hegel mai no
menysprea~ perd, no obstant aixd, la ldgica del desenvolupa-
ment de 1l'esperit no estad encara prou madura. Els manca
la solidesa que només el principi de l'esperit plenament
actual i actualitzat pot oferir. S6n realitats empiriques que
s'han avangat al seu temps ldogic 1 que, per tant, pateixen
per la seva mateixa precocitat. Aixi, en aquest moments
l'esperit no estava encara prou desenvolupat com per fer
possible un estat desenvolupat; la ldgica de la historia no
estava encara madura per donar solidesa a aquella primerenca
i afortunada existéncia empirica, i la seva caiguda posterior

n‘és la mostra -sentencia Hegel-.

=FUG. BO3/s801.



2.4.4.- L'edat mitjana; els conflictes gue preparen l'edat

moderna

El segon periode del mbén germanic parteix del fracas, i la
consegient divisié, del primer intent germanic d'estat:
1'imperi carolingi. Aquest semblava haver representat una
primera institucionalitzacié estatal si bé encara débil, ja
que 1l'esperit necessitava encara del pas per la negati-
vitat, l'escissi®é i les dures proves per poder donar origen
a un estat racional. Aquest segon pericde és clarament un
exemple tipic dels segons moments en tota dialéctica hegelia-
na i enllaga amb aquella situacié tan dramaticament descrita

en la Fenomenologia de 1'Esperit, que va ancomenar consciéncia
esquingada o desgraciada.

Tot i que l'imperi de Carlemagne estava basat encara en les
relacions personals I no havia assolit el seu reconeixement
ple com a unitat estatal, tenia la forma i el poder central
d'un estat. En ell l'organitzacié estatal encara dominava la
particularitat™®®, les relacions encara pertanyien a l'estat
i no s'havien convertit encara en relacions privades. Per a
Hegel, el que anomenem feudalisme s'inicia amb posterioritat
a l'imperi carolingi, després que s'hagi produit la diferen-
ciacidé en nacionalitats i que 1'ideal d'imperi universal hagi

fracassat.

Estructurarem aquest segon periode del mén cristiano-germanic

de 1la segﬁént manera. Primer (1), analitzarem les quatre
contradiccions o reaccions que, segons Hegel, el marquen.
Després (2), veurem la gran importancia que Hegel atorga a

FPUG. 804/603.
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les croades pel que fa al desenvolupament de 1'esperit i
estudiarem (3) el progrés en 1l'autoconsciéncia que a partir
d'elles es produeix. Finalment, estudiarem 1l'origen de 1la
monarquia moderna o dels moderns estats nacionals (4) i el

transit cap a 1l‘'edat moderna (5).

(1) Pel que fa als elements contradictoris que es plantejen a
l'edat mitjana, hem de dir el seglient: Els dos primers
coincideixen a diversos nivells en representar un triomf de
la particularitat per sobre de 1la  universalitat, de les
diferéncies per sobre de la unitat; es tracta de l'impuls
particularista que escindeix 1'imperi carolingi (a) i el
triomf de la particularitat sistematicament jerarquitzada en
'el feudalisme (b). El tercer correspon a la reaccid de la
universalitat espiritual representada per l'església, que vol
imposar la seva supremacia damunt de la particularitat
mundana (c¢). El quart correspon a la reaccid del mdn mundl,
que també es reclama universal i que, per tant, vol treure's
la dominacidé eclesiastica (d).

(3) L'escissié de 1'imperi

La divisié de 1'imperi carolingi és provocada per l‘'aparicié
de les nacions particulars™!; no fou, doncs, una mera decisid
dindstica sindé que els pobles 1 nacions que hi estaven
sotmeses en reclamaven la divisié®=. D'altra banda, Hegal
remarca l'abséncia de consciéncia del principi de l'estat,
que facilita 1la divisidé. Les institucions politiques eren
encara massa superficials, la constitucié carolingia era en
realitat només un somni va, ja que només se sustentava en un
individu i no en el poble. Al poble 1li era imposada; Hegel 1la

compara amb la constitucidé que Napoled va imposar a Espanya.

FIUG. BO4/403.
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La constitucid carolingia era tan débil I no tenia suport en
les subjectivitats perqué 1'a3nima germdnica (Gemiit) només
existia com a lliure albir. No era capa¢g d'abnegacid vers
1'universal, al contrari, només era la interioritat del 'ser
per a si', indiferent i superficial. VL'ideal de soberania
universal era, doncs, impossible i 1'eticitat caurd completa-
ment en la particularitat; fins i tot, les diverses nacions i
pobles particulars inicien el seu cami en solitari en la

histdéria universal.

(b) El feudalisme

Per a Hegel, 1'aparicié del feudalisme és identificat com 1la
reaccié dels individus particulars contra el poder universal
de 1l'estat. Hegel no relaciona aquesta reaccidé amb 1la
tendéncia del mateix signe a la fi de 1'imperi romd, sugges-

tionat sense cap dubte per 1l'aparent recuperacié en temps de

l1'imperi carolingi. Perd, desaparegut el primer estat
germanic i amb ell el poder politic universal, els individus
resten sols, aillats i mancats de proteccié. Davant de les

violéncies que rapideament es generen, els individus cerquen
la proteccidé dels poderosos 1 aquests dels encara més
poderosos. Es produeix aixi wuna situacid d'universal depen-
déncia®™ , en la qual melt sovint els protectors esdevenen

opressors.

L'origen logic del feudalisme cal cercar-lo en el fet que els
germanics en un comengament només havien assumit el principi
cristid -principi de la 1llibertat- d'una manera abstracta,
que només valia per als individus particulars. Per tant, tot
i que els individus eren devots del principi cristia, aquest
no els impulsava =-en ser abstracte- vers una eticitat justa.

La religié existeix en els cors perd no els imposa una

FEWG. BO5/404.
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-devocié a 1l1'eticitat: manca aixi un lligam politic intern
fort. Per aquest motiu, els individus que no volen caure en
la indefensié, perd que sé6n incapagos d'edificar una consti-
tucié fixa i justa, han de passar per una llarga 1 durs
educacié. Aquesta es produeix per mitja del sistema de
proteccidé feudal, ja que davant la manca d'unes lleis
universals hom cerca la proteccié per mitjd de relacions
personals. Aixi, l'autoritat i la direccid politica esdevenen
propietats privades 1§ no emanen de la racionalitat, la

justicia i la universalitat.

La constitucié feudal es basa en una relacié privada, una
relacié personal de fidelitat. La Jjusticia 1 l'eticitat
desapareixen, ja no hi ha funcionaris de 1l'estat i ciutadans,
sind senyors 1 serfs. Ja no regna el dret universal, sin6é un
dret particular que discrimina entre els individus. Desapa-
reixen els homes lliures, perqué ni el senyor feudal ni el
seu vassall no sén lliures -ni subjectivament, ni juridica-
ment~-. La cadena de proteccidé-vassallatge agafa a tota la
societatr i, fins i tot, en 1'extrem superior no hi ha un home
sindé déu.

Com que els individus amb les seves relacions de proteccid
entren en una dura pugna, fa acte de preséncia el domini del
més fort 1 els débils han d'acceptar els ultratges o comprar
la benevoléncia i proteccié dels més forts. Els comtes més
poderosos van adquirir suficient poder a dintre d'aquesta
dinamica jerdrquica com per fer-se totalment independents i
fer hereditari el seu poder. D'aquesta manera els reis ja no
eren, a tots els efectes, els caps suprems de l'estat sind un

princep entre princeps, un més entre iguals.

En aquesta situacidé no hi ha seguretat, ni dret constant, ja
que en no haver-hi un 1lligam auténticament é&tic -que és

1'Gnic fort- el comportament és deixat al lliure albir o als
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interessos dels individus. El vassall no pot estar segur del
seu senyor, que tot sovint l'oprimeix, ni aquest no pot estar
segur de la fidelitat del seu vassall -sobretot quan passa
una mala situacid-. El vincle s'inicia com una compra de
proteccid, llavors tot sovint quan un senyor ja no pot
protegir és abandonat, aixi com també facilment el senyor
oprimeix i expolia desmesuradament el seu vassall. La
fidelitat és una relacid basada en la subjectivitat dels

individus i, per tant, a ella es remet.

La lluita entre les particularitats, la bellum omnium contra

omnes, rsgna arreu i provoca la dura educacidé de la indefen-
si6 i de la indigéncia. Com Jja wva dir Hobbes, en aquesta
situacid ningd no es pot sentir segur, perqué ningd no és
tant poderdés com per menystenir el perill que 1la resta
d'homes aillats o coaligats representen. Com que la fidelitat
no representava tampoc cap vincle segur, les particularitats
comencen a sentir la necessitat de 1l'estat i, llavors,
comenca de nou el cami cap a la produccidé de 1la determinacid

de l‘obligaci6 i del deure vers l'estat i la llei.

(c) L'esglésgia.

La tercera reaccid que -segons Hegel- marca 1'edat mitjana
fou "la de l'element de la universalitat contra la realitat
fragmentada en el particularisme"*4. L'aspiritual s'oposa
a la realitat present mundana i, aixi, 1l'església reprimeix
la rudesa mundana al preu de tornar-se ella mateixa a poc a
poc mundana®®. Perd, aquesta reaccid neix en als esperits,
neix en els homes, tot i que després troba en l'església la
seva gran defensora. Aquesta -com l'element de 1'universali-

tat- recull 1l'anhel dels individus que protesten contra el

TA4UG. 818/613.
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particularisme, el desfermament de les passions { la vioclén-

cia, i la privatitzacid de les relacions juridiques.

Hem comentat 1la manca de relacié amb l‘'universal que hom pot

trobar en els primitius pobles germanics, els quals no tenien

una auténtica religié i, per aixd, havien adoptat amb
facilitat el cristianisme. També& hem comentat, com la
interioritat germanica representa en un comen¢ament un

principi absolutament subjectiu davant de la universalitat
que el cristianisme representa. Encara que el sentiment de si
dels germdnics estava destinat a harmonitzar amb la lliure
universalitat que era el principi cristid, aquell es va
manifestar primer només com a lliure albir, com a inddmita
subjectivitat o subjectivitat abstracta. Perd calia que el
principi cristid reaccionés i es fes valer; aquest fou un
procés llarg que va obtenint els seus fruits, quan des
d'aquesta profunds interioritat es reclama cada vegada més
alld espiritual. Aixi com es comengava a sentir la necessi-
tat de l'estat, també es comengava a sentir la devocibd per la

universalitat i alld &spiritual.

Els pobles germdnics arriben aixi a 1la contradicci6é6 amb si
mateixos¥®; an alls s'enfronten 1l'universal i alld particu-
lar, la devocid i la violéncia. Hegel comenta que en aquesta
@poca de lluita interna es produeix en la cristiandat la més
sorprenant dualitat de comportaments; pietat i barbarie es
donen la mad continuament. En aquest moment els homes senten
el terror a l'absolut, temen el judici final, perd el seu
temor no és encara una devocié espiritual. El desenvolupament
d'aquesta existéncia escindida porta a quéd el cristianisme
esdevingui, a poc a poc, el principi director; tot i que, en
aquest volcar el seu pes espiritual sobre les voluntats

subjectives, es mundanitzi. Perd, aquest é&s també un pas

FoUG. 818/613.
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necessari per aconseguir que el mén es faci espiritual i
racional. Aixi, finalment cada una de les dues parts seri el
que ha de ser: el mén, racional; l'església, exclusivament
espiritual. Llavors i només llavors serd possible la reconci-

liacié entre ambddés -en la Reforma-.

La iniciativa la té alld espiritual i, aixi, l'església
esdevé 1'abanderada de la reconciliacié. Crida i encoratja
continuament el que d'espiritual i divi hi ha a l'interior de
1'home, intentant que surti enfora, que s'harmonitzi amb la
realitat 1 es faci concret i existent. D'aquesta manera
l'església dbéna un poderés impuls a 1la 1lluita de 1l'home
contra la seva animalitat i particularitat; impulsa 1'home
per a qud renuncii a la seva falsa natura animal i s'obri a
la seva natura essencial -que és només esperit i universali-
tat-. Hegel afirma que el cristianisme conté ja en si el
saber que 1a natura divina no és un més enlld -inasolible
per a 1'home en aquesta vida-, sind que ha estat manifestada
-per Crist- en el present 1{ en la natura humana®”. Aixi,
el cristianisme confirma 1la preséncia ja en si d'alld
espiritual en 1'home, que ara cal convetir en per a si. Aixi
com Crist no és merament un individu sensible i individual
sind, sobretot, wun individu universal, és a dir, divi; aixi
els homes han d'esdevenir individus universals i

, per tant,
divins. '

Perd en 1'església medieval la mediaci6 entre déu i 1'home va
ser considerada d'una manera purament externa i material.
Crist és pres merament com un ‘'‘aquest', hom creu en la
divinitat de les imatges, hom adora i conserva les reliquies,
hom accepta la doctrina catdlica de la comunidé. Contra tot

aixd™® | contra al domini espiritual de la jerarquia ecle-

F7UG. B20/615.
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sidstica reaccionara Luther. Hegel recorda, que a 1'edat
mitjana encara no hi havia el principi del 1lliure contacte
-mitjangant les escriptures ¢ la prdpia fe- amb déu i que la
jerarquia eclesidstica es considerava 1'Gnica mitjancera
legitima amb déu; aixi la religidé d'aleshores era totalment
externa i hi mancava la lliberat interior. Perd, Hegel també
diu que, per mitja d'aquesta manca de llibertat interior i
d'aquesta obediéncia que l'església d'agquell temps imposs, en
sorgeix l'origen de la llibertat. D'aquesta manera l'individu
aprén 1l'amor a la universalitat i a 1l'absolut, aixi s'educa

en la submissié lliure i interior a l'universal.

D'aquesta manera es fa evident, fins 1 tot, que hi ha dos
regnes divins: (a) 1l'intel.lectual en l'esperit i en el
coneixement i (b) l'@tic que té per matéria i esfera l'exis-
téncia temporal®®. Aquest s un gran aveng, perqud ara
1'dtic torna a adquirir wvalor, perd la histdria ha d'anar
més enlla, ja que és el regne de 1l'esperit en fer-se present
a si mateix en la seva llibertat subjectiva, com a regne étic
de l'estat®®. L'edat mitjsna, perd, ne hi ha arribat, sind
que els dos regnes romanen encara irreconciliables®!. Hegel
r

veu exemplaritzada aquesta irreconciliabilitat en t

@

s
fendmens concrets:

(1) E1 vot de celibat als sacerdots i l'exigéncia de castedat
a tothom en general. Hegel -com a bon luterad- reivindica
@l valor eétic del matrimoni -base de la institucié familiar-.

Aixi, no dubta quan diu que, si b& 'no pot dir-se que el

TFUG. B27/620.
“OUG. B28/620.
%*Hegel diu també que només la cidncia pot comprendre com una

sola idea el regne de déu i el mén &tic. Es a dir, que la
religié no arriba mai -ni tan sols en la Reforma- a afirmar

aquesta veritat que resta només per a la filosofia.
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celibat sigui contrari a la natura si, perdé, que és contrari

a l'eticitat'"*=.

(2) La reivindicaci6é de la pobresa, que no només s'exigia per

a l'església sindé per a tot bon cristia. Hegel hi contraposa
la probitat, que és la virtut de guanyar-se per un mateix i
pel propi treball 1la subsisténcia. Hegel, ara com a bon

liberal, ataca directament la indoléncia, la 1inaccié i, en
definitiva, la improductivitat. Arriba a concloure, fins i

tot, que "és eétic gaudir dels guanys'.

(3) L'exigéncia d'obediéncia a 1'església i 1la seva jerar-
quia. Una obediéncia que Hegel qualifica de cega i incondi-
cional. Aquesta critica -tot i que també la va fer servir
Luther- va molt en la direccidé dels il.lustrats, que reclama-
ven llibertat de pensament i d'expressié respecte dels
assumptes religiosos I que acusaven la religié6 de ser un
mitjad per mantenir el poble submis. Hegel pren part per la
llibertat de 1'individu, 1la qual no veu contraposada a

l1'obediéncia a alld veritablement é&tic i racional.

Hegel afirma que per mitja d'aquestes tres exigeéncies
l'església degrada tota eticitat i que aixi s'oposa a la seva
propia determinacié -que havia d'anar en la direccié6 de 1la
reconciliacié amb alld étic-. D'aquesta manera l'església
deixava de ser un poder espiritual per restar només un
poder eclesidstic. Cal constatar que aquestes tres exigéncies
Hegel les veurd acomplertes després en la Reforma, per aixd
la plantejara com la reconciliacié del principi espiritual i
munda. Aquesta reconciliacié6 permetrad que hom no s'oposi a
alld étic: el matrimoni, perd també el treball i la propietat
que se'n pot-treure, aixi com una llibertat de pensament en

els assumptes de religié -que Hegel 1identifica, wuna mica

2ZWG. 828/620.
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ing&nuament, amb la llibertat de lectura de les escriptures

entre els reformats-.

Degut a aquestes tres exigéncies o vots, l'església es troba

immersa en una contradiccid mGltiples™,

(a) En la consciéncia. L'esperit subjectiu, ¢tot i ser
testimoni de 1'absolut, és també esperit finit i existent. Es
finit precisament perqué es contraposa com a divers d'all?d
abolut. Aixi entra en contradiccié { es fa estrany a si
mateix, Jja que la intel.ligéncia i 1la voluntat no sén
penetrades per la veritat, que és per a elles quelcom donat.
Aixi el ocontingut es presenta com una cosa exterior i

sensible.

(b)) En la mateixa institucibé. La jerarquia -consagrada de
manera exterior- exerceix la sobirania sobre les consciéncies

deixant de banda, fins i tot, l'esperit i la fe.

(c) En l'existéncia exterior. L'església conserva propietats

i wviu dintre d'una enorme riquesa, mentrestant predica la

pobresa, 1la caritat i 1'almecina. Del poder terrenal de
l'eglésia -diu Hegel-, codiciat pels poderosos i enfrontat
al poder étic, neixera exteriorment 1'enfrontament de

l'església | l'estat.

En el moment d'exposar com el cristianisme s'ha imprés
efectivament en el mbébn temporal Hegel parteix de la distincid
ja comentada entre els paisos germanics purs i aquells que
s'assimilaren a les poblacions romaniques. En el cas dels
romanitzats no hi ha wuna unitat absolutament profunda,
s'arriba a una coexisténcia espiritual superficial perd per

aixd mateix no conflictiva. En el cas de les nacions pures,

*TWG. B29-30/621-2.
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aquesta superficialitat no podia acontentar i, en la recercs
d'una unitat més profunda, apareixen els grans conflictes.
Els regnes romanics havien arribat ja a un estat ferm abans
de 1l'arribada de 1la religid cristiana, aquesta hi penetra
d‘una forma també temporal, assoleix riquesa 1| possessions,
perd no hi exerceix una auténtica sobirania espiritual. En
els regnes germidnics, a 1l'inrevés, primer penetra la religid
en les conscidncies i només després assoleix poder -tot i que
en alguns bisbats va ser molt important-. Per aixd aquil
apareix sl problema amb tota la seva forga; aquests bisbats
‘eren territoris temporals i com a tals havien de complir els

deures feudals, i era el rei qui els havia d'investir.

La noblesa codiciava aquests bisbats 1 Gregori VII vwva
instituir el celibat (per evitar gque aquests esdevinguessin
hereditaris i 1la noblesa se'ls fes seus) i va atacar la
compra-venda de carrecs eclesiadstics. D'aquesta manera -en
especial pel celibat~- els eclesiastics van ser subjectats a
l'església i exclosos de 1l'eticitat de 1'estat. L'església
volia la sobiranis Gnrica sobre els seus béns terrenals i, per
tant, aquesta fase correspon al volcar-se de l'església sobre

alld temporal, adquirint cada vegada més poder i privilegis.

L'església era 1'dnic poder espiritual i el representant en
la terra de 1l'universal; malgrat les seves contradiccions
internes l'església exerceix una notable tasca espiritualit-
zadora i educadora del mén étic (per exemple, només 1'esglé-
sia va poder establir limitacions a la particularitat
temporal com en el cas de la treba de déu). Perd en aquesta
tasca espiritualitzadora del mén, ella mateixa es va terrena-
litzant. Hegel afirma que hi ha una malaurada necessitat que
fa resultar aquesta contrapartida d'aquella tasca encocmiada-
ble. D'agquesta manera l'església arriba a usurpar molts dels
poders de 1l'estat -débil i subsumit en la particularitat-;

per aixd no és estrany que, quan el poder imperial es
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recupera, |'emperador exigeixi les seves prerrogatives i
entri en conflicte amb una església que ha oblidat el seu
origen purament espiritual. D'aqui, prové 1'anomenada querra
de les investidures, que Hegel considera que va ser guanyada
per l'església, ja que cedi a 1l'imperi i al poder terrenal
unes prerrogatives -al seu parer- merament formals (atorgar
els signes del poder terrenal als Dbisbes nomenats pel

papa)e=.

(d) La revolucid de l'esperit huma

Aviat sorgeix la reaccié a la mundanitzaci6é de 1l'església; el
principi mundd demana ara 1la seva legitimitat davant i amb

independancia de 1'eclesiastics®.

A orient els concilis havien establert els dogmes del

cristianisme. Ara 1li pertoca a occident, primer, 21 compren-
dre 1la religié6 amb el pensament, en segon lloc, fer-la
penetrar en els cors i, finalment, refor¢ar les determina-

cions étiques amb les 1lleis eclesidstiques (ja que siné
mancaven de forga constrictiva). Aixi, els tedlegs escolas-
tics?® s'afanyen en compfendre l1a religi6 amb la rad; mentre
que les ordres mendicants fan una crida al cor dels indivi-
dus, per tal de transformar-lo d'acord amb el principi
espiritual. Finalment, l'església aporta 1la seva autoritat
sobre 1les consciéncies convertint lleis temporals en ecle-
siadstiques?™. Aixi, condemna @l crim i 1la venjanca, legisla
religiosament el matrimoni, modera les passions dels poderos-
sos i s'oposa a l'opressi6é. La seva principal arma és sempre

1'amenaga d'excomunicacidé de la comunitat cristiana.

44Evidentment, Hegel considera que 1l'estat com a poder atic
havia d'extendre el seu domini a 1la totalitat del mén
terrenal -procés que ara tot just no fa siné comengar-.

ASYG. B805/604.

44Par a Hegol l'escolastica és 1la unid de filogsofia i teologia.
STUG. 839/62%.
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No obstant el domini de l'església, la seva tasca disciplina-
ria i educadora no és completa ni facil. Arreu i al llarg de
tota 1l'edat mitjana hi ha la més gran barreja de devocid
santa i religiositat davant de la barbarie i 1la supersticif,
com correspon a una época de pas per la negativitat discipli-
nadora. Hegel veu en els segles XI - XII - XIII la sortida
d‘'aquesta situacié obscura. El signes que assenyala sén:
la construccié de les catedrals, el comer¢ maritim, el

creixement de les ciutats, les universitats i el progrés de

les ciéncies.

Hegel també considera com un factor positiu que comenci a
desaparéixer la relacié de proteccié feudal, que és subtitui-
da per relacions més justes i 1liures. Aixi també saluda el
sorgir del principi de 1la lliure propietat®®; els artasans
conqueraeixen la llibertat de mercat, les ciutats conquereixen
jurisdiccid propia i s'independitzen dels senyors feudals, i
en elles els sefs recuperen la seva llibertat. Perd, desapa-
reguda totalment 1la relacié de fidelitat i en no ser substi-
tuida per cap altre relacié6 superior, les particularitats
s'enfrontaren encara més. Aixi, la fi de l'edat mitjana és un

caos de lluites i d'interessos diversos i contraposats.

(2) Loz Crosdes

Hegel veu en les Croades la culminacié de 1'edat mitjana,
en elles la cristiandat, que sempre estava dominada per la
particularitat i les oposicions, s'uneix i es posa al servei
d'un ideal espiritual. D'aquesta actuacidé undnim en sorgeix
una revolucié en els esperits. La cristiandat que fins

aleshores només tingué 1la fe en alld sensible, comprén

4®UG. B42/631.
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ara que la veritat estd en alld espiritual =-és a dir, en si

mateixa, en la subjectivitat humana en tant que universal-.

La cristiandat tenia 1la representacidé sensible I merament
immediata de 1l'esperit i de déu, per aixé cercava la seva
satisfaccid® en les reliquies. Cercava Crist en l‘'exterior,
peré com que Crist no va deixar cap reliquia del seu cos en
ressucitar, la cristiandat va creure trobar la seva reliquia
suprema en la terra que Crist wva trepitjar i en el seu
sepulcre. Aquest fou, segons Hegel, 1'impuls de les croades i
-en virtut d'aquest fi- la cristiandat va aconseguir conque-
rir Palestina i arrib3d al punt mateix on Crist fou enterrat.
Segons Hegel, fou llavors i davant mateix del sepulcre buit
de Crist on es produeix la inversié en 1'esperit de la
cristiandat. La cristiandat es troba davant de la negativitat
de "1'aixd" (la mera existéncia immediata). Llavors, s'arrul-
nd la vanitat de 1'alld sensible que fins ara la dominava, ja
que davant d'un sepulcre buit wva comprendre que només té

.1'absolut i divi en l'esperit, en la prdopia subjectivitat.

Ja no es tractava de cercar alld divi com una cosa exterior,
un aixd; ni tampoc cercar la unibé amb déu en i per mitja
d'aquestés coses exteriors inespiri?uals. La cristiandat va
comprendre que la unié entre alld divi i alld profa és el ser
espiritual de la persona, gque alld divi i alld temporal només
es troben en 1'aixd particular que és la consciéncia subjec-

tiva. L'home ha de cercar a partir d'ara en si mateix

1'aixé divi i, d'aguesta manera, la subjectivitat rep la
justificacié absoluta. Amb les croades, doncs, la veritat de
la religié és compresa espiritualment; la cristiandat ha

comprés que 1'esperit només té 1la seva immediatesa en la

negacidé de la sensibilitat, d'alld sensible exterior. Per a
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Hegel, des d'aquest moment ‘''‘comeng¢a 1l época de la confianga

en si mateix, de l'activitat de 1'home per a si mateix"*”".

L'esperit es va decepcionar en el seu anhel de posseir el
suprem present sensible i, per tant, es va retirar en si
mateix. Es remuntd per damunt de 1'existéncia cruel |
irracional; va retornar sobre si i va tractar de cercar en si
mateix la satisfaccidé. D'aquesta manera es dirigeix cap a
fins universals justificats, que s6n precisament els fins de
la 1llibertat. Per a Hegel, d'aquest esperit en van sorgir
primer les ordres mondstiques i militars, després les ordres
captaires; elles s6bn les que prepararen l'esperit per a
domprendre el fi de la seva llibertat. Hegel estd pensant en
tots els corrents de profunda espiritualitat que s'extenen a
la £fi de l'edat mitjana i, que, al seu parer sb6n els antece-

dents directes de la Reforma.

Laes croades s6n, en definitiva, el punt d'inflexié6 de 1l'edat
mitjana; elles marquen el moment de maxim poder de 1l'esglé-
sia, que aconsegueix per un instant unificar a tota la
cristiandat. No obstant aixd, Hegel considera que l'església
no és encara un poder completament espiritual, ja que no
reprimeix l'arbitrarietat, la injusticia i la violéncia siné
que les usa; les canalitza i les fa servir per a designis
particulars dels caps eclesiastics. L'església era aleshores
el gran poder terrenal a part de l'espiritual, perd -lamenta
Hegel- no va fer servir el seu poder en fer més just el
mén profa. Al contrari, el fa servir amb ansies de poder i

riquesa exterior o per perseguir el seu ideal encara sensible
i exterior.

Segons Hegel, el fracads logic d'aquest intent i de tota la

politica ~el nom li escau- mundana de l‘'església no ve donat

APUG. BBO/637.
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tant pel xoc contra un poder exterior superior¥® -com podria
ser l'imperi- sind, sobretot, de la regeneracid interna del
seu mateix esperit. El 1imit de poder de 1'església no el
marca, doncs, la revaloritzacidé del principi mundd -represen-
tat ara per l'imperi- sindé per la regeneracid del seu mateix
principi espiritual 1 perqué l'església recupera la seva
esseéncia. Ara descobreix, mitjancant el fracds de la recerca
del seu ideal en all1d exterior, que el seu mébn no és el mén
mundad sindé, exclusivament, el mén espiritual. S6n els nous
corrents espiritualites -les ordres mendicants, sobretot-
les que a poc a poc van reconduint 1'església als seus
origens espirituals. Una part .cada vegada més gran de
l'església reivindicava un canvi tofal, un ocupar-se exclusi-
vament d'alld espiritual i un deixar que el mén @tic guanyés
la seva propia universalitat i legitimitat; aquest fou el
cas, per exemple, del recolcament dels franciscans -1'ordre
més wespiritualista d'aquells moments- a Lluis de Baviera

davant de les pretensions del papat.

Amb la gran brillantor de les croades®!, que amaga sSeg0ONs
Hegel un dels fracassos més fructifers de 1la histdria
univérsal, culmina 1'edat mitjana. Aixi{, el fracas de 1'ideal
religids extern 1 sensible dbéna 1lloc a la revitalitzacid de
l'espiritualitat; el fracds de la darrera unidé de la cris-
tiandat assenyala el reforgament de la independéncia dels
estats; 1 el fracds de 1la politica mundana de l'església

inicia el seu retorn a l'ambit exclusivament religiés.

(3) El progras de 1'autoconscidncia

S“Per a Hagel, l'església havia aconseguit aniquilar tot poder
0 instancia exterior a si mateixa i havia aconseguit identi-
ficar tota 1la cristiandat amb ella mateixa, de manera que
només ella es podia posar a si mateixa un limit.

SiWG. 805/404.



341

El fracas de la fe sensible, en 1l1'intent de trobar la
divinitat en 1'aixd exterior, també ha comportat un canvi de
consideracié6 del mén terrenal. L'esperit sensible ja no hi
busca la divinitat siné que s'hi interessa com a tal; no
s'aconforma amb que pugui ser una reliquia -un vestigi, un
senyal, una petjada- de la divinitat, sindé que hi cerca el
camp de la seva activitat. Aixi, l'esperit s'acara al mén com
a mébn, a la naturs com a natura; entra amb ells en una
relacid practica. Sap q#e 1a natura i o1 mbén s6n a la seva
disposici® 1 s'hi sent segur. L'home ha retornat aixi
al mén i cerca també realitzar-s'hi; wvol fer-se lliure
en el mdOHn i en tot alld mundd es troba a si mateix. Hegel diu
que 1'esperit comenga a sentir l'alegria de la vida terrena,
ja que 1'home fins aquest moment encara no sabia que el mdén
és ja en si 1l'esperit i el vela com quelcom exterior. Ara

se'l fa ja seu mitjan¢ant la seva accid, alhora que es fa a

si mateix.

La cristiandat retorna aixi al mén temporal i &tic, on
cerca els fins universals i superiors. Sap que 1l'sbsolut no
es troba en un sepulcre sindé només en la seva activitat
creadora. Hegel valora positivament i teoritza l'estat d'anim
i la situacié que marquen el final de 1l'edat mitjana i el
comengament del renaixement. Com hem vist, Hegel no ha caigut
en la idea trivial d'una edat mitjana obscura 1 menysteni-
ble; perd no deixa de ser sensible al mite del renaixement de
les lletres i les arts, el moment dels grans invents, dels
descobriments geografics, de 1'aparicié d'un nou tipus d'home
i un nou esperit. Hegel, com veurem, valora tots aquests
fendmens i els integra en la ldgica del seu discurs.

El que primer remarca Hegel d'aquest despertar de l'activitat
humana -que veurem més ampliat més endavant-~ és el desenvolu-
pament de la indistria i el comerg a les ciutats italianes,

catalanes, hanseatiques i, fins i tot, eslaves. Remarca espe-
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cialment els invents gque tot ho canvien: la imprempta -gque va
difondre els nous sabers-, la pblvora -~que transforma l'art
de la guerra i l'equilibri de les classes- i la briixols -que
facilita els decobriments geografics-. Assenyala els desco-
briments geografics perd també el resotgir de la llibertat a
las ciutats (que eliminen el feudalisme). Hegel data d'aques-
ta época -amb el desenvolupament de les ciutats- 1'aparicid
de les classes, tot i que es fixaren juridicament com si
d‘una propietat privada o d'un régim de castes es tractés
-~estaments®=-. Tambd comenta el desenvolupament de la ciéncia
i no té cap problema per parlar ben positivament de les
troballes de l'escolastica. Finalment, cau en l'estereotip de
l'arribada dels savis grecs amb la caiguda de Bizanci i el
rgtorn de la literatura classica 1 Y1l'auténtica filosofia
aristotélica"; si bé com un factor més i no el decissiu del
“‘despertar de 1'esperit modern'®%.

(4) L'origen de 15 monarguia.

Per a Hegel és clar que "el canvi de direccidé en 1'autocons-
ciéncia [produit a partir de les croades i el retornar de
l'esperit a preocupar-se pel ménl] condueix necessariament a
noves formes del conjunt a&tic'®*. Aixi, el conjunt de
canvis i reaccions que s'han produit en l'edat mitjana, han
representat el pas per la negativitat; han fortificant
l'esperit dels homes i han fent possible 1'accés a una
drganitzacié estatal monarquica sdlida -que havia estat
impossible en temps de Carlemagne-. El que llavors fou una
flor que no fa estiu, una afortunada perd debil anticipa-
cidé de l'esperit, es fa ara realitat efectiva. Ara la légica
de la histdria déna solidesa i estabilitat a la sevs existén-
cia empirica. '

PEWNG. BB7-B&41-2.
SETNG. B57/5432.
FAUG. 85R/&43.
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La poliarquia feudal es basava només en 1la Gewalt externa
dels individus, no hi havia un principi juridic siné solament
unes fidelitats personals que només tenien wvalor si anaven

acompanyades de violéncis o poder coercitiu [(Gewaltl. Nomé

)

s'obeia per tres tipus de raons -recorda Hegel-: per la
violéncia, pel caracter de 1'individu (que feia valida la
relaci6é de fidelitat) o ber un intercanvi de favors. Els que
detentaven la sobirania només la podien assolir per la Gawalt
i només per ella 1la mantenien. La monarquia, en canvi,

representa el naixement d'una QObergeawalt comuna, una Macht o

Staatsmacht; tots els sibdits tenen els mateixos drets i

la wvoluntat particular estad sotmesa al fi substancial i
universal. Els 1individus manquen de poder propi®® davant
del poder del centre politic, del monarca; no hi ha -al
contrari que en el feudalisme- lluita de voluntats, ja que
d'una banda el poder del monarca vé legitimat juridica-
ment -el monarca esdevé un funcionari de l'estat i obeeix la
voluntat universal 11 no 1la seva mera voluntat particular- i
d'altra banda desapéreixen els petits drets personals del
feudalisme, quedant reduits tots els punt de la complexa

jerarquia feudal a un mateix nivell d'igualtat.

No hi ha, per tant, enfrontament entre iguals -ara '"hi ha un
senyor i cap serf'®®-, ja que és evitat per l'existéncia d'un
ordenament juridic i un fi juridic substancial, gque tant
obliga els ciutadans com el senyor. En la monarquia prevalen
el dret i la 1llei, i Hegel sempre remarca que només en la
llei és possible 1la 1llibertat -1'auténtica llibertat real
front el lliure albir particular-. Els monarques -o més ben
dit: els dinastes- s6n propiament funcionaris pablics i

formen part d'un organisme politic connexionat; per tant, en

SSUG. B860/644.
SeUG. B&0/644.



344

aquest organisme monarquic és reprimida l'arbitrarietat dels
individus i s'afirma l'organitzacié total de 1la sobirania.
El cos social estd format ara per diverses classes i corpora-
cions, que esdevenen el contrapés necessari a la monarquia.
Aquesta déna un centre que fa harmdénic el tot soccial, perd el
princep ha de ser necessariament just i equitatiu si wvol
l'assentiment de les classes |1 corporacions, de la societat

civil en definitiva.

De tres maneres basiques s'ha produit -segons Hegel- el
transit del feudalisme a la monarquia®¥; La primera consis-
teix en qué el senyor feudal superior aconsegueix reprimir la
Gewalt particular 1 esdevenir 1'dnic sobird. En la segena,
els princeps s'alliberen de la relacié feudal vers els seus
superiors jerarquics 1| esdevenen senyors absoluts dels seus
territoris. La tercera parteix del fet que el senyor feudal
suma i uneix pacificament les altres sobiranies particulars a
la seva, esdevenint senyor d'un tot. Tots tres camins
condueixen a un mateix fi: es trenca la complexa jerarquia
feudal i hom posa en el seu lloc un centre fort, que fa
d'arbitre, es posa al servei de l'universal i recull en ell

la totalitat (sintetitza la totalitat).

El nucli aixi constituit acaba donant forma juridico-institu-
cional d'estat a una nacibé preexistent -ja que ella és, per a
Hegel, la ‘'"base i supdsit" de tota formacié duradora i
auténtica d'un estat®®. Hegel, en definitiva, ens esta
parlant de la formacid dels estats nacionals i les monar-
quies absolutes de caire modern. Per a ell, totes les nacions
particulars han tendit a 1la wunitat i a esdevenir estat,
encara que n'hi ha algunes que no ho han aconseguit -al menys

immediatament-. Hegel tracta ara de les diverses maneres com

STHG. 861/644-5.
TBUG. B861/645.
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Franga i Anglaterra assoleixen esdevenir un estat modern
-fort i juridicament centralitzat- amb una monarquia heredi-
taria®™. No 5'ha esdevingut aixi en el cas d'Alemanya i
d'iltalia, en els quals els petits senyors han conquerit la
seva independéncia total, evitant la formacidé d'un centre
poderés i la unificaci6 juridica del pais. Hegel es lamenta
-una vegada més- de la debilitat de l'imperi alemany, mancat
d'aquest centre fort bééicament per ser una dignitat electiva

i no hereditaria.

(5) El transit 3 1l'adat modaerna

Com hem vist, 1l'esperit s'ha desplegat en el mén i es
déna un ordre politic, perd Hegel ens recorda també altres

fendmens espirituals que també inauguren la nova época.

(a) El1 primer fenomen és 1'aparicié d'un nou art. Hegel,
que no parla gaire ni alaba 1‘'art romanic o el gotic, en
canvi saluda 1'aparicié de 1'art renaixentista -del qual
curiosament reivindica el fet que neix de la religig®~-.
L'església que havia fracassat en la seva recerca de 1'aixd
divi, transfigura ara el seu element sensible en 1'art (per
aixd després de 1°é&poca de les croades hi ha 1'origen de
l'art i de la pintura®?®). Aquest &3 també un signe que
l'església comenga a sortir de 1'aixd sensible, perqué 1'art
espiritualitza alld sensible, eleva 1l'exterior a una forma
espiritual i, aixi, aconsegueix expressar 1 anima i 1'espe-

rit. Com ja vam comentar tot parlant de Grécia, d aquesta

“%?Hegel no fa ara cap distincié entre els dos paisos; remarca

en tots dos casos la unificaci6 sota una monarquia, que és el

que trobard a mancar a Alemanya i Italia.

©“En l'apartat 3.4.1 i 2.4.2 tractarem la relacid de l'art amb
la religié i la histdria wuniversal. Aqui n'hi ha prou en

recordar que 1l'art, per a Hegel, té sempre un valor religibs

i que, quan deixa de ser Gtil a 1la religi6, perd també gran

part del seu paper histdric.

®1YG. B&9/650.
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manera l'esperit ja no té 3 veure amb una cosa exterior sind
amb quelcom espiritual i propi; llavors l'esperit té a veure

només amb si mateix i, per tant, és lliure per a si®¥.

L'esperit ja no és depenent, passiu i receptiu de la realitat
sensible, sind que 1a transforma creativament tot realit-
zant-se a si mateix en la seva obra. En l'art 1'esperit és
actiu, espontani i 1lliure; i l'artista és un subjecte també
actiu, espontani i, en definitiva, 1lliure. L'art podis
representar la veritat perd no de la forma millor, que només
el pensament i la ciéncia eren capaces d'expressar auténtica-

ment; per aixd, l'església se'n va comengar a allunyar.

(b)) El segon fenomen, que ens aproxima al ""dia de la univer-
salitat que irromp finalment, després de la llarga, fructi-
fera 1 terrible nit de 1l'edat mitjana"®¥, és 1'estudi i
recuperacid de la saviesa antiga. Aixi, occident va entrar en
contacte amb "alld veritable i etern de l'activitat humana'"e*
i 1'home descobreix una norma molt diversa del qué s'havia
d'honrar, alabar 1{ imitar. El formalisme escolastic és
substituit per un contingut totalment divers, ‘Hegel conside-

ra que amb el retorn a Platd neix un nou mén huma.

(c) El tercer fenomen destacat per Hegel sOn els grans
descobriments geografics, que ell considera com una manifes-

taci6é més del volcar-se sobre el mén del nou esperit.

S2UG. B67/649.

*THG. 871/682. En squesta cita es pot veure com Hegel avita
caure en el tdépic il.lustrat en contra de 1'edat mitjana; per
a ell és una época d'educacidé 1 de pas per la negativitat,
‘que com a tal és terrible i dolorosa, perd alhora és necessa-
ria 1 valuosa per al desenvolupament de 1'esperit. Es
evident, que per a Hegel 1l'edat mitjana no és una '"plana en

blanc" en la histdria ni un moment només negatiu.
“UG. BTFO/551.



347

La ciéncia ~-representada pel saber humanistic laic, oposat 3
l'escoldstica teoldgica-, 1'art i 1'impuls de! descobriment
s6n els trets que inauguren la modernitat. Perd é:z important
remarcar que Hegel pensa que aquests ctrets i la modernitat
sencera han estat fruit del principi cristiad i de 1l'educacib
duta a terme per l'església. ARixi, en aquest moment el que hi
ha '“de més noble i de més elevat en !'esperit huma, alliberat
per mitjad del cristianisme i emancipat per mitjad de l'esglé-
sia, presenta el seu eatern { veritable contingut"®™. Ha
acabat, doncs, l'etapa en qué l'esperit era educat | format
en el cristianisme sota la tutela de l'església. Ara 1'espe-
rit s'ha alliberat i ha tret el millor de si, i ja no 1i cal
el domini ni la vigilancia eclesidstica. Perd, l'església no
es resigna a emancipar totalment el seu pupil i esdevé, aixi,
una rémora en la histdria i el progrés de l'esperit. El que
fins ara ha estat un motor d'educaci6 i desenvolupament,
esdevé ara un pes mort i l'impediment més gran per a un

posterior desenvolupament espiritual.

L'església -malgrat el fracds que es desprenia de les
croades~ romania en la subjectivitat sensible immediata,
per aixo, la seva espiritualitat es degrada i penetra en el
seu interior la corrupci6. L'església perd, per tant,
1’avanguarda de 1l'esperit universal, ja que aquest ha arribat
a conéixer alld sensible com a només sensible, a realitzar--
se en alld finit d'una manera infinita i a estar en la seva
activitat mundana com en si mateix. Com sempre que una
realitat no desenvolupa en si el principi dels nous temps i

roman presonera d'un principi Jja superat, 1la corrupcid
interna brolla ara en l'església.

Hegel adopta la postura dels reformats en tota l'exposicié de

la corrupcidé de 1l'església. Els seus signes sb6n el comerg

eSUG. B717/652.
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d'indulgéncies, les intrigues mundanes del! Papa -qua arriba 3
fer servir amb fins politics 1'excomunicacid-, l'esclavitud
espiritual vers la jerarquia, 1‘'adoracid d'imatges scensi-
bles. En contra d'aixd, els que conserven la virtut, adopten
una actitud abstracta §i negativa, fugen del mdén | de la
realitat, renuncien a la vida atjica | familiar (que, com
veurem més endavant, és un misticisme que a Hegel 1i sembla

gairebé tan condemnable com aqualls degradacid).

Per a Hegel, només 1la Reforma posard fi per lgual o la
daegradacidé { a aquesta renuncia al mén { a l'eticitat: '"la
virtut de l'església, que westd dirigida contra la sensuali-
tat, fuig de la realitat (d'una maneral només abstractament
negativa, renuncia al mén, [és] morta. No arriba a ser ética,
perqud separa l‘home del cercle de la vida; perd la suprema
virtut resideix justament en aquest cercle, en la familia"®o,
Hegel constata l'existéncia a 1'&poca de protastes per agquest
estat de coses, perd en remarca la debilitat, ja que -~com an
el cas de l'imperi carolingi- "el temps no era encara prou
madur per a eils“&’ﬁ. Pard, aixi com l'sltarnativa no estava
prou madura a l'interior de l'església -hom havia d'esperar
Luther-, si que ho estava fora d'ella: amb 13 formacié
incipient dels estats neix un fi universal plenament justifi-

cat, que és el que s'oposa ara a la degradada església.

L'edat mitjana havia doblegat amb la seva dura disciplina
1'esperit individual | egoista. La inseguretat i la servitud
feren desitjar als individus un poder universal just -1l'es-
tat-. L'església produi la purificacié6 dels esperit i la
sansacibé de la reconciliacié amb 1'universal; perd aquesta
reconciliacié i aquell poder universal només tingueren lloc

en l'estat. Ell va sotmetre, finalment, alld natural i alld

eslG. 873/653.
S7TUG. B75/454.
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arbitrari, elevant aixi l'home & la llibertat®®. Par aixd,
Hegel diu que 1'home s'ha alliberat no de 1la zservitud sind
per la @servitud®”. El mal 31 que calia combatre ara la
crueltat, la injusticia, l'apetit animal -el que nosaltres

=

anomenem animalitat humana- 1 1'home gquan n'estd dominat és

incapa¢ de tenir eticitat 1 religiositat. Precisament la
violéncia viscuda a 1l'edat mitjana, ha alliberat 1'home
d'aquesta voluntat violenta 1§ animal™®; 1l'església 1‘ha

venguda pel terror als inferns o per les armes. Hegel recorda
que 1'home necessitava passar  per aquesta situacid, ja que
només passant per aquest intim esquingament podia arribar a
la certesa de la reconciliacid; perd també diu que amb la fi
de l'edat mitjana desapareix el moment de 1l'educacid pel

terror i la violéncia i1 s'inicia una forma més pacifica

d'educacid.

Hegel mostra ara la convicecié que ha arribat alli on volia
arribar. Ara alld superior i veritable resideix en el
sentiment de la reconciliacié real™; { an el sentiment
de si de l1'home no hi ha cap sublevacidé vers alld divi o
universal, sindé que en ell es manifesta la millor subjectivi-
tat -la que és una amb 1'univérsal i absolut, la que dirigeix
la seva activitat als fins universals de la rabé-. L'home ha
aprés a acceptar l'universal i racional -alld logic- realit-
zat empiricament en el mdén facticament existent. L'home
cercara a partir d'ara la seva llibertat i la seva esséncia

en aquesta ldgica de l'exist@®ncia empirica en qué viu i és.

BYG. B75/454.
SPHG. B75/855.
7olg. 876/655.
e 3 id‘



2.4.5.- Bl tercer perfode. Uns reconciliacib efectiva; la
Reforma, 1{ una reconciliacié fracassada: la Revolucid
Francesa

Amb aquest apartat acaﬁarem la nostra snalisi del desenvolu-
pament concret de la filosofia de la histdoria universal
hegeliana. Introduirem (1) la Reforma luterana, veurem el saeu
desenvolupament ldgic intern (2) i la seva relacidé anmb el
mén temporal (3). Estudiarem, aixi, les seves consaqiéncies
politiques (4), que en darrer terme configuren un nou
equilibri politic dels estats europeurs (5). També, tractarem
del progrés en la cultura espiritual (6) i de la Il.lustracié
(7). Arribarem a l1'andlisi hegelina de la Revolucid Francess
(8), seguirem el seu curs (?) i, finalment, conclourem amb

els darrers esdevenimants consignats per Hegel (10).

(1) La Reforms

En el tercer estadi del mén germanic és on l'esperit se sap
lliure; on vol alld veritable, etern i universal en si | per
a si”=. Es 3 dir, l'esperit existent se sap lliure perqué ha
aprés a voler l'universal, el que és en { per a si 1 que ell
mateix té& per esséncia; llavors, els individus empirics i
particulars es reconeixen en alld logic i universal. Hegel,
que adopta sempre el punt de vista reformat, considera
la Reforma com a inici i, alhora, centre d'aquest periocde;
per tant, considera que amb la Reforma s'assoleix 1'essencisal

d*aquesta reconciliaciéb.

TRUG. B77/657.
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Hegel considera la Reforma com un episodi essencial en el
desenvolupament de 1l'esperit i no és, per tant, quelcom que
depengui de les circumstancies externes. Es un episodi de la
histdria que afecta la interioritat més intima de ! 'esperit
universal i, per tant, el seu significat sorgeix -exclusiva-
ment- de les raons logiques que afecten el desenvolupament
espiritual total. No s'ha de cercar, doncs, la gignificacié
de la Reforma només en els esdeveniments externs i empirics
-que sén també importants- sindé sobratot en el seu desenvolu-
pament ldgico-espiritual que només el pensament especulatiu
pot revelar. La Reforma no depén de 1'individu Luther -o
de qualsevol altre- sind que és fruit de 13 necessitat de la
historia, Jja que ‘"un esdeveniment semblant {la Reformal
no es troba lligat {nomésl a un individu, com per exemple

Luther, sindé que els grans individus s6n engendrats pels
temps mateixos"”¥F,

Perd Hegel també vol remarcar que no sén les circumstancies
externaes o merament empiriques les que donen la necessitat de
1'esdeveniment sind, exclusivament, la ldégica del desenvolu-
pament de l'esperit: "en conjunt, l'ocasié EVeranlassQngB &35
indiferent; quan una cosa és necessaria en si i per a si i
l'esperit estid en si preparat (fertigl, tant pot fer aparicid
d'aquesta o d'aquella manera"”®. Com remarquem en ls tearcera
part, el que déna la necessitat és el moment ldgic 1 no les
meres circumstancies empiriques -que sense la preséncia de

l'esperit sén simplement accidentals i contingents.

Va ser, per tant, la interioritat germadnica i el principi
cristid en el seu desenvolupament la causa darrera, logica i
profunda de la Reforma. Hegel afirma que només de la simpli-

citat i senzillesa de 1l'esperit germdnic pur podia sortir

TTUG. B77/657. o ~ :
’74i§_
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aquell esdeveniment, ja que n'‘havia conservat ol principi de
la llibertat espiritual {(que es pot rastrejar en aquell
Gemit indeterminat 1 universall. La resta de pobles havion
sorgit a8l mén, havien descobert un nou continent, havien
daesenvolupat la indéstris o uns activitst segura i espiritusl
en el mén -diu Hegel-~ perd mancaven d'aquella simple qualitatr
espiritual, que és en en el desenvolupament de | 'esperit alls
decisiu™®. Ara comentarem les planes, denses i brillants,
on exposa aguesta llibertat auteéentica i la manera com ha

astat assolids per la Reforma.

La primera premisa del raocnament -que ja hem trobat en la
doctrina del pecat original- é&s que l'home natural no és com
ha de ser™® | que s'ha de superar la natura animal mitjangant
l'espiritualitat interna. Es per mitja d'aquesta ~la fe- i no
per una c¢osa sensible -~1'hdéstis~- com s'assoleix el coneixe-
ment de la propia esseéncia. Crist, que és la subjectivitat
infinita i la veritable espiritualitat, no és -ara- present
en res extern:; per aixd, els homes 1'han de cercar en el sesu
pensament, en la seva intimitat i en la fe. Llavors coneixen
el goig de déu, el goig de ser u amb déu, de lliurar-se
totalment en 1 a déu. Aquest goig i consciéncia de déu és la
conscigdncia dfalld més real, que no és sensible i -no
obstant~ esta present, actuant { efectiu. Encara més,
tot alld exterior només té virtualitat en la fe i en el goig,
perqué el procés de salvacid només té lloc en el cor i en
1'esperit ~en el saber-. Quan hom sap aixd -sap del poder

absolut de l'esperit, de la subjectivitat iﬁfinita, de la fe-

7%Com veiem, Hegel valpra la grandessa dels pobles des de la
l1ogica del seu discurs més que no simplement des de la
valoracié de les dades empiriques; perd tampoc no ho fa
en contra d'aquestes dades empiriques sind cercant 1'harmonia
entre les necessitats lodogiques del discurs totalitzador
i les dades empiriques concretes. :

7eUG. 878/658.
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s'acaben les exterioritats™ i 1

ot
1]

mol

\

formes de submissia
de l'esperit a impulsos arbitraris o animals. Per a Hegel, la
"simple' diferéncia entre la doctrina luterana i la catdlica
consisteix en qué la reconciliacidé no pot ser realitzada per
una cosa merament exterior -1'hdstia~ sind en i per la fe -en
la submissid 1 adoracid de 1'esperit vers 1'absolut- i en

i pel goig amb qué 1'hdstia es rebuda™®.

Pels reformats Crist no ha de ser pres merament com un
personatge histéric, =zind que 1'home té amb ell wuna relacid
en l'esperit. La fe no és una certesa de coses finites i
propia del subjecte finit sindé la certesa subjectiva d'alld
etern, de la veritat existent en si i per a si, ja que és una
certesa que no convé a 1'individu conforme a la seva particu-
laritat siné segons la seva essencia universal. Quan 1'home
sap que és ple d'esperit divi, desapareixen totes les

relacions exteriors, ja que ¢és el cor, la innerste Beowusst-

sein, 1a Gewissen, l'espiritualitat™®, el que arriba a la

consciéncia de la veritat, i aquesta subjectivitat és la de
tots els homes. Tots els homes han de dur a terme per a si
mateixos l'obra de la reconciliaci6; aixd ho expressa el fet
que la veritat no és -pels luterans- un objecte ja fet, sind
una obra constant de l'esperit. En la fe la subjectivitat
dels individus, 1la seva @Gawiszheit 1 Innerlichkeit as

¥ o S

veritable subjectivitat. Només existeix veritablement, per

tant, quan s'ha transformat en el saber de l'esperit i de la
veritat; perqué per fer-se veritable necessita abandonar
l'opinid subjectiva i fer seu el contingut objectiu -la
doctrina de 1'església-. Llavors l'esperit subjectiu es torna
lliure en la veritat, ja que nega la seva particularitat i
torna ar si mateix -reconeixent la veritat objectiva que esta

present en si mateix-. Necessita el contingut i la doctrina

77WG. BBD/&59.
78WG. B878/558.
77WG. BBO/&59.
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objectiva per reconeixer-s'hi i abandonar, aixi, tot contin-

gut particular.

Aquest esperit (reconéixer el contingut objectiu i saber-lo
com a propi) és 1'esséncia del subjecte; per tant, quan el
subjecte el reconeix com 1la prdépia esséncia 1 actua en
conseqiiéncia, és i es fa lliure, perqué existeix absolutament
en si®®. Llavors és plensment espontani i absolutament actiu;

no és passiu sindé que realitza el seu ser, perqué és el seu

ser i no perqué 1li vingui imposat des de fora. Aixi s'ha
realitzat 1la 1llibertat cristiana i s'ha aconseguit -en
l'església i sense sortir-ne- 1'absoluta intimitat de

1'anima. En 1l'església luterana la subjectivitat de 1'indivi-
du és tan necessaria com l'objectivitat de la veritat. Perd,
posar la. llibertat subjectiva merament en el Gafiihl sense
aquest contingut objectiu, és romandre en la mera voluntat
sentimental -i 1la voluntat sentimental és la natural, per a
Hegel-. Es romandre en el que nosaltres anomenem animalitat

i, per tant, dintre del pecat original, del mal.

Hegel afirma que si 1'edat mitjana era 1'edat del Fill, la
Reforma és 1'edat de 1'Esperit ([(Santl®?. L'esperit ara
existeix alhora en si mateix i en la veritat, si bé encara
una mica oposat i apartat del! mén étic i munda. El temps
futur -fins al temps de Hegel- no ha de fer siné infondre
aquest principi en el mébn, de manera que aquest assoleixi 1la
forma de 1la llibertat i de la universalitat -és a dir com a

cultura, que és l'afirmaci6 de la forma d'alld universal-.

B82WG. 880-1/65%9-50.
®*Cal enllagar aquesta afirmacidé amb o1 fet que a3 1'edat
mitjana 1la religiositat era encara sensible i exterior

-reliquies, sants, miracles, etc-; és a dir, estava exterio-
ritzada o alienada en alld sensible o exterior -el Fill-home-
-aquest-. Amb la Reforma 1l'esperit retornaria a la seva

intimitat i com a esperit alhora subjectiu i universal
-Esperit Sant-. '
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Aquest temps futur trindrd com a principals elements tres
figures: (1) l'antiga església, que té el mateix contingut
que la fe de la subjectivitat lliure perd de manera exterior
-l'església catdlica-. (2) El1 mb6bn temporal, on hi ha les
necessitats naturals 1§ exteriors de la vida, els fins
subjectius. (3) La nova església, el regne de la llibertat de
l'esperit en la forma del coneixement subjectiu -1l'església
reformada~. Davant la &ebilitat i manca de valor ético-uni-
versal que encara té el mdn temporal -que la vella església
1i nega-, la nova església ha d'incidir sobre ell infonent-1li
el seu principi superior. La llibertat auténtica tot just
ara apareguda en el mén exclusivament religibs i espiritual,
ha d'esdevenir llibertat existent efectivament en el mbdn étic
i temporal. La llibertat s'ha de realitzar i en la forma de

l1'objectivitat, s*ha de realitzar en un mbén étic i en un
estat.

Perd, la manera com s'afirmarad i vfealitzaré la 1llibertat en
el mén sera per mitja del pensament i de la voluntat del
subjecte pensant. La religi6é mourd els esperits i les
consciéncies a la realitzacidé efectiva d‘un estat &tic,
universal i racional. Quan 1la matéria i el mén és informat
per 1l'element d'alld wuniversal, quan pren la forma del
pensament, quan la reconciliacié en si i la wveritat es fan
també objectives en tant que forma, llavors el mbn és
transformat pel principi de 1l'esperit lliure. La cultura, el
pensament en general, és el resultat i 1l'agent d'aquesta
afirmacié d'alld universal -que hem vist néixer en el mén
religids-. |

Per a Hegel, és necessari que el dret, la propietat, l'etici-
tat, el govern, la constituci6, etc, siguin definits d'una

forma universal per tal que s'ajustin al concepte de la
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voluntat lliure i resultin racionals®=. Dses d'aquest moment
la religié i l'estat es troben en harmonia, ja que tots dos
tenen el mateix easperit. Aixi es verifica per a Hégel
ltauténtica reconciliacid del mébn amb la religidé, que té en
la religié -com veurem en la tercera part- 1'element impul-
sor. Quan la intensitat del lliure esperit subjectiu s'ha
resolt -essencialment per 1l'educacié de la religid- en pro de
la forma de 1la wuniversalitat, 1llavors pot fer la seva
aparicié plena de nou l'esperit cbjectiu. Es en aquest sentit

que cal entendre que Hegel digui que 1l'estat esta fundat en
la religid®>,

Hegel ha arribat finalment a1l que pretenia en la seva
histdria universal: la llibertat ha estat assolida. Ara només
manca el fer efectiva plenament en el mén aquesta llibertat
i, ja sabem, que per a Hegel la realitzacid efectiva de la
llibertat és l'estat -1'estat racional exposat en la Filoso-

fia del dret-. Aquest estat culmina, doncs, la histéria

universal, de la mateixa manera com aquesta era la culminacié
de 1l'esperit objectiu. Des d'aquesta perspectiva, Hegel
analitza els esdeveniments politics del seu temps: sbén els
passos concrets cap al naixement d'aquest estat -en els
‘paYsos germanics purs, en especial, Alemanya- © els intents
abstractes i condemnats al fracds dels paisos romanitzats -en

especial Franga i la Revolucié Francesa-.

Hi ha, per tant, en tot el que ara dirad Hegel una dualitat
clara entre 1la descripci6 del moment .i necessitats ldgics de
l'esperit i la descripci6 dels esdeveniments que els realit~-
zen efectivament i empiricament. Per aixd comengard recollint

els aspectes més vinculats a les consciéncies i, per tant,

S2WG. B8BR/661. :

®*WG. 882/461. Hegel arriba a dir aqui que "l'estat i les lleis
no.sén cap altra cosa que la manifestacié de la religid en
les relacions de 1a realitat'.
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als continguts religiosos, per continuar -després- exposant
la realitzaci6 d'aquesta llibertat en el mén ético-politic i,

per tant, munda.

(2) E]l desenvolupament interior de la Reforma

Luther comencd per la critica a la situaci® corrupta de
l'església i 1la seva jerarquia en especial, critica que
-com hem vist- compartia amb molta altra gent. Perd Luther va
extendre molt aviat la critica des dels casos particulars
-clergues impurs, etc- a la instituci6 i els dogmes®?*. Luther
estava dotat de la confianga en 1'esperit humd -que neix a la
fi de 1'edat mitjana- per a '"adoctrinar-se per ell mateix" i
en la Biblia; armat d'aquesta confianga va rebutjar tota
autoritat de 1l'església -incloent-hi 1la del Papa- substi-

tuint-la per la capacitat de 'reglar' per la Biblia la prodpia

consciéncia®=.

Aquest enfrontament amb l'església com a instituci6 tempo-
ral i no només amb 1la doctrina, va provocar la divisié
d'Europa en dues. Hegel té, llavors, el problema -la solucié

del qual ha vingut essent preparada des del comengament del

B4UG. BB2/661.

23D 'aquesta manera Luther du a terme avant la lettra 1'ideal
il.lustrat de 1la llibertat de pensament i, alhora, 1'ideal
que els tres amics de Tibingen van recollir en El primer
programa de 1'idealisme alemany. D'una banda, fa desapardixer
el domini i obediéncia cega ([WG. 888/665]1] d'una casta
sacerdotal (desapareix la submissi6 dels esperits a la
jerarquia i a 1la tradici6). I, d'altra banda, veu en el
"llibre nacional', que representa per al poble alemany la
traducci® de 1la Biblia de Luther, el compliment d'aquella
nova religié que havia de desenvolupar per igual totes les
forces de cada individu i de tots per igual. Aquella religié
-que ara ja no serd mitoldgica- que permetrd donar-se la ma
els homes 1il.lustrats 1 no il.lustrats. Efectivament 1la
Biblia de Luther va esdevenir segons Hegel ‘'un 1llibre
fonamental per a 1‘'adoctrinament del poble'" [WG. 882/6611,

que no té punt de comparaci6 amb cap altre llibre nacional a
Europa.
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mén germanic- d'explicar perqué la Reforma es produeix nomeés
en una part d'Europa. Hegel déna, com sempre, dos tipus de
raons: unes gque responen & la necessitat del concepte, s
moments en el desenvolupament de l'esperit 1| que nosaltres
anomenem ‘"'logiques"; 1 unes altres d'exteriors, tal vegada
accidentals perd presents i reals, i que nosaltres anomenem
"empiriques".

Entre 1les primeres, cal incloure-hi el tipus divers de
caracter dels pobles germdnics purs i els pobles germanics
romanitzats. Aquests darrers ja els havia caracteritzat per
la seva dualitat, perque 'han conservat la desunié en el fons
més intim de 1'anima, en la consciéncia de l'esperit"®®, |
també per 1la seva limitaci6é6 en perseguir només alld fix i
determinat. Aixi els pobles romanitzats tenen un caracter
abstracte -car viuen en l'escissidé- 1 resten fixats en
quelcom també& abstracte i alhora determinat absoclutament.
Aixi -d'una banda- escindeixen 1'interés temporal i 1l'espiri-
tual, i -d'altra banda- s'han sotmés a interessos determinats
perdent la infinitud de l'esperit®”. Per aixd -diu Hegel- que
els pobles romanitzats "“estan en alld més intim fora de si.
Alld més intim no existeix en elles com un tot [contenen
escissions representatives i abstractesl; 1'esperit no esta
en si mateix en aquestes consciéncies"®®. En aquestes nacions
la consciéncia no esta unida siné escindida, no és plenament
.espiritual ja que hi ha un residu natural i representatiu.
Llavors, l'esperit no reconeix 1la universalitat en si, s‘hi

sent exterior, perqué la seva intimitat no sap de l'esperit

®eUG. 886/663.

B7UG. 8B7/664.

®SWG. B8854/644. "Aber dann zeigt sich soglesich bei den romantisz-
chen Vdlkern diese Trennung, das Festhalten eines Abstrakten,
und damit nicht diese Totalitit des Geistes, des Empfindens,
die wir Gemit heissen, nicht dies Sinnen Uber den Geist
selbst in sich, -sondern sie sind im Innersten ausser sich.
Das Innerste ist nicht als ein Ganzes vorhanden; der Geist
ist in diesem Bewusstsein nich sein eigen."
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com la seva esséncia universal. Es evident per a Hegel, que
aquestes nacions consideren com dues coses diverses l'interés
espiritual i el temporal. Cerquen els seus fins temporals
sense barrejar-hi les seves creences religioses, alhora que
passen com un tramit els assumptes religiosos sense preocu-
par-se en la seva coheréncia amb les seves accions temporals.
Alld interior esta doblegat a interessos determinats,
particulars, per tant ia infinitud de 1'esperit s'hi troba

absent.

El seu interior no és 1lliure, no és el lloc on sorgeix
absolutament activa i pura la seva espontaneitat, sindé que és
un ambit receptiu, passiu, determinat ja per alld animal o
particular. No és com la interioritat germanica universal i
indeterminada sindé, al contrari, particular i determinada des
de l'exterior; fins i tot, deixen la tasca i tot el que
correspon a aquesta interioritat & l'església. S6n passius,
interessats, determinats animalment i deixen la universali-
tat, la puresa, que han de caracteritzar l'interior a cura de

l'església -com si no fos quelcom propi sindé extern a ells,

una mera formalitat-. En certa mesura alld religidés i alled
temporal sén indiferents entre si; per aixd mateix 1la
voluntat individual roman separada de la religié -del

manament universal absolut-. D'aquesta manera en resulta la
desunié i la servitud de 1'home, ja que la voluntat, mancada
d'un amo ferm que posi la universalitat per sobre de les
passions, acaba sotmesa a aquestes darreres. Molt al contra-
ri, els pobles germdnics purs, com hem dit, tenen en el Gemit
i la pura intimitat el seu caradcter. Llavors no tenen
l'escissié o 1la dualitat en si i es caracteritzen per ser

capagos d'universalitat i d'infinitud.

Entre les raons empiriques Hegel contempla 1la imposicié al
poble de la religié dels seus sobirans. L'autoritat i la

violéncia esdevindrien aixi factors externs i empirics que
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justificarien -per exemple- que la part sud d'Alemanya i
Austria esdevinguessin majoritariament catdliques. Perd Hegel
sempre acaba relativitzant aquests factors exteriors, perque
“quan l'esperit d'una nacidé demana alguna cosa, o hi ha
violéncia que el 1ligui"®¥. Aixd explicaria 1'exit de
la repressié a les parts més romanitzades d'Alemanya i,
també, a les nacions romaniques alhora que el seu fracds en

els territoris no romanitzatrs.

(3) Relacid de 13 nova asgldésia amb el mén temporal

La Reforma provoca la separacié en dues esglésies ~1la
catdlica 1 la reformada- que arrossegaran la practica
totalitat d'Europa, que també s'escindird en dues. Hegel
valora molt la gran rellevadncia en el camp politic de la

Reforma, ja que “fou una transformacidé que va arribar també a

la vida politica"??.

La primera consequéncia politica de 1a Reforma fou la
rebel.lié dels camﬁerols de MNinster; perd Hegel pensa que
aquests camperols confonen el moment de l'alliberament
espiritual amb el moment de l'alliberament temporal. Intenten
extendre la reforma espiritual a una reforma de 1la situaciéd
exterior i material. Hegel no condemna aquest moviment -la
qual cosa ens reafirma, que considera la Reforma com un punt
de partida espiritual per a reformes també temporals- perd
considera que el mdn encara no era madur per a la transfor-
macid politica. Aquest moviment va voler precedir el desenvo-
lupament ldgic i necessari de l'esperit, que encara necessi-
tava desenvolupar-se més plenament, i per tant va fracassar.
No obstant aixd, Hegel pensa que s'ha de produir una revolu-

¢cidé pelitica -pacifica © no- com a "consequéncia' de la

®TUG. 886/663.
POUG. B885/663.
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Reforma; i si 1l'aixecament dels camperols a Minster no la va
assolir, va ser tan sols perqué era massa precipitat: "el mén
no estava prou madur encara per a una transformacidé politica

com a consequéncia de la reforma eclesiastica"”!.

Amb la Reforma 1'esperit sap que é&s G amb l'absolut i
objectiu -per la conciliaci6 entre l'home i déu, entre home i
esperit wuniversal, entre particularitat i universalitat-.
Llavors sap que la voluntat divina -en 1la qual ell també
hi esta immers- s'ha de realitzar plenament en el mén. Amb la
raconciliacié religiosa s'ha arribat a 1la consciéncia que
alld temporal és capag de contenir en si la veritat; per
tant hom comprén la histéria i el procés objectiu present en
el mén™*. A aquesta raeconciliacit en la religié ha de seguir
necessariament la reconciliacié ética, ja que hom deixa de
veure alld divi com un mer més enlld i descobreix que
l'eticitat i 1'estat s6n també divins (Hegel diu que sbén
manaments de déu i que pel seu contingut no hi ha res més

sant ni més elevat).

Desapareixen aixi aquelles prohibicions 'antiétiques de 1la
vella religi6é: el celibat, el vot de pobresa i d'obediéncia.
Hegel considera del tot essencial la superacié d'aques-
tes tres exigéncies o vots, ja que la seva concepcid de 1la

societat i la vida ética aixf{ ho exigien. La societat es

TIUG. BB4/652.
T=WG. B887-8/665. '"Diaea Entwicklung wund der Fortschritt des
Geistes von der Reformation an besteht darin, dass der Geist,
" wie er sich seiner Freiheit durch die Vermittelung, die
zwischen dem Menschen und Gott vorgeht, jetzt bewusst ist in
der Gewissheit des objektiven Prozesses als des gdttlichen
Wesens selbst, diesen nun auch ergreift und in der Weiterbil-
dung des Weltlichen durchtmacht'.
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basava en temps de Hegel en dos pilars basics: la familia™ |
la propietat™?; Hegel també recull 1la gran reivindicacisd
il.lustrada de la llibertat de pensament si bé en treu unes
conseqiéncies del tot diverses. Aixi, Hegel estd fent una
interpretacié de 1la Reforma des de les tesis liberals i

il.lustrades, des de la nova societat i 1'estat modern.

L'obediéncia cega a Ia'jerarquia eclesiastica del catolicisme
&s substituida en els reformats per l'ocbediéncia &tica a les
lleis de l'estat, com a la radé de la voluntat individual i de
la seva acci6é. Hegel afirma que només en aquesta obediéncia
l1‘home és 1lliure, ja que la particularitat -exterior i
passivament assumida- obeeix 1'universal -que constitueix
la propia esséncia del subjecte-. L'home en funcidé de la seva
Gewissen -consciéncia moral- ha d'obeir lliurement i obrir
aixi la possibilitat de realitzaci6 de la ra6 i la llibertat.
Ara els manaments divins no sén res més que el que la rad és
i mana; no hi ha, per tant, contradiccié entre racionalitat i
religi6, cada wuna es pot desenvolupar lliurement en el seu
terreny sense exercir violéncia sobre 1'altra, i 1'una ja no

justifica les salvatjades 1 maldats comeses en nom de

l'altra.

?*Per a Hegel -com per a la seva época- hom entra en la
societat -la relacid reciproca de dependéncia social- mitjan-
¢ant la familia, que és un vincle &tic. No hem d'oblidar que
en la Filosofia del dret la familia és el primer estadi de
l'eticitat i la base sobre la qual s'edificarad la societat
civil. :

#4No se'ns ha d'escapar la revaloritzacid del dret a la
propietat i a la riquesa que significa 1la reivindicacié
reformada del treball. Donat que el treball és l'activitat
que realitza a 1l'home, la indastria 1 el comerg es fan ara
étics 1 desapareixen els impediments al treball productiu
de 1'home i al gaudi dels guanys. Sembla que, ja en temps de
Hegel, 1la famosa tesi de Weber sobre la relacid lutera-

nisme/calvinisme i capitalisme no se'ls escapava als propis
reformats.
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Hegel interpreta aquesta influéncia de la Reforma en la vida
pelitica -aixi com l'eliminacié dels dogmes que abstreien de
la vida @&tica universal els eclesiastics i homes de bé,
convertint el bé& en un més enlla”™- com la reconciliacid
entre estat i església. Aquesta reconciliacié té perd el seu
moment més important en la reinterpretacid de 1'obediéncia
cega a |'església en "1'obediéncia a les lleis de 1l'estat,
com a radé de la voluntat i de 1l'acci6"?®. Com veurem en
el capitol que dediquem a la llibertat, per "aquesta obedién-
cia 1'home és lliure, ja que la particularitat obeeix a alld

universal"””.

La reconciliacié entre església 1 estat ha de tendir a la
reconstrucci6 de l'estat i del sistema otic. Al principi,
perd, la reconciliacid s'ha de realitzar en el subjecte, ja
que aquest ha d'adquirir consciéncia que 1l'esperit viu en
ell. Per a qué aixd s'esdevingui, cal un procés de trans-
formaci® que superi el seu ser natural {1 el dugui a la
veritat. L'home é&s natural | dolent quan els apetits sensi-
bles i naturals, la wvoluntat d'alld injust, s'obren a
l'existéncia indomits, indisciplinats { wviolents. Perd
s'exigeix a 1'home que sapiga que el mateix és dolent i,
alhora, que 1l'esperit bo habita en ell; se 1i demana que
"recorri d'una manera immediata el que és en si d'una manera
especulativa"”®. En els primers moments de la Reforma perd,
la interioritat pren una forma abstracta que encara havia
d'adquirir existéncia en alld temporal i en l'estat. Aixd és
el que ara hem de considerar: com es forma la consciéncia de

les lleis universals de la llibertat™™.

TEUG. 88B/665.
TOUG. BBY/665.
‘97id.

TRUG. 8%0/s566.
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(4) Les consagiidncies politigues da 1a Raforms

En el moment d'analitzar la relacidé de la vessant religiosa i
de la politica en la Reforma, a Hegel 1i interessen sobretot
dos trets: primer remarcar la manca de poder del gran imperi
de Carles V -com a mostra que l'auténtic poder ve donat per
les idees i la légica de l'esperit i no per la for¢a merament
exterior o empirica- i, segon, criticar la constitucid donada

a Alemanya amb la pau de Westfalia.

Sobre el poder de 1'emperador, Hegel diu que és una Macht

existent perd que no produeix cap resultat histéric i es

manifesta com a Qhnm3chtiges!®® -é4s només un poder exterior
que manca de 1la forga '"ldgica'" de 1'esperit en el seu
interior-. Aquest poder real i empiric no té conseqiidncies
perqué no sap com actuar, no sép queé fer, és indecis. Li

manca la direcci6é i 1la lucidesa de 1l'esperit; de manera que
tot i tenir la for¢a, 11a malbarata. El cas del poder de
Carles V 6és el prototip d'un poder que no té esperit, que no
té l'esperit darrera seu -animant-lo i fent efectiu el seu
poder-. El poder exterior de Carles V é&s un poder sense el
suport del principi espiritual actual; per tant, é&s un poder
sense guia, sense braixola, sense conviccié. Es un poder buit
i merament empiric, escindit de 1la forgca 1ldgica que només
l'esperit atorga. Es, per tant, la mostra de la ineficacia i
insuficiéncia de la mera forga exterior, material i empirica;
i, alhora, de la poténcia i efectivitat de l'esperit, de les
idees que expressen l'esperit universal en el seu desenvolu-
pament 1dégic actual. D'altra banda, 1'esperit que li manca a
l'emperador estd en els reformats i, per aixd, "l'imperi de
" Carles V no va poder oposar-se a l'interés histdric que la

nova església arribés a tenir existéncia temporal"ie:i.

10CUG. B8F3/669.
191 UIG. 894/669.
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En el cas de la pau de Westfalia, aquesta significa per a
Hegel -a part del reconeixement de 1l'església protestant com
a independent de Roma- la confirmaci6 dels drets privats dels
paisos en qu& es dividia Alemanya®“ . Alemanys veu frustada
1a seva unificaci6é i Hegel al 1llarg de tota la seva vida
sempre se'n queixa. Veu en la pau de Westfalia el resultat de
la politica maquiavéiica de Richelieu, el qual cerca evitar

la unificacié6 i consegient enfortiment d'Alemanya.

(5)_Les monarguins i el sistema dels estats europeus

Després de 1la Reforma tot un ncu sistema politic s'afianga a
Europa. D'una banda, els dos partits religiosos troben una
existéncia politica 1 mantenen relacions positives de dret
ptblic o privat, d'altra banda, les diverses nacions i estats
s‘'han fet adults 1 han desenvolupat una consciéncia de si
mateixos, el seu caracter nacional!®®. Hegel relaciona la
consolidacidé dels diversos estats particulars europeus amb la
consolidacidé també de la millor forma de govern: la monar-
quia. Per aixd, ara s'afanya en fer una defensa de la consti-
tucidé monarquica i exposa 1la nova situacid6 d'equilibri

europeu que substitueix el concepte de ‘'“cristiandat':®4s,

Quan Hegel pensa en la monarquia, pensa sobretot en la
constitucié d'un estat-nacid® que té un aGnic centre politic i
que és, per tant, una individualitat amb una Gnica voluntat.
Perd pensa que aquest centre danic no ha de reprimir siné
expressar el ser i sentir de tot el cos social. L'exemple
paradigmatic d'aquest tipus d'estat seria 1l'estat racional

formulat en 1la Filosofis dal dret: una espacis -par enten-

dre‘ns- de despotisme il.lustrat que -segur de la seva

1OZUG. BPB/672.
LOSRG. 899/673.
194UG. 910/4680.
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fortalesa com a garantia del predomini de la universalitat-
és capag¢ de respectar 1'ambit legitim de la societat civil i

les particularitats.

En la monarquia, efectivament, l'estat té un centre incommo-
bible -que l'heréncia i la primogenitura garanteixen per al
futur i per damunt dels bandols-, que pot ser representat per
un individu i que encarna una voluntat decisivé, darrera,
inapel.lable i danica. El! centre ha d'estar ocupat per un
individu que escapi a 1l'eleccibd, perqud com diu Hegel:
"si alld darrer i decisiu ha de ser un individu, aquest ha
d'estar determinat d'una manera immediata, natural, no per

eleccid, pel coneixement o per altres coses semblants'io®,

Per valorar el rebuig de l'eleccid com a manera de designar
el monarca, hem de tenir en compte el model que Hegel té al
davant. Aquest model &és el Sacre Imperi Roma Germanic, on
l'emperador és nomenat entre els princeps germanics, amb la
conseqiidncia que el poder no recau en l'emperador siné en
els electors. Aquest sistema d'eleccié va debilitar la forga
de l'emperador i de l'imperi, i va portar en darrera instan-
cia a la no unificaci6 d'Alemanya. Per tant, = es comprén que
Hegel -malgrat els ideals juvenils revolucionaris i libe-
rals- valorés extraordinariament el poder central fort. També
en aixd els alemanys de l'epoca envejaren Franga, de la qual
tingueren un clar complex d'inferioritat. Per aquests motius,
Hegel valora tant positivament el que la monarquia tingui un
poder independent ~-que 1i dbéna, per exemple, 1'exércit
permanent sota les seves ordres directes?®®. Aquast exercit
permanent és el que permet que el dinasta pugui oferir la
maxima llibertat als seus sGbdits segur de la seva obedién-

cia. Hegel ho diu c¢larament =~tant com ho va fer Kant-,

LOSHG. 89%9/&73-4.
ioeUG. 901/8674.



367

aquests exércits sOn ""tan necessaris per a la consolidacié
d'un centre contra les insurgéncies dels individus sotmesos,

com per a la defensa de ]l'estat de l'exterior':®¥,

D'altra banda, per a Hegel la monarquia no era la repressio
dels sdbdits, del poble, siné al contrari dels opressors del
poble: l'aristocrdcia. Aixi Hegel interpreta l'aparicid de
les monarquies modernes com 'la depressidé de l'aristocracia".
Com desenvolupem en la tercera part, el rei i el poble eren
aliats en aquesta desitjada ‘“depressié6'"r®®. Tampoc no hem
d'oblidar el context en el qual Hegel fa aquestes afirma-
cions: la monarquia moderna tendia a reduir els privilegis
senyorials i a acabar amb els restes feudals, que esntrebanca-
ven el progrés espiritual, el comer¢ i 1'economia de la nova
societat burgesa. Hegel, en 1la seva 1lluita contra les
particularitats que atacaven la universalitat ética, tant
atacava els drets senyorials com els pretesos drets privats

dels monarques, ja que tots ells han de ser substituits per

deures i drets vers l'estat?e”,

Per a Hegel, el poble es fa lliure en ser sotmesos els barons
i, a partir d'aleshores, inicia el cami cap a ser considerat
com a format per ciudadans realment lliures. L'aristocracia
havia de ser el terme mig entre rei | poble: el suport més
directe i fidel de la monarquia i, alhora, la classe servido-
ra de l'estat i el poble. El funcionariat militar de Prissia
n'era per a Hegel 1'exemple més clar. Perd entre la submissiéd
a l'estat de la aristocracia -que en certa manera allibera el
poble- i 1l'auténtica 1llibertat resta encara un pas: el
pensament del dret en si i per a si. Mancava 1la idea d'una

justicia racionalment justificada, que fos universal i

107id.
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superior als interessos particulars, i que fos resconeguda per

part dels individus.

Amb la consolidaciéd politica de la Reforma, Europa resta
dividida en dos grups de paisos en funcié de la religid;
aquesta divisité es correspon amb la dels paisos romanit-
zats i els paisos germanics purs. Hegel compara els paisos
romanics amb els ‘germénics segons les parelles: Espanya i
Portugal amb Escandinavia, Italia amb Alemanya i Franga amb
la Gran Betranysa. No entrem en el detall perqué -malgrat que
Hegel mostra gran informacié i encertada consideracié del seu
temps immediat-~ predominen les dades empiriques sense major
especulacié.

No obstant, dintre del panorama politic que aixi comenga a
dibuixar, és interessant la seva teoritzaci6 del lideratge
alemany per part de la poténcia eslava perd protestant
-Prassia- per damunt de 1la poténcia més auténticament
germadnica perd decantada pel catolicisme =-Austria-. Cal
remarcar que aqui també es veu la importancia que concedeix a
la religidé com a determinadora del mén politic; aixi diu de
Prassia que era ‘'aquell poder (NMacht] que havia de ndixer

immediatament amb el protestantisme'":®™.

Hegel observa encertadament com el naixent concepte d'equili-
bri europeu -en el qual es consolida alld particular dels
diversos estats, que s'esforcen per mantenir-se indepen-
dents- substitueix el vell ideal de cristiandat amb centre en
el papat. La cristiandat ja no existeix, ja no hi ha res que
la unifiqui i en el seu 1lloc resta un complexa estructura
d'estats particulars, cada un dels quals cerca els seus fins

diversos 1 només coincideixen en 1l'esfor¢ per mantenir la
independéncia.

TIORG. 907/678.
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{(6) La cultura espiritual d'Europa

Hegel vincula la revolucidé espiritual de 1a Reforma -1a
llibertat absoluta- amb 1la revolucid intel.lectual de la
modernitat, ja que aquella no només es manifesta en una
revaloritzacié i reconciliacidé amb el mén politic sind també
amb el mén com a objecte de coneixement i com a realitat 3
transformar. D'aquests manera hi ha una renovacid i desenvo-
lupament de l'interés tedric -contemplatiu~ i practic
~transformador- pel mbén. Aixi hi haurd un progrés en les
ciéncies representatives i experimentals -que ja apunten a

les especulatives- i en l'activitat practica de 1'home.

Després de la Reforma, la religié (la protestant -ara ja
perfecta i amb reconeixement juridic- i 1la catdlica ~també
transformada en part de resultes de l1a Reforma-) roman a part
dels esdeveniments. Ella ha obert el cami, perd agquests
es mouen & partir d'ara en el camp politic o de la cultura
formal de l'enteniment. Ara la subjectivitat -que ja té valor
en si i es déna la forma de la universalitat- es dedica a 1la
cultura. Ara 1'esperit per a si -que ja té garantida la seva
existéncia politica i que té la seguretat de 1la fe luterana-
deixa en llibertat el mén per a qué se 11 manifesti tal com
és (interés tedric) i, alhora, cerca en ell a si mateix i a
la wveritat (per tal de transformar-lo a la seva mesurs
-interes practic-). Hegel diu que ara el mén ja no és magic
ni té& amagadas una divinitat misteriosa, sind que apareix com

el lloc on es desenvelupa l'activitat del subjecte.
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Una de les maneres com l'home se 11 atanga, dispos

.

-
coneixer-lo (interés tedric) &s mitjangcant les ciéncies
empiriques (que l'església catdlica no deixa progressar en no
deixar prou llibertat a 1la subjectivitat -judici de Gali-

leu~). Aquesta sera també una mostra de la superioritat del
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principi protestant, Jja que -gsegons Hegel- només 1'home
alliberat pot recon@ixer l'alteritat, deixar-la desenvolupar
oer si mateixa i, alhora, veure-la com el lloc de la seva

activitat tedrica i practica.

La religié protestant ha donat suport al mén 1 a 1'accid
humana sobre el mén. D'una banda, ha afiangat 1'esperit

practic, ls probitat [Rechtschaffenheit] i de la honradess de

1'activitat mundana de 1‘home, la qual ha de "desembocar en
la consciéncia d'alld absolut"***. Ajxi, 1'homa eas5tid legiti-
mat per transformar el mbén i per gaudir dels fruits del seu
treball. D'altra banda, 1'home estd també justificat absolu-
tament en el seu interés tedric 1 de coneixement de la
natura. En els paisos reformats 1'home se sent justificoaot
davant de déu quan realitza tot tipus d'activitat mundana:
quan estudia experimentalment la natura i desvetlla 2ls seus

secrets 1 quan 1i extreu els seus fruits mitjangant el

treball.

En 1'aspecte teéric,hhi ha un gran progrés en les ciéncies
representatives, que Hegel alaba tot i que marqui les distan-
cies amb 1'auténtica ciéncia especulativa. La reflexi® sobre
les diverses experiéncies i experimentacions troba l'univer-
sal, la llei que regeix els fendmens (aixi hom parla d'espé-
cies, géneres, fendmens, la forg¢a, la gravetat, perd reduides
a les seves manifestacions). L'enteniment eleva l'experiéncia
sensible a universalitat i se satisfd en la forma de 1a llei,
perqué en ella té davant seu 13 identitat amb si mateix.
Llavors 1la subjectivitat imposa 1la propia forma -que és la
universalitat~- s l'exterior; posant 3ixi la icdentitat

diexterior i d'interior. D'aguesta manera, hom treballava

F11YG. 210/4681. Hegel afirma que nom@s partint de la consciénci
religiosa hi ha probitat i honradesa, les quals consisteixen
en l'esperit de la veritat -que és, en definitiva, esperit
religi6és- perd aplicat a alld particular i no a 1'absolut.
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formalment sense auténtica especulacid, ja que agquestes
ciéncies -tot i que imposen 1la forma de la universalitat-

prenen l'exterior com & merament coxterior i es limiten a

trobar-hi les relaciens universals. Peor a Hegel, aquast tipuc

de cultura &s 1a proéopia del segle &'or francés, el segle de
Lluis XIV, on hi ha molts retdérica i cap principi veritable o

absolut.

Perd, Hegel també reconeix ¢l wvalor d'aquesta ciéncia
merament representativa, ja que amb el coneixement de les
lleis de la natura hom atacava la superstici6 i la fe fundada
en l'autoritat. S'afirma el domini del subjecte per a si
mateix i es reconeix que les 1lleis naturals s6n 1'Gnic que
enllaga l'exterior amb 1'exterior (alld merament natural
entre si). Es neguen, per tant, tots els miracles, les
reliquies i altres supersticions, ja que ara la natura és un

sistema de lleis conegudes i racionals.

Hem dit que només quan el subjecte ha esdevingut lliure
absolutament per a si pot considerar fredament 1'objecte i
estudiar-lo en el seu comportament. La llibertat -que ha
estat descoberta amb la Reforma- éz aixi condicid de possibi-
litat del progrés de les ciéncies, del saber i, en definiti-
va, del pensament. Perd també és cert la relacidé inversa i
l'home no ¢és lliure mentre no pensa, perqué amb qualsevol
altre tipus de coneixement es relaciona amb una altra cosa i
resideix en ella. Es relaciona amb alld particular, divers i
alié a ell -que és universal- i per tant és passiu. Hegel:
afirma que 1'aprehendre alld altre amb la intima certesa de
si mateix, conté immediatament la reconciliaci6: el jo, alld
pur i simplement wuniversal al que alld particular estd
subsumit®*®. La unitat del pensament amb alld altre existeix

en si, car 1la radé és el fonament substancial tant de la

TAZPG. ?15/684.
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consciédncia com d'alld exterior i natural; per tant, el que
hom té al davant no és un més enlld ni tampoc té una altra
naturo substancial. Per a Hegel, Descartes ha volgut expres-
sar aixd en dir que el ser i el pensar és el mateix. EIl
pensament és el grau al que ara ha arribat 1'esperit | conté
la reconciliacié en 13 seva més pura preséncia, donat que
s'atanga 3 3lld exterior demanant-li que tingui en si la

mateixa radé que el subjecte.

Conseqlientment amb el descnvolupament de la part dedicada a

la "Psicologia'" en la Enciclopadia!?!™, Hegel enllaca dialédc-

ticament 1l'esperit i interés tedric -primer- amb el practic
-després-. Aix{ el que ha anat afirmant respecte de 1'esperit
tedric ho confirmard i aprofundird en l'esperit practic. Hom
passa aixi d'alld empiric a les 1lleis (dels fendmens a les
l1leis) per mitjd de 1'interés tedric, per aplicar després
aquestes lleis com a regles a les que s'ha d'adequar tota la
realitat -interds practic-. L'home segur de si s'ha dirigit
vers alld natural per coneixer-lo; aixf, el deixa actuar per
si sol, l1'observa i també el manipula en 1l'experiment,
exigint-1i que 1i confii el seu secret. Aquest secret
obtingut és una llei universal -que és més filla de 1l'enteni-
ment que no dels fendmens, ja que 1'enteniment és univer-

salitat per a Hegel-.

Perd no tot s'acaba aquf, l'enteniment ja ha obtingut el que
volia: la llei universal que és harménica amb el seu ser
també universal?! 4, llavors apareix 1'interés practic.
L'enteniment, esdevingut pensament, no s'acontenta amb haver
obtingut lleis universals siné que vol aplicar-les al mén.
Apareix llavors la raé -en el sentit de Kant-, aquesta vol

aplicar ara les seves lleis al mén i conformar-lo d'acord amb

11754 445-81.
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elles. Bs realitza, sixi, 1l'interés practic, que Hegel veu
reflectit sobretot en el treball i en la voluntat politica de

crear un mén étic just i adequat al subjecte lliure.

(7)) La 1l.lustraci

o))

L'esperit ha assolit en la 1Il.lustracié “la fase en que
l1'home troba el veritable contingut en si mateix"***™ ja que
té com a principi la sobirania de 1la ra¢é¢ i 1'exciusid de
tota autoritat. Els il.lustrats rebutgen tota autoritat
raligiosa o politica, afirmant que el sa sentit comi pot
conéixer veritablement per si sol. Afirmen que el criteri
absolut de veritat no és altre que 1'evidéncia interna i
l1liure. Per a Hegel, Luther ja havia conquerit la llibertat
espiritual I la reconciliacidé. Havia remés 1'home a si mateix
perd, en canvi, havia pressuposat que el contingut i 1la
veritat efen quelcom donat i revelat per la religié. Ara, en
canvi, pels 1il.lustrats aquest contingut és un contingut
present -actual, gegenwidrtiger, aquell contingut que se 1li

imposa a la raé del subjecte a_csda moment com alld verita-

ble-. Tot contingut ha de ser, per tant, interiorment

revalidat i tot ha de ser referit a aquest fonament interior.

El que els il.lustrats anomenen 'raé" no és, perd, la rad en
el sentit de Hegel, és 1l'enteniment en tant que produeix
lleis -referents a la natura o al que és just i bo-. Hegel
critica que 1la Il.lustracié6 rebutja tot alld especula-
tiu i redueix el principi espiritual a la mera universalitat
abstracta. La Il.lustracié s'oposa a la religié i pren per
base sempre un ser natural, ja sigui de natura fisica o
espiritual (sentiments, impulsos, sentiment de la immortali-

tat, la compasid, etcttre)., finititzant, aixi, aquell princi-

1ATHG. 915/4684.
115UG. 916/485.
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pi. Perd, en passar de Franga a Alemanya la Il.lustracié
aprofundeix i fa més especulatius els seus principis; ja no
es va oposar tan rotundament a la religi6é: "a Alemanya la
Il1.lustraci® es wva posar del cantd de 1la teologia'l'™. En
definitiva, Hegel pensa que si b& 1la Il.lustracid no va
arribar al contingut objectiu de la radé, si que va posar el
pensament com a sobira. Aquest pensament és ara considerat
com a lliure, universal i comd a tots els homes -apareix com
a sa enteniment humd-, i ja no é&s patrimoni d'una classe o de

la jerarquia eclesiastica.

La Il.lustracié va dur -sobretot en els paisos catdlics- el
principi de la llibertat: la llibertat de 1l'esperit en el seu
obrar -l‘'autodeterminar-se de 1l'esperit- i 1'autoposar-se
absolutament de la voluntat. Ara es tracta no de la voluntat
particular sindé de la llibertat de 1l'esperit universal segons
la seva esséncia*'®. El penssment ha astat @l que ha permas
la reconciliacié6 amb alld universal, mentre que hom cerca la
realitzacié d'aquesta llibertat en 1l'estat, ja que el mén
temporal i e@tic é&s -a partir d'ara- l'obra de la llibertat.
L'esperit ha compré&s que no hi ha res més elevat que la seva
llibertat desenvolupant-se en la histdéria i realitzant-se en
l'estat. L'esperit assoleix per a si 1la primacia en la
histdria: "l'ordre temporal no é&s res més que el regne
espiritual en 1l'existéncia'!®. Més encara l'ordre temporal
és el regne de la voluntat 1 del pensament que es dbéna
existéncia. Es alld interior o espiritual realitzant-se; perd
no d'una manera particular com és el cas de la sensacid, la
senSualitat, els impulsos ~en definitiva tota l'animalitat
natural i objectual humana-. Aquesta particularitat caduca en
si mateixa perqué llavors el contingut de la voluntat és

variable i només produeix quelcom contingent i no permanent;

117RG. ©17/685.
118G, 920/688.
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mentre que l‘'auténtica 1llibertat és la recalitzacibé d'alld
interior existent en si, la voluntat universal on si{. Som
llavors en el terreny del dret | d'alld just | A&ric; Hegel
pensa que per mantenir-nos-hi només hem de abstraura alld
perticular (inclinacions, impulsos, apetits animals) i, aixf{,

sabrem el qua &5 la voluntat en si.

Els principis interiors animals sén també principis existents
empiricament, perd estan determinats per. quelcom altre. Sén
“passions' i estan subordinats a algun altre principi.
Nosaltres hem de cercar aquest darrer principi -no subordi-
nat, ni particular- que ha de sar per tant universal |
absolut. Aquest principi és la voluntat en si i per a si, una
voluntat que només es vol a si mateixa i que no depdn de res
exterior o particular; llavors hom és 1liure. La voluntat
absoluta per tant, és voler-se a si mateixa, és voler ser

lliure, autdnom, independent.

El pensament, com hem dit, ha aprehés aquest principi i ha
reconegut la voluntét lliure com el fonament substancial de
tot dret { de tot deure. Es per tant el fonament de tota
constitucid®é i de tot estat, perd també el drat suprem [ alld
per mitja del qual 1'home es fa home -{ deixa la submissi6
animal a la natura (que és la particularitat). Es, per tot
aixd, el principi fonamental de 1'esperit. Per a Hegel,
Rousseau va explicitar el principi que, en la seva puresa, la
voluntat és tan universal com el pensament!=?, ja que la
mateixa racionalitat wuniversal els dbébna a tots dos el
contingut. Perd Hegel creu que aixi formulat aquest principi
manca de contingut: "jo vull, perqué vull" ho pot dir tothom
i voler coses molt diverses i, fins { tot, oposades. En
aquests casos el contingut 1i ve cedit pels impulsos natu-

rals, llavors és llibertat formal. Hegel imputa a Kant la

1ZOUG. 921/68%9.
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defensa unilateral d'aquest tipus de llibertat, ja que per a
ell la suprema determinacié, alhora tedrica 1 practica, és
la raé -la simple unitat de 1la cbnsciéncia, el jo-. El Jjo
restava lliurat a la seva espontaneitat i rebutjava qualsevol

autoritat.

Segons Hegel, ol principi de la llibertat de la filoscfia
il.lustrada és correlatiu del principi de 1la Reforma, perd

també hem remarcat les mancances d'aquell principi il.lustrat

1]

en les nacions romanico-catoliques?®*. Perd, aquesta no &

U}

l'unics diferéncia entre aquests | els paisos germanico-re-
formats. De la mateixa manera com hem vist que la distincié
entre pobles germanics purs i els romanitzats ha estructurat
gran part del discurs Hegelia fins ara; en endavant aquesta
distincié s'aprofundird en afegir-se-l1i 1la diferéncia de
religidé. Hegel dedica les darreres planes de la seva filoso-
fia de 1la historia universal a contraposar el desti dels

pobles germadnics purs i reformats amb el dels paisos romanics

i catdlics.

En resum, 1la contraposicidé es basard sobre el fet que
l'esperit universal ha escollit els pobles germanics purs
com a portadors del darrer principi del seu desenvolupament i
de la historia: la llibertat absoluta i realitzada objectiva-
ment. Ells han arribat a la reconciliacié del principi
espiritual i eclesiastic amb el principi mundd i politic; han
assolit la subjectivitat absoluta que vol i realitza esponta-
niament per conviccié l'universal i substancial. Hegel! pensa
‘que la Reforma ha realitzat espiritualment aquesta reconci-
liacidé i que -havent estat realitzat el més dificil que és el
canvi espiritual- s'ha produit d'una manera silenciosa i no

violenta la "reforma" del mén étic adequant-lo també al nou

*Z1Fins i tot, Hegel comenta qus la Il.lustracidé en penetrar a
Alemanya es va enriquir i aprofundir especulativament, i posa
com exemple el major respecte i proximitat amb la religié.
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principi!®®. D'aquesta manera, el mdn protestant eastava
protegit contra 1'atac de l'enteniment en contra 1l'estat
-atac que la Il.lustraci6 fomenta enduta per la seva abstrac-
ci6 representativa-, ja que aqui l'estat i el govern conceben
la seva activitat com wun fi wuniversal i prenen com alld
suprem aquest fi estatal. Hegel afirma que aixd equival a que
l'estat es converteixi en pensant?!®¥ { que, a partir d'ara,
els drets 1 1l'eticitat siguin fonamentats en el terreny

present de la voluntat humana.

En els paisos reformats, doncs, s‘ha produit també uns
“reforma' del mén &tic i de. 1l'estat d'acord amb el nou
principi de la llibertat, sense que hagi calgut una revolucid
violenta. Per tant, Hegel considera no necessaria la Revolu-
ci6 Prancesa aixi com també la major part dels principis de
la Il.lustracié i del pensament liberal revolucionari.

L'existéncia prévia de 1la Reforma hauria fet superflus

*=*Hegel considera com les grans aportacions étiques de la
Reforma el rebuig dels perniciosos principis del celibat, 1la
pobresa i 1'obediéncia. Remarca també que en els paisos
reformats no hi havia riquesa morta en mans de l'església ni
cap violéncia vers alld eétic; aixi com tampoc no hi havia

ingeréncia del poder eclesiastic sobre el temporal ni
legitimacid religiosa dels privilegis dels poderosos. En el
mén protestant, en definitiva, el principi de la reconcilia-

.16 (que ja havia rebut justificacib6 absoluta com a principi
de la religidé) esdevé una font per al més ampli desenvolupa-
ment del dret i de 1l'estat.

1=TPar a Hegel, fou Frederic Il qui va comprendre el principi
protestant en el sesu aspecte temporal, ja qgque va tenir
consciéncia de 1la universalitat, que és el darrer fons de
l'esperit i 1la forga del pensament conscient de si mateix.
Aixi, va ser el primer en comprendre com a rei (i no exclusi-
vament com . a persona privada) la universalitat del pensament

i la va posar en priactica en el seu governament. Va concebre
amb el pensament el fi universal de l'estat i va afirmar, en
conseqiéncia, 1l'universal en el seu estat. Aixd es concreta,

per a Hegel, en qué Frederic II va abolir els privilegis i
els gremis, i que wva reprimir 1la resta de particularitats.
Hegel 1loa també Catalina 1II -per fer valer els principis
universals- i1 la independéncia americana -per fer valer el
pensament de la llibertat. WG. 218-20/4686-7.
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aquella revolucidé i aquests principis. Aix{ resulta que el
complex alemany de restar fora dels esdeveniments essencials
de la histdéria -que Hegel en 1la seva joventut comparti amb
els elements més progressistes a Alemanya- és superat en la
seva maduresa per la valoracidé extrema de la Reforma.
Alemanya s'havia avangat -encara que hom va tardar en perce-
bre-ho aixf{-. amb el que és essencial: la revolucid espiri-
tual. La resta, la realitzacié en el mén del nou principi 1i

havia estat tant facil que gairebé no se n'havia adonat.

Nosaltres podem dir que la Reforma va assolir l'essencial
en la 1ldégica del desenvolupament espiritual; de manera que
només mancava fer present -plenament per a si- aquesta
reconciliacié en la realitat empirica i per a tothom. El que
s'havia assolit a nivell ldgic havia de mostrar-se també com
assolit en la realitat empirica. Dintre d'aquestes coordena-
des, 1la Revolucié Francesa fou -d'una banda- 1'intent
d'assolir empiricament una cosa que -no se n'adonaven que ja
havien assolit pacificament en els paisos reformats-, i
-d‘altra banda- com un intent, d'aquells que ja havien deixat
de ser portadors del desenvolupament 13dgic de 1'esperit
universal, de posar-se a 1'altura dels nosu temps. La,
Revolucié6 Francesa, doncs, era per al Hegel velll=% yn intent
desesperat per abstracte i representatiu, ja que anava en
contra del principi propi del poble { de 1l'esperit dels

pobles romadnico-catdlics; aquest intent, mancat del poder que

*=%Hem de recordar de nou que Hegel no va arribar a poder veur:
-ni, per tant, teoritzar- les onades revolucionaries liberals
de 1830 i 1848, que s6n les que obtenen un cert éxit perma-
nent. Molt al contrari, Hegel va viure en la seva maduresa
tots els episodis de degradacié6 interna de la revoluciéd,
el seu fracas definitiu a mans de 1la Santa Aliangca 1 1la
restauracié borbdénica a Franga. Aquests van ser els esdeveni-
ments histdrics que ell veritablement va poder teoritzar en

la seva filosofia de la histdria universal i altres obres de
maduresa.
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només atorga el principi espiritual vigent, es veu condemnat

al fracas.

Alemanya, doncs, c¢reia anar al darrera i a remolc de la
histdria i en realitat anava molt per endavant. Naturalment
només l'altissima valoracid que fa de la religié i de la seva
importancia en la progressivitat necessaria de 1la historia
~que ja hém‘comentat, encara que ho farem més a la nostra

tercera part~ li permet a Hegel aquest canvi .'“consolador' de
prespectiva.

(8) La revolucié francesa i les seves consedidncies

Hem donat breument les bases conceptuals que estructuren la
interpretacié hegeliana dels darrers esdeveniments en el seu
temps. Aquesta interpretacid havia de permetre a Hegel donar
compte d'uns fendmens tan diversos -i essencials dintre
del seu pensament- com: la Reforma (que esdevé per a ell el
desenvolupament de 1'esperit cristia, que tant identifica
profundament amb el seu pensament i amb la veritat especula-
tiva), la Il.lustracidé (que tot i ser posterior empiricament
i temporalment a la2 Reforma, té per a Hegel un valor especu-
latiu molt menor a aquella), el pensament liberal revolucio-
nari (que no discrepsva del tipus d'estat monarquic i
racional hegeliad, reivindicava reformes democratiques i

s'oposa radicalment a la religid®) i el fracds historic de la
Revolucidé Francesa.

Hegel havia de salvar, d'altra banda, les exigéncies de
progressivitat de la seva histdéria universal i creia reconé&i-
xer en l'estat prussid la base del quéd havia formulat en la

Filosofia del dret; tambéd es reconeixia en la seva interpre-

tacidé del cristianisme reformat -on creia veure preformat i
exposat representativament el seu propi pensament-. Aquesta

era la vessant positiva en la qual Hegel es reconeixia i que
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havia de compensar la no adequaci6é a les exigéncies del
discurs hegelid de la Il.lustracié6, el liberalisme revolucio-
nari i el fracds de la revolucié. Aquesta dualitat d'elements
havia de ser interpretada i justificada per Hegel, n'havia de
donar wuna raé profunda i vinculada al desenvolupament de

l'esperit universal.

Hegel havia de donar, en definitiva, wuna justificacid al
divers desti dels pobles germanico-reformats i dels pobles
romanico-catdlics. Havia d'explicar perqué creia veure en els
primers 1‘'estadi superior de la histdoria universal, mentre
que eols segons estaven immersos en tot un caos ple de violén-
cia. En definitiva, havia de justificar perqué el que havia
estat per als primers tan senzill d'obtenir, esdevenia
impossible per als segons. Hegel necessitava raonar perque la
Reforma havia tingut éxit i, en canvi, la revolucidé -que ell
creia que volia realitzar essencialment el mateix- fracassa
sense paliatius'="; perqudéd els paisos protestants 1 en
especial el seu pais (que tant débil i dividit era abans i
del qual tant avergonyit s'havia sentit en la seva joventut)
caminen poderosament vers la llibertat i 1'estat que culminen
la histdéria, i els pobles catdlics es mouen a dintre de la
impoténcia més absoluta. El problema que Hegel ha de resol-
dre és perqué els francessos s'han vist abocats a la revolu-
cié6 i els alemanys no?. Hegel planteja la qiestid de la

seguent manera: 'perqué els francesos han passat deseguida

12%Hagal comenta que 8l que 65 necessari en 1a histdris es
mostra com a tal perqué reiteradament triomfa sobre @l que seo
li oposa. La segona vegada, la repetici6 del triomf, demostra
la necessitat. Aixi, 1la necessitat de 1la caiguda de la
Republica a Roma es demostra des del moment que ni 1'assassi-
nat de César ho va poder evitar. August demostra que el pas
era necessari 11 que només es va poder evitar que el donés

César perd no que, finalment, es produis. Paral.lelament,
doncs, Hegel havia viscut el fracas doble de Napolebd -amb el
seu segon intent que va durar els famosos cent dies-, el qual

era encara per a ell el darrer representant de la Revolucié.
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d'alld tedric a alld practic, mentre que els alemanys han
romas en l'abstraccid tedrica"?r=e,

De maneres diverses els pobles germanico-reformats 1 els
pobles romanico-catdlics havien assclit el principi de la
llibertat espiritual, els primers amb la Reforma i els segons
amb la Il.lustracidé. Tots dos posen el pensament com a jutge
de tota realitat pel que fa a alld tedric i la propia
voluntat com a jutge suprem en la vessant practica. Armat
d'aquest principi, l'esperit cerca fer harmdnic amb si el mdn
~no només de manera tedrica per les ciéncies siné també per
la seva accid practica-.

Hegel troba del tot ldgic que l'esperit es revoltés en contra
de les miséries i 1les corrupcions que presidien 1'antic
régim; perd, valora la diversitat de situaciéns: aix{ com els
francesos s6n impulsats pel pensament a la violéncia, en el
cas dels alemanys aquests ''només s'hi podien conduir pacifi-
cament, ja que estaven reconciliats amb la realitat"*=". A
Alemanya el mén mundd ha estat aconformat a les exigéncies
espirituals de 1la Reforma i al principi de la llibertat: "el
protestantisme té la pau d'aquesta realitat en la conviccid
[Gesinnungl, la qual, juntament amb la religid, 8z la font de
tot contingut juridic en el dret privat i en la constitucié
politica"*=®. En els paisos romdnics -en canvi- 9l mén
espiritual i el mundd s'han mantingut escindits, no s'ha
produit aquella reconciliacié i, aixi, el principi del
pensament resta inefica¢ i1 abstracte. E! pensament no ha
conformat la realitat com s'ha esdevingut en els paisos
protestants, hi ha un abisme entre el principi que viu en el

pensament il.lustrat i en el poble.

1EeUG. P23/7690.
TRTHG. 923/6%0.
1EBHG. P23/6%0.
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El pensament il.lustrat és un pensament ideal i no concret,
desconeix el mén i 1la reaslitat que vol canviar, no és capag
de fer-se seves les consciéncies senzilles del poble, és un
pensament elitista i abstracte. Ha aprés a considerar com
alld suprem les determinacions universals i, bolcat amb

interés practic vers el mbébn, troba que aquest no és racional

-no respon a aquelles determinacions universals~; llavors
aquest pensament segur de si, de 1la seva forga i poder,
impulsat per l'interés practic, rebutja 1'estat de coses

nmunda. Cerca fer realitat en el mé6n les seves determinacions
universals, la primera d'elles: la llibertat de la voluntat.
Hegel wvalora positivament aquest aspecte del pensament
il.lustrat i revolucionari, perd critica la seva incapacitat
per fer-se concret, per enllagar amb la realitat de 1'esperit
del poble i també per reconciliar-se amb el mén i la realitat
de l'esperit. El pensament revoluciconari -com el mahometa-

només té en compte l'universal, el que hauria de ser i ne el

que 6s; per aixd, intenta canviar el mén radicalment,
fandticament i per la violéncia; el resultat és la revolucié:
per aixd Mla Revolucid Francesa té en el pensament el seu

comengament i origen'*=%.

El pensament és la causa de la revolucié, d'una banda, perqué
no es pot acontentar amb la deficitdria situacié politica
dels paisos catdlics, perd també -i aixd és molt important
per entendre 1la critica hegeliana al liberalisme- perqua
tractava de donar el wvalor suprem a la voluntat subjectiva,
als atoms subjectius. Hom volia que la voluntat universal fos
empiricament universal, que els individus com a tals gover-
nessin o prenguessin part -real i activa- en el governament,
que els Aatoms individuals donguessin sempre i en tot moment
la seva expressa aprovacid a cada decisié i a cada una de les

lleis. Per a Hegel, aquesta exigéncia és abstracta, inaplica-

- 1ETUG. $20/488.
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I3

ble I merament formall!~ ™", | el seu resultar 4635 13 manca do
consolidaci6 de qualsevol organit:zacidé estatal. Quan un
govern pren una decisid -pensa- rapidament 21s molts aixaguen
la seva llibertot {1 s'hi oposen, oamb la qual! cosa cau e!
govern; perd, el que el substitueix es troba en la mateixs
pozicié'r. En aquest sentit olz liberals cauen aen una
abstraccidé formal molt similar als mahometans: tots dos pocen
unilateralment el principi abstracte i irrealitzable, llavors
ho destrueixen tot perqud per definicié res de concret
s'adequa perfectament al principi abstracte. Aixi, si en

algun moment arriben a edificar alguna cosa o tenen un

momentani é&xit revolucionari, ells mateixos la destrueixen
immediatament.
El pensament il.lustrat |, sobretot, el liberal no podia

arribar a fer la pau -a reconciliar-se- amb el mén concret;
en part per la trista situacid dels paisos catdlics, perd en
part també per la seva mateixa abstraccié. Per a Hegel,
"només els protestants podien haver arribat a la pau amb la
realitat juridica | ética" ™", per a ells el pansament de la
llibertat era una "“pacifica tedria", mentre que els francesos
van voler-ho realitzar practicament*~™7. Els uns incapacgos de
reconciliar-se amb el mén intenten el recurs de la violan-

cial¥"?  sense asdonar-se que pracisament per estar abstracta-

1¥@Com veurem en |'apartat 3.3.2, aquesta 45 l'exigdncis de tor
constituci6 democratica, que Hegel creu que només va ser
possible en les condicions d'esclavitud que regien a Grécia.
En el mébn modern els individus i les particularitats no poden
dedicar~-se completament a la vida politica, fent aixi
impossible aquest tipus de constituci6. Hegel pensa que els
liberals no se n'han adonat de 1la impossibilitat intrinseca
de realitzacié6 que hi ha en els seus pressupdsits i, per

aixd, els afirmen vanament { en la més absoluta abstraccié
formal .

1TIRG. 932/697.

1FZUG. 923/690.

IZETYG. 922/689%.

1=4Hagel afirma que el pensament només condueix a la violéncis
[(Gawalt]l 3111 on només tenia al davant Gawalt. WG. 924/6%91.
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ment escindits de la realitat i del poble estan condemnats al
fracads. Per a Hegel, la diferéncia essencial consistia en qué
els francesos i tots els paisos romanics en general romanien
encara dintre del principi formulat d'una manera abstracta i
formal; aix{ consideraven el principi com enfrontat amb la
religié*=®. D'aquesta manera s'opossven a3l que al poble
considera com a absolut i no n'obtenen el supert; en aquesta
situacidé el les idees filosdfiques només mouen a una minoria
que és deébil davant de tot el conjunt del pobler™ ®.

Aquesta oposicidé a la religid serd 1la manca principal del
pensament liberal; segons Hegel, el condemna a ser un
pensament abstracte, incapa¢ d'impulsar efectivament les
consciéncies i de reconciliar-se concretament amb el mén*=~.

D'altra banda, 1la religié donava un contingut concret al
principi de la 1llibertat 1 evitava que romangués com un
postulat merament formal 1 abstracta. Els que negaven la
religié, oblidaven que del principi de 1la religi6é és d'on
surt tot contingut en dret privat i en la constitucié
politica. La religié és la forma universal en qué existeix la
veritat per a la consciéncia no abstractal™® -4z 3 dir, per a
la consciéncia concreta~. Els catdlics viuen escindits eh dos
classes de consciéncia: la religiosa i la politica; per tant,

no tenen la unitat substancial o la veritat del dret en si i

LESPG. 923/6%0.

1=eEn la tercera part argumentarem més sobre el paper de la
religié com a directora de totes les consciéncies, en
oposicié a la filosofia que només ho és de la minoria
il.lustrada.

1¥7Hegel critica basant-ge an els '"Droitzs de l‘'homme et du
citoyen" 1la reducci6, propia de 1l'abstraccid lliberal, de
tots els drets humans al dret primer que és el de la lliber-
tat. Aquests drets com la filosofia de Kant acaben en la mera
postulacié de 1'autonomia i 1la 1llibertat, sense mai no
poder donar un contingut a aquesta autonomia o llibertat. No
tenen, per tant, una formulacidé auténticament ética i
concreta sind que romanen merament formals, abstractes i
dintre de 1'ambit de la moralitat.
1EBRG. P23/690.
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per a si, a la que 1la wvoluntat dels individus necessita
ajustar-se per a ser una voluntat lliure i veritable. Al
contrari, hom parteix dels atoms de voluntat i s'accepta com

absoluta qualsevol d'aquestes voluntats atomiques.

Les revolucions en els paisos rom3nics, com que partien de
l'abstraccidé i no tenien 1la forga que déna 1la religid, han
estat intents utdpics. Tot sovint han aconseguit ocupar
el tro reial, perd squesta ocupacidé ha durat poc i han estat
finalment ofegades. El1 1liberalisme que s'aferra a 1'abs-
traccidé veu sempre com finalment &és derrotat per alld concret
i real. Podem dir que el liberalisme, en rebutjar la ldégica
del desenvolupament de l'esperit que la religidé aporta, només
és capa¢ d'un regne merament empiric; i -com comentarem en la
tercera part- alld només empiric (i mancat del Jlogos de
l'esperit universal) acaba perdent fins i tot la seva

existéncia empirica.

Segons Hegel, els intents revolucionaris 1liberals obliden
que només es realitéa l1'auténtica llibertat quan els princi-
pis de la raé sbn aprehesos concretament i entren en les
consciéncies. En definitiva, la revoluci6 politica només pot
tenir éxit quan hi ha abans wuna revolucidé espiritual perd,

paradoxalment, quan hi ha hagut préviament revolucidé espiri-

tual no cal cap altra revolucidé, ni molt menys violenta.
Hegel diu que 'els protestants han dut a terme la seva
revolucié amb la Reforma'"*=” 6 perd nosaltres podem afegir,

amb absoluta coheréncia amb el pensament hegelid, que només
es pot realitzar la revolucidé politica sobre la base d'una
prévia reforma espiritual. Aquesta és la conclusid de 1la
filosofia de la histdria hegeliana: la Reforma torna ociosa
la revolucié de dues maneres: als paisos germdnics perque ja

no és necessaria, als paisos romanics perqué no pot triomfar.

1ITUG. P25/691.
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Llavors resulta que els que poden realitzar-la no la necessi-

ten i els que la necessiten no poden realitzar-la.

Quelcom de tragic hi ha, doncs, en la consideracid® que Hegel
fa de la Revolucid francesa a les Veorlesungen. L'intent de
revolucid era plenament legitim, ja que a Franga l'estat
estava immers en wuna tal corrupcié i opressié que tot el
sistema va aparéixer com una injusticia. El govern i el tro
no saberen reaccionar a temps, ja que per ser un govern
catdlic el concepte de la 1llibertat o racionalitat de les
lleis no era considerat 1l'obligacié darrera ni absoluta.
Aixi, malgrat la transitorietat dels é&xits revolucionaris,
tothom va vibrar amb entusiasme ja que per primera vegada hom
afirmava amb rctunditat als ulls de tothom el principi
qué el pensament ha de regir 1la reatltitat espiritual!®®™. La
mateixa aparatositat de l'entusiasme per la revolucié van fer
creure a tothom que només llavors s'havia arribat a l'efecti-
va reconciliacié d'alld divi amb el mén*<*. Pard, la raealitat
i el mén concret es van encarregar de mostrar la impossibili-
tat de l'intent revolucionari i de dirigir els ulls dels

pensadors com Hegel vers un moviment anterior.

Hegel contraposa a l'aparatositat de la manifestaci6 externa
i violenta en la revolucié amb 1la callada perd més poderosa
manifestacié de la Reforma. La Reforma va modificar primer
alld ldégic, espiritual i intern; només més tard va anar
adequant pacificament 1'existéncia empirica a la determinacié
l1dgica de l'esperit. Els revolucionaris francesos en canvi,
mancats d'auténtica reforma dels esperits, anclats encara en

una escissié i un moment 1ldgic previ, van voler canviar de

TRAOUG. P26/8692.
*91Aquesta é5 l'explicacid que déna Hegel de l'slegria, acompa-
nyada de frustacié, i 1l'entusiasme envejdés amb -que molts

alemanys van saludar una revolucid politica que a ells els
semblava negada.
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cop la realitat empirica sense tenir en compte alld essencial
i interior. El resultat va ser que la seva violéncia es perd
gratultament, mentre que els reformats -després de la lluita
per afirmar el nou principi- Jja no van necessitar de cap
altra violéncia i, pacificament, el mén empiric es va anar

pesant a l'altura de la ldgica dels temps.

(9) El curs de la revelucid

Ens hem ocupat del trasfons ldgic i conceptual de la Revolu-
cidé Francesa, l'hem comparada amb la Reforma i hem vist com
la diferéncia rau en el significat ldgic dintre del desenvo-
lupament de 1l'esperit universal. Hegel, perd, s'ocupa també
dels aspectes externs i empirics de 1la revolucid6 francesa;
nosaltres només farem referéncia a aquelles gqilestions que
poden arrodonir el discurs 1dgic i oblidarem sense més la

mera descripcid d'uns esdeveniments massa coneguts.

Per a Hegel, 1la Revolucid Francesa comengaria prépiament
amb l'establiment dels principis filosdfics que en darrer
terme la provocarien. La revolucidé neix, com hem dit, en les
idees i en unes idees abstractes; aquesta és la seva limita-
cibé perqué aquestes idees no sbn capaces de canviar el vell
principi que domina 1l'esperit del poble. Una vegada esvalit
l1'estusiasme inicial lé revolucid® només es manté pel Terror
de Robespierre i, a la caiguda d'aquest, pel geni militar de
Napoled. Perd fins 1 tot els eéxits militars s'acaben; a
Napoled 1i passa el mateix que a Carles V: tenen la forga
material i exterior, perd els manca la forga interior*<®, Els
pobles ocupats per Napolebd, que estan dominats pel vell
principi catdlic, no accepten la constitucié 1 les idees

libérals que els vol imposar. S'hi rebel.len i, moguts‘pel

*42Tenan @l poder empiric extern perd els manca el poder interr
de la 1ldégica de la histdéria. Com deia Unamuno: tenen la rad
de la forca perd els manca la forc¢a de la raé.
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que ells creien com a superior, triomfen; Hegel diu que “la
individualitat i la conviccid ([(Gesinnungl dels pobles, éz 3
dir, la seva religid i1 la seva nacionalitat''?*® van zer les

que derrotaren Napoled.

Veiem dones que, per a Hegel, el sentir intern dels pobles
representat per llur religidé {1 1llur nacionalisme ~les
forces espirituals~ s'imposen 3l mer poder exterior, empiric
i militar. També aixi, és regida 1l'empiria histdrica pel
logos de 1'esperit universsl. Napolsd -encara que pugui
sorprendre els qui saben de ]'admiracié primera de Hegel- és
valorat ara per aquest molt diversament. Napoled volia, en
definitiva, expandir un principi que ja havia estat superat,
en als paisos germanics, 1 que, en els romdnics, era massa
allunyat del seu ser i sentir concret. Hegel conclou dient
que "el poder extern no hi pot res a la llarga: Napoleé ha
pogut forgar tan poc Espanya a la llibertat com Felip 1I1 [o
Carles V en contra de la Reformal va poder forgar Holanda a
la servitud®iss,

Per a Hegel, totes les revolucions liberals tensn en comG
que sén només politiques 1 que no alteren la religidrsw |
agquest ha estat el seu cavall de Troia. La religié no s'hs
vist afectada per aquests classe de llibertat de l'esperit
que proposa el liberalisme; no ha canviat ni per a bé ni per
a mal. Perd Hegel afirma que el canvi religids és una
condici® necessaria per a 1'éxit de qualsevol revoluciéb.
Sense revolucié preévia i profunda en les consciéncies, que
només la religié garanteix {1 la fileosofia no, no hi pot
haver revolucidé duradora en alld exterior o en la poli-
tica. Sense que no s‘alteri la religié no pot tenir éxit

cap revolucié peolitica; per aixd, els paisos romidnics resten,

PAERG. 931/696.
ARG, P32/695.
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no obstant el liberalisme, en la servitud religiosa, 'perque
fcom diu Hegell és un fals principi: que hom pugui trencar
les cadenes del dret i de la llibertat sense l'emancipacié de
la conscigncia 1 que pugui haver-hi una revolucié sense
reforma'*®®. Par a3ix® els canvis lliberals ne romanen i

aquells pobles recsuen finalment en el seu estat mancat.

(10} Els dsarrers asdeveniments

Ja hem dit que Hegel només va viure i, per tant, va poder
tacoritzar fins a la restauracid borbdnica a Franga. Aquests
sén els darrers esdeveniments esmentats en els seus cursos
sobre filosofia de la histdéria universal. Hegel ens diu que
aquest regne romanico-catdlic no ha recuperat la pau amb la
restauracié, ja que continua existint 1la mateixa exigéncia
del pensament per reformar el mén politic. La monarquia va
retornar i acceptda una "carta'; perd aquest era un intent
fallit des del comencament, perqué essent la voluntat
interior catdlica no podia estar en pau, ni acceptar la

constitucid® mundana.

En els palsos romdnico-catdlics aquesta situacidé es produia
per igual fos quin fos el tipus de constitucié i, per aixd,
s'havia de reproduir novament una ruptura: el govern fou
enderrocat -Hegel es refereix sense cap dubte al retorn de
Napoled i al seu govern de cent dies-. Perd Hegel sabia també
que Napoled fracassa per segon cop. La histdria no 1i va
permetre veure més enlld ni ell no ho va pretendre, fins i
tot, deixa obert aquest problema tot dient que "aquest és
un problema que roman en la historia i ha de ser resolt en
els temps futurs"'*”. Hegel, per tant, també &5 conscient que:

no s'ha acabat tot amb el fracds revolucionari, perd hem de

1aslyG. P31-2/6%6.
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pensar que si el problems de 1la revolucié queda pendent, ho

és exclusivament pel que fa als paisos catdlics.

Pel que fa als paisos germanics i reformats, Hegel fa
referéncia sobretot a Anglaterra I a Prissia. De la primera

en remarca -coincidint amb el seu escrit iber die englizche

Reformbill- que continua enclavada sobra les seves antigues
bases: la dominacié feudal i els antics privilegis. Per a
Hegel, Anglaterra és el regne de 1la llibertat formal, que
S'expressa sobretot en la llibertat d'opinié i en la defensa
de la propia particularitat, i per aixd se sorprén que el
liberalisme no hi hagi provocat una ruptura violenta. Acaba
concloent que, degut al predomini de la particularitat
concreta (el principi que les particularitats tinguin cura de
si mateixes i que el govern sigui merament administratiu,
aixi com molt limitat en les seves funcions), en el poble
anglés hi ha un rebuig dels ‘“principis abstractes i univer-
gals". D'una manera similar com passa en les democracies,
"1'interés universal és concret i1 el particular es reconegut
i volgut en aquell"'<®, Pard Anglaterrs no és uns democracia,
per a Hegel, sind tan sols una aristocracia en la qual el
poble té& el sentit comG de reconéixer que és necessari un
govern concret i, seguint el principi del predomini d'alld
particular, de posar la seva confian¢ga en una aristocracia
experimentada.

Pel que Hegel breument diu de 1la situacié a Prissia, podem
reconéixer alguns dels trets que defineixen la seva posiciéd
davant de 1'estatia=”, Hegel o5 congratula de la desapsricid
de la '"mentida de 1'imperi"” i la seva substitucidé per ‘'estats
sobirans'. Deixant de banda la gliesti® de si la constitucié

prussiana del seu temps coincidia amb el que Hegel hi creu

1ABYRG. 935/5699.
184%Veurs 1l'apartat 3.
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veure, direm que e¢ill hi veu una espacie de monarquia consti-
tucional il.lustrada | moderna per les seglientes raons: ha
eliminat els vincles i privilegis feudals, el govern es basa
en la Dburocrdcia'®™” -renint possibilitat d'accads qualsevel
ciutadd als carrecs piblics segons els seu talent personal- i
hi ha una decisié personal suprema -el monarca- perd limitada
a molts pocs aspectes -perqud és el conjunt de l'estat 1§ la

burocracia qui normalment governa en funcié de l'universal-.

t®CHegel identifica sl govern burocratic i meritocratic amb al
el govern dels millors -gi_aristeoi-, que c¢al no confondrs amb
el govern aristocratic -que per a ell no és el dels millors~.





