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Prefaci

El prefaci d’ una recerca sociologica no deixa de ser microsociologia de la mateixa recerca,
per dlo d haver d'introduir i orientar @ lector respecte dd volum de papers que li han
cagut ales mans. Es demana, implicitament, que es faci una genesologia dd trebdl que ha
anat descabddlant € subjecte investigador i que li ha permes arribar a presentar € que,
després d' dguns anys de dedicacio, ha esbossat, anditzat i, findment, exposat.

Tanco es ulls i deixo passar lliurement, sense condriccid, les imatges que em vénen
relacionades amb la historia de la present tes: estades a Bidefdd i una certa olor de
moqueta de la universitat, retrobament de lallar i dels amics de Sabaddll, estades a Berlin,
obres a la Universitat Autonoma, més estades a Berlin i modificacions —aquesta vegada de
I'edifici de la Humboldt-Universté a fi que I'augterail- luminacié caracteridtica de I' Est
desaparegui ja per sempre—, €tc. I... d costat d’ aguestes imatges, vénen sensacions. les
ganes de posar-se d cgpdavant d’ una investigacié escollida integrament per tu, la nogdgia
anticipada d'una Stuacié que dificilment reviurds, la desesperacio de no saber com
continuar, I'aegria de descobrir nous horitzons o de veure com es corroboren hipotesis
llargament plantgades, les hores passades aun i dtre arxiu mentre les volves de neu felen
el seu cami, I'olor delstesi cafés beguts amb I’ excusa d amanir entreviges d llarg de les
quas es demanys de I' ESt evocaven part de la biografia que havien hagut de deixar que
S empolsegués per diferents racons de lamemoria, etc.

Davant d' aguesta efervescencia de sentiments, d'idees, de figuracions, de vivencies, s€m
fadificil exposar, només en quatre ratlles, € mapa d interessos, inquietuds i preocupacions
subjacents a I'decci6 | daboracid dd tema de la recerca en la seva versé definitiva,

I’actud. Faré una sintes del procés tot passant Unicament pel's punts més objectivables, és
adir, les dues investigacions que precedeixen i, per tant preparen, aquesta.

La recerca que ha culminat en la present tes forma part d'un interés persona envers la
Republica Democratica Alemanya i de quatre ddls seus rituas, que Sinicia 1996, en
ocasi6 de la memoria de fi de carrera, lliurada € juliol dd seglient any. Elsritus de pasa
la RDA: 1945-89, titol que encgpcdava aguesta memoria, va representar un primer
contacte amb & que havia estat |a societat de I’ Alemanya de I’ ES, la de I dtra banda del
Mur, la més desconeguda des del nostre mon, d mateix temps que va sgnificar una
iniciacio alareflexio sstemética repecte a la necessitat individud 1 socid dels ritus de pas,
la necessitat de rdigiogtat en I'ésser huma i del paper de les cosmovisions en rdacié a
aguesta necessitat. L’ esmentada recerca, amb tot, lluny de sadollar € meu interés pel tema
(0 pels temes), I’ incentiva encara més, de manera que em vaig decidir afer unainvestigacio
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Prefaci

més amplia, gprofundida i que em permetés un marge d'interpretacié més extens. Fou a
partir d'agqui i pels motius suara exposats que vaig comencar a tracar les linies que
estructuraren I'andis dd que havia de ser lates de doctorat.

Abans, pero, d daborar € present estudi, s£m requeria |'execucié d’'una tesina i vaig
gorofitar I'avinentesa per mantenir-me en @ mateix ambit temétic. Com més m'havia anat
endinsant en & mon de la RDA, més havia topat amb I’ evident preponderancia palitica i
socid dd ritu d'iniciacio respecte dels dtres tres pels quas també m’havia interessat
(Namensweihe, casament i exéquies). El tractament desigud que d Regim va mantenir
envers les quatre cerimonies fou I’ excusa perfecta per fer de latesna I’andis d'un Unic
ritud: concretament € que s acostuma a designar —genéricament— ritu d'iniciaci; és d ritu
que pren es adolescents com a nedfits i s prepara per a I’esdeveniment, durant un
periode liminar préviament establert per la societat ala qua S introdueixen en ceebrar la
ceimonia En @ cas de la RDA, d ritud en questié fou denomina Jugendweihe i
gprofitava la fase de preparacio de manera adoctrinadora a fi que, € dia de la celebracio,
els joves pronunciessn amb convenciment la Promesa que s introdui a, de ple, en la
societat sociaista. El titol, més aviat descriptiu de latesing, ja anticipava € que S acaba de
comentar: La Jugendweihe com a ritus d adoctrinament de la Wetanschauung
socialista a la Republica Democratica Alemanya.

Aixi, mentre lamemoria de find de Ilicenciatura acaba essent una recerca de caire expositiu
gue responia a una primera presa de contacte amb la societat de la RDA i es seusrituals,
la tesina ja deixava aguest aspecte en segon terme i aprofundia en I'explicaci6 i I'andis

d una cerimonia propagada per I’ Edtat (la Jugendweihe) i en tot € que aguestaimplicava
de preparacio, d’ agents socials que entraven en joc, €etc.

Lates recull, doncs, € contingut i sentit d’ ambdues investigacions precedents. S bé, d’'una
banda, repren I'andis dels quatre rituds que € socidisme de I’ Alemanya de I’ Est va of erir
ds ciutadans en tant que ritus de pas subditutius de qualsevol dtra cosmovisé
(fonamentament, la protestant), d’una dtra banda la investigacié ha hagut de reproduir la
diferéncia de tracte que tenia d Régim respecte de les ja esmentades celebracions. El
govern socidiga demany va veure en la preparacio per d rituad d'iniciacio una de les
millors ocasons imaginables | practicables per adoctrinar es joves i, de retruc, atres
col- lectius de la societat. Latendra edat dels ciutadans a qui anaven dirigides les sessons
preparatories juntament amb la importancia que ja sha anat donant tradiciondment a
Alemanya d ritu que es fa ds 14 anys, eren ds motius basics pels quas |’ Esta promoviala
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Jugendweihe amb tanta insstencia. L’ estructura de lates segueix la Slueta dels interessos
que & Régim va exposar. Es per aguesta rad, doncs, que hi ha un capitol dedicat
Unicament d ja esmentat ritu. Es pot afegir, atal d argumentacio, que € govern dela RDA
vaarribar a condtituir un comite que tractava tots els temes, les procediments i les activitats
referents a la Jugendweihe i és que aguesta gaudia d’ uns privilegis i unes atencions que no
coneixien les dtres cerimonies.

El trebal que teniu entre mans és, per tant, d resultat d' una investigacié que s ha anat fent
en diverses etapes orientades totes a buscar una mateixa explicacio: la manera per la qua

d régim de la RDA vaimpulsar quatre ritus de pas, subgtitutius de la cosmovisié protestant,

amb la finditat d'inculcar ds ciutadans la Weltanschauung marxigta-leniniga tad com dls
I’entenien, és a dir, des de la cipula del socidisme red demany. Atés que, ta com sha
comentat, d ritu d'iniciacio va jugar un rol lleugerament diferent dd dels dtres en d sentit
que pressuposava una carrega adoctrinadora més forta a I’ hora d' imposar-se ala societat,
lates ha quedat formament descompensada a fi de poder manifestar millor la diferencia
dgnificativa, de contingut i Smbolica de la Jugendweihe respecte de la inculcacié de la
COSMOViS 0.

L’ execucio d’ agquesta investigacio ha estat possible gracies a dos tipus de suport, I'un més
indituciond i I dtre més persond.

Pel que fad primer, tinc la satisfaccié de poder agrair la beca que em van concedir dues
entitats. d DAAD (Deutsche Akademischer Augtauschdiendt, “Académia demanya de
sarves d'intercanvis’), juntament amb “la Caixa’. Aquesta beca em va permetre gaudir
d'un suport economic per viure a Berlin durant € curs 1998-99 i obrir-me les portes
necessaxries afi d obtenir € materid indispensable per alainvestigacio.

També em veig en deute amb I'Ingtitut fir europdische Ethnologie, que depén de la
Humboldt Universté zu Berlin, € qua em va admetre com a estudiant i em va permetre

beneficiar-me dels servels que ofereix la universitat d's seus membres.

Ha estat per a mi de cabdd importancia la gentilesa dd Stiftung Archiv der Parteien und
Massenorganisationen der DDR im Bundesarchiv (SAPMO)- Bibliothek, ja que m'ha
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fadilitat |' acoés ala gran mgjoria de les fonts documentals (de primera ma) de les quds he
hagut de disposar per alarecerca

Halg de donar també les gracies a la Univerdtat Autonoma de Bellaterra, pe marc que
m’ha proporcionat per dur aterme lates i atots s professors i les professores que han
fet possible seguir e's cursos de doctorat a distancia.

D’dtra banda, em sento en un gran deute respecte a I’amabilitat i la paciencia que han
tingut totes les persones entrevistades. Els vull agrair, a més, la sempre desinteressada
contribucio a I’ estudi, malgrat que la gran mgjoria no podran llegir la tes perque no I'he
escrita en aemany.

Edic molt agral da també a catedratic Joan EStruch per la seva acollida, dedicacio |

accessibilitat, com també per tots es suggeriments que ha anat fent d llarg de la
investigacio. En Joan no tan sols va ser d tutor de la memoria de fi de llicenciatura (que
posava les pautes de la tes), Snd que, amés, haestat una persona que ha seguit amb gran
capacitat d empatia I’ origen, € desenvolupament i €ls parametres de lates. Gracies, Joan,
també, per les diverses gestions redlitzades amb gran celeritat i pel suport que m' ha donat,
en tot moment, sobretot durant | estada a Bexrlin.

Voldriaregraciar, també, la senyora Maria Freund, per donar-me un cop de maal’ horade
llegir textos en demany i Barbara Erdmann, que no ha dubtat en cap moment a facilitar-me
els contactes personds i bibliografics necessaris per comprendre diverses quiestions sobre
aspectes concrets de la RDA.

No puc deixar de regraciar es amics que, tant en les hores dificils com en les més
agradables, han estat a meu codtat i, concretament, €s que m’ han gudat arevisar parts de
la investigacio i a compondre i revisr @ text find. Moltes grecies, doncs, a Sylvie
Dornardin, Cesc Fernandez, LIuis Fernandez, Xdl Fernandez, Susanne Freund, Wolfgang
Freund, Marta Garcia, Maria del Mar Griera, Susanne Joop, Gemma Pineda, Montse
Pineda, Stephan Reitz, Anna Roig, Gemma Segura, Xavi Tortgadai Barbara Zschintzsch.

Vull agrair especidment d meu germa Cesc Fernandez € suport incondiciona que m'ha
donat tothora.
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Construcci6 de I’ objecte d’ estudi

MARC FiSIC | HISTORIC

El marc fisgc i historic en € qua es situa I’ objecte d'estudi és € de la Zona d Ocupacio
Soviética (SBZ), pogeriorment anomenada Republica Democratica Alemanya (RDA) a
partir del 1949, que deixa d' exidtir oficiament e 3 d octubre dd 1990, quan entra en vigor
d Tractat d Unificacié entre les dues Alemanyes.

En aguest pais, d existéncia relativament breu parlant en termes historics, s intenta aplicar
un sstema palitic, economic, socid i culturd diferent ddl que havia regnet fins deshores. d
gue S anomena socidisme red exigent. Aquest Sstema, no solament comportava unes
mesures factiques i politiques concretes, papables, Sné que —per ta d'imposar-se, de
mantenir-se i d’ expandir-se— desenvolupa tota una serie de simbols i rituas nous i/o
subdtitutius dels que la poblacié d’adeshores estava impregnada. Es recorregué a una
multiplicitat increi’ ble d’ dements per donar identitat ds individus en tant que ciutadans de
la RDA, car una societat necessita, per ser consderada com a ta, unes pautes de
conducta, unes normes, etc. El Régim que simplanta, monolitic per excd- lenciai per
conviccid, tenia una visé dd mon i dd que havia de ser d funcionament de pais molt
concreta i especificai, entre d' dtres coses, gprofita la vulnerabilitat dels infants i joves per
sociditzar-los i adoctrinar-1os, a la seva manera. De cara as adults es pretenia, per un
codat, que els mateixos fills és “eduquessn” (sociditzacio invertida) i, per un dtre codtat,
que les empreses edtatals (és a dir, practicament totes) duguessn a terme una tasca
constant de re-sociditzacio.!

De doctrina, és a dir, d’ideologia o de cosmoviso, només n’hi havia una de presentada i
acceptada reAlment pel Sitema, la que €l mateix proposava. Ara bé aguesta era
impartida de diverses maneres i seguint metodes semblants perd no dd tot homogenis
segons la ingancia que €s duia a terme. Ens trobem, doncs, davant d'una voluntat

1 No en va a cada empresa, si més no fins els anys 70, al costat del director general hi havia un
representant del Partit. En principi |es tasques de cadascun estaven molt delimitades, pero a la practica
es confonien i acabava havent-hi molts problemes derivats de les lluites pel poder. Malgrat tot, s'ana
veient que el membre del Partit, per més bon ideodleg que fos, no per aixo havia de ser bon coneixedor ni
del que es feia a la fabrica, ni de geréncia, etc. Per tant, la seva presencia podia repercutir en la
rendibilitat empresarial en nom de la mateixa rendibilitat.
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Construccio de I’ objecte d’ estudi

adoctrinadora respecte de tota la societat en bloc, la qua cosa provoca que no solament
I’ escola exercis aquest paper, Sn6 també moltes dtres indtitucions de la societat.

L’exglésa anenacava la legitimitat del govern perque la cosmoviso que representava no
tenia gaire a veure amb la propugnada pd Regim. Pard- Idament, lainditucio eclesiagtica
Se sentiad seu torn amenacada per tot € que € govern voliaimplantar. Aixi, aprofitant que
gairebé en qualsevol societat d’arreu hi ha un ritu per marcar I’ entrada dels joves a |’ etapa
adulta i, conseglientment, per acceptar-los a la comunitat de la qual han de comencar a
formar part, € Regim volgué implantar € seu (amb la corresponent preparacio “de nou
adoctrinament” que aguest implicava). La Jugendweihe, doncs, ritu d'iniciacio a I’ edat
adulta i ritu d'acollida dels joves a la societat en tant que membres de ple dret i deures,
sintrodui a la RDA com a forma més o menys subtil d adoctrinament i, de manera
absolutament explicita, com a ritu-simbol de fidditat envers I Edat. De manera diferent i
amb molta menys publicitat i participacio, s esdeveniaamb la Namensweihe, € casament i
les exequies socidistes.

L’ objecte d' estudi ésI’andis de quetre rituds ceebrats a I’ Alemanya de I' Est anomenats
regpectivament:  Namensweihe (literdment consagracié de  nom), Jugendweihe
(consagracio de la joventut), casament i exéquies, per veure com & Regim d' aquest pais
desplegava en cadascuna d’ aquestes celebracions un tipus d’ adoctrinament especific. La
intenci6 és indagar com es pretenia propagar aguesta ideologia que transcendia €ls rituads
esmentats. Es aixi com es pretén arribar a copsar de quina manera les persones que hi
prenien part — de passada tots els acompanyants— abonaven, acceptaven i velen com a
millor opcié de les possbles la Weltanschauung a la qua els governants recorrien per
legitimar i judtificar € stema socio-poalitico-economico-culturd en qué vivien.

Un dds obgtacles que trobaren ds “legitimadors del Regim” fou que d propi pais hi havia,
com a minim, una indtitucié que tenia massa reputacio per ser ignorada o abolida i que
gpostava per una viso del mon diferent de ladd marxisme-leninisme: I Esglésa Protestant.
En conseqiéncia, la voluntat adoctrinadora dels qui tenien € poder fisic (també & psiquic)
hagué de ser més contundent i maquiavdica per erigir la Weltanschauung comunista com
a Unica red, vdida i veritable. Aquesta lluita es concreta, a la base de la societat, en la
disputa per celebrar s rituals corresponents a cada viso ded mon. El punt centrd de
I’enfrontament tingué lloc, fonamentament, a I’hora d’ establir € ritua de pas d' acollidaa
una cosmovisio o al’dtra. La disputa se centrava entre la Jugendweihe i la confirmacio en
tant que rituals que, a més, preparaven per a la vida adulta. En I'efera indtituciond, la

20



Construcci6 de I’ objecte d’ estudi

competéncia es produi a entre es dos candidats a disposar del capita politic per poder
judtificar la propia cosmovisio: I'exglésiai I'edtat.

Finament ca afegir que I’ objecte d' estudi, és a dir, €'s quatre ritus de pas ja esmentats (i
amb mésforcad de la Jugendweihe), com aritus d’ adoctrinament de la Weltanschauung
socidigtade laRDA, té dues cares. laque € sistemali donava (de fet, tot @ que S ha estat
dient finsara) i lade la percepcio delsindividus jafos en tant que ritus de pas, jafos en tant
que “mitja d adoctrinament”. Aquesta darrera cara, que no he volgut passar per dt, ésla
gue pot posar en entredit tot alo que “per ds de ddt” de la societat havien d'implicar les
diferents cerimonies.

PUNT DE PARTIDA BASIC DE LA RECERCA

Per spectiva per sonal

Max Weber va arribar a la conclusid que les pretensions d'objectivitat en sociologia no
podien anar més enlla daixo: una aspiracio. Per aixo, proposa com apossible “solucid” que
l'investigador o la investigadora es despullés, davant € lector, de tots ds vedits que
I'encatillen i manifestés, daguesta manera, la perspectiva persond des de la qual hom

parteix.

Ara bé tampoc no sha de caure en @ parany de pensar que aguest striptease
intd- lectud i axiologic implica, jaen dl matelx, € rigor sociologic per excd- lencia, car fer
un estudi en & camp de les ciencies socids Sgnifica tenir en compte, addicionament, molts
altres aspectes. Bourdieu, socioleg i pensador ecléctic, pren les esmentades consideracions
de Weber i acaba d arrodonir-les bo i recdcant la importancia que té en sociologia
preguntar-se per la propia posicio en relacio al'objecte d’ estudi:

“Una practica cientifica que no es posa en qliesti6é a si mateixa no sap, parlant en
propietat, el quefa(...). Deixar en estat impensat el seu propi pensament és, per a un
socioleg més que per a cap altre pensador, condemnar-se a ser |'instrument d'allo
que es pretén pensar.” 2

2Bourdieu, P. i Wacquant, L, J. D., (1994): Per una sociologia reflexiva. Herder, Barcelona., p. 206.
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Ambdos autors, doncs, coincideixen en € fet de “posar-se en guardia’ davant €s propis
pre-judicis, les pre-nocions per aconseguir una objectivitat major, a fi d'aribar d que d
socioleg frances anomena “I’ objectivacio participant”. Cap dels dos, pero, no es deixa ni
decebre per aguest “limit sociologic” ni il- luminar per la resposta trobada pensant haver
descobert |a pedra filosofal.

Es condicio sine qua non, doncs, replantgar-se i auto-replantgar-se e propi punt de
partida. Tanmateix, cd que I’ esmentada reflexio no romangui dins € subjecte investigador,
sind que s expliciti —a priori— en |’ exposicio de larecerca. | ésque d lector també seli han
de proporcionar ds elements adequats per a poder “desfer” e biaix des del qual, malgrat
totes les precaucions, esfal’andig.

Quin és, per tant, € punt de partida basic de la present recerca? La resposta a aquesta
glestio no pot ser unilatera, atés que la investigacio que segueix és forca poliédrica. Aixi,
més que parlar de punt de partida, és millor parlar de punts de partida.

INQUIETUD VITAL | FILOSOFICA: SECULARITZACIO VERSUS INSTITUCIONSRELIGIOSES
La meva formaci6 i sodiditzacio primaria i secundaria es produi ren, des de I'inici fins d
find, en un context a-religiés (en € sentit indtituciond del terme). La cultura de la creenca
religiosa crigiana només marriba, i d esquitllada, en forma de comentaris perduts que vaig
anar arreplegant al'aire,

Fou durant l'adolescencia, fora dels ambits tipics de sociditzacio més propers, que,
conversant amb noves coneixences procedents d’ ambits més variats que fins aleshores,
vag topar per primera vegada amb l'interrogant de que volia dir ser “reigios’, “anar a
missa’... Tot plegat s&£m mostra com un nou mon, desconegut, misteriés i també fascinant,
tot i que aguesta nova concepcid No aconsegui sacsgar els fonaments del que fins llavors
donava per descomptat. Es a dir, no vaig arribar a trobar-me en una confrontacio entre
dos universos smbolics (td com aguests son definits per Berger i Luckmann a La
construccio social de la realitat). Amb tot, la fascinacio em porta a preguntar-me, cada
vegada amb més intenditat, que hi havia de substanciament diferent entre els anomenats
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“créents’ i la gent com jo. |, encara més profundament o amb més curiositat, em
glestionava per que s “no creients’, S Més no en la nostra societat, no feien una serie de
ritus comuns o, S és que en feien, quins eren, on tenien lloc i quina forma adoptaven.
També vaig anar congtatant que, per manca d'una certa tradicié ritud en |’ aspecte de
canvis vitals prou importants (com per exemple la mort), hom acabava recorrent a
I'Esglésa catdlica per més que d difunt i s seus familiars formessin part dd grup dels “no
creients’. Llegir llibres sobre dtres cultures o societats no fela Sind incrementar la intensitet
de la pregunta, car constatava arai adés la universditat de certsrituals.

Findment, i concretament en relacio amb elsrituasinvestigats, ca afegir que respecte dela
comuni¢* em vaig trobar a I’ escola —en aguns moments- confusa davant alguns individus
que feien la comunié (la qua d entrada m’ era desconeguda). No acabava d entendre quée
representava per a dls, a part de I'afluencia de regas que I’endema comentaven haver
rebut. De la mateixa manera, m’era dificil comprendre per que els dd meu entorn més
immediat no participaven en aquests cerimonias. Tot plegat em restava migterids, i més
quan, encara avui, no he assigtit mai a una.comunio (s, pero, a dues Jugendweihen, encara
que actuds, no “socidigtes’, i a una confirmacio protestant). Més endavant, ha edtat la
presencia de la mort dins la propia familia la que ha desencadenat € debat de com cdia
celebrar les exéquies atesa, d’ una banda, la coexisténcia de dues cosmovisions (lacatdlicai
lalaca) i, d'una dtra banda, la no inditucionditzacié (des d'un punt de vista socid) d'un
ritud laic en @ nogtre pais, sobretot a principis de la transicio. | és que a la cerimonia
corresponent se li demana que mantingui @ “respecte d difunt” (amb les diferencies
d interpretacié que aguesta expressio comporta), a mateix temps que ser un acte que “vagi
alamida’ dds familiarsi la gent més proxima. La pregunta subjacent és, de fet, a qui va
dirigit € ritud.

El casament, o I'inici de la vida en pardlla en un nou espa diferent del que ha vist créixer
cadascun dels dos membres que es digposen a condtituir una familia també és, i sobretot ha
edat, motiu § no d enfrontament, si d’ evidenciar la presencia de les dues cosmovisons
dins d un mateix nucli familiar (que en @ dia a dia funciona sense problemes). Per bé que la

3 El que hom percep com a normal no acostuma a ser “etiquetat”, de manera que el mot ateisme, igual
que el d’ agnosticisme també els sentia com a aliens ala meva persona.

4Malgrat que la comuni6 catélicano es correspon ala confirmacié protestant (que és la que al seu torn
es va voler “substituir” per la Jugendweihe), aquest és el ritual al qual m"he de referir tenint en compte
les caracteristiques de la societat en la qual m’ estava socialitzant.
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Stuacio hagi canviat forca durant es darrers anys (no podria determinar una data exacta,
car en € fons més que d un canvi es parlad una evolucid), he viscut amb diversos graus de
proximitat la problematicaal’ horad escollir € tipus de ritud. També en aquest cas seriabo
de preguntar-se “per a qui” es fa redment la cerimonia (per ds dos individus que
decideixen unir les seves vides, per ds pares d'aguests 0 pe que es creu que dira €

vel nd...). Evidentment, aguesta pregunta es comenca a fer necessaria en é moment que
els individus implicats en una cerimonia (ja Sgui com a espectadors, participants...) tenen
universos smbolics diferents.

Detots elsrituas que es tracten alated, potser € que ha estat menys “ probleméatic”, € que
ha comportat menys problemes tot i no estar oficidment inditucionditzat, ha estat & del
bateig.

NQUIETUD INTEL- LECTUAL: EL COMUNISVIE

Ja abans de saber qué volien dir les “eiquetes’ de capitdisme i de comunisme m'atreia,
potser per I'obscurantisme que hi planava, € que passava a l'dtre costat dd Telé d'Acer.
Aquesta atracci6, que d'entrada nomes estava fonamentada per la voluntat de conéixer €
gue per questions de “tabd” és incognoscible, ana arrdant en d meu interior. Més
endavant, i pard- ldament al'esmentat zdl, shi afegiren dgunes lectures de Marx, d Engdls
i ddtres autors profetitzadors del comunisme o de socidisme. El despertar de la
consciencia va implicar, S més no per ami, d fet de qliestionar-me quina havia de ser la
societat “ided”, la persona “ided” ... D'aguest periode i d'aguestes reflexions en va anar
sorgint un interés, ja més precisat, ped marxisme, pel comunisme, pd socidisme i per uns
guants “ismes’ més, d mateix temps que la voluntat de copsar com conjuminaven, en una
de les moltes practiques possibles, les teories ja esmentades.®

| NQUIETUD PEDAGOGICA

Fer de monitora en un esplai no implica només estar s cgps de setmana amb mainada,
snd replantgar-se, conjuntament amb I’equip de monitors, € paper dd qui educa i de

5 Malgrat tot, des del moment que els ajuntaments tenen el permis (si més no en |a societat occidental

catalanai urbana) per celebrar cerimonies de casament i que ales pompes funebres hom pot demanar la
sala sense que sigui necessariala presencia del capella, moltes de les discussions han baixat de to (si és
que es produeixen) perque ja no es té tant la sensacio ni d’anar contracorrent, ni de donar menys
importancia al’acte pel fet de no “seguir el que socialment estava establert”, car amb el temps s’ ha anat
demostrant a certa gent reticent que una cerimonia, pel fet de no ser catolica no té per que ser ni

“menys seriosa’ ni menys respectuosa.

5No s'hade confondre I’interésintel - lectual amb la practica politica.
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I’educacié en i per d temps lliure. Lectures, vivencies, contradiccions entre teories i reditat
esperonaven la ment en la recerca del que era i/o havia de ser la formacio, I’ educacio, la
pedagogia, etc. Preguntes com quin era e nostre paper davant ds infants, que rebien i quée
no rebien de I’escola, de lafamilia, quin tipus de vaors haviem d'inculcar i, 9 ho féiem, en
quin sentit no adoctrinavem, Sné que educavem... Tenir un ided de societat que no acabava
d encaixar en la societat redl, en tant que ens concernia a nosdtres, no anava meés enlla de
ser unainquietud, un desig. Per0 fins a quin punt podiem permetre ns d luxe d’ orientar uns
individus cap a uns camins potser bonics, pero no trepitjats?

Fer I'estudi dels rituals escallits i, concretament, observar com s inculcaven a la poblacié
(sobretot en € cas de la Jugendweihe, que és la cerimonia que comporta més dosis
d adoctrinament) és una forma concreta d’ aproximar-me a algunes d aguestes respostes,
per activa o per passiva. Els anys que han passat entre aguesta época suara descrita i
I"actual no els considero transcorreguts a I’ atzar, Siné tot d contrari. El pdgt que deixaren
les experiencies i reflexions viscudes en directe son ben dificils de menygtenir, d mateix
temps que actudment les lectures, @ fet d haver edat a Alemanya en contacte amb un
sstema d’ ensenyament diferent i d haver conegut, en aguest pais, gent provinent de moltes
dtres nacions, cultures, pal sos, cadascuna de les quals amb tradicions pedagogiques
diferents, no pot fer Sno obrir I” espectre de reflexié comencat jafaanys.

El punt de partida basic i persond de la recerca és, doncs, una visié critica perd dhora
plenadinterés, de curiostat i, depen de com, finsi tot d admiracio pels temes generics dels
ritual's de pas (concretament @ d'iniciacid) i delareigio, dd comunisme, del’ educacioi les
seves diverses formes d' inditucionditzar-se, d aplicar-se.

No ca dir que, tot plegat, per ser “aplicable’ en aguesta recerca ha hagut de passar pel

sedas de la ruptura epistemoldgica, d una rigorositat de plantgjament red, de la reflexié i
autoreflexid ddls propis pensaments.
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Per spectiva sociologica

La perspectiva epistemologica que mha sarvit de base és, fonamentament, la de la
sociologia del coneixement tal com es defineix a La construccio social de la realitat.’
L'esmentada discipling, la sociologia del coneixement, és caracteritzada per Berger i
Luckmann pe fet de centrditzar-la en la teoria sociologica. Aquesta concepcid és
sntetitzada aixi pels socidlegs citas

"All0 que sostenim és, en sintesi, que la sociologia del coneixement s'ocupa de
I'analisi de la construcci6 social de la realitat (...); la sociologia del coneixement
constitueix I'enfocament sociol 0gic d'un problema molt global, que no és altre que
el dela determinaci existencial del pensament comatal.”®

| la base d'aquesta concepcid descansa en |'afirmaci 6 seglient:

"La“realitat” es construeix socialment i la tasca de la sociologia del coneixement
consisteix a analitzar els processos pels quals aixo s'esdevé."®

Atesa la manera que es plantegen les hipotesis i, conseglientment, la recerca, I’ enfocament
episemologic suara esmentat No ha de passar per gaires regjustaments a I’hora de ser
gplicats a la recerca. | és que aguesta, malgrat es acotaments geografics, palitics i
temporas as quas esta sotmesa, no deixa de preguntar-se com es congrui (0 Sintenta
congruir) socidment unaredlitat.

La concepcié weberiana dd que és I'andis sociologica i, fonamentament, de les seves
apostes pel que s haanomenat “ sociologia comprensiva’, descansa també sobre la base de
larecerca, per bé que no s expliciti.

I, finAment, pel que fa as aspectes metodoldgics en generd i, conseglientment —atesa la
seva interrdacionditat—, la construcci6 de I’ objecte d estudi, he pres com aeinales“enes’
(vagui laredundancia) de Bourdieu: pensar reflexivament, I’ intent d' aconseguir apropar-me
d que dl anomena I’ objectivacio participant i I'Us explicit o implicit de conceptes com

" Berger, P. & Luckmann, T. (1988): La construcci6 social de la realitat. Herder. Barcelona, p. 11-37.
8 La construccié social ... Obracitada, p. 13.
9 La construccié social ... Obracitada, p. 11.
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“camp’, habitus, capitd. L’esmentada “caixa d' eines’, doncs, extreta de diversos llibres
de I’autor (vegeu labibliografia) es desplegad Ilarg de la present recerca, bo i articulant-1a

L"OBJECTE D’'ESTUDI

L 'objecte d'estudi, tal com comenta Bourdieu, ha de ser congtrui t, necessariament, a partir
d'un procediment “formditzat” i “codificat’. De primer, cal passar per laimperiodtat dela
ruptura epistemologica indefugible per tirar endavant qualsevol recerca, posteriorment,
congruir I'objecte destudi i, finAment, fer-ne la verificacié empirica (etapes que segons
Bourdieu formen pat de tota investigacid sociologica). Etapes, tanmateix, que es van
entrecreuant.

Pd que fa a la ruptura episgemoldgica, és a dir, a la “suspens6 de les preconstruccions
ordindies i des principis que habitudment reditzen aguestes congruccions’,® cd
esmentar, en paraules de Bourdieu, que es tracta del seglient:

“Produir, si no un home nou, si més no 'una perspectiva’, un ull sociologic. | aixo,
no és possible sense una veritable conversio.” **

Aquest ull sociologic, aguesta novamirada, es fafactible en intentar objectivar €s subjectes
investigats pero també, i no és menys important, objectivar |'investigador o investigadora.

Aquedta és la condicio bourdieuriana per arribar a grau maxim d objectivitat possible, €

gue anomena objectivitat controlada. Com que em sembla cabda poder arribar a aquest
grau faré I’exercici de les objectivacions esmentades, com a preambul de la construccio de
I’ objecte d’ investigacio.

La investigadora com a objecte

Com més he anat aprofundint en € tema més m’'he anat adonant de la meva posicié
respecte a I’objecte de la recerca i sobre els subjectes entrevigtats. EI meu proposit en
aguest subgpartat és exposar les distorsons que em semblen de més envergadura. En €

1 per una sociologia...Obra citada, p. 220.
1 per una sociologia...Obra citada, p. 220.

27



Construccio de I’ objecte d’ estudi

fons, tracto de seguir €ls passos de Bourdieu: “és mesurant la dimensio i la natura del
desnivel entre I’ objecte que I’ enquestador li assigna, que aguest pot provar de reduir les
distorsons que en resulten 0, S més no, de comprendre dlo que pot ser dit |

alo que no pd que faales censures que impedeixen de dir certes cosesi lesiniciacions que
encoratgen a accentuar-ne d' atres’ .2 Els punts que cal tenir en compte son ds segilents:

LA NACIONALITAT

Es diferent ser catala que ser lemany. Perod també és diferent ser demany de |’ est que ser-

ho de I'0est. Pel que fa a la primera afirmacid, no crec que hi hagi gaire a afegir: es tracta
de dues nacions diferents. Amb tot, ser catada és també diferent de ser espanyal, | més s

hom es troba en un pais on la propia nacionalitat no es dona ni sempre ni per tothom per
descomptat, ni tan sols s acaba d entendre. D’dtra banda, ds demanys de I'est, d'enca
que hi ha “est i oest” en comptes de RDA i de RFA, en generd perceben la seva
nacionditat de manera diferent dels demanys de |’ antiga RFA. Moalt sovint comenten que
ells son “ciutadans de segona categoria’. Es troben en un pais (deixem ara de banda s

volien & canvi i quin canvi Simaginaven) que no ha edta “creat” per dls, Snd que, com
aguns diuen “ds ha absorbit”. Tenien unesllas, unes divisons adminidratives, una manera
d entendre i d orientar la vida que s han enderrocat. Amb la reunificacié es prengué la
condtitucié de I’ Alemanya capitdista, seli canviaun article i, d aleshores enca, és aquedtala
que preva actudment a tot € territori. Aquesta mena de “desfasament” entre d que es
dona per descomptat entre els sectors politics, econdmics i adguns ciutadans, per una
banda, i ds ciutadans que se senten de segona categoria, per una dtra, s&€ m famés facil de
comprendre —en tant que catdana—, que no pas s fos ciutadana d'una nacié que es
correspongués de ple amb I’ Estat.

LA LLENGUA

El meu coneixement de I’demany, per bé que haana millorant d llarg de I’ estadaaBerlin i
gue no tingui problemes quotidians de comprensd o d expressid, no és pafecte. Aixo
provoca, per un costat, que en certs moments hagi de “talar |'espontane’ tat” (em
refereixo d llarg d'una entrevista), amb la qua se m'esta parlant per preguntar que vol dir

2 Bourdieu, P. (1993): La misére du monde. Editions du Seuil, Paris, p. 1391.
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un mot 0 una expressio. A més, ds maeixos entrevidats, en veure que tenen una
estrangera davant, canvien lleugerament € regisre a I'hora d'explicar-se i, en certs
moments, finsi tot son els es qui demanen S he entés un terme en concret. Findment, €
fet de no provenir del Bloc de I'Est també pressuposa que desconec tota una serie de
conceptes edrictament “socidigtes’. Alguns interlocutors, doncs, aturen d discurs per
exposar subtemes que consideren claus per entendre € conjunt. També és cert, pero, que
e cimul dentrevigtes i les lectures que he ana fent m’han permés una familiaritat amb
aguedts termes que a voltes sorprén els mateixos entrevistats.

LA CULTURA

La cultura de I’ Alemanya protestant sobre la qua es va anar fundant la RDA m'era,
d entrada, forca desconeguda, motiu pel qual —a principi— no podia discernir S un aspecte
comentat en una entrevista formava part dels canvis socidistes respecte a la gent, as
costums, 0 bé s eren tradicions que es remuntaven molt més enlla de la Segona Guerra
Mundid. A mesura que avancava podia anar distingint més tots aquests aspectes, i més s
s té en compte que també mantenia relacions amb s demanys de I’ oedt, es quas em
podien dir “explicitament o implicitament sense adonar-s€n” € que és “tipic demany”, d
que és “tipic protestant”... Aquest ha estat un dels motius pels quals he escallit dguns
pastors protestants com a “testimonis privilegiats’. Ara bé, la diferencia culturd no s aura
aqui, ni molt menys, ja que la “cultura dd socidisme red exigent ala RDA” ana agafant
entitat propia amb € temps, cultura que jo no he viscut mai. S6c, com em digueren una
pardla, “filla del capitdisme’ (i jo afegeixo, d'un temps, d'un pais). L’ aproximacio a
aguesta cosmovisio he intentat fer-la des de diferents punts de viga: llibres i pd- licules
(tant best sellers com prohibits), xerrades informds, vidtes a diferents ciutats i
epecidment a la part de I'est de Berlin... Aquesta diferencia cultura, empero, també té
I avantatge de facilitar I’ objectivacié, car hom no es troba dins € mén que estudia.

LA RELIGIO

Vag néxer i créixer en un ambient completament laic: escolai inditut laics, on no exigien
les classes dereligid i on s companys, en bona part, es trobaven en € mateix cas. Magra
axo, he dadmetre que la mord que m’'ha impregnat durant la sociditzacié priméaria i
secundaria ha edtet la catolica. A la RDA la cosmovisio que es proposava (des del Govern)
eratambé laica, o millor dit aea (no hem d oblidar la famosa frase de Marx: “lardigio és
I’opi del poble’). Per bé que la Congtitucio del 1949, i més tard la del 1968, proclamaven
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la llibertat de culte, Sintentava, a la practica, gparcar totes les inditucions religioses (la
protestant erala que teniamés pes). Lardacio entred Regimi I'Esglésiaal’ Alemanya que
estudio fou de tibantor, amb certes treves. A I'escola i a tots @s estaments oficids
desgparegué la figura de lardigio, de I’ Església, ddl capdlai la gent que volien educar s
fills seguint aguesta doctrina havien de buscar hores fora de |’ escola i enginyar-se-les per
anar superant les traves que @ Govern ds anava posant. Davant d aquesta Situacio, veig
gue la meva podcid davant la rdigio inditucionditzada (Church-oriented, ta com
I’anomena Luckmann) no és ni la de defensa d’ agquesta d’ una manera aferrissada (com els
toca de fer ds creients), ni la d un rebuig ferotge com € que practicaven ds “socidistes
convencuts’ o s “mantenidors del Régim”. La lai’ citat que m'havig créixer i en la qua
m'’ he educat és ben diferent de |’ aeisme propugnat pels liders de la RDA i en generd, del
Bloc de I'Est. Amb tot, he d’ admetre que en ambdos casos d “suplement” de la rdligio
crigiana és la ciencia (o0 9 més no ho pretén ser). Arabé, en d cas dd socidisme, aquest
prenia es vaors que havia pres antany amb la Il- lustracid, abans de les posades en
guardia de Rousseau i del's seus seguidors en aquest ambit. En € meu cas, la ciéncia (potser
hi té a veure s meus estudis de filosofia primer, de sociologia després) no pot donar una
resposta a tot, ni sempre, ni tan sols crec que pugui pretendre arribar a explicar-ho tot.
D’dtra banda, d materidisme didéctic i historic que propugnava la cosmoviso socidiga,
en part també com a substitut de la creenca protestant, m'’ és certament aié. He constatat
que la“lai ctat” inditucionaitzada i la persona no tenen perque tenir gran cosa en comu,
car 9 eda inditucionaitzada normament serveix per legitimar d una manera o dtra un cert
ordre de coses.

ESTuDIS

Dins d camp intd- lectud (entenent aqui & camp en @ sentit bourdieurid), n' és dificil de
stuar-me. Per bé que tinc ds estudis de filosofiai €s de sociologia acabats, no per aquest
motiu digposo d’'un “lloc”, ni figc ni smbalic, dins € Mén universtari, que no Sgui € d estar
matriculada. Per tant, la meva posicié dins aguest camp no és en cap cas de forca o de
poder, N6 més aviat tot a contrari. Lainvestigacio que he anat redlitzant progressvament
I’he anat fent fora dds marcs “ convencionds’ i, amés, en un dtre pais, laqual cosaencara
aflebleix més la meva posicié dins d aguest camp. Amb tot, una cosa és la meva posicio
dins d' aquest camp i I'dtra seria la rdlacio de forces que es poden establir entre jo com a
subjecte investigador | un entrevistat 0 una entrevistada. De la mateixa manera que una
cosa és trobar-se dins aguest camp i I'dtra és veure'l “des de ford’, que és € que
experimenten, de fet, es entrevigats. He d’ admetre, pero, que aguns interlocutors tenien €
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mateix nivel, o un nivell superior d’ estudis o que es trobaven en posicions més privilegiades
end “camp’ culturd dd pais que no pasjo.

CAPITAL SOCIAL

El fet de ser estrangera, tot i que en aguns casos m’ ha permes obtenir *”beneficis’ enfront,
per exemple, d demanys de I'oest (més d una persona m’ ha dit: “em pots fer | entrevista
perque ets estrangera, €s a dir, no ets de I’ Altra Alemanya’), provoca que € capitd socid
del qua digposo sigui molt limitat. Aquesta limitacio no solament és quantitativa (quantitat
de gent que conec), SN també quditativa (els individus as quas puc recorrer o accedir-hi
amb més fadilitat SOn estudiants 0 professors universtaris). Tot | que he intentat anar
elaborant una xarxa de subjectes de diferents procedencies per entrevistar, I'ampliamgoria
ha estat dins @ quadre que ala RDA sanomenava laintel- liguentsia. Finsi tot, intentant
buscar mestresses de casa 0 mecanics, per mitja de persones que havia conegut a la
universitat, m’he trobat que la mgoria havien fet uns o dtres estudis. S&, perd, que aixo no
€s correpon amb els percentatges de nivell d'ingtruccio de la RDA, ja que només entre un
10% o 15% (segons les époques) dels dumnes podia cursar estudis superiors. En
consegliencia, aguesta manca, quantitativai quaitativa dd meu capitd socid faque @ biaix
d qud m'afronto sigui molt més ampli dd que hauria desitjat. Tal manca es paesa, també,
en la procedencia dels entrevidats. Per bé que he estat en agunes poblacions de
I’ Alemanya de I E<t, no per aquest motiu he tingut I’ oportunitat de fer-hi entreviges, laqud
cosa provoca que no hagi pogut locditzar, per exemple, cap pages que hagués treballat en
unaempresacol- lectivaestatd, ni gent de poble que no s hagin mogut d'dla...

Els entrevistats com a objecte

Atesa la posicié que tenen les entrevistes dins de la present investigacio,®® I'andlis
d objectivacio dels entrevigtats sera molt menys extensai profunda per bé que es mantingui
el grau derigorositat.

18 Les entrevistes m’ han servit molt personalment per situar-me davant |’ objecte d’ estudi i per trobar
nous materials als quals no sabia com accedir d’ una altra manera. Respecte a la recerca, les entrevistes
exerceixen, de tant en tant, un paper de contrapunt de la literatura escrita que és (aguesta si) la que
s'analitzai s’ estudia aqui.
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Tot i que lalecturadds textos i manuas de |’ época no ens proporciona res més que un sol
tipus dindividu, les diferents entreviges reditzades m'han permés parlar amb gent
d opinions molt diferents, de trgjectories vitds diverses.. i d adonar-me, en definitiva, que
hi ha tants individus com poscionaments. Aquest és d motiu pe qua quan parlem de
I’ objecte d estudi que agui es vol congtruir (€ls entrevistats) hem de partir de la base que es
tracta d'un col- lectiu heterogeni. La diverstat de |’ esmentat objecte depassa la voluntat
del regim dictatoria on vivien aquests individus perd que no pot sorprendre I’ ull socioldgic,
ansa contrai.

Cd tenir en compte, per tant, que lluny dhaver-hi “un sol tipus de ciutadd —com
promulgava (per interessos propis) € govern—, hi havia un continuum que anava des dels
individus que sstematicament estaven contra dd Regim (normament perque ja tenien una
dtra cosmovisio d arrdada tradicié que acostumava a ser la rdigio protestant) fins a les
persones defensores, actives i involucrades en d Sstema (generament membres del Partit
Unici representants d’ aguest en les diverses esferes de la societat). Entre ds unsi esdtres
tipus de ciutadans hi havia una gran gamma de grisos gens menyspresble (ni per quantitet ni
per efectes) i que se sobreposaven quas €ls uns as atres perdo que no m'entretindré a
descriure perquée no és per aguest cami que ha d' avancar lainvestigacio. Només apuntaré
que en I'entremig dels dos extrems és on es trobava Stuada (com de fet Sesdevé a
qualseval tipus de societat) la gran mgoria de la poblacio, laqua primavad fet de viure la
propia vida a les quiestions politiques i evitar ds fills d maxim de possbles problemes
politico-ideologics.

La segona part d' aguesta gproximaci bourdieuriana d’ objectivacio dels entrevidtats ha de
passar per tenir en compte la Stuacié actua (és a dir, dd moment de I entrevista) ddls ex-
ciutadans de la RDA. Es tracta d’ aquest substrat comu del qual no es poden escapar €ls
individus entrevistats i que, en conseqliencia, no es pot passar per dt: circumstancies, fets,
records d'un passat, en definitiva, més o menys remot, car s£ls demanava per
quotidianitats de la RDA, la quad fela 10 0 11 anys (depen dd punt find que es prengui
com a referéncia) que havia deixat d exidtir. Conseglientment, en € més “present” dels
casos es parlava d esdeveniments de fela un minim d' 11 anys. Hi ha, doncs, dos aspectes
atractar: d una banda, € paper que juga la memoria en ds individus. D’ una dtra banda,
S ha de tenir en compte que aquests anys que &s separen de viure en un dels pai sos de
I’anomenat sociadlisme red a viure en un Sstema capitdista han deixat la seva empremtaen
els cors, es sentiments, les vivencies de tota aquesta poblacio.

32



Construcci6 de I’ objecte d’ estudi

Cd dfegir € paper deI’dternacio inevitable ala qua es veieren sotmesos tots esindividus.
Els ciutadans de la RDA hagueren de seguir aguest procés definit per Berger i Luckmann,
és a dir, hagueren de reinterpretar tota la seva vida per td de poder adaptar-se,
comprendre’s i sentir-se bé dins @ nou pais que ds englobava i, sobretot, dins € nou
sgtema poalitico-econdmico-socid. El canvi de sstema, de paisfinsi tot, per bé que no es
mogueren de lloc, ds obliga a passar d’ un univers smbdlic establert a un dtre, procés que
respondria a una tercera sociditzacio (exceptuant € cas de les persones en les quas la
segona sociditzacio coincidiaamb lacaigudadd mur).

En aguns casos @ procés en questié hagué de ser molt més elaborat que en d' dtres. per
exemple, una senyora dd CDU (Partit Cristia Alemany) i protestant practicant troba en la
caiguda de mur i tot d que sobrevingué després una consequiencia logica de les seves
idees, de les seves accions, dd que élavoliai pe qua havialluitat. Arabé, un dficid dela
frontera amb I"antiga RFA, encara que amb |’ esfondrament del Bloc de I’ Est no deixa de
creure en € socidisme com a avantsda de comunisme, hagué de reinterpretar les seves
actuacions anteriors com a soldat per poder conviure millor amb €l mateix i finsi tot amb
esadltres (d que haviafet seguint les normes d un Régim concret esdevenia, de cop i volta,
il- legd i md vig). Els gustaments i desgustaments individuals foren, en la gran mgoria
dels casos, profunds i complexos, gens facils per ds afectats. De moment, encarano s han
edtudiat la quantitet de trastorns psicologicsi finsi tot de morts (per desgana de viure, més
gue no pas per acte de sui cidi) d'individus que hagueren d afrontar un nou ordre socid.
La persona que meés clarament ha comentat I’ encarnament de la propia aternacio fou una
senyora d' una vuitantena d’ anys que havia estat nazi (com dla digué “en @ bon sentit del
terme, és a dir, en & que tenia de component de naciond-socidisme’) | que acabada la
Segona GuerraMundid s havia casat amb un comunista convengut, practicant. Ella s havia
dligat d Partit Unic i es “converti” d sodidisme. Justificava aguests canvis, pertinences i
adheréncies amb paraules com “he edtat tota la vida intentant defensar idedls d'igudtat,
socids... i no he fet res més que caure en @ parany de dues dictadures: de primer la de
Hitler i, posteriorment, la de Stdin”’. Aquesta persona, doncs, havia experimentat una
dternacio d llarg de la seva vida de manera que havia de buscar una explicacié plausible
per trobar consequient i |ogic  fil de la seva biografia, acceptant-lai, finsi tot, revindicant-
la. Lowenthd arglieix a proposit d aguest tema

“ El pasado es parte integrante de nuestro sentido de identidad; la seguridad del
‘yo era’ es un componente necesario para la seguridad del ‘yo soy’. La capacidad
para recordar nuestro pasado e identificarse con él ofrece significado, finalidad y
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valor a nuestra existencia. (...) La identificacion con las etapas anteriores de la
vida de uno mismo es crucial no sdlo para la integridad sino también para el
bienestar.” **

Aix0 s edevé a condicié —com ja S ha assenydat— gue I'individu hagi reditzat un procés
d dternacié queli ho permeti, ésadir, queli permeti retrobar € benestar persond.

Respecte del paper de la memoaria en es individus, en la societat... es podria fer tota una
dtra investigacié. Tanmateix, no puc deixar d' esmentar la seva sgnificacié per ta com
condiciona € resultat de les entrevigtes que he fet. Bergson, un dels filosofs que més sha
entretingut en I'andis de la memoaria, afirma que cada vegada que recorrem d passat ho
fem des d’'un punt de viga diferent (des d’ un present diferent) i que, per tant, I’ interpretem
diversament. El present des dd qua evoquem d passat dictamina la manera de “llegir-10”,
de concebre'l. Lainterpretacid d’ aquest, doncs, és en e fons present. En € cas d aquesta
recerca: un ciutada de la RDA que recordava, abans de la caiguda del mur, |a seva estada
a I’escola, per exemple, |a recordava sense haver passat mai pel sedas del capitalisme,
sense haver fet, en lamgoria dels casos, cap tipus d’ adternacio. Aquest mateix ciutada, per
poc que hagi reflexionat sobre la seva propia vidai s canvis de régim que ha viscut, en
recordar |’ época d' escola, ho fa des d’un present, completament diferent, per tant, evoca
—Ni que vulgui evitar-ho— un passat impregnat de present (el qual no pot deixar de banda
aguests 10 anys de viure en un dtre Sstema).

Per td de portar alafi aguests canvis en la propia actuditat, hi ha qui, mitjangant un procés
d dternacio, busca la manera d’ encarar-lo modificant (conscientment o inconscientment) e
passat. En € llibre suara citat s argumenta d seguent:

“Elsrevolucionaris exorcitzen elsmalsrecentsboi apel - lant els models més antics,
i acaben per ressuscitar allo que en altre temps refusaren.” *°

Bl fet d'haver viscut, un pardl d'anys d centre neurdgic de la confrontacié entre I'est i
I’oest (Berlin) m'hafet adonar que no cal ser o haver etat revolucionari per fer ta exercici.
Diria que a voltes és una necessitat humana (no s s sana o no) d fet de revaoritzar €

14 owenthal, D. (1998): El pasado es un pais extrafio. Ediciones Akal. Madrid, p. 80.
% El pasado... Obracitada, p. 72.
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passat que abans s havia negat o criticat, sobretot davant Situacions impensables i davant
les quals hom se sent impotent.

Construccio de I’ objecte

Aquest és, en € fons, € punt culminant del procés que fins ara he anat seguint en aquest
gpartat. El fet d objectivar tant s subjectes interrogats com la investigadora és ja un pas
per poder “crear”, condruir, amb més coneixement de causa, I'objecte que pretenc
estudiar.

L’ objecte anditzat és laintroduccio per part dels governants de la RDA de quatre ritus de
pas (els que de fet es consderen es principals). Hom pot, pero, apropar-se a aquest
esdeveniment des de moltes perspectives diferents, igua com hom pot intentar buscar, en
aquestes celebracions, un corol- lari dd socidisme. Lameva manera particular d' apropar-
me a tema és de naturalesa poliedrica pe fet que d’ una banda concebo cadascuna de les
cerimonies com un ritus de pas: jasigui € dd naixement, d d'iniciacié al’ etgpa adulta, € de
I'inici de la nova vida en parella o la mort. D’dtra banda, ben aviat ja va quedar clar que
cap delsrituds que es trebalen no havia sorgit ddl no-resi que, per tant, ca resseguir-nela
historia per poder comprendre’ n millor la Sgnificacio. En tercer terme, entenc esrituds (ja
Sexposa anb més de detal a I'apatat dd marc conceptud) com unes formes
crigtd- litzades (encara que no necessaxriament anquilosades) de connexio entre é mon

quotidia i € mon “transcendent” (perd que, axo no obstant, ens orienta a les nostres
tasques de cada dia). Aquests rituals vindrien a ser un record de lacosmovisé en laqua es
viu (quan es reditzen), dhora que una legitimacio i, en certa forma, una manera de
continuar-la. He evitat, aqui, de parlar dd que Van Gennep o, encara amb més insstencia,
M. Eliade hagueren comentat a proposit d aquedts rituds, en € sentit que ambdds autors
consideren que aquest €s € punt de contacte entre d sagrat i € profa | és que, tal com he
definit i tal com empro la nocié de ritua, aguesta dicotomia no hi té cabuda, ja que en la
cosmovisO socidista, € “sagra” no és tan evident com en d cas d'una rdigio
indtitucionditzada. D’dtra banda, no consdero que aquesta recerca hagi de ser una
dissertaci6 sobre la transcendentalitat 0 no de la Weltanschauung comunista, ni tampoc de
trobar dins aguesta transcendéncia € que Eliade acota com a sagrat. Per aguest motiu,

m’ he servit de la classficacio de Masonneueve en € llibre Ritos religiosos y civiles, la
qua em dispensa d’ elaborar nous conceptes 0 matisos dins de conceptes ja definits per tal

de poder-hi encabir € present objecte d'investigacio.
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Respecte de la creacio de I objecte, ca afegir que mhe apropiat de la definicid de rdigid
gue usa Luckmann en € llibre La religion invisible i que, a més, també m'he apoderat
dun postulat que aquest socioleg despréen de Weber i de Durkheim: “e problema de
I'existéncia individua ala societat és un problema religios’.® Pard- |dament he partit dela
base (bo i seguint diferents teories antropologiques, la més cabda de les quds és la
proposada per Van Gennep) que qualsevol societat “necessita’ els ritus de pas, és a dir
punts i a part en la vida quotidiana que impliquen canvi d'estat en la biografia dels seus
individus. Findment, i seguint novament la teoria exposada a La construccio social de la
realitat, he fet confluir, com de fet ja ho fan es mateixos autors, la necessitat de religiositat
persond i socid amb la necessitat de I’ existencia antropol ogica dels ritus de pas, car en €
fons, td com es defineix @ terme “rdigid” d marc conceptud, aquesta (lareligié) necessita,
per legitimar-se, no solament uns experts que donin coheréncia i veracitat ala cosmovisio,
snd també una serie de ritus i sSimbols que, bo i tocant la transcendditat de I univers
smbolic, gudin a organitzar i dotar de dgnificat la vida dds individus A més, la
Weltanschauung socidista, S tingué tants problemes amb les organitzacions religioses ja
exigents fou, en gran part, perque es volia presentar com a subgtituta d’ aquesta. En certa
manera, d regim franquista, com @ d dtres societats totaitaries, també parti de la mateixa
base: interrdlacionar —S més no de cara ds ciutadans- d ssema amb una rdigio ja
establerta (recordem & nacional catolicismo).

La intencio era, es podria arglir, que I'Estat dotés els ciutadans d’ un ensenyament, d’'un
sstema educatiu que li permetés perllongar-se d poder i que laingancia rdigiosadonés es
vaors transcendents, perd sobretot mords, per mitja dels quals les persones trobaven un
marc de referénciai prioritats en les seves vides, marc que, d maeix temps, erad “vaid’
per lasocietat. Arabé, en € cas espanyol, com que € poble jaconeixiad “catolicisme’ no
S hagueren d'introduir gaires mesures noves de legitimacio, S més no de la rdigiosa La
Weltanschauung socidista, en canvi, en rebutjar tot € que jahi havia d' establert, hagué de
crear €ls mecanismes propis que legitimessin la versgo transcendental de |a percepcio de
I'exigénciatant en la vessant individud comenlacol- lectiva

Per0 la construccio de I’ objecte no s acaba aqui, car fins ara he descrit fonamentament els
parametres generas en ds quals s emmarca. De fet, 9 m'interessa anditzar tots ds quatre
rituals citats no és tant per saber hic et nunc fins aquin punt cadascun és un ritua de pas o

18 Luckmann, T. (1973): Lareligion invisible. Ed. Sigueme. Salamanca, p.13.
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fins a quin punt és una representacid de la Weltanschauung socidista, Sné per anditzar la
relacié entre la cosmovisd propagada pe Régim i la concrecido d'aguesta en rituds
especifics per ta d’ expandir-ne laideologia

D’ dtra banda, tenint en compte que € ritu de la Jugendwei he requeria una preparacio de
prop d'un any i, amés, que aquesta preparacio i la festa culminant erala que permetia ds
“iniciants’ entrar com a membres de ple dret i deures dins la societat de la RDA,
m'interessa investigar “com” es duia a terme. Aquest “com” és e que ens porta d terreny
de I'educacié i, més concretament —en la sociegtat que estudiem— d terreny de
|’ adoctrinament. Es un “com” que abraga només una petita part de I’ adoctrinament de la
Societat.

Ja es veura que € Regim de la RDA, per la seva novetat, per la seva diferencia respecte
dels regims que I’ havien precedit, havia de buscar la seva propia forma de reforcar-se, de
presentar-se com a plausble i evident. Havia, doncs, de buscar la forma de donar ds
ciutadans prou elements perque aquests donessin per descomptat € que fins aeshores no
ho era. Aquesta “educaci@” (umlernen = reeducacio, en € cas de les generacions més
grans, és a dir, ja sociditzades) havia de fer-se des de diferents ingtancies per ta
d'impregnar d maxim de rgpid ds ciutadans de la visé dd moén que es volia donar. En
aquest context, i ara pel que fa a les generacions que s havien de sociditzar (primera i

segona sociditzacio, en ds termes de Berger | Luckmann) dins I’ Alemanya de I'ES,

I’escola ocupava d lloc preeminent; després hi havia es diferents tipus d’ enquadrament
dels infants i joves... i la Jugendweihe, amb els mesos de preparacid requerits; ambdues
condituii en les “ingtancies de sociditzacio” (adoctrinament). Ca remarcar que d principi
de la creacié d'aguest nou pais no es podia comptar gaire amb la familia com a ingancia
sociditzadora, car s pares havien estat sociditzats en un atre context i tenien atres punts
de referencia. Aixi, en certs moments, encara s esperava que fossn es infants s que
“eduquessin” s propis pares (sociditzacio invertida).

Resumint, I’estudi de la Jugendweihe és per a mi una forma d gproximar-me, ni que Sigui
parcidment, a la manera com la RDA intenta imposar la seva cosmovisié per td que
aquesta fos donada per descomptat i, per tant, que no s hagués d autolegitimar davant s
seus membres arai adés o per td d evitar usar excessivament laforga, € poder de la qua
queia, de totes maneres, en mans dels governants. L’ esmentat ritu i la seva preparacio era,
doncs, un dement més de “cohesid socid”, d adoctrinament. Shi entreteixien tots s
conceptes que Sesmenten en @ marc conceptua, car és la concrecié d'una certa

37



Construccio de I’ objecte d’ estudi

Weltanschauung (S es val, rdigio) d mateix temps que és una manera de passar d' un
edadi al’'dtre de la vida individua, o bé una forma de rebre tot I equipament conceptud
delasocietat “alaqua esvoliaque dsjoves, dsindividus en generd, servissn”.

HIPOTESIS

Partint de la base que qualsevol societat i que quasevol individu necessita una cosmovisio,
unareligiéd més o menys estandarditzada per td de protegir-se de la desestructuracio, dela
patologia, de I’anomia, de I’ angoixa de les “Stuacions limit” de la vida, partint també de la
base que les cosmovisions, les religions, les Weltanschauungen son, en part, concretables
en s seus ritus pe fet que ds guden a preservar-se, a difondre's, a impregnar s
individus i, finAment, partint de la base que tant diacronicament com sncronicament totes
les societats disposen de “ritus de pas,” em proposo, en la present recerca, anditzar com la
societat | € regim de la Republica Democratica Alemanya es dotaren de quatre d’ aquests
rituas (els més importants individuament i socidment): d naixement d un infant, I’ entradaa
I’edat adulta, I'inici de la vida en pardlai lafi de lavida, a fi de donar € marc teoric i

afectiu ds ciutadans perque aquests responguessin positivament a les demandes que la
societet exigia

La RDA fou un pais que es “crea’ d 1949, any en qué saorova la seva primera
congtitucio. Ara bé aguesta creacid no s esdevingué sense motius, no s establi sense tracar
caminsi, per sobre de tot, no sorgi del no-res. A part del gran impacte que havia causat la
Segona Guerra Mundia a qualsevol ciutada i, conseglientment, del Ilast que aguesta havia
deixat, €s individus que ja havien estat sociditzats partien d'un univers culturd concret |

aixo tant era cert per a cadascun dels membres del nou pais, com per ala societat com a
ta (ésadir, hi haviaun culturasocid, unes tradicions, uns costums).

L’Alemanya de I'Est, d’'enca de la Conferéncia de Potsdam i de Jdta, celebrades I'any
1945, s havia transformat en la SBZ (Zona d’ Ocupacio Soviética), motiu pel qua estava
subjugada, des de I'inici, a un Sstema politic concret —d socidisme- d'un pais que jaen
tenia certatradicio Ha URSS- i que “obligava’ @ nou territori demany (que etava sotales
seves mans —SBZ, després de 1949-) a establir tota una série d'ingtitucions, de maneres
de trebdlar, de nou repartiment de lariquesa... El Regim que en sorgi necessita “ comencar
de nou” sense oblidar, pero, tot & que s ha comentat sobre la culturacol- lectivai privada.
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En aguesta nova creacié hi jugaren molts factors, molts més dels que es poden esmentar
agui. Enunciaré, doncs, només ds que interessen per a la recerca: cagué ingtaurar un
ssema d ensenyament (i potser d'dtres instancies per reforcar-10) quefos “nou’ o diferent
dels anteriors, per td de fer possble I'exigencia i perpetur tat dd pais que S erigia
Pardl- |dament, també s ingtaura un mon labora que funcionava de manera ben diferent dd
tradiciona occidenta. Durkheim, sense haver viscut aquest periode, exposa prou bé d que
S esdevingué

“Una transformaci6 pedagogica és sempre el resultat i el signe d’ una transformacio
social que I’explica. Perqué un poble senti, en un moment donat, la necessitat de
canviar el sistema d'ensenyament, cal que les idees i les necessitats siguin
efectuades per aquells a qui I’ antic sistema no satisfeia.” *’

Es precisament aix0 darrer  que passx & sistema educatiu de la Repiiblica de Weimar i
de durant la guerra no podien complaure d que a partir d aguel moment € Govern i ds
soviétics esperaven de la societat. Pel que faa mon labord (en aquest cas no es pot parlar
de “mercat” de trebdl) singaura aplicant “a la socigat-gdiniana’ les teories de Marx,

Engdsi Lenin.

La present investigacio podria dedicar-se a buscar, posem per cas, tots els mitjans
“sociditzadors’ (tant per a grans —individus ja sociditzats—, com per a joves —individus
amb la primera sociditzacio feta—, com per a infants —individus que comencaven o havien
de comencar amb tots aguests processos-) dels quas es dota d Regim de la RDA.
Tanmateix, em sembla que la reditzacio d un estudi semblant depassa s limitsdel que em
proposo en aguestes pagines, | més 9 es té en compte que aguesta tes investiga una
societat no revivible per motius determinats per la varidble ‘temps, és a dir, perque
actudment ja no exigteix. Es, doncs, per aguesta rad, que larecerca anira per un atre cami:
em concentraré en la descripcio de “com” € Regim de I’ Alemanya de I'Est es dota d'un
ingrument (entre dtres que només citaré de passada), d ritud, per legitimar la
Weltanschauung que volia imposar, car aguesta era la que permetia donar per
descomptat € Régim tal com estava establert i/o es volia que S establis i perpetués. De
rituas, ja es veura, n'hi ha de diferentstipusi categories. M’ he centret, pero, en quetre, els

1 Durkheim, E. (1990): L’ évolution pédagogique en France. Ed. Presses Universitaires de France.
Paris, p. 194.
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quals he consderat —i axi ho afirmen tot un seguit d' antropodlegs— es més basics per ala
biogrefiaindividud.

Un recorregut per diferents i tan diversos conceptes com rdigio, sociditzacio, rituds... és
necessari per poder abracar tots els puntals teorics sobre €ls quals s estructura la present
recerca. D'dtra banda, i atesala “distancia culturd” entre la societat estudiada i la nogira,
he cregut convenient introduir agunes explicacions per gudar € lector a Situar-se amb més
facilitat dins les coordenades contextuals dels ritus objecte d' estudi.

Les afirmacions que € marc tedric de referencia dona com a punts de partenca son les
seglents:

* Quaseval societat (i també comunitat, tant anditzada sincronicament com diacronica)
necesstaderituas.

* Elsindividus també necessiten ordenar ritudment la seva propia biografia.

* Els rituas van intrinsecament relacionats a les Weltanschauungen (de fet en formen

part).

|, apartir dels esmentats postulats basics, he concretat les hipotesis de treball:

* El régim socidiga s introdui més o menys bruscament ala RDA i, en voler legitimar-sei
imposar la propia cosmovisio, pretengué fer tabula rasa del passat dels ciutadans. Unade
les consegliencies fou la confrontacié amb |'Església protestant en tant que “antigd’

indancia reguardadora i difusora d'una dtra cosmoviso. (Totes les dtres religions
ingtitucionalitzades també en patiren les consequiéncies, les quals, aixo no obgtant, tingueren
menys transcendencia socid per la seva condicio de religions minoriteries))

* Un canvi de cosmovisio comporta, necessariament, un canvi de rituds (en tant que
concrecions de lavisé dd mon).

* El fet d'imposar una nova cosmovisié a la poblacié crea un problema de confrontacio
d universos smbdlics (disputa pe monopoli d una o dtraconcepcio ded méni lavida).

* Laintroduccio dels quatre ritus de pas més estesos arreu i historicament responia a una
voluntat adoctrinadora dd Régim, d mateix temps que de vaidacio, i per tant de
legitimacié d'aguest. A més, imposar concretament la Jugendweihe com a ritu de pas
“obligatori” (dels quatre fou I’ tnic que tingué aquest tractament) gjuda una gran mgoria de
la poblacié a donar per descomptat tota una cosmovisio i, en certa manera, tot un regim.
De fet, €s que tenien d’ entrada una atra cosmovis ¢ —protestant en la seva mgjor part— i
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no acceptaren aguesta viso dd mon tingueren certs problemes amb d ssema. Els fills
d aguestes persones, ja des de ben joves, es questionaven la Weltanschauung — la
jerarquia de vaors i d ssema socid, politic i econdomic— que s€'ls imposava des de
I'escola i de les dtres inditucions adoctrinadores dd sstema mentre s aferraven ds
esquemes que vivien acasa.

* La Weltanschauung socidista no omplia només la “necessitat de religiogitat individud”,
siné que pard- ldament funcionava com un Sstema d autolegitimacio.

* Els quatre rituds, tant en la seva caegoria de cerimonia com de la de mitja
d adoctrinament, ni sorgiren dd no-res, ni foren Unicament unainvencio dd socidisme red
alaRDA, sn6 que tenien una certa tradicié en ambients de la classe trebaladora i/o dels
diversos moviments de lliurepensadors apareguts a mitjan segle XIX.

ASPECTESMETODOLOGICS

Els aspectes metodol ogics, seguint la concepcid sociologica de Bourdieu, sén indestriables
dels punts de partida de la recerca, de la construccio de I’ objecte d estudi i del contingut
d aguesta. Ara bé, com que d llenguatge es desplega lineament, ca seguir la limitacio
d aguest per exposar d pensament en moviment, € pensament que S estén, que s elabora
en formade xarxa

Pensar reflexivament no és només un acte que hagi fet a principi de larecerca, Snoé que és
quelcom que es va desenvolupant congtantment, dialogicament. ES pot dir que cada pas
endavant fa replantgar la propia posicié dins € camp d'estudi, |’habitus persond en
comparacio amb els dels objectes d’ estudi... Tot plegat esdevé estrictament necessari per
ta com:

“La ciéncia social esta sempre exposada a rebre del mén social que estudia els
problemes que planteja a proposit d'ell: cada societat, cada moment, elabora un
corpus de problemes socials que son considerats legitims, dignes de ser discutits, de
fer-se publics, a vegades oficialitzats.”

8 Bourdieu, P. / Wacquant, L. J. D. (1994): Per una sociologia reflexiva. Herder, Barcelona, p. 205.
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Aix0 no obgant, o precisament fins i tot per aguest motiu, ca que, en sociologia,
l'investigador o investigadora es replantegi constantment € lloc (camp, habitus, capital) des
del qua i amb @ qua anditza qualsevol aspecte socid, car:

“L’espai social m'engloba (investigador/a) com un punt. Pero aquest punt és un
punt de vista, de principi d una vista presa a partir d’un punt situat dins I’ espai

social, d'una perspectiva definida dins la seva forma i el seu contingut per la

posici6 objectiva a partir dela qual ha estat presa” .*°

Es per aquesta rad que la reflexio permanent se m'ha fet necessiria i no solament en d
proces de recollida de dades, de lectures, de fer entrevistes Sing, finsi tot, en I'exposicio
fina, en laredaccio d’ agquesta recerca.

Bourdieu modifica una afirmacié hegdiana per afirmar que tot @ que és red és relaciondl,
per la qua cosa recorda d que en diu “d primer precepte de metode...: cd pensar
rdaciondment”.° Aquest pensar relacionament és de vitad importancia, crec, perqué no
solament tota la reditat Sinterrdaciona i és relaciona, Sno que tot d que és socia esta en
moviment continu, € qua no es pot “argpa” només pensant en termes “palpables,
tangibles’ i lineds.

Pd que fa a la part més tradiciond dels aspectes metodologics, convé esmentar que la
recerca s ha desenvolupat en lainteracci6 de dues eines complementaries. una de central i
una atra de més secundaria. La primera és la que ha edtat, de fet, I’ objecte d' andis: €
contacte directe i indirecte amb e s textos, documents, arxius de I’ epoca. La segonaeinaés
laque fa, en determinats casos, de contrapunt o de peus de paginad cos centrd, d llarg de
la recerca On les entrevigtes, les quals m'han proporcionat € contacte directe amb
testimonis. Es precisament per aquest motiu que la investigacio, € trebal de camp, ha estat
fet, fonamentament, a Berlin (per bé que he fet dgunes incursons de curta durada a
dgunes ciutats de I’ Alemanya de I’ Et).

¥ Bourdieu, P. (1994): Raisons pratiques. Sur |la théorie de |’ action. Editions du Seuil, Paris, p. 28.
2 per una sociologia... Obracitada, p.199.
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Contacte amb la gent: entrevistes

Durant s dos anys i mig d' investigacio de camp reditzada a Berlin, he fet un total de 46
entrevistes obertesi, per tant, catal ogades “ sociologicament” com a quditatives.

Es tractava que les persones entrevistades comentessin forga lliurement els records que
tenien, € que ds haviaimpressionat més, € que per dls sgnificaren quatre rituds de pas
Namensweihe “bateig comunigd’, Jugendweihe “confirmacio comunista’, casament |

exequies. El meu paper eslimitava, d' entrada, aescoltar i transcriure i, de tant en tant, afer
preguntes, adgunes de les quas eren generds per a tothom (dates, lloc de rituds...) i

d dtres concretes per a cada individu per ta d aproximar-me més a la biogrefia dd

subjecte entrevistat i poder-lo comprendre millor. Es a dir, intentava en una sesi6 —
rarament N’ he fet més d una— tenir d maxim d'informacio sobre la “trgjectoria socid” dela
persona (en termes de Bourdieu), a fi de poder arribar a una comprensié més rica i

gprofundida de I'individu i, conseglientment, del que explicavai d perqué narrava € que
narrava i la forma com ho feia En termes generds, ja se sap que € control complet de
I’esmentada “trgjectoria socid” és impossble, car axo implicaria saber-ho tot de la
persona. En € present cas, es tenia en compte & concepte bourdieuria per treure € maxim
d informacié d una entrevista, pero ja es deixava descartada d’ entrada la pretensié que una
sola trobada amb una persona pogués Stuar la present andis en termes de “trgectoria
socid”.

Tot i que en tot moment he estat conscient que la recerca, i encara més les entrevistes, no
podien ser de cap manera representatives de la poblacio, he intentat buscar € maxim
ventall de prototipus possble. Ara bé, la meva manca de capital socid® a Alemanya de
'et en generd i, més concretament, també a Berlin, ha ana en detriment d'una
representativitat meés eevada. Aixo no obstant, he intentat estendre I’ esmentat capital per
mitja dels mateixos individus que he ana entrevigant, és a dir, aprofitant la seva bona
predisposicio i les seves coneixencesi amigats. Al cgpi alafi, crec qued tad d Aquil- les
d aguesta representativitat es troba en la manca d entrevistes fetes a gent del camp, de
pobles petits 0 de ciutats que no fossn la capital. Les persones provinents d’ aquestes

2L Entenc per capital social “la suma de recursos, actuals o virtuals, de qué disposa un individu o grup
pel fet que posseeixen una xarxa duradora de relacions, de coneixements i de reconeixements mutus
més 0 menys institucionalitzats”, definicid extreta de Bourdieu, P. / Wacquant, L., J.D. (1994): Per una
sociologia reflexiva. Herder, Barcelona.



Construccio de I’ objecte d’ estudi

zones amb qui Si que he pogut parlar son des de fa un minim de 8 anys (aixo és vaid per ds
més joves) vel ns de Berlin. L’dtre buit important és € de les persones que no formaven
part de I’anomenadaintel- liguéntsia, és adir, I'ampliamgoria de la poblacié. Si que he
tingut la sort d' ensopegar, tanmateix, amb tot un gran ventall de persones que representen
un posicionament ideologic forca divers: des de protestants convencuts i antirégim fins a
comunistes-socidistes convencuts proregim de la RDA, passant per un grup de dificil
cadogacio reigiosa.

Entrevistes a testimonis privilegiats

A més de les ja esmentades entrevistes, n’he fetes 12 de caire diferent, les reditzades a
testimonis privilegias, que han fet de complement de les dtres. Els subjectes escollits han
edtat: dos investigadors de la Jugendweihe (undel’est i I'dtre del’ oest d’ Alemanya), dos
mestres d’ escola, tres pastors o pastores protestants, una a un treballador de les pompes
funebres i dues a membres d'entitats que actudment preparen i oferéixen rituds,
bésicament, d de la Jugendweihe. Una pendltimafou fetaaun lliurepensador i ladarreraa
un socioleg dd Regim. Cadascun d' aguests individus m'il- lustrava (amb una visié més
panoramica i, dhora, amb més coneixement de causa que ds dtres entrevistats) algun dels
aspectes importants per larecerca

Pd que fads dos investigadors de la Jugendweihe, € de |’ est havia escrit lates doctord a
la facultat de teologia de Leipzig. Es dedica, doncs, cientificament i des d'una oOptica
protestant (perd de la RDA) al’andis dd paper d’ aguesta cerimonia, posant I accent en €
perque de la continui tat d’ aquesta després de la caiguda ddl socidisme. El periodista de
I’0est no hafet unaandis tan cientifica perd és prou bona en | gpartat higtdric tot i que amb
la mentditat d'incomprensio de la necessitat socid actud ddl ritua. Ambdos, doncs, partint
de punts de viga diferents, no estudiaven tant la Jugendweihe pel que havia estat, Snd que
aquest €ls era un pas previ per intentar respondre d que e's semblava una mica paradoxd:
que, magrat la desgparicio del Régim socidista, hi hagi individus que cdebrin la cerimoniai,
pel que sembla, cada vegada en son més.

Les mestres tenien una posicié de privilegi dins € camp que investigo, per ta com durant
I’época de la qua ens ocupem impartien classes ds dumnes dd darer curs de
I’escolaritzacio obligatoria (vuitena casse). Aixo les “obligava’ —tot i que cap de les
mestres no hi modra reticencia— a ocupar-se de preparar els joves de cara a la
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Jugendweihe. Aquesta preparaci6 es feiajuntament amb “I’empresa padrinadelaclase’ i
amb & Comité organitzador de les Jugendstunden (hores dels joves, per adoctrinar-1osi
fer-los comprendre € sentit de la cerimonia). Elles, per tant, intervingueren durant anys en
lapresa de decisio afi de posar en precticad ritud d'iniciacio del Régim.

Dels tres pagtors protestants, I’ un era dels que actualment ostenta una posicio elevada dins
la jerarquia de I'església ha escrit llibres sobre d moviment d' oposicio durant la RDA,

sobre les complicades relacions entre I'església i I'estat a I'época i, findment, sobre la
cosmovisO socidista com a “opressora de |'evangdlica’ i, més concretament, sobre d

paper dels rituds socidistes en d pais. Una de les seves preocupacions actuas és —com en
el cas dels investigadors de la Jugendwei he— esbrinar per quin motiu aquest ritual compta
avui en diaamb un nombre tan eevat (segons €l) de participacié. Una dtra, més important
finsi tot en la seva jerarquia de vaors, és la quantitat de ciutadans que han perdut (0 no
han pogut gaudir) de la dimensié transcendent que aporta la reigio Church-oriented. Els
dos pastors eren un matrimoni, ja jubilat, |a tasca dds quas no havia edtat tant la de
divulgar llibres, Sno la de professar (en la vida quotidianade laRDA) amb exemple afi de
poder gudar ds feligresos davant de stuacions politiques o de confus6 persond. Els
representants de I’ església evangdica al’ Alemanya de I Est eren individus que observaven
més que qualseval dtre ciutada, finsi tot més que alguns membres del Partit, les actuacions
del govern per tad com aguestes repercutien directament en la seva cosmovisd. Son

individus que, bo i tenint en compte & seu clar biaix, estaven molt ben informats pd que
feia a aguett tipus de rituasi alesformes d' adoctrinament dd Régim, car lasevafenaera
intentar comprendre & sSsema. Ho necesstaven per poder-shi posicionar amb
coneixement de causali, 9 cdiai ho veien factible, per enfrontar-s'hi.

La xerrada amb € Iliurepensador fou interessant en @ sentit que lasevaoposicid d Regimi
I observacid de les seves actuacions no procedien de la cosmovisio evangdlica, Sno del fet
de “pensar dtrament”. Ell era ateu perdo no compartia la visé de mon imposada pe

sstema, 0 no sempre, | per axo la seva organitzacio fou prohibida. Per tant, aquest

individu, a part de poder aclarir parcidment la complexitat de corrents (fora de I’ església)
que s anaren originant d find de segle XIX i d' explicar-me la sort que corregueren aquests
durant la RDA, em dona una interpretacio de |’ adoctrinament socidista des d'una dtra
perspectiva, també critica, pero per atres motius que ladels protestants.

Per acabar, € socidleg no tan sols havia pogut distanciar-seintd- lectua ment de la societat
en laqud vivia, Sn6 que amés havia passat per gairebe totes les indtitucions educatives de

45



Construccio de I’ objecte d’ estudi

Régim, des de la formacio professiond fins a ser professor al’ Academia dels Cientifics. El
Seu punt de partida era, tanmateix, € d'un “antic representant” del Sistema (amb les seves
petites reserves).

Observacio

Un diumenge gris i plujés de primavera vaig poder assgir a una Jugendweihe.
Evidentment, aquesta havia perdut € caracter obligatori i també € contingut i es simbols
sociaistes de la RDA. L’acte es cebrad planetari de |’ et de Berlin. Tres anys més tard,
un dissabte també de primavera (aguesta vegada ja més assoldllat) vaig presenciar unadtra
Jugendweihe. En aguest cas, la cerimonia tingué lloc en un cinemali, per bé que I entitat
organitzadora no havia canviat, si que ho havien fet ds individus que se n’encarregaren, la
qud cosaesnotad llarg de la cerimonia

El 12 demaig del 2001 vaig seguir una cerimonia de Konfirmation,? basicament per veure
i andlitzar sobre quines bases delalitlrgia s havia condtitui t la Jugendweihe.

Vaig tenir I’ oportunitat de poder asstir a la presentacio ddl llibre d'A. Meer (vegeu la
bibliografia) sobre la Jugendwei he davant d’ una de les dues associacions que, actualment i
a Berlin, organitzen aquests actes. Per bé que la conversa es desenvolupa molt més sobre
d dgnificat actua ddsritus, es membres de I’ associacio es referiren, congantment, d que
ells havien viscut com a Jugendwei he ala Republica Democratica Alemanya

En dues ocasions vaig vidtar dues de les associacions (les més conegudes i que S emporten
més quantitat de public) que es dediquen actudment a preparar Jugendweihen. D’una
banda hi ha la Interessenvereinigung fur humanistische Jugendarbeit und
Jugendweihe e. V, que és, de fet, la continuacio del que abans (€poca de I’ Alemanya
socidigta) era d Comite Centrd de la Jugendweihe, per més que actudment es vulguin
mantenir d marge d' aguest periode. D’'dtra banda, hi ha |'associacié Humanistischen
Verbandes Deutschlands, que intenta proposar una festa anomenada JugendFEIER
(celebraci6 de lajoventut), publicitada com a JugendFEIER, I'dtra Jugendweihe.

2 Escric el nom de I’acte en alemany per distingir-la de la comunié i/o confirmacié catéliques. A
Alemanya, els catolics celebren la Komunion també anomenada Abendmahl (normalment celebrada
abans dels 10 anys) i, més endavant (més o menys als 16 anys) fan el que nosaltres en diem
confirmacio i que allai en el cas del catolicisme s'anomena Firmung. Els protestants, en canvi, només
tenen aquest darrer ritu el qual esfestejaal’ edat de 14 anysi que en el seu cas anomenen, com jas' ha
esmentat, Konfirmation).
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Documents: textos de I’ época o sobre |’ época

La present investigacio pren com a base I’andis ddls textos de I’ época referents ds quatre
rituals que m'ocupen, motiu pel qua la recerca d' aguests (els textos) ha edtat la tasca
primordia del trebal de camp.

Al principi, tot va ser trebdlar molt ales papentesi sense saber gaire quin erae materid o
els materids que acabarien sent les fonts documentas basiques. De micaen mica, i anb la
diaectica que comporta qualsevol procés de recerca (informar-se, buscar, “conéixer”,

continuar-se informant —redefinir objectius de recercaii continuar buscant—, treballar textos,
efc.) vaig anar topant amb la bibliografia adequada. Per dur-ho a terme, vaig comencgar

obrint diferents fronts de trebal: des de recorrer ds antiquaris de Berlin de I'est i €s que
vag poder d dtres ciutats de la RDA, fins a buscar actes dd Partit al’ arxiu on actuament
es conserven les actes del SED, passant per biblioteques diverses —en lagran mgoria, perd
no exclusvament, dela part del’est de lacepitd d' Alemanya—. En d primer cas, ésadir, a
la ronda antiquaris vaig trobar materials com les dues congtitucions (ladel 1949 i la del

1968), d llibre que rebien d obsequi s joves € dia de la seva Jugendweihe, € quadern
de treball de les sessions de preparacio d aguesta... Fou molt més fructuosa, amb tot, la
recerca en les biblioteques ja esmentades. Alli fou on vaig trobar “els documents’, ésadir,
fullets estrits per diferents ingancies de Régim on s especificava d com, la finditat i1 €

perque S havia d organitzar cadascuna de les cerimonies estudiades aqui.

L’ estada a diferents arxius, pero sobretot al’ Archiv der Massenorganisationen (Arxiu de
les organitzacions de masses) ha estat molt productiva per seguir les disputes internes del
persona del Partit Unic a I’hora d' imposar @ ritual (sobretot & de la Jugendweihe). En
aquestes actes també es poden veure les queixes dels pastors evangdlics i les respostes a
aguestes provinents del Regim.

Concretament, les recerques s han efectuat en s indrets segients.

* Biblioteca estatd de I'est: aqui hi he pogut trobar materia de diferent tipus, sobretot €
publicat pels Comites de la Jugendwel he, també bibliografia sobre les Festes Socidigtes...
* Biblioteca municipd de I'est de Berlin: ha estat —pel que fa ds fullets publicats pel
Regim— un centre de documentacié on he pogut trobar materia que curiosament no
constava ala Biblioteca Edtatd.
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* Centre Marc-Bloch  —Deutsch-franzossches  Froschungszentrum far
Sozidwissenschaften: en aguest cas, més que documents, he pogut parlar amb gent que
trebdlava d depatament RDA, ex-RDA i RFA. La mgoria eren francesos que,
tangencidment, tractaven temes semblants a meu. D’agui n"han sortit més aviat xerrades
interessants, tant pel que fa d marc de la RDA, com a tema més especific, o pd fet
d’ escriure una investigacio sobre un subjecte semblant.

* Siftung Archiv der Parteien und Massenorganisationene der DDR im Bundesar chiv
(SAPMO) — Bibliothek: en aguest arxiu hi ha guardades i cataogades totes les actes ddl

Partit que no es destrui ren. S hi poden trobar els documents escrits per representants del
departament d’ ensenyament i/o de cultura de la RDA sobre com i per qué cdiaintroduir la
Jugendweihe (fins & 1954), també actes on es deia € contrari, documents de queixa
envers actuacions d'un o dtre capella respecte a una comunitat protestant i € que axo
podiaimplicar de carad Regim, avauacions dd funcionament de la cerimoniai de s cdia
IMpOSAr NOVES MesUres...

* Deutscher Bundestag — Parlamentarchiv: les obres trobades agui no han estat d'un
valor gaire destacable. SOn, en quaseval cas, peus de pagines d dtres materias.

* Humboldt-Universitat zu Berlin. Institut fir Allgemeine Padagogik: com en d cas
anterior, € que he trobat aqui ha estat o repetit (ja trobat en dtres indrets) o bé de vaor
més secundari.

* Universtét Leipzig —Inditut fir Politikwissenschaft: recollida de materid sobre la historia
del SED.

* Blrgerkomitee Leipzig e.V. fur die Auflésung der ehemaligen Staatssicherheit: un
indret on hi ha documents sobre I’ actuacio del Partit en matéria d’ educacié i sobre €

funcionament dels serveis secrets del Régim (documents, aquests darrers, que no estan
directament relacionats amb la present recerca).

* Freie Universitat Berlin. Forschungsverbund SED —Staat: dguns documents sobre la
culturadd Partit i dd Sstema educatiu.

* Buchstadt: és una ciutat que hi had nord-est de Berlin. Viu fonamentament de lavenda
de llibres. Alli hi ha forca antiquaris que tenen a disposicié obres ben diverses de la RDA.
Em fou Util per accedir, bas cament, alaliteratura secundéria

Els textos sobre I'época d'estudi sdn cada vegada més freqlients. Molts m’guden a
enquadrar | objecte de la present investigacio i aguns dtres (homés un pardl) son andis's,
més 0 menys rigoroses, de la maeixa Jugendweihe, per bé que ds objectius sguin
diferents. Els dtres ritud's no sembla que actualment comportin cap tipus de preocupacio o
gue tinguin gaire continuii tat. De manera tangencid alainvestigacio, es pot afegir que hi ha
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agunes publicacions reditzades per associacions de Iliurepensadors sobre la manera de
celebrar les exequies (aquestes associacions foren prohibides a I’ Alemanya de I'E<t tot i
que mantenien en comu amb & Sistema de la RDA la concepcié materidista de la vida;
actudment hi ha una entitat que a més de preparar i oferir Jugendweihen també ofereix
cadascun dels quetre rituals (d' aixo ja se n parlaraen un capitol posterior).

Combinaci6 deles dues fonts; entrevistesi documents

Malgrat que la recerca es fonamenta sobre els pilars dels textos, car és dla on es pot llegir,
sense reinterpretacions, sense buits de memoaria, € que rement @ Regim pretenia amb la
propodtai reditzacio de cadascun dels ritus de pas, no es pot menystenir laimportancia de
les entrevidtes, car és la gent que ha viscut aguestes experiéncies, que passa per tots

aquests processos, que estigué immiscida dins la societat de la RDA la que ens pot fer de
contrapunt. SN aguestes persones les que ens poden mostrar directament o indirecta,

implicitament o explicita, d que ds ariba per mitja de I’ escola, com visgueren la cerimonia
en glestio (és tan important € que retenen ala memoria com € que han oblidat), etc. En
certa manera, és mitjancant les entrevistes que es pot entreveure s I’ adoctrinament
obtingué la finditat que perseguia. La didectica entre les entrevigtes que anava fent i la
lectura de textos ha permes que de mica en mica m'anés immergint en la societat que
pretenc estudiar, que pogués anar comprenent millor s textos i €ls seus rerefons d mateix
temps que podia anditzar amb més coneixement de causa @ que dsindividus em deien, ja
que € context Sanava eixamplant. El pes des diferents punts en les entrevises anava
canviant lleugerament en funcié de les noves “descobertes’, com també aguestes em

permetien plantgar preguntes diferents, o de manerainversa, etc.
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INTRODUCCIO

La xarxa conceptud i epigemologica en que es fonamenta la present investigacio és

condlituii da per uns termes clau que, com a minim des de la pergpectiva sociologica de la
qual parteixo, tots estan entrellacats, és a dir, mostren una solucié de continui tat entre els
unsi elsdtres, de ta manera que a vegades resulta dificil exposar-ne un sense que fregui, ni

que Sgui d’ esquitllada, amb agun dtre. Tanmateix, he intentat separar s tres grans blocs
tematics entorn dels quas giren ds dtres termes i que no concebo com a menys importants
sinG que poden ser-hi englobats precisament perque la interrdacio entre tots és reament

edretai relevant. Els blocs son: @ concepte de rdigio (en relacio as universos smboalics, a
la Weltanschauung i alaideologia), € deritui € de sociditzacié (connectat amb educacio
I adoctrinament).

El teeme religio, ta com & definiré més endavant, és d que, de fet, marca amb més forca
el rerefons sobre € qual he badtit la recerca, és d marc més abdtracte a partir del qual es
pot anditzar tot € que ve després car |i déna suport i sentit. Conté, en € seu g, uns
pressuposts terminol ogics que aniran sorgint d llarg d'aquest capitol.

L'adtre gran concepte és € de ritu (i dins d aguest apareix € deritu de pas), € qud eta
vinculat amb la nocié emprada agui de religié en € sentit que n'és una de les concrecions
socids i vishles (limitades tempordment i espacidment). Al mateix temps, d ritu posa d

mon sagrat en contacte amb @ mon profa. El tema de la recerca no és Sino I'estudi de
quatre ritus en concret, motiu pel qua ca definir d' entrada qué sentén amb aquest

substantiu, fer una classificacio ddls diferents tipus de ritus i acotar € terme de la cerimonia
queinvestigo dins d aquesta diversitat per tal de poder-lo Situar conceptuament. No es pot
oblidar que € present terme, dotat de les “armes que aporta la sociditzacid”, és un des
aspectes que permet interrelacionar e marc abstracte que gporta la rdigié amb la vida
quotidiana ddsindividus.

El tercer bloc (sociditzacio, educacio, adoctrinament) és una gproximacio de més ampli a
més concret, de més “lliure” a més “condret” d' una de les maneres (la més estesa, la
d importancia més cabda) pe que fa a la seva funcié de legitimacio (auto)-reproduccio i
absorcié d'una rdigié, d'un univers smbolic. El ritud (ritu de pas, en € cas que aqui
Sedudia) és una de les formes generditzades, diacronicament i Sncronicament, per fer de
pont entre ds individus i les Weltanschauungen, les rdigions que aguests comparteixen
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(deixant de banda ara ds temes de coaccid, violencies smboliques i/o fisiques... que hi
pugui haver darrere).

RELIGIO

Des de la perspectiva de la sociologia ddl coneixement des de laqua parteixo (ladescrita
basicament per Berger i Luckmann a La construcci6 social de la realitat), no es defineix
el concepte de religié. Malgrat aixo, consdero que & concepte d' “ universos smbolics’ s hi
correspon. En aguest apartat cd explicitar que sentén per “legitimaci@” i €l's processos que
aguesta segueix, com també d concepte d'“ideologia’. Tots aquests termes, per bé que tal
com dstractaré agui pot semblar que s subjugui a de religié, tenen per dls mateixos una
entitat propiai, depenent ddlaon esvulgui anar a espetegar, hom en recacara un per sobre
dels atres d'una manera ben diferent de la que em disposo afer. Tanmateix, € que mésem
preocupa en aguests moments s que I'exposicio conceptua Sigui clarai que, per bé que
em prengui lallibertat d'accentuar aspectes que considero més importants, no tragixi en cap
cas la dgnificacid que Berger i Luckmann ds donen. Quan saribi a la definicid
d“universos smbolics’ ja deixaré més de banda I'esquermna proposat i, finsii tot, part dels
continguts de La construccio social de la realitat, perqué és precisament en aquest punt
on més es remarca que la visé des dos autors és diferent. Com ja es veura, m'acabaré
incdlinant per la manera luckmanniana de concebre no solament la religio sSné finsi tot la
funcio que aquestaté en d terreny de la sociologia.

Fet aguest preambul, ja em puc acostar a mosaic conceptua a qua m'he edtat referint.
Berger i Luckmann conceben la “legitimacié” com un procés dobjectivacié “de sgnificat
de segon ordre” . Aixi, aquesta:

“ Produeix uns significats nous, que serveixen per integrar els significats préviament
vinculats a uns processos institucionals dispars. La funcio de la legitimacié
consisteix a fer objectivament assequibles, i subjectivament plausibles, les

objectivacions ‘de primer ordre’ que han estat institucionalitzades.” %

7

| ax0 és aixi, bo i tenint en compte que la “integracid” és l'objectiu caracteridtic de tot
legitimador.

23 Berger, P. i Luckmann, T. La construccio social de la realitat. Herder. Barcelona, p. 133.
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Lalegitimacid, en la sevatotalitat, es produeix passant per quatre nivels diferents. € primer
seria € de la transmissé dun sistema d'objectivacions subjectives i correspondria a un
nivel pre-tedric. El segon comptaria amb disposicions tedriques, per bé que a un nivell
encara forca rudimentari (Ilegendes, contes, rondalles, etc.). Al tercer nivel hi hauria ja
unes “teories explicites mitjancant les quas un sector indituciond es legitima a partir dun
cos especific de coneixements’.”® Aqui és on apareix la figura de |”expert”, & qud és d
formulador d'aguestes teories. Findment, d quart nivell és on gpareixen ds “universos
amboalics’, que conditueixen sens dubte € grau més globa de legitimacio.

Berger i Luckmann defineixen s universos smbolics com un “corpus tedric que integra
diversos ambits de dgnificacid que fan referencia a unes reditats que no son de
|'experiéncia quotidiana’. %

Seguint la mateixa argumentacio, es palesa que aguest corpus tedric és, de fet, d que dona
les coordenades dins les quas es desenvolupa i té lloc tota l'activitat dels diferents sectors
de I'ordre ingtituciond i, ahora, tota experiéncia humana. Es important de recalcar que les
esmentades coordenades son Uniques i globas des del punt de vigta de tots €s individus
que hi s6n subjugats. Per a quasevol individu té una importancia cabdd € fet de disposar
data marc de referéncia. Per un codtat, |i atorga d “sentit” de la propia existénciai, per un
dtre, permet a la persona de “dtuar-shi”, de “retrobar-shi”, fins i tot en les saves
experiencies més solitaries. Per tant, €'s universos smboalics, tal com son definits per Berger
I Luckmann, tenen dues vessants la de legitimar la biografia individud i la de legitimar
I'ordre indtituciondl.

El fa que aguests universos legitimin la biografia individud implica que fan possible
I'ordenacio de les diverses fases de la biografia individua (i, d'aqui, la connexi6 entre
aguests i esritus de pas), ja que representen aguesta funcié nomica. La perioditzacio de la
biografia, a més, és smbolitzada a cada etapa tot fent referencia a la totditat de les
sgnificacions humanes. Afirmar, en segon lloc, que s universos smboalics validen 'ordre
indituciona és cabdd en € cas de la implantacié dd socidisme, car aguest no ana
apareixent gracies a un procés més 0 menys “naturd”, siné que simposa, com aquell qui
diu, de lanit a dia i, conseglientment, hagué de recdrrer, per ta d'autolegitimar-se davant

2 La construcci6 social.... Obracitada, p. 134.
% La construcci6 social.... Obracitada, p. 137.
% |a construcci6 social.... Obracitada, p. 136.
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lapoblacié, alacreacio d uns nous mecanismes de control socid, d' unes noves ingitucions
i alareinterpretacio de la historia compartida. Aquests processos, per tal que fossin com
menys rebutjats millor, foren introdui ts de diverses maneres, pero ds “idedlegs-experts
teoritzadors’ del régim posaren I'accent en d fet que es percebés € “pas de I'antic univers
smboalic d nou” com una de les millors coses que d's hagués pogut passar i, ddtra banda,
sesforgaren per enquadrar (sociditzar) les noves generacions jadins del nou univers, de tal
manera que aquestes € poguessin donar, des de petits per descomptat. Aquest procés de
sociditzacio, a més, intentaren imposar-lo d maxim possible des de “ddt”, car es paresi
avis, tots ja sociditzats (pero potser encara no re-sociditzats a la manera socidista), no
podien ser de gran “confianca’ per part dels “legitimadors’. Per aguest motiu, no tan sols
sintenta canviar €ls continguts de I'escola, SnN6 que aquesta 0 bé datres associacions
edatals havien de reclutar infantsi joves tant durant les hores escolars com durant € lleure
per ta que lasociditzacio primariafos més eficac des dd punt de vistade govern.

Potser més d'un es preguntara per qué he definit tots aquests conceptes sota € titol de
religio. Parteixo de la base que @ que Berger i Luckmann qudifiquen dunivers smboalic és
ja en dl matex, d concepte de religid que mha sarvit de fonament, € terme que
implicitament travessa tota la recerca des dd principi fins d find. Erich Fromm, que entre
ddtres coses també socupa dindagar les “necessitats religioses’ de I'ésser huma, fa una
dtra definicié del que €l entenia per religio, que, de fet, no sadlunya pas gaire de que sha
exposat anteriorment com a“ univers Smbalic”. Anomenardigié:

“ Qualsevol sistema de pensament i accié compartit per un grup que ofereix a un
individu un mitja d'orientaci6 i un objecte de devocié."¥

Aguest Ssstema de pensament no mena necessariament cap a la solidaritat 0 bé cap a un
desenvolupament de la capecitat de raonar, etc. Aixi, per bé que Fromm pensa que tot
individu en tant que ta té unes necessitats religioses, també observa que d fet dacomplir-
les pot comportar tant € benestar propi com I'autodestruccio.

Es condtata, daguesta manera, que les semblances entre les definicions d universos
smbalics i de rdigié (td com la concep Fromm) sbn més evidents que no pas les
diferencies. En ambdds casos es tracta d'un sstema de pensament o bé d'un corpus tedric

2" Fromm, E. (1980): Tenir o ésser. Ed. Claret / Grup del Llibre, Barcelona, p. 159.
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gue confereix a lindividu un marc de referéncia on actuar. Per Fromm I'ésser huma
necessita agquest marc de referencia, com també |'objecte de devocié on canditzar les
propies energies, pel fet que I'epecie humana emergeix en € moment que conflueixen dues
tendéncies de l'evolucié animd: per un codat, hi ha una menor determinacio dd
comportament per obra dels indtints i, per l'dtre, amb I’ espécie humana d creixement del
cearvel aribad seu punt dgid en “l'escdabiologica’.

Aquests dos trets provogquen que l'individu es trobi mancat de la capacitat d'actuar
exclusvament per obediencia dels indints, perod ahora posseeix un autoconeixement, una
rab i una imaginacio que li permeten de veure un cimul no gens menyspresble de
possihilitats. Davant aquesta Situacié, 1'espécie humana necessita dotar-se d'un sistema de
referenciesi d'un objectiu d qud aspirar, car sense la presencia dambdos aspectes no pot
viure perque es troba absolutament desorientet i aerrit davant tot € que I'envolta (finsi tot
davant la propia existencia). L'univers smbdlic tambeé protegeix les persones, la societet (ja
que estableix I'ordre indtituciond i fixa ds limits dalo que és pertinent des del punt de vista
de la interaccié socid), i ordena la historia. Pel que fa a I'ambit més persond, doncs,

l'univers fa de mantell protector de I'individu, tal com afirmen Berger i Luckmann, sobretot
davant € terror, la desorientacid, etc. Ara bé, una de les grans funcions legitimadores del's
universos smbaolics per a la biografia individud, la qua és de gran importancia per a la
present recerca, és d fet que guda a afrontar i localitzar les Stuacions limit de I'existéncia
humanai, entre agquestes Stuacions, lamort (Situacio limit per excd- lencia).

Sha vig ja que @ concepte de rdigié de Fromm i € dunivers smbolic es refereixen,

ambdas, a fet de dotar I'individu d'un marc de referéncia que compta amb una jerarquia
interna de redlitats, de vaors i, conseglientment, de sgnificacions. En aguest punt, entenc
que l'objecte de devocio que proclama Fromm és e que confereix al'individu la jerarquia
de reditats que esmenten Berger i Luckmann. Sentén, a més, que ambdds termes es
refereixen d fet que és a partir ddls que ds individus donen un sentit a la seva exisencia
Tanmateix, aguest sentit i &'s processos racionas que es desencadenen per tal ddimentar-
lo sbn més o menys diferents per a cada persona, pero arriben a ser radicament diferents
entre un univers smbolic i un dtre o bé unardigié i unadtra, ja que es tracta de marcs de
referencia diferents.

No deixa de ser curiés que Luckman i Berger no es posin d'acord a I'hora de delimiter €
concepte de reigio. Deixo de banda la definicié bergeriana (la qua es correspondria amb
e que Luckmann anomena “church-oriented”) per aprofundir en les afirmacions d' aquest
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darrer. Luckmann, doncs, concep la religié en termes de funciondlitat socid tot i digtingint
la seva concepcid de funcionditat de la del funciond - estructuraisme contemporani (la seva
definicié és la que sntonitza més amb la de Fromm). Aquest autor entén per religio €
segUent:

"La capacitat de |’ organisme huma de transcendir la seva naturalesa biologica a
través de la construcci6 d' universos de significacio que son objectius, imposen una
moral i ho abasten tot.”

D'aquesta manera, la religio, a més de ser un fenomen socid, arriba a ser d fenomen
antropologic per excd- lencia. En agquest sentit, és equiparable d de Fromm, per tal com
consderal'actitud religiosa com un dels aspectes fonamentals de I'estructura del caracter de
la persona. Per ambdds autors seria precisament aquesta la gran diferéncia de I'espécie
humana respecte de la resta d'animds, és a dir, la necessitat de religiostat en tant que
manera de transcendir justament alo que és hbiologic. Per Luckmann tot dlo que és
genui nament huma és religios, per Fromm no es pot concebre cap cultura privada de
reigio.

Conseglientment, d llarg de la recerca, he consderat adient danomenar lardigio, ta com
ja he dit que la concebo, dternativament: rdigio, cosmovisd, Weltanschauung, univers
smboalic o visié dd mon. Potser cd matisar que per Luckmann 'ordre socia gprehés com a
valid i obligatori, prescindint de la persona, dd lloc i de la Stuacio, pot entendre's com a
manifestacio d'un ordre universal i transcendenta que es podria anomenar cosmovisio, €

qual demana que anomenem “unaformadementa dereligic”

Findment, i ja deixant € concepte de religié de banda, crec adient exposar, ni que Sgui
breument, € que entenc per “ideologid’, ja que aquest substantiu gpareixera reiteradament
d llarg dd text. Parteixo novament de la perspectiva de la sociologia de la rdigié exposada
per Berger i Luckmann. Aquests, un cop han afirmat que “la sociologia ddl coneixement
socupa de la locditzacié socid de les idees’, safanyen a definir d que entenen per
ideologia: “parlem dideologia quan una idea determinada edta a servel d'uns interessos
creats’. Aquesta nocié, segons dls, acompleix dues funcions primerament, judtifica

% Luckmann, T. (1973): La religién invisible. Ediciones Sigueme. Barcelona, p. 50.
P Lareligion invisible. Obracitada, p. 62.
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I'actuacié del grup, €ls interessos creets del qual serveix i, segonament, interpreta la reditat
socid detd maneraque lajudtificacio anterior gparegui com aplausble.

ELSRITUS

Ritu, ritual

Parteixo de la base —bo i seguint I'exemple de J. Maisonneuve->* que d ritual és un
sistema de ritus (mot provinent dd llati que designa culte, cerimonia rdigiosa i, en sentit
més ampli, Us, costum). Aquests ritus poden ser de diferents tipus: religiosos, seculars,
col- lectius, privas...

Tant ritu com ritua son termes de dificil definicié en part pd fet que ambdues nocions sHn
tan interdisciplineries que, per bé que hom anditzi un mateix acte, la idea i la connotacio
que sen desprendra segons la disciplina des de laqua es parteixi pot modificar notoriament
la definicio que sen fadi (i, en consegliencia, € seu Us). Les disciplines que amb més
freqiéncia shan ocupat d'aguests dos mots son la sociologia i I etnologia, la pscologia
socid, la psicoandis, no pas en darrer terme, I'antropologia. Cadascuna no solament fala
seva propia acotacio dd terme siné que, pard- |edlament, posa en relleu uns aspectes o uns
atres.

Magrat la diverstat d'interpretacions i d’ enfocaments dels conceptes de ritud i ritu, es pot
trobar un comu denominador:

"Els ritus designen sempre unes conductes especifiques vinculades a situacionsi a
regles precises marcades per la ‘repeticié’, el paper dels quals, perd, no és
evident” >

Aixi, un cop assenydat d nucli comd, ja es pot proposar la definicid de ritud (no oblidem
que aguesta engloba la de ritu) de la qud parteixo. Comenco, amb tot, amb la concepcio
de ritu:

% Maisonneuve, J. (1991): Ritosreligiosos y civiles. Herder, Barcelona, p. 7.
3L Ritos religiosos...Obracitada, p. 12.

59



Marc conceptual

"Es podriadir que elsritus constitueixen un sistema codificat especific que permet a
personesi a grups establir una relacié amb un poder ocult 0 amb un ésser divi o bé
amb els seus substituts sobrenaturals o seculars (ideals).” *

Un cop més, segueixo els passos de Maisonneuve, car no solament ha elaborat & concepte
de ritud tenint en compte les dicotomies del sagrat | del profa i no tan sols ha consderat
com arituds un cert tipus de practiques rdigioses, Snd que haampliat I'espectre significatiu
bo i incloent, en aguestes practiques, les que sHn 0 han estat considerades seculars.
L'esmentat autor proposa una definicid englobadorai transversa de ritud:

"El ritual és un sistema codificat de practiques, amb certes condicions de lloc i de
temps, posseidor d’un sentit d’allo viscut i d' un valor simbdlic pels seus actors i

testimonis, que implica la col- laboraci6 del cosi una certarelacié amb el sagrat o

amb els substituts seculars (ideals).” ¥

Dit aixo, cd recdcar es dements que estan intrinsecament relacionats amb € ritu, es quas
e fan possble ta com & concebem. Per un codtat, € ritu tracta un conjunt de “creences’
que poden prendre diferents formes d'adhesié, que impliquen en tots els casos una actitud
menta de I'ordre de la fe. En aquest sentit, es pot dir que qualsevol cosmovisié raciond
acaba implicant sempre un sat cap al'irraciond. Per un dtre codtat, es tracta d'un conjunt
de comportaments corporals (posicions diverses, gests, danses, vocalitzacions, etc.) sense
les quals la citada fe no podria expressar- se, encarnar-se.

El paper delsrituals

Es important descobrir les funcions i Significacions des rituals, per ta com la prestncia
daguests esta prou demodtrada tant a llarg de la historia com estesa arreu del globus
terraglii. He trobat afirmacions provinents de diversos autors que coincideixen en € mateix
punt de visa Masonneuve comenta que “"La exigtencia de ritudes sociaes parece
universal”;** mentre que B. Bettelheim fa la reflexio seguent:

"Probablemente las primeras invenciones de la mente humana, una vez que ésta
dej6 de centrarse exclusivamente en la supervivencia, fueron algunos rudimentos de
ritual y creencias religiosas. (...) Tan cercanamente entretejidos se encuentran los

% Ritos religiosos...Obracitada, p. 14.
® Ritosreligiosos... Obracitada, p.18.
% Ritosreligiosos... Obracitada, p. 12.
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rituales y aquellas estructuras que contribuyen a la cohesién social que es dificil
saber donde termina uno y empieza el otro (...) pero ambos deben surgir de
profundas necesidades humanas, ya que parecen haber aparecido

independientemente en muchos pueblos aunque en diversas formas.”

V. Turner, per bé que es restringeix més als ritus de pas en particular, introdueix un matisa
les &firmacions anteriors:

"Losritos de pasaje se encuentran en todas | as sociedades, pero tienden a alcanzar
Su maxima expresion en las sociedades de menor escala, estables y ciclicas, donde
los cambios estan en relacién con ritmos y periodos biol 6gicos y meteorol 6gicos,

que con descubrimientos tecnol 4gicos.” *

Un pagtor evangdic demany citala mateixa “ necessitat”, i per tant universdlitat, des rituas,
perd posant més émfas en d ritu d'iniciacio:

“Les festes i celebracions son tradicions remotes de la humanitat. No totes tenen
origen en creences religioses —tot i que la mistica i la supersticié hi jugaren
antigament un paper molt important—, sind que senzillament els homes dotaren certs
periodes de la vida d'un caracter festiu... Les celebracions i la consagracio de la
joventut sorgiren, en consegiiéncia, de la necessitat de preparar als adol escents per
a les tasques socials, per tal de proporcionar-los les normes i €ls valors de la
convivencia humana. (...) Les celebracionsi la consagracié de la joventut han pres
al llarg de la historia de la humanitat diferents formes. Es a partir de |’ &poca de la
societat de I'esclavatge i del feudalisme quan es produeix el sorgiment de
celebracions de consagracié com la confirmacio catolica. Després de la mort de

Luther i Calvi, es forma coma imitacié d’ aquesta la confirmaci6 protestant.” ¥

Finament, una darrera cita, extreta dun dels llibres que més ha servit de marc a I’hora
d'estudiar esritus de pas.

"Las sociedades especiales estan organizadas sobre bases magico-religiosas, y €l
paso de una a otra adquiere el aspecto del paso especial que entre nosotros se
sefilala mediante ritos determinados: bautismo, ordenacion, etc. (...) La vida

% Bettelheim, B. (1974). Heridas simbdlicas. Los ritos de pubertad y el macho envidioso. Barral
editores, Barcelona, p. 17, 18.

% Turner, V. W. (1973): Simbolismo y ritual. Pontifica Universidad Catélica del Per(i. Departamento de
Ciencias Sociales. Area de Antropologia. Perq, p. 53.
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individual, cualquiera que sea €l tipo de sociedad, consiste, en pasar sucesivamente
de una edad a otra y de una ocupacion a otra. Alli donde tanto las edades como las
ocupaciones estan separadas, este paso va acompafiado de actos especiales como

ritos, ceremonias..."®

Fins ara sha vist la universaitzacio tant Sncronica com diacronica dels ritus en les societats
humanes. Ara se ' exposaran les tres funcions més importants:®

1. Funci6é de domini d'allo que es concep com a inestable i la seguretat contra
["angoixa. Els ritus permeten canditzar emocions poderoses com aral'odi, la por, la pena,
la trigesa, ec., d mateix temps que son un mitja per dominar smbolicament l'espa i €
temps a fi de reduir-ne les seves imposicions. Richter enuncia la problematica socid o
individua que es pot arribar a desencadenar per mancade ritusbo i arguiint:

"El rito reduce el margen de inseguridad. Por ejemplo, en lugar de responder con
una explosioén incontrolada frente a la muerte, se reacciona con actos regulados
socialmente. (...) S la sociedad carece de esos ritos que permiten al individuoo ala
comunidad reaccionar racionalmente pueden producirse trastornos patol 6gicos de
la estabilidad personal, e incluso puede llegarse a acciones sustitutivas

individuales de tipo neurdético para suplir de forma personal la falta de ritos

prescritos y homol ogados col ectivamente.” *°

2. Funci6 de mediacio amb allo divi o amb certesformesi valorsocultso ideals. Els
éssars humans recorren a operacions Smboliques davant dalo que no es és tecnicament
access ble o controlable.

3. Funcié de comunicacio i de regulacié mitjancant |'atestacio i I'esfor¢ del vincle
social. Tot col- lectiu socid necessta organitzacions, dispostius de comunicacio en ds
quals sexpress | es trobi a 9§ mateix. “Aquests digpositius de continuacié i comunicacio
d'un grup tenen una relacio estreta amb les estructures en que es desenvolupa la seva vida
quotidiana’,** afegeix Richter.

%" Neubert, E. (1994): “Die postkommunistische Jugendweihe - Herausforderung fir kirchliches
Handeln”, a Begegnungen, n. 4 / 5. Evangelische Kirche in Deutschland Studien- und
Begegnungsstétte Berlin, Berlin, p. 34.

%8 Van Gennep, A. (1986): Los ritos de paso. Taurus, Madrid, p. 12,13.

% Per fer aquesta classificacio m’he basat, fonamentalment, en la que fa Maisonneuve en |’obra ja
citada. Amb tot, he incorporat en I’ explicacio matisos d’ altres autors.

40 Richter, K. (1977): “Ritos y simbolos en la culturaindustrial”, a Concilium, 122, p .219.

4L Ritosy simbolos...Obracitada, p. 220.
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A més, tot grup amb un sentiment didentitat col- lectiva experimenta la necessitat de
mantenir i de reafirmar les creences i es sentiments que fonamenten la seva unitat. O, a
I'inrevés, per exemple és € cas de molts Estats que primer es condtitui ren com atasi,
posteriorment, anaren observant com es creaven nacions dins €l's seus limits, en els régims
absolutistes que d'entrada simposaren a la poblacio i, de mica en mica, anaren (0 van, €
procés no forma només part dd passat) introduint €ls vaors que es consderaven adients
de la manera suara decrita, afi que la poblacié es anés donant “per descomptat”. Aquest
procés és e que empraren es dirigents dd regim de I’ Alemanya de I Est mitjancant, entre
ddtres ingruments, la Namensweihe, la Jugendweihe, € casament i les exéquies (amb €
Seu contingut marxista-leninista passat pel sedas del Partit Unic).

Elsritus secularsi quotidians

Per bé que ds termes sagrat | profa sguin conceptes relment molt Utils per entendre,
explicar i interpretar la mgoria de ritus, no ho son per introduir-se en  mon “lac’ en
geneard | menyss aguest ésd comunista de laRDA.

La secularitzacio i dessacrditzacio han edtat efectes relativament recents. S han originat en
certes comunitats (més avia societats) humanes, originats per una vasta emancipacio de la
societat civil davant les inditucions rdigioses. Hi ha hagut una emancipacié de I'esfera
economica, politica, cultura, educativa, autonomia de la investigacio cientifica respecte
daguestesindtitucionsi, pard- Idament, han anat sorgint tot un seguit de vaorsindividudsi
col- lectius fonamentats en un dtre estat de fets resultat de la progressiva emancipacio de
totes les esferes esmentades davant les ingtitucions religioses. Aquest procés ha comportat
un desplacament ddalo sagrat (segons la definicio de M. Eliade) en tots es ambits de les
societats i/0 col- lectius en es quals sha produi t I'esmentat procés. Els ritus tampoc s han
escapat d'aquest desplacament, de manera que € sagrat tendeix a reinvertir-se en cert
nombre dobjectes, actituds, éssers o inditucions, fins d punt que no sempre és facil de
reconéixer-lo. Els quatre grans camps principas en que es pot constatar aquest procés
0N, segons Sironneau (que gpareix d llibre ja citat de Maisonneuve), €'s seglients:

a) Supervivéncies mitiques: l'individu modern disposaria, segons aguesta teoria, de “tota”

una mitologia camuflada i duns rituds degradets (ciutat ided, histories de detectius i
criminds...).
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b) El sagrat salvatge: recau, fonamentament, en d s de les esglésies indtitui desi també
Sexpressa laterdment mitjancant una abundancia de grupsi de sectes de tipus esoteric. En
aguest goartat també cd esmentar la suposada “nostagid’ de I'experiencia espiritud i
comunitaria, sobretot entre lajoventut.

C) La técnica: aguesta pot ser actualment un suport o un substitut del sagrat. Eslafont de
diversos mites i de competicions espectaculars. En aquest cas, Maisonneuve recalca que
“El objetivo técnico-cientifico se asemegia més bien a la magia que a la religion,* puesto
gue e trata de dominar la naturdeza, la vida 'y la muerte, no se trata ni de fundamentar €

orden del mundo ni de responder alaansiedad existencia” .

d) Ideologic: aquest aspecte conditueix l'dternativa privilegiada de les creences i dels
rituds religiosos, car tendeix a reemplacar la religié com a fonament de lavida socid i a
convertir-se en € suport dd sagrat “laic’. En € camp de les ingtitucions és on emanen, per
atots dsregims, esrituas més notoris. Aquest moviment sinicia al'anomenat Occident en
I'erade les revolucions francesai indusdtrid.

ALGUNSRITUALSDE MASSES

Dins s rituds seculars encara es pot fer una agrupacié que contingui, a seu torn,
subgrups. esrituals de masses, ds quas poden presentar multiples formes:

* Rituals esportius (jocs esportius de tot tipus): cal preguntar-se, en aquest cas, S aquests
edeveniments no subgtitueixen ds cultes rdigiosos i/o0 politics en periodes de desgast dels
mitesi de lesideologies.

* Concerts de “ rock” i masica “ pop”: Masonneuve afirma que, aguests son mirdl duna
“bUsgueda de un vinculo socid perdido, culto grupal, soporte de la repeticion, agitacion
mas 0 menos erctizada, exdtacion de los ritmos. La escenificacion de este ritud podra
provocar efectos de trance en e pablico”.*

* Cerimonies, dedfilades, commemoracions i manifestacions € sentit politic de les quds
varia dunes a dtres. En agquest cas, que anomenaré “religions politiques’, hom hi pot
trobar diversos tipus de ritus arrdlas cadascun a una cosmoviso diferent. Per exemple, la

42 E| concepte que Maisonneuve empra en aquesta cita de religié és més restringit (Church-oriented)
que el que jo prenc com a punt de referéncia per a aquesta investigaci6. Aquest terme, tal com aqui
apareix, s'adiu més al que usa Berger, el qual en el fons no defuig gaire del que des del sentit comu
entenem per religio.

“ Ritosreligiosos... Obracitada, p. 78.

“ Ritosreligiosos... Obracitada, p. 78.
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“francmaconerid’ seria una especie de “religid civil”. Perd més que aguesta és destacable
I'experiéncia i aportacid de la Revolucio Francesa, ja que fou la que suscita la primera
apaicio de cultes politics bo i intentant introduir € “Culte ala Rad” i d “Culte a I'Esser
Suprem”. El primer d'ambdds cultes es basava, d'una maneraforca resumida, en la creenca

que:

"La Rad, aquesta reina de I’Univers, aquesta veritable i Unica divinitat de les
nacions, estableix finalment el seu imperi (...). Rad suprema, lgualtat filla de la
natura, Llibertat estimada, sols vosaltres sereu a partir d’ ara les divinitats del
génere huma, sols vosaltresrebreu I’ encens pur i sagrat de|’home regenerat.” ©

A aguesta implantacié shi arriba després d'un dur periode de “descrigianitzacid” que
obliga les exgléses catoliques i evangdiques a cedir ds seustemplesi tresorsd “Culte ala
Rao”. El punt dgid d aquest procés fou descrit per Vovdle

“ Des de fa temps ja no hi ha fanatisme a Gonesse, els seus habitants no somien sind
en la Rag, la Igualtat i la Llibertat. Aquests s6n els seus Unics déus, la Unitat i la
Indivisibilitat de la Repiblica els Gnics objectes de la seva lluita (...). A partir d'ara
la Santa Rao sera la nostra religi6. Ja n"hi ha prou de supersticions i capellans

ganduls que viuen a expenses nostres!.” “°

Un temps després Robespierre instaura @ Culte de I’ Esser Suprem:

“ Lareivindicacion robesperriana de un Ser Supremo como necesidad moral a nivel
afectivo, garantia de la Inmortalidad del Almay, mas aun, de la recompensa de los
buenos y del castigo de los malos, esta necesidad lleva a sustituir la Razdn por el
Culto del Ser Supremo.” ¥

Un dtre exemple és d dd nacionasocidisme. Elsidedlegs d' aquest ingtauraren una serie de
rituals amb la intenci6 de desplacar € culte cristia en d camp de leslitirgiesi dels simbols.
Aixi, les cerimonies nazis estaven orquestrades com a cerimonies sagrades per td
d impressionar profundament els participants. La present ideologia sostenia la superioritat
socid del poble germanic, la seva voluntat de dominar € moén i també recdcava la
“saerditat” de Hitler, @ qua en es seus discursos S autoassignava una espéecie de missio

S Vovelle, M. (1988): La révolution contre |’ église. De la Raison a |’ étre Supréme. Edicions Complexe,
Paris, p. 156.

6 La révolution...Obracitada, p. 158.

4"Vovelle, M. (1981): Introduccion a la historia de la Revolucion Francesa. Critica, Barcelona, p.178.
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divina. S organitzaren grans de<filades militars, es repetiren eddgans politics com s fossin
|letanies, combinaren, en definitiva, lamisticai latécnica®®

Finament, també es pot situar é comunisme en tant que “reigio palitica’, ja que requeria
d'una fe palitica la qual S expressava, per exemple, en s mites i rituas associats ads
personatges de Lenin, Stain, etc. La ideologia comunigta tenia per objectiu un ided

humanitari, € regne de laigudtat i de la justicia (8 més no en I'ambit tedric), la societat
sense dasses ni privilegisi I'adveniment d’ un ésser huma nou. El Partit, a més, apareix com
una entitat Smbolica de ta manera que tot ald que emana d’ aquest, o de tots aquells qui
parlen en nom seu, és sodtret de tota critica i condtitueix una espécie de llenguatge sagrat,
no tan sols en matéria politica, N6 també en | aspecte cientific i etetic.

Elsritusde pas

Segons Van Gennep, tot canvi en la Stuacio dun individu (passar successivament duna
etgpa vitd a una dtra, duna ocupacié a una dtra, etc.) comporta accions i reaccions entre
e profai d sagrat, les quas han de ser reglamentades i vigilades per td que la societat en
generd no experimenti ni moléstia ni perjudici. A cadascuna daguestes etapes sels
vinculen cerimonies amb una finditat identica fer que lindividu pass duna Stuacio
determinada a una dtra diguament determinada, la qua cosa comporta que es pugui
contemplar una certa semblanca entre totes les cerimonies. Richter resumeix aixi € que
acabo de comentar:

"Hay momentos de transicion de una fase a otra de la vida —por €jemplo, de soltero
a casado, de casado a viudo, de sano a enfermo, de inocente a culpable, etc.— que
constituyen un problema especial y exigen normas con vigencia social. Por eso,
desde hace bastantes afios se denomina a los ritos que corresponden a esos cambios

‘ritosdetransicion’ " %

Cadascun implica, amés, un punt i apart alavidaindividud i col- lectiva, de maneraque
es permeti, S més no durant |’ acte, una aturada de les activitats quotidianes i posar-lesen

8 Per aquells qui estiguin interessats en la importancia que juga la técnica en la divulgacio de la
colossal “ideologia’ hitleriana, aconsello el seguent Ilibre: Benjamin, W: (1991) L'obrad’art al’ época
de la seva reproductibilitat técnica. Edicions 62, Barcelona.

% “Ritosy simbolos’ . Obra citada, p. 220.
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comunié amb la visié dd mén que es té. Es un fer present, de tant en tant, la cosmovisio i
percebre-lamés de prop apartir del ritud.

Reprenent, de nou, I'exposicié de Van Gennep, mostraré I'esquema dels ritus de pas
segons aquest autor. De ritus de pas n'hi ha, fonamentament, de tres tipus:

Ritus preliminars o de separacio
Dins daquesta categoria €s funerds son I'exemple tipic per excd- Iéncia, pero també ca
encabir-hi dtresrituas com ds dabandonament de lallar, la“ patrid’, etc.

Ritusliminarso de marge

SOn representats, basicament, per I'embaras, d prometatge, la iniciacio (entrada a I'edat
adulta, o ddtres), etc. Durant d periode limind, s nedfits sin dternativament “forcats’ i
esimulats a pensar sobre la seva societat, € seu cosmos i €ls poders que s creen i
sogtenen. La liminditat pot ser parcidment descrita com una etagpa de reflexio (no en va,
doncs, €s joves socidistes sels preparava durant uns set 0 vuit mesos per fer € pas
definitiu a I'etgpa adulta, perd aquest aspecte ja es tractara més extensament d capitol
dedicat a la Jugendweihe). M. Eliade exposa € seglent: “Sentén generdment per
iniciacié un conjunt de ritus i d ensenyaments oras que persegueixen la mitificacio radica
del'estatus rdigidsi socia de |’ objecte ainiciar”. >

Ritus postliminars o d'agregacio

El més representatiu d'aquesta categoria son les cerimonies matrimonials, pero també shan
de tenir en compte, tot i que no sexposara més d llarg de la recerca, que dins d'aguest
goatat hi entren ds ritus de benvinguda a una comunitat i ddtres que impliquin, en
definitiva, I'entrada d'un individu o grup dins un dtre ja format o bé la congtruccio,
mitjancant la unio de diferents tipus, duna nova unitat grupd, familiar, socid, etc.

Van Gennep comenta |'objectiu generd amb € qud, conscientment o inconscientment, han
estat concebuts s ritus de pas. Arglieix que Smboalitzen un canvi dedtat o @ pas duna
societat magico-religiosa o profana a una dtra. A més, comenta que cada ritu té e seu
propi objecte. Per exemple, les cerimonies de matrimoni comporten, gairebé per definicio,
ritus de fecundacié; les de naixement, ritus de proteccié dd nadd i, en certs casos, de la

0 Eliade, M. (1959): Initiation, rites, sociétés secrétes. Ed. Gallimard. Paris, p. 12.
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mare dsfuneras no deixen de s ritus de defensa, i les cerimonies d'iniciacié acosumen a

comportar un llarg aprenentatge.

Els ritus de pas sanomenen aixi perqué mostren d fet de “passar € Ilindar”. Llindar que pot
s, com ja sha esmentat, de moalts tipus. canvis vitds de l'organisme dun individu,
desplacament d'una persona a una dtra societat, etc. Aixi, la porta, € llindar, € portic,
esdevenen simbols que separen dos mons, dos etats, i € fet de passar del'un al'dtre és e
gue es regula socidment en forma de rituds. Significa, en definitiva, agregar-se a un nou
mon, com mostren les cerimonies de matrimoni, les dadopcio, les dordenacio i ds funerds
entre ddtres. |, S encaraes vol afinar més, es pot emprar € que comenta Turner:

"Estos ritos (es refereix als ritus de pas) indican y constituyen transiciones entre
estados. Por estado, aqui quiero decir una ‘ condicion relativamente fija y estable’ e
incluiria en su significado constantes sociales tales como el status legal, la
profesién, cargo o funcién, rango o grado. También lo emplearé para designar la
condicién de una persona, segin determinada por su grado de maduracién
culturalmente reconocido, como cuando se habla del ‘estado soltero o casado’ o
del ‘estado de la infancia’. El término ‘estado’ también puede ser aplicado a
condiciones ecoldgicas o0 a las condiciones fisicas, mentales o emocionales en que
se puede encontrar a una persona o grupo en un momento dado."*

Un cop fet € ritud, d subjecte ritud (jJasgui un individu o un grup) aeny una dtra vegada
un estat etable i, en virtut d'aguest, adquireix els drets i les obligacions duna manera
edructura, clarament definides i se n'epera que es comporti d'acord amb determinades
normes dictades pel costum i/o els dineaments eticsi ideol ogics.

En les societats indudtrids d'occident no exigteixen, o bé estan reativament poc
desenvolupats, €s ritus secularitzats per a les fases decisves de I'exigéncia. El naixement,
I'entrada a |'edat adulta, € matrimoni, la culpa, lamddtiai la mort continuen essent, en la
dimend6 de ritud, dominis gairebé exclusius de les exglésies, les quas, en aguest sentit,
posseeixen un monopoli dels ritus. Richter, pero, és dels pocs autors que, en parlar de
societat secularitzada i de rituas laics, pensai escriu en €ls pai sos comunistes. Manifesta
e seglient:

51 Simbolismo y ritual. Obra citada, p. 53.
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"Puede ocurrir que esa demanda de ritos eclesiales® se base, mas que en los
cometidos de la fe cristiana, en el hecho de que las Iglesias monopolicen los ritos
(...). En los paises donde los intereses estatales hacen presion para que €l pueblo
abandone la Iglesia, por ejemplo, en la RDA, se intenta romper e monopolio
eclesial de los ritos. Se instituyen actos simboélicos propios que, junto a otros fines
especificos, estan destinados a superar de forma ritual las crisis radicales de la

existencia.”

Al moén occidenta |i ha codtat, | encara li codta (tot i @ fet que shagi anat secularitzant o
potser precisament per ax0) reconéixer que ds ritus han dinterpretar-se com a
crigd- litzadors dd llindar, de la frontera i que poden prendre un “efecte dliberador”.
També se |i fa dificil admetre que ds ritus son “necessaris’ per a tota comunitat humana.
Malgrat tot, es Edtats socidigtes introduii ren amb molta facilitat en € context socid es
punts neurdgics de la vida humana mitjancant festes i celebracions de diferents tipus, €s
ritus, cerimonies... (anteriorment ja sha comentat que d comunisme es pot introduir
perfectament en @ subgrup de rituas de massa de tipus politic). Aixi, en un informe intern
del Partit Socialista Alemany Unificat (SED) dd febrer de 1959 gpareix € seglient:

"La classe treballadora de la RDA i el seu partit dirigent comencen a dignificar a
partir de solemnitatsi des de la visié dialéctico-materialista del mén, i amb suport
del poder estatal, el naixement, el casament i les honres funebres com a
esdeveniments decisius en la vida de la col- lectivitat que s'encamina cap al

socialisme.” **

Aquest fet, perd, xoca amb les critiques que des dd mon occidenta es feren a les
practiques rituas dels Edtats socidistes.

"Eran propaganda antieclesiastica y areligiosa. Para estos criticos los dirigentes
de los partidos del Este pretenden de acuerdo con su ideologia sustituir el
bautismo, la confirmacién, el matrimonio canénico y las exequias religiosas por

celebraciones ateas.” *®

Els comunigtes sortiren d pas d'aquestes critiques bo i afirmant & seglient:

%2 Richter analitza la situacié de la demanda dels ritus eclesiastics a les societats industrials. Vegeu
“Ritosy simbolos...” Obracitada, p. 222.

S “Ritosy simbolos...” Obracitada, p. 221.

% Grundsétze und Erfahrungen bei der Gestaltung sozialistischer Feierlichkeiten (1959), febrer: Kd 2431
/58111 K (multicopiat).
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“No hay que atender alafey alasnecesidadesindividuales, sino alosidealesy las
exigencias politicas del Estado comunista. La esfera de la intimidad individual es
suplantada por un aparato de administracién publica y la dignidad humana queda
radicalmente degradada. Las ceremonias y ritos ateos se justifican como expresion
de una nueva autocomprension del hombre.” >

Richter considera que precisament alo que darrerament preocupa més els “idedlegs’ del
crisianisme és també alo que, segons € proposit dels seus creadors, ha de caracteritzar
bési cament les cerimonies socidistes del naixement, I’ entrada ala vida adulta, @ matrimoni i
la mort. Exposaré ara alguns dels suggeriments que es fan sobre ds actes litdrgics que
acompanyen lavidadd cristia des del naixement finsalamort:

"Deben emplear un lenguaje actual, atender mas a lo comunitario, evitar todo
centralismo y renunciar a textos y ritos fijos, para dar cabida a formulas libres.
Habria que romper con la privatizacion del culto y con el individualismo, todavia
muy arraigado, y dar mas importancia a la responsabilidad social.” >

Aquest pard- lelisme que es pot fer entre es ritus cristians (protestants) amb €ls de la
RDA no és una casuditat per tal com, duna banda, aguests darrers congtrui ren i
legitimaren tot un sSistema socia perd no partiren dd no-res sSind que I'establiren sobre una
societat que ja feia segles que funcionava segons unes tradicions i uns costums propis. Els
comunigtes, tant per comoditat propia com per impregnar més facilment la poblacio de la
sevaideologia, no sinventaren tots els rituas (i encara menys els de pas, atesa la necessitat
socid que ja sha comentat), Snd que en modificaren lleugerament la forma i fortament €
contingut. D'dtra banda, aquest para- ldisme rau en la universaitzacio d'aguest tipus de
“necesstats humanes’, les quas es basen, independentment de I'indret | de I'epoca, en un
matelX punt.

Es curiés de llegir que G. Gotting, que exercia de president de la Unid Democratica
Crigiana (CDU), legitima la implantacié a la RDA dds ritus socidigtes. Ell consdera
normal & seglient:

"Un mén major d'edat i areligiés desenvolupi les seves propies formes amb la
finalitat de celebrar els esdeveniments especials de la vida de I'individu. Fins ara

%5 “Ritosy simbolos...” Obracitada, p. 222.
%6 “Ritos y simbolos...” Obracitada, p. 223.
57 Aquests suggeriments també els he trets de I’ article “ Ritos y simbolos...” Obra citada, p. 223.
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ha estat gairebé exclusivament I'Església la que ha ofert els seusritualsi cerimonies
per a aquestes ocasions. Pero els nous ritus socialistes no sén una simple resposta a
la desintegraci6 de'Església popular, siné |'expressio del mon areligiés.”

Aquesta opinié, datra banda, concorda perfectament amb les posicions de la sociologia
de Berger i Luckmann a La construccio social de la realitat, com també amb les ddtres
autors de corrents sociologics semblants. El fet que @ sentit de certs Sgnes no sgui evident
i hagi de ser aprés a Sgui mitjangant rituds crigians, ja Sgui mitjancant es socidiges o,
finsi tot, ddtres tipus— no és quelcom negatiu en dl mateix Snd que conditueix € seu vaor
intrinsec ja que, com es comenta d jacitat article de Richter:

"Durante el proceso de socializacion en que el nuevo miembro se incorpora a un
grupo mayor, va aprendiendo también el significado de los simbolos de dicho
grupo. El que no conoce los simbolos 0, aun conociéndolos, no acepta su contenido
y no intenta cumplir las obligaciones précticas que de ellos se derivan, no puede
ser considerado como perteneciente al grupo.” >

Els simbols socids, i sobretot es simbols religiosos, sdn imprescindibles per digtingir entre
membres i no membres d'un grup secundari. S desapareixen els simbols, seshorrad perfil
del grup i aquest entra en fase de dissolucio.

LA SOCIALITZACIO, L’EDUCACIO,
L’ADOCTRINAMENT

A primer cop d'ull pot semblar que sgui molt clar que vol dir cadascun d agquedts tres
termes (sociditzacio, educacio, adoctrinament) i que per tant Sigui una pérdua de temps
dedicar-hi una part dd capitol. Ara bé, s es deixa de banda, per un moment, € que €
sentit coml i € llenguatge ddl carrer ens suggereixen, S S intenta delimitar tedricament cada
terme, hom pot trobar-se amb una dificultat inesperada: depenent de la definicio dela qua
es parteixi es pot arribar a afirmar que el's tres conceptes no sdn sSind tres substantius per
designar € mateix.

% Manuscrit de Gétting del 1972. En aquesta época ell era president de la Cambra del Poble del
Parlament de la RDA.
% “Ritosy simbolos...”. Obra citada, p. 223.
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Durkheim, que dedica bona part de la seva vida intd- lectud alapedagogiai alareflexio
pedagogica, intenta, per exemple, donar definicions dd que és educacio emprant €
concepte de sociditzacid i de forma tan amplia que hom pot afirmar que, de fet, la definicid
es refereix al’ adoctrinament. Ell afirma que “I’ educacio és una sociditzacio de la generacid
jove per la generacié adulta’.* Com que no es comenta quin tipus de sociditzacio ha de
ser, ni com ha de dur-se aterme, ni d fi que persegueix, hom pot afirmar que en quasevol
regim totalitari on la poblacié adulta ja estigui sociditzada dins aquest Sstema (tant S estan
d acord amb aguest com s no) aguesta educara €s infants en la mesura que els sociditza
A més, la mateixa frase ens confronta, ni que Sgui indirectament, amb la pregunta: “Pero,
que vol dir exactament ‘sociditzar’ ?’.

Al llarg d' aguest apartat, doncs, intentaré acotar i aclarir |’abast dels tres conceptes ta

com sempraan d llarg d'aquesta recerca. No pretenc ni entaular una discussio
pedagogica o de la sociologia de I educacio, ni fer una exeges de definicions possibles, ni
tan sols buscar pros i contres respecte a la manera de concebre cadascun dels termes...
sSnd que em limitaré a definir termes, a modtrar les eines de trebd| (en aguest cas aguests
tres conceptes) en € sentit que S empren ala present investigacio.

Per comencar, m’' agradaria remarcar I’ ordre que he usat en d titol: no respon, com es pot
veure, a aspectes d’ abecedari, ni tampoc a un des azars de la vida. He escallit aquest
ordre perque soc del parer que la relacio que tenen els tres termes entre dls és lamateixa
que tenen les nines russes. Es a dir: sociditzacio és més ampli que educacio i comprén tant
I’educacio com |'adoctrinament. | aguest darrer substantiu correspon a una forma
redtrictiva d' educacio. Ates que € tema dds quatre rituds I'he posat en rdacié amb
I adoctrinament, pero també que aquest ritud 1" he posat en relacio amb la concrecié d'un
univers smbalic, d una cosmovisié i, findment, que és I’ escola, basicament, lainditucié ala
qua sha assgnat € rol d educar, sociditzar i en certes societats adoctrinar, crec que és
edrictament necessari orientar e lector respecte ' aguests termes. Es, doncs, la
interreacio entre aquests conceptes la que dictal’ ordre amb e qua he de definir-los.®

% Durkheim, E. (1997): Education et sociologie. Presses Universitaires de France, Paris, p. 6.
81 Ja s havist un exemple en lafrase de Durkheim anteriorment citada.
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Socialitzacio

Anuncio, ja d’ entrada, que em serveixo, per determinar d contingut i €s contorns d' aital
concepte, de les remarques i definicions exposades per Berger i Luckmann a La
construccio social de la realitat. Segons aquests autors hi ha una manera d’ entendre €
que és la sociditzacio (que de fet no sdlunya gare de la citada definicio de Durkheim
respecte a |’ educacio) forca amplia, i que seria asseverar que la sociditzacio és “e procés
de transmissid de I’ univers sSmbolic d’ una generacié ala segiient”.® A partir o aqui els dos
sociolegs arglieixen que quasevol univers smbalic, per homogeni que sigui, necessita ser
transmes (laqua cosa requereix uns mecanismes que ho facin possible) i, amés, addueixen
que és ben poc probable trobar una d aquestes cosmovisons que sigui absolutament
goroblemdtica. Llavors, com més problematic sigui un univers smbaolic (Sgui per les raons
que sigui) més necessita Uns mecanismes legitimadors i propagadors d aquest.”® O, dit en
dtrestermesi emprant s mots d’ un dtre autor:

“Al proceso mediante el cual los individuos aprenden e interiorizan las formas
normales de vida de una comunidad se le llama socializacion. Mediante ese
proceso, la sociedad se reproduce en el tiempo y los individuos se introducen en la
historia concreta, que es lo caracteristico de nuestra especie. La socializacion
convierte al individuo generado biol6gicamente en un ser social y cultural; en una
palabra, lo humaniza (...); en el grupo se aprende un lenguaje, y, con él, a pensar;
en sociedad se configuran las emociones, sentimientos y habitos méas sublimes, y

también los mas horrendos.” ®

Cd recdcar que la importancia atorgada d llenguatge com a mitja de sociditzacio per
excd- lénciatambé és accentuada per Berger i Luckmann.

62 |a construcci6 social... Obracitada, p. 151. Ambdds autors, en exposar aquesta frase es refereixen a
una societat més o menys homogenia pel que faal fet que només hi ha un univers simbolic, una manera
de veure el mon. Ja es veura més endavant que aquesta transmissio, a la RDA, hagué d’estar molt
organitzada i vetllada per les institucions vigents, car la generacié adulta no s havia socialitzat, no
havia interioritzat les normes, els valors i el taranna de I’univers socialista especific de I’ Alemanya
Oriental.

8 Aqui s’hi pot encabir perfectament el cas de la RDA, pais que es constitui de nou i que tenia una
Weltanschauung defensada per uns perd no acceptada per tothom. D’altra banda, no tothom estava
d’acord amb la cosmovisioé que es volia imposar des de les diferents institucions i, sobretot, xocava
frontalment amb una cosmovisié que feia segles que estava arrelada a la terra i a les animes que
I habitaven, sobre la qual es volia comencar de zero. Aquest fet, és a dir, el protestantisme i la seva
tradicio, imposaven al govern que s’anava creant i instaurant un problema, car només pel fet d’ existir
‘deslegitimaven’ lavisi6 del mén que aquest voliaimposar.

8 Taberner Guasp, J. (1999): Sociologia y educacién. Ed. Tecnos, Madrid, p. 64.
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Els dos socidlegs, amb tot, perfilen -més endavant— la definicié donadai, a partir d agquesta
darrera, en distingeixen dos tipus (distincié que m'és de gran utilitat per explicar per que la
Jugendweihe es féu a |'edat que es féu i tingué les connotacions politiques i socids que
ariba a tenir, sobretot en comparacio amb ds dtres ritus estudiats). Berger i Luckmann

conceben la sociditzacid com un procés ontogénic que condueix I'individu a un grau

d interioritzacio de tot € que ésla societat en laqud viu, de manera que es pot dir que n'és
membre. |, seguint estrictament les seves paraules, la sociditzacié és la “induccio
comprensiva (globd) i coherent d'un individu a participar en € mon objectiu d’ una societat
o d’'agun dels seus sectors” .

Pd quefaaladistincié dels dos tipus de sociditzacio, €s dos autors S expressen aixi:

“(A)nomenem socialitzacié primaria aquella primera socialitzacié que té lloc
durant la infantesa de I’individu i gracies a la qual esdevé membre de |a societat. |
anomenem socialitzacioé secundaria tot procés ulterior que indueixi un individu ja
socialitzat a penetrar i a participar en nous sectors del moén objectiu de la seva

societat.” ®
Aquesta digtinci6 és particularment important perque atorga graus d'importancia dins €
procés de sociditzacio.

“Esveu avenir que la socialitzacié primaria ha d’ ésser en general la mésimportant

per a I'individu, i que I’ estructura basica de qualsevol socialitzacié secundaria

s assemblara molt ala dela primaria.”®
Precisament per aguesta importancia que té per se la sociditzacio primariatotesles formes
de govern, tots ds tipus de societat que s han anat succeint d llarg de la historia han tingut
en compte, han posat I'accent a moldgar “a favor de la seva propia legitimitat i
perpetii tat” la manera com ds infants havien de fer I'esmentat procés. De la mateixa
manera, de fet, que quaseval intent de “canvi, transformacio” en una societat que s hagi
volgut introduir de forma no “revolucionarid’ ha intentat “modificar” els mecanismes de
trangmissié de I’ univers smbolic.®
Pd que faala sociditzacié secundaria prendré I’ aclariment que fa Taberner ala definicio ja
donada:

8 La construcci6... Obracitada, p. 185.
% La construcci6... Obracitada, p. 185.
57 La construcci6... Obracitada, p. 185.
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“Sin embargo la socializacién no concluye con la infancia sino que se prolonga de
algin modo durante toda la vida. En la edad adulta se aprende a ser universitario,

trabajador, novio, madre, demécrata, profesional, abuelo o jubilado. Esta

socializacion posterior a la nifiez recibe el nombre de secundaria...” ®

Per acabar aquest apartat 0 amb aguest concepte voldria afegir que, per bé que un adult
no es pot reconvertir en infant, si que és possible que un adult (individu que ja ha culminat
e procés de sociditzacio primariai dgun de secundaria) es “re-sociditzi”, laqua cosa és
diferent, a parer meu, que la de fer un procés de sociditzacié secundaria. Aquest darrer
serig, en d fons, anar posant punts i comes, anar completant la sociditzacid primaria,

mentre gque la re-sociditzacié seria com un comencar de nou, perd en un mateix individu,
per tant un comencar de nou no precisament sobre una tabula rasa. En d casdelaRDA
és important tenir en compte aquest concepte ja que en acabar la Segona Guerra Mundid

les persones de la part del territori que fou anomenat Zona d’ Ocupacio Sovietica eren es
“antics ciutadans de la Republica de Weimar”, que a més havien passat per la dictadura
hitleriana juntament amb e sindividus que havien crescut sota aguesta dictadura. 1, amb tots
aguests llegats socids i personds, més amb individus que tenien conviccions politiques que
ma no havien pogut dur a terme, S edifica un nou Sstema. Un sistema que requeria, per
funcionar, una cosmovisié diferent de les que coneixien aguests ciutadans fins deshores. La
voluntat d'imposar € Regim, per tant, no solament hagué de tenir en compte s infants que
naixien i/o creixien dli a partir d aquell moment, sSind que havia d’ estendre’ s per totes les

capes de la poblacio.™

Per poder concebre la transcendéncia de tot € que s ha esmentat és imprescindible tenir
present que la sociditzacio primaria, ta com afirmen Berger i Luckmann:

“(...) no és pas una mera qlesti6 d' aprenentatge cognoscitiu. Les circumstancies
enmig de les quals s efectua tenen unes connotacions afectissimes fortissimes (...)
L’'infant s'identifica emocionalment amb els altres significatius de moltes maneres.
En qualsevol cas, pero, la internalitzacié es produeix en la mesura en qué hi ha

% No en va els régims dictatorials, els quals volen imposar-se al maxim de pressa i de convicci6 ala
societat 0 al pais on s’han implantat, han fet mansi manigues per ‘tenir elsinfants, adolescentsi joves’
el maxim de temps sota la sevatutela. Vegeu I’ apartat de formes d’ adoctrinament ala RDA.

% Sociologia y educacion... Obracitada, p. 65.
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identificaci6. L’infant adopta els rols i les actituds dels altres significatius, s hi
identifica i se'ls apropia. | és gracies a aquesta identificaci6 amb els altres

significatius que I'infant esdevé capa¢ d'identificar-se ell mateix, és a dir,

d’adquirir una identitat subjectivament coherent i plausible.” *

Es precisament aquest darrer factor € que produeix que la sociditzacio priméaria aribi a
conferir identitet al’individu i & que I’ acaba de fer determinant.

Educacio

En agquest gpartat seguiré basicament un parel d obres de Durkheim, € qua afirma
seguent:

“L’educacid és I'accid exercida per les generacions adultes sobre aquelles que
encara no sén madures per la vida social. Té per objectiu suscitar i desenvolupar en
I’infant un cert nombre d' estats fisics, intel- lectuals i morals que sorgeixen d’ell i

de la societat politica dins els seu conjunt i I'ambient especial al qual ell esta

particularment destinat.” "

En tots es tractats o escrits que redacta aguest autor, per bé que no sempre es diu
clarament, hi regna, com a idea de fons, d fet que la societat en la qua es vol educar és
democratica... €l encara no havia viscut |I'época dels totditarismes i potser per axo no
podia intuir que moltes de les seves afirmacions podrien també ser emprades —s es vol—
per afins ben diferents dels que €l teniain mente.

De totes maneres m'interessa ara canviar unamica de rumb i presentar é que en Salvador
Cardus anomenala dimensié paradoxd de I’ educacié:

“L’educacié té una dimensié paradoxal, conservadora i revolucionaria alhora.
D’una banda, educar és reproduir en el noi o la noia els condicionaments i les
desigualtats de partida, i transmetre els models socials d’ origen, que son els que
donen continuitat al grup i a una societat determinada. De |’ altra, educar també

™ Aquest, aixd no obstant, és un tema que no tractaré directament perd que convé tenir en compte per
entendre millor el posicionament del Régim. De la mateixa manera que tampoc tractaré, pero no cal
perdre de vista, la ‘re-socialitzacié’ per la qual hagueren de passar (amb o sense il- lusié i conviccio)
tots els ciutadans de la RDA un cop aquesta desaparegué, car les percepcions dels individus
entrevistats han hagut de passar pel sedas d’ aquest canvi d’ orientacio individual/col - lectiva.

™ La construcci6... Obracitada, p. 186.
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pot consistir a transmetre eines d'emancipaci6 en contra d aquests

condicionaments i desigualtats o, per dir-ho en paraules de Cicer6, ‘alliberar

I’ estudiant dela tirania del present’.” ™®

Aquesta dimensid paradoxa m'interessa recacar-1a, jaque ala RDA fou d mateix Régim
que es vagué tant de la dimensd revolucionaria (per introduir € procés de “re-
sociditzaci@” esmentat abans, per modificar €ls esperits, esvaorsi lajerarquia d aquests
dels ciutadans ddl pais) com de ladimensié que apostava per “conservar” tot @ que s havia
anat implantant. L’escola fou una de les indtitucions que més col- labora en tot aguest
Proces.

No és d edtranyar, ni de bon tros, que fos I’ escola una de les inditucions, per no dir la
ingtitucié dau, & centre de gravetat del desenvolupament del procés educatiu.”* El mateix
autor, a més, comenta que aquest fet no és pas una innovacio historica, SN6 més aviat d
contrari:

“L’escola, el desenvolupament de la qual ha anat historicament tan lligat als
processos de construccié dels estats i les nacions modernes, ha esdevingut per
damunt de tot un instrument d homogeneitzacio identitaria, lingdistica, cultural i

ideologica, i aix0 s'ha fet gracies a un estricte control public del sistema educatiu.
n 75

L’ estat ha controlat i controla encara els plans d’ estudi...
Per bé que Carduis empri la present definicio en la cita per referir-se després al’ educacio
sota |’ Edtat franquistai la posterior a Epanyai, en concret a Catadunya, S hom pren nomeés
la frase tal com edta citada (i sense trair-li @ sentit), I’ observacio és gplicable d peu de la
lletra d que Sexdevingué a la societat que S estudia en la present recerca. També puc
secundar € mateix autor quan arglieix que “educar és posar en reacio unainterpretacio del
passat amb una expectativa de futur, amb I’ objectiu de transcendir € present”, ja que és
precisament aixo € que buscava € Régim en les hores d’ adoctrinaci6, ja fossin hores de
classe, hores a la Joventut Alemanya Lliure (FDJ) o a la mateixa preparacio de la
Jugendweihe. | és que la Weltanschauung socidista era una forma de transcendir €

2 Education et sociologie...citada, p. 12.

8 Cardus, S. (2000): El desconcert de |’ educacid. Edicions la Magrana, Barcelona, p. 19.

™ Ja es veura més endavant, sobretot en el capitol de formes d’ adoctrinament ala RDA, que |’ escola no
era una instancia ai llada en el si de la societat, sind ben al contrari i que, a més, hi convergien altres
institucions que també tenien per objectiu (amb més o menys grau) “educar” elsinfantsi lajoventut.

S El desconcert... Obracitada, p. 29.
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present, bo i exposant la seva interpretacio historico-materidista per explicar I'origen de
I’'univers, de la vida, de la humanitat, per td de judtificar I'estat “present” (e d aquell
moment) afi de motivar ds ciutadans a“trebdlar i lluitar” per un futur e nom del qua seria
e comunisme. Aqui es pot adjuntar encara una asseveracio de Durkheim:

“El present no ésres per ell mateix: no ésres més que la perllongaci6 del passat del
» 76

qual no se'l pot separar sense perdre una gran part de tota la seva significacio.
No en vatots ds llibres que expliciten la cosmovisio socidista destinen part a |’ explicacid
de qué som i, sobretot, d’ on venim.

Finament, transcriuré la definicié que Cardls dona d educacio. Definicid que, com es
veura, permetra que la frontera entre aquest terme i @ d adoctrinament quedi més clara.
Segons agquest autor, doncs:

“Educar és transmetre, sobretot, maneres de fer per tal de saber donar una resposta
ordenada i plena de sentit a les dificultats que planteja la vida de cada dia. Per
tant, no es tracta principalment d’'ensenyar reglaments escrits, de fer estudiar
manuals amb sistemes de normes morals o de fer creure en valors abstractes. Al
contrari, els models, les maneres de fer, s'aprenen com a estils de vida i com a
sistemes practics de resoluci6 de problemes. De manera implicita, sense que es noti,
ésveritat que els estils de vida reflecteixen regles de joc, sistemes de normes moralsi
valors abstractes. Perdo amb una coheréncia més aviat practica que no pas una

coheréncialogica.””

Adoctrinament

Cap de les lectures fetes no m’ ha proporcionat una definicio clarai precisadd que s entén
per adoctrinament. Aixi, tant Sopefia en El florido pensil com Amando de Migud en
Sociologia del franquismo, com atres llibres consultats sobre d totalitarisme,™ parlen tots
dd concepte donant-lo ja per descomptat, és a dir, es dona per fet que no cal afegir res a
mot tal com I’'usem en @ llenguatge quotidia Es, doncs, per aguest motiu que findment he

™ Durkheim, E. (1990): L’ évolution pédagogique en France. Presses Universitaires de France, Paris,

p. 22.

""El desconcert... Obra citada, p. 134.

" Per exemple el d Arendt, H. (1998): Los origenes del totalitarismo. | també, de Puelles Benitez,
Manuel (1999): Educacion e ideologia en |a Espafia contemporénea. Ed. Tecnos, Madrid.
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recorregut d diccionari tot i que després afegiré aguns aspectes que crec importants de
recalcar.

L’ adoctrinament, segons un diccionari demany de mots estrangers germanitzats, és €
seguient:

“La influéncia intencionada a través d’un mitja psicologic (massiu) envers un
individu o la totalitat del conjunt de la societat respecte al’ educaci6 d’ una opinio
o actitud determinada.” ®

Aquesta definicio és molt completa, perd li manca contundencia, la qua cosa m'indueix a
complementar-la amb la seglent: “Inculcacio en d pensament dels individus d una
Wdtanschauung (cosmovisié)”.

L’ atra opcié que he trobat per tal d’ aclarir € terme és la de definir-lo com amitjapd qud
S ensenya una doctring, entenent que aguesta és un “conjunt de teories, veritats i opinions
defensats per una persona o per un grup”.®’ En aquest darrer diccionari, perd, hi ha una
segona accepcid, 0 més aviat una concrecio de la definicié esmentada, que es refereix a
crisianisme. Llavors la doctrina “en @ cas dd crigtianisme es concreta en un cos de

principis de lareligio cristiana que hom ensenya ds infantsi ds nedfits’ &

I, s he condderat (til aturar-me en aquesta darrera accepcio és perque canviant certs
mots, que no Hn ds “rdlevants’, podem definir una doctrina marxista-leninisa o una
doctrina socidigta... (algun dels entrevigtats, sense diccionari i aixi de memoria, hafet jauna
relacio semblant). Em permeto, doncs, de fer la seglient transformacio:

“En el cas del socialisme (la doctrina) es concreta en un cos de principis de
Weltanschauung socialista que hom ensenya alsinfantsi als nedfits.”

Si es dona per bo aquest paral- Idisme, llavors no és d estranyar que hom estableixi una
relacio dicotomica entre Weltanschauung i rdigio, nacionacatolicisme - socidisme (posats
en d marc de I'’escola, que era la indtitucié que s encarregava d’ estendre-ho) i findment,
confirmecié i Jugendweihe, com dos ritus la preparacié dels quas és la ensenyar la
doctrinai la cerimonia representa |’ entrada en cadascuna d’ aquestes societats.

" DUDEN. Das Fremdw®értebuch. 32 ed. Dudenverlag, Manheim, 1997, p. 356.
% Diccionari delallengua catalana. Enciclopédia Catalana, 52 ed. Barcelona 1995, p. 243.

79



Marc conceptual

M’ agradaria, amb tot, afegir algun comentari a resultes d’ una frase de Durkheim:

“L’educacio és el mitja més efica¢ del qual disposa una societat per formar els seus
membres a la seva imatge. Cert, la familia pren d'entrada I'infant com a conjunt,
I’embolcalla per tots costatsi |’ afaigona a la seva manera. Perd que hom pensi en la
revolucié que es produeix en ell quan va per primera vegada a I'escola o a
I"institut. EIl canvia de manera de ser i gairebé de natura. A partir d'aquest

moment, es produeix en ell una veritable dualitat. Quan I’infant retorna a casa, els

seus pares tenen |a sensacié que aquest els pertany cada vegada menys.” %

Precisament per la consciéncia que I’ Edtat tenia d’ aquest esdeveniment —tot i que aquest €
consderava a lainversa—, d Régim de la RDA intentava que s nadons anessin al’escola
bressol,® de la mateixa manera que, més endavant, ja quan S anava a escola, maldava
perque dsinfantsi s adolescents estiguessn d maxim de temps sota latutdla de |’ Edtat (ja
fos amb I’enquadrament dels infants o de la joventut, ja fos posant a disposicio dels pares
guarderies gratui tes...). El que de fet preteniad Regim eraque I’ infant es trobés més avia
amb d “xoc” amb la familia i que dl —com a pladtilina moldejable- anés donant per
descomptat tot un seguit de coses que €s seus pares no havien interioritzat d aquesta
manera. Findment, es pretenia que ds mateixos infants acabessn “adoctrinant” es seus

pares.

En d llibre en qué fa un estudi de la historia de la pedagogia a Franga, Durkheim s atura un
moment en un terme, conversion, que em sembla prou important per a la present
investigecio. Ell parteix de la base que I'Església, a partir d'un moment donat i quan
comenga a tenir un cert monopoli de I'educacié en € pais citat, ha de repensar la seva
manera d educar i posar-la a la practica Ho fa mitjancant d que actudment en diriem €
resultat de |’ adoctrinament, pero que I’ autor ha esmentat com a conversio.

“En efecte, una conversid, tal com I’entén el cristianisme, no és pas I’adhesié a
certes concepcions particulars, a certs articles de fe determinats. La veritable
conversio és un moviment profund pel qual I'anima tota sencera, dirigint-se envers

8 Diccionari de la llengua catalana. Obracitada, p. 243.

82’ évolution pedagogique... Obracitada, p. 2.

8 Hom ha de tenir en compte, perd, que la societat estava mancada de ma d’ obrai que també per aquest
motiu interessava que | es bai xes de maternitat fossin com més curtes millor...
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una direccié nova, canvia de posicié i modifica, per tant, el seu punt de vista sobre

el mon.”

Finalment, m’ agradaria citar una part d' un article gparegut d diari Granma e 16 d' octubre
del 1999, e qua podria haver estat impres perfectament ala RDA. El titol de I’ article jaés
per dl mateix prou sgnificatiu: “Laprimeratrincheradd trabgo politico-ideoldgico con los
nifios eslaescudd’:

“La primera trinchera del trabajo politico-ideol 6gico con los nifios es la escuela, y
los primeros combatientes son |os maestros y demas trabajadores de |a ensefianza,
afirmé aqui Rolando Alfonso Borges, jefe del Departamento |deolégico del Comité
Central del Partido, al clausurar el Segundo Taller Nacional que sobre ese tema
sesiond en esta ciudad durante dos dias (...) En la labor politico-ideol6gica hay
que poner el corazén —afadio— y ésta hay que realizarla de forma sistematica,
donde cada uno de los factores del sistema educacional tiene responsabilidades
especificas por las cuales debe responder y que el Partido debe controlar. (...) el
ministro de Educacién argumenté la necesidad de preparar a los maestros y
dirigentes y comprender ese imperativo si queremos tener una conciencia politica
gue nos permita la formacion de los estudiantes. Fortalecer la creacién de valores,
la disciplina y actitud ciudadana en |las escuelas, fue otro requerimiento del titular
del MINED, quién dijo que hay ya mayor efectividad en las medidas aplicadas, pero
deben seguirse fortaleciendo frente al reto del consumismo, el neoliberalismo

globalizador, el bloqueo y |a lucha ideol 6gica actual .” ®

Aquesta cita és una forma de modrar de forma “activd’ € funcionament de
I’ adoctrinament. Aquest, a part de tenir la part postiva de tot & que defensai proclama,
conté —normament en d seu S— la part negativa del que s ha de rebutjar, la descripcio de
I enemic exterior.

8 |’ évolution pedagogique... Obracitada, p. 37.
% Diari Granma del 16 d’ octubre del 1999. Cuba. Article d’ Orlando Guevara NUfiez. titulat “La primera
trinchera del trabajo politico-ideol6gico con los nifios es la escuela”.
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PANORAMICA HISTORICA

Presentacio

L'objectiu daquest gpartat és posar en relleu es factors socioeconomics, politics i

ideologics de la Republica Democratica Alemanya (RDA) que ens permeten comprendre
les condicions sota les quals S organitzaren i se celebraren €ls quatre ritus que s estudien: la
Namensweihe, la Jugendweihe, @ casament i les exequies. No és destranyar, doncs, s

en agun moment es desenvolupen aspectes de la higtoria daquest pais que dentrada
poden semblar més secundaris, com per exemple lardacio entre I'Esglésiai I'Estat o béla
importanciai Stuacié de I'educacio, ja que On factors més propersi explicatius de l'origen,
manteniment i desenvolupament ddls ritud's que agui S anditzen.

Els fonaments de la RDA

El dia 7 de mag de 1945, find de la Segona Guerra Mundid, Alemanya capitula
incondicionalment davant dels diats (RUssa, Gran Bretanya, es EUA i Franca). El mateix
any se celebren respectivament la Conferéncia de Jdta i la de Potsdam. Francai la Xina,
encaraque no hi assigtiren per no haver-hi estat convidades, sSgnaren els acords.

Els resultats de les dues conferencies foren es seglients. es pacta la divisié de I'antic Reich
en quatre zones sotmeses a l'autoritat d'un comandament militar de cadascuna de les quatre
poténcies guanyadores. Es ddimiten la Replblica Federd dAlemanya i la Zona
d' Ocupacié Sovigtica (SBZ) que més endavant es condituira com a Repulblica
Democrética Alemanya. Berlin es troba sota @ control militar dels quatre diats. També es
parla de la desmilitaritzacio dd pais i es forma € Kontrollrat (Consdll de Ministres de
Negocis Estrangers), per part dels diats. Tot plegat es duu a terme per recongtruir un pais
plenament enrunat i, “per ta que Alemanya no estigui mai més en condicions d'amenacar

els saus vei ns o de posar en perill lapau mundid” 2

8 ) orrain, S. Histoire de la RDA. Presses Universitaires de France. Paris, p. 10.
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EL RESTABLIMENT DE LA VIDA POLITICA | ADMINISTRATIVA

A finds dabril de 1945 d Grup Ulbricht,®” que havia emigrat a Moscou durant la guerra,
aterra d Berlin de I'Est. El primer que es proposa és donar suport d Bloc Antifeixista.
Ulbricht afirma que “hauria de tenir un are democrétic, perd cd que ho tinguem tot
controlat”,® de manera que els comunistes ocupen les administracions locals abans que ds
partits politics no es conditueixin oficidment. Amb tot, la societat actua davant la Situacio
de postguerra d'una forma ben diferent de com ho fan certs politics “La reconfiguracio
politico-adminigtrativa dAlemanya es desenvolupa dins un clima dindiferéncia generd. La
poblacié, impacient i passiva, es troba davant de dificultats materials extremesi es prepara,
basicament, per auna pau duradora’ %

Després de I'entrada en funcio del Kontrollrat, es crea '’Administracié soviética militar a
Alemanya (SMAD), d camp daccié de la qua sestén a la zona d'ocupacié sovietica
(SBZ) i d Consdl de Minigtres. El juny de 1945 la SMIAD autoritza la formacié i activitat
de tots ds partits que tinguin com afinditat “eradicar les restes del feixismei consolidar €s
fonaments de la democrécia i de les llibertats civiques a Alemanya’.* A partir d'agui,
juntament amb la regparicid o aparicio de diversos partits palitics, ds dirigents de la futura
RDA van creant una xarxa d'organitzacions de diversos tipus. @ Sindicat Unitari (FDGB),
una organitzacio de masses, la Joventut Lliure Alemanya (FDJ), la Federacié democretica
de les dones (DFD) i, posteriorment, € 1948 sestableix I'enquadrament dels infants des
dels6 ds 14 anys ds Joves Pioners.

El 1946 es funda & Partit Socidista Unificat (SED)™ que, a efectes practics, és € Partit
Unic. La seva finditat és “la preservacié de la pau, I'auto-administracié sobre la base
deeccions democratiques, la recongtruccio de l'economia i € manteniment de la unitat
demanya’ ¥ El SED és qudificat, amés, com a “partit de la lluita de la classe obrerai dd
poble treballador i és la forga més progressista en @ pla naciona”.* Després del seu
Congrés, I'esmentat partit sorienta vers una ideologia marxista:-leninista i es mostra com

8 |’ anomenat Grup Ulbricht era format per comunistes alemanys, alguns ja d’abans de la guerra (a
resultes de | arribada de Hitler al poder) i altres que enmig del conflicte bél- lic estraslladaren a Rissia
per escapar-se de les radades hitlerianesi, alhora, per continuar lluitant per |la seva causa: I’ establiment
del comunisme.

8 Histoire de la France... Obra citada, p. 12.

8 Histoire de la France... Obra citada, p. 11.

9 Histoire de la France... Obra citada, p. 15.

% Partit que es constitueix amb la unié del que en principi era el partit comunista (KPD) i el socialista
(SPD).

9 Histoire de la France... Obra citada, p. 19.

% Histoire de la France... Obra citada, p. 19.
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l'avantguarda de la classe obrera amb € principi de centrdisme democratic, que es
traduird, a la practica, en I'obediéncia i submissio de la base respecte de les instancies
dirigents.

El 1947 se celebra a Moscou una reunio per parlar de la reunificacio dAlemanya, tema
que preocupara es governants de la RFA i delaRDA des ddsinicis daguesta esciss6 fins
d retrobament find.** En aguesta reunid, segons explica A. Ramos-Olivera, “la
divergencia d’ opinions entre russos i occidentals respecte de I’ estructura economico-socia
que hi hauria o haver a Alemanya fou & primer inconvenient serids, fou insuperable’ * Es
basicament a partir d'aguest moment que sorgeix @ que sanomena Europa de I'ESt tal com
ho dirma Sdin: “fue durante los 40 afios de Guerra Fria cuando € término de Europa del
Este tuvo pleno sentido y vigencia: no significaba otra cosa que un conjunto de paises
(Polonia, RDA, Checodovaquia, Hungria, Rumania y Bulgaria) dineados en blogue en

torno ala URSS y organizados seglin € modelo socidista de tipo soviético” *

INSTAURACIO DEL SISTEMA SOCIALISTA DE TIPUSSOVIETIC

Entred 1945 i & 1948 simplanten les bases tedriques i practiques per ala instauracio del
sSsema socidigta de tipus sovietic. Aquest procés compta, fonamentalment, amb tres fases.
En la primera fase (1945-46) es forma un govern de codicio. El SED controla €s
ministeris clau amb d suport de I'Exercit Roig. A més, gpareixen les primeres lleis sobre la
reforma agrariai la nacionaitzacio de les empreses indudtridsi comercias.

Durant la segona fase (1946-47) sacaba amb la ficcio de la democréciai ddl plurdisme
palitic. Es posen es fonaments per a la sociditzacio de I'economia control de tots s
sectors productius. Findment, |a tercera etapa (1948-49) correspon d moment culminant
de la transformacio revoluciondria comunista aparicio de la dictadura de Partit Unic i
introducci6 de la planificacio de I'economia centrditzada

% Els acostaments, amb tot, es feren cada vegada més complicats perqué no depenien exclusivament de
cadascuna de les dues Alemanyes. Cap de les dues actuava, en el fons, en nom propi. Els dirigents
d’ aquestes no tenien gaire veu ni vot, car la seva rendici6 incondicional els havia tret gran part de la
sobirania, de manera que aquesta quedava relegada basicament als dos paisos (EUA i URSS), els
quals es trobaven I’ un respecte |’ altre en constant vigilancia, competénciai oposicio.

% Ramos-Olivera, A. (1973): Historia politica y social de Alemania. Fondo de Cultura Econdmica,
M éxico, p. 190.

% Martin de la Guardia, R. M. / Pérez Sénchez, G. A. (1995): La Europa del Este, de 1945 a nuestros
dias. Ed. Sintesis, Barcelona, p. 13.

87



Xoc de cosmovisions?

Per tal de consolidar aquesta magna obra es crearen, sota la direccio de I'URSS, una s&rie
d'organismes supranaciondls.

LESREFORMES

A la nova configuracié de moén poalitic correspon una transformacio profunda de les
edtructures de les societats heretades del's régims precedents. Aquesta transformacio es féu
mitjancant I'establiment d'una serie de reformes:

* Desnazificacié: aguesta era una de les prioritats dels russos i dels membres clau ddl
SED. Es tractava ddiminar es antics membres dd naciondsocidisme, com també tot e
gue pogués recordar € periode dd 111 Reich.

* Reforma agraria: 'objectiu era desmantdlar les grans propietats dels terratinents
(Junkers) per td de canviar € sstema de propietat de laterra. Al fina de 1946 es dona
per acabada aquesta reforma, moment en que la propietat privada dd sol arriba alaminima

expressio.

* Reforma escolar: € primer que es féu en d camp educatiu fou depurar-1o de tots els
elements i professors feixistes per assegurar-se de la conformitat ideologica de les noves
generacions, com també de la formacié duna nova intdl- liguentsareclutadadinslaclasse
obrera. A més, I'Estat, en desmarcar-se clarament i brusca de I'Església, prohibi la creacid
descoles privades i, fonamentament, de les escoles tutelades per ingtitucions religioses. A
partir del 1946 ala RDA només hi resta unaescolaoficia de base Unica: dsinfantstenen 8
anys d'escolaritzacio obligatoria i, en acabat, dos anys d'escola professond o bé quatre
anys dingtitut.”’

* Reforma industrial: I'octubre del 1945 la SMAD confisca latotditat del's béns de I'Estat
demany, hi hagué, a més, una sociditzacio de la indUdtria sense indemnitzacié financera.
Tot plegat, més la forta inverd6 efectuada en maguinaria, permeté una rapidesa ta en la
indudtriditzacio del pais que en € periode 1950-59 la RDA jafigurava entre €ls pal sos
més indudtriditzats del mén.

97 El 1959 es produeix una nova reforma escolar que amplia |’ escolaritzacié obligatoria durant dos anys
més. A partir d’ aquest moment, doncs, en comptes de durar 8 anys en dura 10.
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Lacreacio dela RDA

L'evoluci6 interna de I'SBZ (zona d'ocupacio soviética) i la creacid de la RDA son
indissociables del conflicte ES-Oest i de I'emergéncia de la Guerra Freda: cada gran
poténcia intenta imposar & seu sstema politic ala seva zona d'ocupacio. Al principi, 1945-
47, ds sovidtics projecten una Alemanya unificada, neutra i democratica. Ara bé la
incapacitat dels diats dentendre's a I'hora d'adoptar una politica conjunta i la particio
politica ideada per Truman entre “un mon lliure occidental i un mon repressiu soviétic”*®
provoca & procés descissié dEuropa en dues esferes dinfluencia la frontera de les quals

passa pe bel mig dAlemanya.

En € pla economic, € refUs imposat ds pail sos de I'est per I'URSS d'acceptar € Pla
Marshdl i I'gplicacio dunareforma monetariaal'oest divideixen d territori germanic en dues
esferes economiquesi acceleren € proces dintegracio delaSBZ d Bloc de I'E<.

La Cambra Popular safanya a elaborar una Llel Fonamenta, la Congtitucié, que seprovai
entra en vigor € 30 de maig dd 1949. Sinspiraen la de la Republica de Weimar i lade la
Unio Soviética En l'article primer, defineix la futura RDA, que es crea oficidment € 7
doctubre dd mateix any, com a replblica democratica indivisible i reconeix, en d mateix
aticde, que “només existex una nacionditat demanya’.® A partir dagquest instant, “Berlin
es converteix en la capitd de la RDA™®, tot i que la Lleé Fonamenta només saplica d
sector est de la ciutat. A més, I'article 3 assegura que “d poder de I'Estat prové del poble.
Tot ciutadaté e dret i & deure de participar en lavida de la seva comuna, del seu didtricte i
del seu Land”

Arabé, aaquesta gparenca de democraciai de bones intencions hom hi pot entrellucar una
certarestriccio:

“Tots els ciutadans son iguals davant la llei. Les campanyes de boicot contra les
institucions democratiques, les amenaces de mort contra les personalitats del mén
politic democratic son crims en el sentit quel'entén el Codi Penal.” '

% Histoire de la France... Obracitada, p. 32.

% Amt fur Information der Regierung der DDR (1949): “Die Verfassung der Deutschen Demokratischen
Republik” (Constitucid). Landesdruckerei Sachsen, Leipzig, p. 9.

100 Amt fiir Information... Obracitada, p. 9. Article 2.

101 Amt fiir Information... Obracitada, p. 9. Article 3.

102 Amt fiir Information... Obracitada, p 11. Article 6.
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La Cambra Popular es converteix en I'organ suprem de la Republica: fixa ds fonaments de
la politica de govern, promulga les lleis escull @ presdent conjuntament amb s
Landtagen (parlaments dels cinc Lander que congtitui ren d principi I’ Alemanyade |’ ES)
i nomena ds jutges de la Cort Suprema de Jugticia. Els diputats sescullen per sufragi

directe i universa secret segons un model d'escrutini proporciona per a un periode de
quatre anys. Ulbrich en parlade la nova Congtitucio amb aguestes paraules:

“ Aquesta Constitucio liberal, que no fa en cap moment al- lusi6 al socialisme, vol

simbolitzar el nou ordre democratic i antifeixista instaurant aixi un estat de dret; en

realitat esdevindra molt rapidament paper mullat.” *®

L’ octubre del 1949 la Cambra Popular nomena € primer govern de la RDA. Aquest és
dirigit per Otto Grotewohl i la presidéncia de la Republica recau sobre Wilhelm Pieck. Tots
els membres dd govern pertanyen d SED (Partit Unic), & qua aprofita |'avinentesa per
decidir tot sol lapoliticadd pais. L'administracio militar soviética tragpassads demanysles
funcions legidativesi adminigtratives bo i creant una Comissié de Control Sovietica

L'ERA ULBRICHT: 1949-1971

Dd 1950 d 1959 la RDA perd un 6% de la poblacié totdl, la qua cosa representa un 8%
de madobraactiva

Water Ulbricht havia anat concentrant progressivament una série de poders sota les seves
mans. I’ organitzacid comunista, € poder executiu i les forces amades. Més endavant, a
partir dd 1962, esdevindra també president de Consell d’ Edtat i del Consdll de Defensa
Naciond. Aixi,

“(E)I procés de centralitzacié del poder i I'eliminacié de la dissidencia fou

paral- lel a les col- lectivitzacions agraries, I'impuls de la industria pesada i

I’ aplicaci6 de plans econdmics dirigits per I’ aparell estatal.” **

1% Histoire de la France... Obracitada, p. 31.
194 |a Europa del Este... Obracitada, p. 105.
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Amb 'objectiu de plangar una bona i incisiva propaganda, € SED retarda gairebé un any
les primeres deccions generds. Per preparar-se, es depura € Partit dels membres
subversius, dhora que es de Partit Unic es van infiltrant progressivament en totes les
organitzacions de masses. Abans de les eeccions la gran mgoria dels individus d’ aquestes
asociacions petanyen d SED magra ser, gparentment, organitzacions les unes
independents de les dtres. La participacio ales eleccions és obligatoria

El 1952 desgpareixen els cinc Lander tradicionds i es reemplaca aquesta diviso
adminigrativadel pais per una dtraon es ddimiten 15 Bezirke i 217 cantons (Kreise). Per
reforcar @ control, les edtructures adminidtratives son Sstemeticament doblades per
funcionaris ddl Partit, que son els que, de fet, prenen les decisonsfinas.

Politica cultural i escolar

El control esreforca de manera creixent dins e domini escolar. El 1952 gpareix unallei que
“assegura una millora dd nivel centific dels cursosi la unitat de la formacié sobre la base

del marxisme-leninisme’ 1

Aquest enduriment de I’actitud del SED envers les indancies educatives també s estén d
camp rdigios, per bé que la Condtitucié estableix la llibertat de creenca i de pensament:
“La Replblica protegeix la practica religiosa garatint que es desenvolupi sense
entrebancs’.*® Els atacs del SED es dirigeixen principalment contrala joventut i, contra els
membres de la Jugend Gemeinde (comunitat dels joves protestants), els quals son
exclososdel’escolai de la universtat. Les esglésies veuen prohibit I’ ensenyament religios a
laclasse. Més endavant, S arriba a pacte que “I’ Edtat garantiria I’ existéncia independent de
I'Esglésa sempre que aguesta renunciés a immiscir-se anticongtituciondment en la vida
econdmicaii politicade laRDA” X%’

Les exglésies, a més, en no poder gairebé aixecar d cap, s diaren politicament amb d
régim de Bonn, contra & de Berlin de I'est. Aquest darrer, d seu torn, es defensava
entorpint la llibertat de moviment dels eclesiagtics. Tot plegat comporta una sensacio d' ofec
i d'invasd de les ingancies rdigioses, sensacid que acabara explotant € 17 de juliol dd
1953.

1% Histoire de la France... Obracitada. p., 36.
106 Amt fiir Information...Obracitada. p. 19. Article 41.
17 Historia social... Obra citada. p. 330.
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ECONOMIA

El primer Pa Quinquennd marca € principi de I'economia planificada dEdtat. Dins les
empreses els sindicats representen cada vegada més la ideologia dd SED en comptes de
desenvolupar la seva funcié de defensa dels trebdladors. L'estdinitzacio arriba també as
dominis de l'agricultura es fa un reagrupament des camperols independents en
cooperdives agricoles de produccié (LPG). Magrat tot, l'agricultura fou d tao
dAquil- lesdelaRDA.

Amb lamort de Stain € 1953 la RDA s adona que ha de dominar sola la seva crig, ésa
dir, que no pot comptar més amb I’ gjut sovietic. El govern et-demany proclamad “Nou
Curs’ i pren una s&rie de mesures a favor de la millora del nivell de vida, perd sense
modificar ni lacongruccio dd socidisme ni 'augment de les normes. L'ambigliitat daquesta
politica que reconeix l'existéncia de lacris i que anuncia un curs més flexible tot preservant
les estructures d'un sstema en via destdinitzacio sera una de les causes de | egitacio dd 17
dejuny de 1953.

El 16 de juny dd maeix any, €ls obrers de la RDA es declaren en vaga, la qud és
produi da per I'increment de l'augment dd 10% de les normes de treball sense
compensacié economica de cap tipus. Ara bé, darrere daquest factor desencadenant
Samaga un maestar genera provinent tant de les ingancies religioses com dels mateixos
obrers, que es revolten contra un Estat que es proclama seu perd que es preocupa més de
la sava propia legitimacié ideologica que no pas de trobar un suport solid a codtat de la
poblacié. Lagent d carrer demanaladimissio del govern i que se celebrin deccions liures.
L'URSS i Ulbricht proclamen I'etat de setge; ds tancs soviétics hi intervenen per esclafar
definitivament la subverso.

ANYS1955-1961: DESESTALINITZACIO

El 1956 Krutxov adopta una posicio critica envers @ passat edtdinista de I'URSS (tots els
homenatges publics i noms de carrers dedicats a Stdin desgpareixen delanit d dia).

Mentrestant, a la RDA, d régim socidida intenta guanyar-se la poblacié ancorant €
socidisme dins lareditat quotidiana bo i introduint una serie de mesures: @ 1959 S efectua
la segona reforma universitaria i de I'educacio escolar, model que continua vigent fins €
1989. L'escolaritzacié obligatoria passa de 8 anys de durada fins a 10 anys i es
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complementa I'ensenyament ddl socialisme amb estades obligatories ala fabrica Una dtra
mesura, també del 1959, és un edicte escrit per Ulbricht que consta de 10 comandaments i
que vénen a resumir la nova “ética socidigta’. Una dtra precaucié que es pren per fer
interioritzar € socidisme dins la poblacié és la introduccio, d 1954, de la Jugendweihe
(una cerimonia estatd destinada a subgtituir la confirmacio protestant, en que es joves que
hi prenien part feien un jurament alaRDA).

L'exiséncia dd comunisme és condderada com € “resultat de la llei reciond de la
Historia’,*® motiu pel qua & mon de l'art i de la cultura també ha destar subjugat a la
congtruccio del socidisme. El desenvolupament de la politica culturd consigteix a formar
unanovaintd- liguéntsa capac de difondre lateoria del marxisme-leninismei de respondre
a les necesstats dds obrers (necessitats edtablertes en certa manera pd Regim i
controlades, totalment, per aquest).

El Pla Quinquennd, en no donar ds resultats esperats, és interromput i se nintrodueix un
dtre de septenna (1959-1965) que fomenta la modernitzacio de la tecnologia i les
edtructures. La col- lectivitzacio de I'economia (1954-59) provoca un clima dinseguretat i
de por que condueix aincrementar notablement les fugides cap ala RFA.

CONSTRUCCIO DEL MUR DE BERLIN

Berlin Oegt, illa*“ capitdigta’ dins d bloc socidigta; és un factor de desestabilitzacio per ala
RDA:

“La division entre el sector occidental y oriental de la antigua capital del Reich
perjudicaba notablemente a la RDA (...) Berlin occidental constituia el simbolo mas
acabado del enfrentamiento entre dos mundos. para el ambito capitalista suponia
una avanzada democratica en el corazon mismo del blogue soviético, para el
ambito socialista suponia una gran base militar del imperialismo

norteamericano.” ®

A més, la RDA va perdent poblacio (sobretot ma d'obra activa i qualificada), ates que
cada vegada sin més elsindividus que passen aviure d Berlin Oest.

1% Histoire de la France... Obra citada, p. 53.
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Les dificultats economiques de la RDA i les temptatives de desestabilitzacio reciproques
entre les dues Alemanyes provoquen que d 13 d'agost de 1961 els dirigents de |’ Alemanya
sociaista decideixin, amb € suport del Bloc de I'Est, de separar € sector oest de Berlin de
I'Alemanya de I'Est després d erigir un mur que batgaren com “la murdla antifeixiga’. El
Mur sera una condicié necessaxia perd no suficient per reprendre @ creixement economic i
consolidar d pais. Lorrain ho defineix de la manera seglient:

“Per la poblacio I'edificacio del mur és viscuda com un drama tragic: d'un dia per
|'altre, les families sdn separades, tota possibilitat de relacié amb el mén occidental

desapareix.” *°

Consolidacio dela RDA: L'era Honecker: 1971-1989

El SED es preocupa particularment de la formacio de la joventut i intenta enquadrar-la
mitjancant la FDJ (Joventut Alemanya Lliure) i un Sstema escolar d servel de la ideologia
socidiga La FDJ juga un rol cardind dins I'educacié palitica i la propaganda ideologica.
Es troba sota la direccio del Partit Unic, ja que en e fons n'és lareserva juvenil. Les seves
competencies doracen € domini escolar, professond i militar, a més dd control de les
activitats de lleure.

El 1965 sgprovalallel sobre d sstema educatiu socidista unificat, la qua uneix formacio i
educacio. Es val “devar d nivdl culturd i cientific de la nacié tot formant una personditat

socidista harmoniosament desenvolupada’ .

A partir del 1963, I'Estat no es defineix més com la Dictadura del Proletariat Snd com “é
partit del socidisme, de la classe obrerai del poble sencer, dd partit de la pau, de I'honor
neciond i de la unitat de la naci@”.*? D'dtra banda, un pardll d'anys més tard Ulbricht
proposa un nou enduriment de la liniaideologicai economica. El 1965 marca un retorn a
predomini d’imposicié cosmovisona, simptoma de la naturalesa contradictoria de la RDA,
gue oscil- laentre d progressisme economic i € conservadorisme ideologic. Per un costat,
e govern vol mantenir € domini sobre ds intel- lectuas per ta de conservar @ seu
monopoli tedric. Per I'dtre codat, les ambicions de modernitzacié de la societat | de

19| a Europa del Este.... Obracitada, p. 117.
10 Histoire de la France... Obracitada, p. 62.
11 Histoire de la France... Obracitada, p. 65.
12 Histoire de la France... Obracitada, p. 67.
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I’ economia porten a un cert enclavament de les ciencies socids i a unainnovacio forta dins
les ciéncies noves com la cibernética

El 1968 d Congrés presenta una nova congtitucio que entra en vigor d mateix any, en la
qual es recalquen es drets fonamentds de llibertat de consciénciaii de culte. L'agpecte més
important és la nova definicié del pais “La RDA és un Edtat socidista de nacié demanya;
és |'organitzacié politica dels trebdladors alaciutat i d camp, que sota la direccid obrerai
del seu partit marxista-leninista, redlitzen d socidisme’ M2

Després de 20 anys de socidisme, € baang és més o menys € seglient: la reconstruccio de
la societat | de I'economia és quas total. El 1970 dos tercos de les empreses han estat
col- lectivitzades, laRDA esdeveé I'etat industrial més modern dd Bloc de I'E<t. Els daris
shan multiplicat per tres, d nivdl de vidaha augmentat i d PNB sha quadruplicat.

ANYS1971-1975: EL REALINEAMENT AMB L'URSS

L'arribada de Honecker ad poder marca un periode de liberditzacid de la cultura de
I’Alemanya de I'Est. A més, deixa a entendre, sense expressar-ho explicitament, que €
Partit renuncia gparentment a dictar ds artistes els canons estétics.

Els dirigents de la RDA, veient € descontentament socid, decideixen satisfer €ls interessos
de I'*home dd care” bo i edificant d que dls anomenen una “societat socidida
desenvolupadd’: es prenen mesures per a una nova politica familiar, per ales parelles joves
que es volen casar, etc. |, d'dtra banda, la baixada constant de poblacié més la demanda
creixent de ma d'obra inciten € govern a prendre mesures socias envers les dones per ta
de conjugar d treball sjornada completai I'augment de natalitat.

Aquestes mesures socids i la relativa prosperitat econdmica son destinades a “acceptar
millor € rigor ideologic alapoblacid, laqua restaamb ds ulls fixats a l'oest” 14

113 Histoire de la France... Obra citada, p. 75.
14 Histoire de la France... Obra citada, p. 86.
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CRrRiIS ALARDA: 1976-1989

El 1976 es cdebra e 1X congrés del SED, en @ qua sadopta un nou estatut i programa
gue consagren € reconeixement ddl rol director de I'URSS: la RDA “ és una part integrant
de la familia del's pobles units entorn de la Unié Soviética’.**® El regjustament ideologic és
acompanyat d'una reconcentracio de poders en profit de Honecker, € qud té d titol de
secretari dEgtat del SED i és nomenat president del Consell dEstat. Aquest augment del

poder persond és d mateix temps causa i efecte dd naixement d'una oposicié dins €

mateix Partit. Surten veus denunciant @ socidisme redment existent i I'escleros burocratica
del'spard| de I'Edat.

Les dues crigs internacionals del petroli (1973 i 1979) toquen fortament I'economia de la
RDA i, conseglientment, augmenta € descontentament de la poblacio car regpareixen
problemes dimentaris.

Tot i s esforgos fets pd govern per gproximar-se a poble, cada vegada seleva més €
nombre de ciutadans de I’ est que volen marxar cap al'oest. Honecker viatjaa Bonn per td
de solucionar, ni que sigui parcidment, la cris. El resultat és que saugmenten € nombre
dautoritzacions de viatges. Paradoxament, €ls progressos redlitzats per millorar les
relacions entre les dues Alemanyes, que es pacten amb d cancdler Helmut Kohl d
setembre dd 1988, no modifiquen gens la voluntat dun gran nombre de ciutadans de
I’ Alemanya de I’ Est d'abandonar laRDA.

CULTURA, ESGLESIA | ESTAT

La liberditzacié de la palitica culturd que havia seguit I'arribada de Honecker a poder
finditza, brutdment, € 1976. El Regim decideix diminar tot esperit contestatari dd mén
culturd. Escriptors i dtres artistes de renom marxen cap a l'oest I'any seglient. Aquest
“exode d'intel- lectuas’ afectalaproduccié culturd i artistica dels anys vuitanta, durant s
quds @ SED reforca la seva tutela ideologica en tots ds dominis. Els mitjans de censura
sOn cada vegada més severs. Aixo redueix les possihilitats de desenvolupament duna
cultura doposicio quas d no-res. Pard- |dlament a aquesta repressié culturd, s dirigents
del pais intenten consolidar la seva legitimitat en € s de la poblacio sota la tutdla de les
egjléses Els textos conditucionas de la RDA asseguren a les esgléses cadliques i

115 Histoire de la France... Obra citada, p. 93.
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protestants € dret al’ exigencia. La congtitucio del 1949 defineix aguestes ingtitucions com
a“col- lectius de dret pablic finangats per I'impost que perceben”.° La segona congtitucio
de I’ Alemanya de I'Est regfirma la Ilibertat de les esglésies, perd d mateix temps estipula
que les “activitats de I'Església Saturen a les fronteres de la RDA” . La creacio e 1957
d' un secretariat d’ estat per a les questions religioses testifica la voluntat de les dues parts
de tenir una bona relacié durant un periode llarg de temps. Dins la preocupacio estratégica
dintegrar s protestants Ulbricht, @ 1960 explicita la “ compatibilitet entre & cristianisme i

els objectius humanistes dels socidisme’ M8 La practica del SED durant €s anys 50 porta
sovint a desmentir aquestes declaracions de bones intencions. Al principi dels anys
seixanta, la lluita oberta entre @ Patit i I'Església era duta a terme pels mitjans de

comunicacio i, al'escola, tendia a atenuar-se. Amb tot, d Partit voliaignorar laimportancia
i lainfluencia de I'Església tot i practicant una politica dels fets consumats. No fou fins €

1978 que sacaba amb agquest procés d'apartar laingtitucio rdigiosa de la societat. A partir
d'aguest moment siniciae procés dintegrar-la:hi.

L'dement principa que inaugura € principi de normditzacio de la rdlacié entre 'Esglésali
I'Edtat apareix € mar¢ dd 1978. Honecker i € bisbe de Berlin-Brandenburg (Albert
Schonherr) arriben a un acord, de manera que les esglésies ja no sdn considerades com un
residu de la societat de classe burgesa, Sné com un fenomen que forma part integrant del
socidisme; a més, sels permet disposar d'una certa quota de pantala en s mitjans de
comunicacié. El 1981, K. Gisy formula en €s seglents termes l'actitud de I'Edtat:
“Nosdtres tenim laintencié dincorporar les Esglésies ala nostra Republicai de guanyar a
poc a poc llurs forces per estabilitzar la nostra societat i per consolidar la nostra politica
pecifica’ " sense tenir I estatut d’ una organitzacio de masses. Aquesta Església que es
trobaa mig cami entre oposicio i adaptacio, no vol ser ni una oposicio paliticani un corrent
de transmissi6é del Partit. Honecker caracteritza aguesta nova Església com la “que guda
cada ciutada creient i cada comunitat a trobar la seva viadins la societat socidista amb tota
|lallibertat i amb tota fidditat.”**°

A la préctica, aquesta indtitucio contribueix ala resolucié pacifica de nombrosos conflictes
entre la poblacié i @ Régim tot i comprometre discussons d cim entre €s seus

116 Histoire de la France... Obracitada, p. 107.
7 Histoire de la France... Obracitada, p. 107.
18 Histoire de la France... Obracitada, p. 107.
19 Histoire dela France... Obracitada, p. 108.
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representants, es dirigentsdel SED i elsde |’STAS (servel secret de seguretat). Aquesta
eraunaviadificil i paradoxal, pero I'tnica que van trobar els protestants per poder encabir
les seves creences dins d'una societat socidista amb un govern que pretenia oferir dl sol la
vis6 de mén (Weltanschauung) que haviade tenir cada ciutada.

Laingtauracio de les vetlles de pregeries a partir de 1985 permet ales Esglésies de lliurar-
s a la seva activitat pastord i doferir un refugi ds moviments d'oposicid naixents, perd
iguadment permet drenar i canditzar es moviments susceptibles de desestabilitzar € Regim.

Esfondrament dela RDA: 1989-1990

El 7 doctubre de 1989 d SED festgjad quarante aniversari de la RDA amb gran pompali
la preséncia de Gorbatchov sense dubtar, ni un moment, de lafi imminent del seu poder. El
mateix dia, amb tot, sorganitzen manifestacions pad- ldes per revindicar la
democratitzacio del regim dela RDA.

El Partit ha d'abordar un cert nombre de reformes. d cagp del govern dimiteix i de micaen
mica ho fan tots es ministres, es crea un hou govern que, en no poder aguantar I'oposiciO |
el descontentament creixent del carrer, també esretiraen bloc. A partir del 9 d'octubre les
manifestacions setmanads dd dilluns alatardatestifiquen I'abast de larevolta, que tanmateix
resta pecifica. L'oposicié sorganitza en € s de moviments civics, €s quas no posen en
dubte I'existencia de la RDA, sn6 que reivindiquen la democratitzacio en profunditat del
sdemasocidista

El 9 de novembre de 1989, pels volts de les 7 de la tarda, Gunter Sohabowski, membre
del Bureau palitic, anuncia per sorpresa, I'oberturadel Mur.

El 3 doctubre dd 1990 s cinc Lander de la RDA entren a formar part de la RFA, €
Tractat dUnificacié (Einigungsvertrag) fixa les modditats de transicid i d'adaptacioé dels
dos sstemes dins els dominis juridics, economics i socids. La RDA dexa dexidir
oficidment & 3 d'octubre del 1990, decretat dia de la Festa Naciona de I'Alemanya
reunificada

120 Histoire de la France... Obracitada. p. 108.
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RELACIONSESTAT-ESGLESIA: ELSRITUS
COM A EXCUSA DE LESCONFRONTACIONS

I ntroducci6

Voler tractar es quatre rituals que M’ ocupen en tant que concrecions d' un univers smboalic
molt més ampli, més extens, perd sobretot més abdracte, implica necessariament
descabddlar la voluntat i intencionditat de I'Edtat, aturar-se a la relacio que aguest
mantingué amb I'Església i observar com Sintrodui ren els ritus a la societat socidista
demanya. Es bo, doncs, d anditzar les quatre cerimonies a partir de diferents punts de
viga higoric, teologic, antropologic, educativo-pedagogic, etc.

Per bé que tots aquests ritus de pas fossin portadors de la cosmovisé socidista, cd

destacar que la Jugendweihe era d ritua, és a dir, € que comportava unes dosis
d adoctrinament més elevades, @ que fou —en definitiva— més “voluntariament obligetori” a
I’hora de participar-hi. De totes les cerimonies que S estudien, aguesta era I Unica que
requeria d’'una preparacié (que durava uns vuit mesos, tot un curs escolar). A més, ds
participants, és adir, els individus que s havien de preparar, tenien entre 13 i 14 anys, que
coincideix amb I'edat de cloenda dd que Berger i Luckmann anomenen primera
sociditzacio. Edat, doncs, perfecta per al’ adoctrinament. Laimportanciade |’ épocavvita a
I"hora d'inculcar cosmovisions rarament ha escapat a agun régim d llarg de lahigoria En
aquest cas, tant I'Esglésa com I'Estat n'eren conscients. D’aqui vingueren gran part dels
conflictes que es desencadenaren entre ambdues indtitucions. Findment, i a resultes des
dos motius suara esmentats, € govern sociaista acaba, després de certs estira-i-arronsa,
condtituint un comite I’ tnica funcié del qua era la preparacié de les Jugendweihen, cosa
que no féu amb cap dels dtres tresrituas.

Sanditzara la “Guerra de cogmovisons’ a la llum bascament de I'enfrontament que
desencadena la introduccié dd ritud diniciacio. Els dtres (Namensweihe, casament i

exequies) no foren eements especiament portadors de conflictes. Més avia S esdevingué
a contrari: anaren a remolc dels resultats que es derivaven d' aquests i és que d Régmno
va apostar-hi de manera tan forta com en € cas de la Jugendweihe. Aquesta éslarad per
laqual en aguest capitol no M’ estendré gaire en aquests dtres ritus.
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No em proposo ara anditzar tant la Jugendweihe en dla mateixa (i en consequencia, la
Konfirmation), Sné més aviat treure I'entrellat del perque ambdos rituds podien ser la
punta de llanca d’una batala que ds depassava ds ciutadans, a mateix temps que es
posava en unes situacions amb unes conseqiiencies que se'|s escapaven de les mans.

El que aguest apartat pretén, per sobre de tot, és mostrar que S dos rituas podien arribar
a desencadenar les baralles, lluites, maestars que de fet desencadenaren, fou per la seva
elevada carrega smbolica. No es discutia per estar una hora 0 una horai mitjadinsun loca
fent un o dtre tipus de celebracio, Snod que es discutialavisé dd mon que implicava d fet
d adherir-se a un o dtreritud i és que aguest (com ja s ha comentat a I’ gpartat del marc
conceptua) és compost per diferents etapes una, de les quas, laliminar, és la que permet
un o dtre tipus de sociditzacid i, en d cas que m'ocupa, un o dtre tipus
d’ educaci 6/adoctrinament.

Aixi, veure fins a quin punt la presencia ddls ritud's esta imbricada amb les indtitucions que
hi havia darrere és una atra manera de veure @ poder d' adoctrinament que cadascun
podia abracar i laseva causa

Periode de pau relativa

Entre & 1946-1950 d govern de la SBZ no li interessa que sorgissin gaires discussions
referents a les dues cosmovisions que “ competien” (la cristiana—fonamentalment |uterana— i
la marxidaleniniga interpretada per Sdin), motiu pe quad s aprova una resolucio (e
13.2.1950) que evitava les celebracions de la Jugendweihe, la qual encara no havia estat
introdui da oficament i era organitzada i celebrada, fonamentalment, per Iliurepensadors
(aguns dels quals eren també militants del Partit Unic). Aquesta resolucié no fou acceptada
per molts individus dd mateix Partit o Smpatitzants, de manera que € responsable ddl
Departament d' Educacio i Culturadd SED, S. Heymann, es va veure obligat ajudtificar-se
i ho féu amb unacartad diari:

“ Per que cap Jugendweihe?... Especialment els camarades que durant anys havien
simpatitzat o militat amb el moviment de lliurepensadors no poden comprendre €l
significat politic d'aquesta resolucié. Per aix0, sembla necessari explicar
clarament, i sense opci6é a malentesos, que la realitzacio de la Jugendweihe seria
politicament falsa després de la creaci6é de la Republica Democratica Alemanya
(1949), motiu pel qual cal refusar-la. Per quins motius es celebraren les
Jugendeweihen proletaries o socialistes abans del 193372... 1. El combat d’ opinid
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davant I'Església, la qual era considerada com a drgan de la societat de classes
capitalista; 2. El desig dels joves escolars que entraven a la vida d’ adults i volien
ser acceptats mitjancant un acte cerimoniés a la classe treballadora i
lluitadora.” ***

Per Heyman la Stuacio politica havia canviat i, consegiientment, havia de fer-ho la societat.
En aquest cas precis, consderava que es moatius de lluita d antany ja havien passat ala
historiai que no cdia celebrar les Jugendweihen: la partida ja estava guanyada. Amb tot,
la discussé crisiana i marxista era potenciada i destjada ara i adés pds cercles
reaccionaris de I’ Església d's quals interessava ressaltar les contradiccions entre ambdues
cosmovisons a fi d evitar la disputa comuna per la llibertat i la unitat. EI mateix autor, S.
Heymann, continua arguiint:

“Els camarades que desitgen la discussié ideologica prenent com a mitja la
Jugendweihe afavoreixen inconscientment aquest punt de la reacci6. També per
aixo, cal refusar avui les Jugendweihen. Totes les forces han de dirigir-se al
perfeccionament de les Schulentlassungsfeiern (celebracions dels alumnes del
darrer curs escolar). Aquestes celebracions han de mostrar als joves que entren a
una comunitat de lluita comuna de totes les forces patriotiques... En canvi, és clar
gue actualment les Jugendweihen no tenen cap rad de ser. Aixi és com cal posar
correctament en practica els principis del marxisme-leninisme a la situacio
concreta d’ avui.”

Es pretenia passar per dt @ smbolisme tradicionad de la Jugendweihe a fi d evitar la
confrontacié amb |'Església i accentuar la propia ideologia a I’ escola, a partir dels molts
atres dements (que s expliciten d seglient apartat) adoctrinadors dels quals es disposava

Aquedta judtificacio —que de fet proveniadd comité del Politbiro— era de facto quas una
prohibicié de la Jugendweihe. Es sgnificativa I’argumentacié politica respecte a la
degtitucid d'agquesta celebracid per conveniéncia exclusiva de la tactica dd Partit: ni es
parlava de la necessitat de les families no creients, ni de les repressions que podriaimplicar
el fet d'anar contra els drets fonamentas explicitats ala Congtitucio (p. ex. llibertat de culte
i de pensament pels crigians i €ls que no ho eren, com €s free thinker). Tot plegat no
jugava cap rol al’ esmentada argumentacio.

1213, Heymann. (1950): “Warum keine Jugendweihe?” al diari Neues Deutschland del 13.2. 1950.
122 «\Warum keine Jugendweihe... Obra citada.
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La retirada (o millor dit la prohibicid) —durant aquest periode— per part dd SED de les
Jugendweihen lliurepensadores no implicava que hom no diposités les seves ambicions
politiques a les “cerimonies dds dumnes dd darrer curs’, perd quedava meés dissmulat
perque era una festa que concernia tots s adumnes d’ una classe amb independencia de la
ideologia o fe dels pares i/o dels mateixos dumnes. L’ adoctrinament es podia aplicar a
tothom per igud sense haver “creat” cgp mecanisme que pogueés “ofendre’ o0 ‘molestar’

explicitament les inditucions eclesagtiques.

A principis dd 1950, una comissié anomenada Festes i Celebracions ddl Minigteri per ala
Formacié del Poble expressa les esperances seglients.

“S la ‘Schuljahresfeier’ ™ (festa de fi de I’escola) ha d’esdevenir una veritable
celebracio de la joventut de I'escola i de I’ esfera publica democratica, si el dia
d'aquest acte ha d’arrelar en la consciencia del poble sencer com un gran
esdeveniment, de manera que eclipsi el significat de totes les altres celebracions,
Ilavors cal comencar a temps la seva preparacio... L’ objectiu hauria de ser marcar
la festa de fi de curs no solament el final de I’ escolaritzaci6 basica i el pas dels
nostres joves a la vida laboral, sin6 també enaltir aquest dia del punt algid i
acabament dels anys d'escola com a celebracié de la unitat de I'escola
democratica. Aquest dia i la seva idea de fons ha de guanyar d’any a any en
importancia gracies a una nova forma que ha de ser exemplar. Aix0 és el més

decisiu.” **

L’ edtrategia del SED —no publicada oficidment— era no provocar I’ Església, pero intentar
anar-li guanyant terreny ideologic amb I adoctrinament escolar. D' dtra banda—no 2 s es
feia d' una manera absolutament conscient 0 no— S que, mitjangant ds “ritus de pas’ (la
Jugendweihe, ceebracions de find de la 8 cdasse la Namensweihe, @ casament

socidigtai les exequies socidistes) es combatia contra associacions de Iliurepensadorsi de
Freireligiosen (portadors, defet, d unadtravisé dd mon).

Laceebracio del 1950 i d dtres que vingueren a pogteriori no donaren cap motiu pe qud
I’Església es pogués sentir ofesa. No hi havia intencio (per part dd Regim) de subgtituir la
Konfirmation ni de competir amb I'Egglésa Amb tot, en la formulacié de

123 Hom pot constatar que la giiestié de noms fou, en certa manera, una disbauxa (com ja ho havia estat
abans del 1933, durant I'época nazi...). Ara bé, aquesta no era casual, provenia de les decisions /
indecisions politiques, la conjuntura del moment...
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“Esdeveniment...” s hi pot veure, en certa mesura, una mena d eclipsament del sgnificat de
les dltres festes que no fossin les establertes pel Politburo.

Si que se sentiren afectats per la manera de dur a terme aguestes celebracions les
comunitats de Freireligiosen. A Saxonia, d 1949, es desencadena un conflicte entre les
esmentades comunitats i els representats de SED. Conflicte que S agreuja després de la
“prohibicid” del 1950 de les Jugendweihen, car es consdera aguest acte com una
intromissid i una voluntat de regulacio des de fora —des de certes ingancies dd Régim- a
les comunitats de Freirdigiosen. Per estrany que pugui semblar, I'esmentat conflicte té
com aorigen € fet que molts dels membres d' aguestes associacions eren, a mateix temps,
membres del SED, de manera que d'dls s esperava, més que de cep dtre ciutada o
ciutadana, que es pleguessin alaresolucié del Partit. Tot plegat provoca un cert malestar i
hi hagué intercanvis més o menys exdtats d opinions, de cartes... Perd € Departament
d Administracié Egtatdl continuava convengut tanmateix que la Jugendweihe era una
celebracié politicament falsa car era consderada, seguint agunes de les possibles
interpretacions de la Condituci, com a “acte de Culte’. Una subditucié de la
Konfirmation, d atra banda, no tenia, en agquell moment, cap tipus de judtificacio ala
RDA (segons es deia oficidment), perd d mateix moment s gpostava per I’ dtre tipus de
celebracio, és adir de la Schulentlassungsfeiern. Per tant, semblaclar que @ que no volia
el govern era“tocar” la Konfirmation per evitar d enfrontar-se amb tota laingitucio que hi
havia darrere. Aixi:
“El Partit i els seus Organs estatals s escarrassen a perfeccionar les ‘ Celebracions

dels alumnes del darrer curs escolar’ substanciosament, de manera que mostrin un
acabament digne del periode d’ escolaritzaci6.”

El Regim, d mateix temps que anava amb tanta cura amb les reacions amb les
organitzacions eclesadiques, jugava una politica ambigua perd ofensva de cara ds
Freirdigiosen,® amb d pretext que la defensa que aguests feien de la Jugendweihe era

124 pghnert, A. Jugendweihe zwischen Familie, Politik und Religion. Leipzig. Universitat de Leipzig.
Facultat de Teologia, 1999. Tesi doctoral, p. 108-109.

12 De fet, el Régim no tenia gaires motius —prenent la Constitucié en mao finsi tot certs aspectes de la
seva cosmovisio— per contraposar-se tan contundentment als Freireligidsen. No es pot oblidar, aixo
no obstant, que els ideodlegs del Sistema abonaven aquests en una visié del mén extreta dels textos de
Marx, Engelsi Lenin, interpretats ala seva manera, que eral’ inica valida. No en va es compongué una
can¢gé anomenada El Partit sempre té rad. Aixi, doncs, els Freireligiosen no podien ser tractats
publicament amb menyspreu per part del Regim per les semblances ideol ogiques d’ ambdds, perd com
que aquests darrers defensaven i practicaven el dret de “pensar Iliurement” (defensat per la
Constitucio), acabaven fent tanta nosa al govern (o més) que la mateixa Església.
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un acte, en part, contra la bona voluntat i funcionament del govern. Aixi, es pot llegir en la
tes doctoral de Dohnert:

“Té efectes perjudicials el fet que les comunitats i associacions de Freireligiésen
mantinguin la seva posicié davant la Jugendweihe. Com que |es 'celebracions dels
alumnes de darrer curs escolar' sén una vivencia essencial de la joventut pel que fa
a la finalitzaci6 del seu periode escolar, les comunitats de Freireligiésen no

ofereixen cap substitucié de la Konfirmation, sind de les festes de fi de curs. Aixi,

aquestes comunitats detenen el treball de formacié democratica.” %

Era una manera lleugerament encoberta d’anul- lar s Freireligiosen, sense pero, posar
I'Església o la creenca / no creenca com a excusa. De fet, d Régim no i convenia®’
I’existéncia dels grups esmentets, car no eren Sind grups portadors d’ una atra ideologia,
d'una Weltanschauung propia, i no precisament la que dictava € Patit. Els
Freireligiosen, magrat tot, argliien que cdia continuar oferint la Jugendweihe perque “s
no molts fills de classe trebaladora convencuts de la seva no confessonditat participaven
en la Konfirmation, per manca de cerimonia substitutival.*® Aquests arguments es
guedaren sense resposta.

En resum, |'edtratégia estatd fou —fins d 1954— forca desordenada respecte de les
organitzacions de Freireligitsen, d mateix temps que es tenia molt clar que shavia
d evitar qualseval tipus de confrontacié amb I'Església. Per tal de tirar endavant aquestes
linies d'actuacio, € govern no provoca gens es protestants (ni es catolics, encara que
aguests eren una petita minoria), si perd es Frereigiosen (es quas d seu torn no
deixaven de lluitar per la seva comunitat i per la continuacié de la Jugendweihe) i intenta
fer comprendre ds joves la primacia de la “ceébracio dels dumnes del darrer curs’
respecte de totes les dtres cerimonies que oferien diversos tipus d’ organitzacions.

La Jugendweihe com a instrument de lluita contral’església (a
partir del 1954)

Latolerancia que d SED s havia proposat exercir davant I’ Església catdlicai protestant es
va acabar ben aviat. Els seus rastres desaparegueren gairebé completament. Les relacions

1%6 Cita treta de la tesi doctoral de Déhnert, A.. Jugendweihe zwischen... Obra citada, p. 110.
L’esmentada cita correspon al Ilibre d'actes del Beschlussvorlage uber Durchfiihrung von
Jugendweihen durch den Bund freireligidser Gemeinden, 25.3.1952.

121 En comparaci6 amb I’Església protestant, era molt més facil anar apartant totes aquestes
associacions per tal com no tenien cap institucio forta que les unisi/o recol zés.

128 Extret d’ una carta escrita per C. Peter dirigida al Comité Central del SED del 6.4.1949, titulada “Uber
Massnahmen zur Zuriickdréngung des Einflusses der Kirchen” (Document 8), p. 53.
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entre 'Església i I'Edtat, que havien comencat a agreujar-se progressivament entre
vestidors, esclataren de primer € 1952. Després de fracas de I’ intent de reunificacio de les
dues Alemanyes (la qua cosa hauria beneficiat molt la posicié de I' Església protestant), €

Partit S orienta d’ una manera més contundent cap ala Unié Soviética, de formaque alall

Conferénciadd SED (9-12.7.1952) es proclama“La creacié de les bases dd Socidisme’,
fet que comporta d desplegament d'una série de mesures en massa, les quals es podien
considerar com a rerefons d actuacio contra I’ Esglésa modificacio de la divisié territoria
(es passa de Lander a Bezirke), suport a les empreses agricoles nacionds, creacio d una
policia dd paoble... Aixo sesdevingué entre € 1952 i @ 1953. Durant aquest darrer any
també es confiscaren ingd- lacions d'assistencia socid dependents de I'Església, es
tancaren les anomenades Bahnhofmissionen,® es féu una interpretacio restrictiva del

funcionament de les adminigracions, Sintenta cloure les organitzacions eclesagtiques de
trebal juvenil, etc. Tot plega eren mesures per redringir la importancda socd
iadminigtrativa de I’ Esglésaen la vida quotidiana

La sovietitzacio imposada a la RDA ocasona un agreujament de la cris economica
acompanyada del conseglient descontentament de la poblacio. La pressié exercida pels
camarades soviétics per dirigir d “nou curs economico-palitic’ no pogué impedir la
insurreccio popular del 17 de juny de 1953, perd si que sarvi per distensar lleugerament
les crigpades relacions entre ' Eglésiai I'Edtat. A resultes de la insurrecci6, camarades dd
Comite de Propaganda de la URSS estriviren, després d'haver anditzat ds
esdeveniments, & seglient:

“(C)al no perdre devista que lesrepresalies envers |’ Església i els sacerdots només

poden provocar un reforcament del fanatisme religios al mateix temps que

incrementar el seu descontentament. Per aixo, €l mitja principal de lluita contra la

influéncia reaccionaria de |’ Església i dels sacerdots només pot ser una feina habil,

ben elaborada i examinada, sobre I’ambit cultural i il- lustrada. Com a forma

fonamental de la Propaganda antireligiosa cal aspirar a una ampliacio dels

coneixements cientificsi politics entre la poblacio.” ***

L’ argumentacié suara citada, per més encertada que fos, no féu canviar gaire € rumb pres
pel govern.

129 |a traducci6 literal seriala de “Missions d’estacions de tren”. Ara bé, el que s’ entén sota aquest
concepte a Alemanya és el seglient: s6n unes organitzacions caritatives de I’ Església per als viatgers.
10 vegeu I’ apartat d’ historiade la RDA.

181 Die Politik der Partei in Kirchenfragen. Annex nim. 6 del protocol de treball ndm. 15/54 der
Politblrositzung del 6.7.1954. BA-SAPMO DY 301V 2/2 A-363.
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La revolta del 1953 provoca un canvi d edtrategia de SED en € canvi palitico-rdigiés
suara esmentat. El 1954 es condtitui un “Grup de trebal per formular les linies ddl Partit
davant I'Esglésd’. Grup de trebdl que exposa en un document intern € seglent:

“(BE)ls EUA i la RFA voldrien intentar entorpir la construccio ala RDA de diferents
cosmovisions i compromisos de milions d’ éssers humans... Ells empren |’ Església i
les seves organitzacions com a posicio legal més forta de les forces imperialistes...
Entre els partidaris de cada comunitat religiosa s'ha de construir una amplia base
fixa per assegurar la lluita envers la seguretat de la pau... D’aquesta manera, es
poden aillar |lesforcesreaccionaries...” **

Com es pot veure, la rdacio entre Edtat | Església depassava les fronteres de la RDA:
d'una banda, hi havia dues cosmovisions (pel cap baix) que dins dd pais lluitaven per
obtenir la sobirania D’una atra banda, cadascuna estava relacionada amb un dels dos
blocs que en aquella época (Guerra Freda) dividien € mon (dsEUA i [aURSS).

Lanova politicaenvers |’ Església perseguia dos objectius. per un codtat, intentar reclutar
maxim de laics (membres de I’ església de base) a les files socidigtes i, per un dtre codtat,
intentar ai llar es individus que tenien posicions de poder, de responsabilitat dins € camp
eclesiadtic. Per aix0 es prengueren, novament, una serie de mesures que —evidentment— no
agradaren gens ds representants de la indtitucio afectada i as seus seguidors. Tot plegat
S exposa a la ja esmentada comunicacio del 9.3.1954 del Politbiiro que fou redaborada
el 14.3.1954.

Es també en aguest document on es pot llegir € primer indici de reintroduccio de la
Jugendweihe com a celebracio oficid proposada pel Regim ala RDA. En I’ apartat sobre
les “tasques de les organitzacions de masses’, la FDJ (Joventut Alemanya Lliure) condtata:

“ (P)er mitja de la Joventut Alemanya Lliure cal reforcar la lluita ideoldgica. Totes
les restes de comportaments i activitats sectaries dels joves i membres de les
Jungend Gemeinde (comunitats de joves protestants) han de ser deixades de banda,
foragitades. Actualment, molts pares que no tenen cap mena de vincle amb
|"Església envien els fills als cursos de preparacié a la comunié o Konfirmation
perque no hi ha cap altra celebracié organitzada mitjancant la qual la joventut
pugui fer el pas a la nova etapa vital després de |'acabament del periode

182 Dije Politik der Partei in Kirchenfragen. Annex al protocol de treball ndm. 14/54 del
Politbirositzung del 9.3.1954. BA-SAPMO DY 30J1V 2/2 A- 340.
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d’escolaritzacio. Per tal d’acabar amb aquesta situacio, es comenga, ja aguest any,
a preparar i realitzar la Jugendweihe en interés del reforgament del’ educacio dels
ciutadans d’ aquest pais. El programa concret per a |’ execucio de les Jugendweihen
es pot presentar al Politbiiro finsel 15 d’ abril del 1954.”

Sense posar-hi d nom, € que S esta relment recalcant és la necessitat d'un ritu de pas,
concretament d d'iniciacio, que no introdueixi s individus ala comunitat cristiana, Snd ala
societat sociaista

Quatre anys després de la prohibicio de la Jugendweihe dels Freireligitsen, es modifica,
doncs, la politica eclesiadtica del Partit, es produeix un gir de 180 graus, car € 1954
S empra precisament aguest ritud i amb & mateix nom que @ dds lliurepensadors com a
ingrument d' atac fronta alaingitucio i cosmovisié evangdica (també a la catdlica, la qud
no tenia gaire pes en aquest territori). No deixa de ser sorprenent que I’ argumentacié ara
emprada per reintroduir la cerimonia socidista (“Pares que no tenen cap reacié amb
I'Església..”) sgui practicament, s no la maeixa, la que defensaren ds Freireligitsen
davant € Partit quan aquest s prohibi la Jugendweihe, és a dir, € 1950.

En tots ds protocols de treball que s eaboraren per reintroduir la celebracidé queda ben
il- lugtrada la intencié que “s amagavd’ darrere @ restabliment de la Jugendweihe, és a
dir, es tracta d' una ofensiva directa envers I'Església, d mateix temps que es vol retirar
gran quantitat de joves del “jou crigid’, per adoctrinar-los dins la Weltanschauung
preconitzada per I’ Estat.

Després de la proclamacié de SED enunciant la introducci6 de la Jugendweihe i animant
els adolescents de 14 anys a paticipar-hi, hi hagué gran quantitat de joves que shi
inscriviren. Aixi que agparegueren les primeres reaccions de I'Església, molts s2n
desgpuntaren, fet que fou acollit amb molta recanca i enuig pel Patit. Les primeres
opinions que les dues eglésies (tant la catolica com la protestant) donaren a conéixer foren
—com ja era de suposar— de rebuig, sobretot perque classficaren la nova Jugendweihe de
la RDA dins la higtoria de la Jugendweihe en generd, de manera que encara ressaltava
més la incompeténcia dd ritua amb la Konfirmation i, en un pla més ampli, de les
cosmovisions respectives. Mentre la Jugendweihe només es dirigis ds individus no

13 Die Politik der Partei in Kirchenfragen. Annex al protocol de treball, ndm. 14/54 del
Politbirositzung del 9.3.1954. BA-SAPMO DY 30J1V 2/2 A- 340.
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crigians, no hi havia problema, des dd punt de vista eclesagtic. Perd la proclamacio esféu
de cara a tots els joves. Per aguest motiu, cdia digtingir —s més no per part de les dues
eglésies- clarament entre la Konfirmation i la Jugendweihe, bo i deixant ben clar qué
suposava la participacié a una o dtra celebracio. Per aixo, €s representants de la visé
crigiana de mon recdcaven que la cerimonia socidista proclamava una adhesié a la
Weltanschauung materidistai ateai que, per tant, era una negacié de quasevol concepcio
crigianade lavida

L’'Esglésa, davant aquesta Situacid, es pronuncia d entrada de la manera seglient: “ Aquell

qui no esta amb mi esta contra meu”.** Aixi els joves adolescents i les respectives families
es trobaren davant una bona diguntiva sense haver-ho buscat, car havien de decidir i dir
ben “obertament” dlo per a qué gpogtaven: fer la Jugendweihe o la Konfirmation. La
decis6 resultant, ta com intento d'il- lugtrar, anava molt més enlladel fet d' escollir entre un
o dtreritus. De fet, agquests eren —sobretot en aguell moment— & punt visble de lalluitaa
voltes envernissada, a voltes aferrissada entre dues ingtitucions portadores cadascuna
d'una cosmovisé incompatible amb la de I'dtra... en termes bourdieurians es podria
afirmar que la lluita es produi a dins d mateix camp, per aconseguir cotes de capita

cultura, smboalic i politic diferent. Es tractava de ser  més fort per tal de poder ser € qui
“cred’ les legitimacions i poder enigir-se, d'aguesta manera en legitimador de les
legitimacions. Aquest lluita, pero, provenia deferes de poder desiguas. € Régim,
ostentador del poder politic i del monopoli de laforca fisica (no en va s autoproclamava la
“Dictadura dd Proletariat”), volia “penetrar” dins la consciencia i mentditat dels ciutadans
per donar-los lavisé dd mén que adl li interessava, que feia plausible la seva existéncia
L’'Esglésa, d seu torn, sense monopoli de la forca fisica (feia dguns segles I'havia deixat
enrere, p. ex. anb I’ exigencia de la Inquisicid), perd amb unatradicio forca arrdadadinsla
mentditat del poble des de fela molt de temps, volia no solament “consarvar s propis
membres’ —en aguest moment, i aesa la Stuacio, tasca redlment molt important, i no
precisament facil-, SinG oposar-se d poder condtituent | congtitui t per obtenir & capitd

sSmbolico-transcendental dd maxim de ciutadans™*

13 Jugendwei he zwischen... Obracitada. p. 115.

1% Una entrevista realitzada a un pastor protestant molt actiu durant tot el periode de la RDA, autor, a
més, de diversos llibres i articles sobre els moviments d’oposicio dins d’aquest pais, sobre les
relacions entre |’ Esglésiai |’ Estat... se' m manifesta molt preocupat no tant per tot el que el govern havia
anat dient durant tots els anys d’ existéncia, sin6 per la “pérdua de transcendéncia’ que el socialisme
existent alaRDA haviaimplicat per a una majoria de ciutadans.
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Aquesta confrontacié directa —€s la que de manera més o menys implicita, amb més o
menys dificultats- havia anat seguint la historia de la Jugendweihe i, arribats en aquest
punt, també es pot dir que era I’eix entorn dd qud giraven les relacions Edtat - Esglésa
durant tot € temps que existi la RDA. Ens trobem davant d moment més dgid de la
confrontacié, la qua fou —bé cd dir-ho— una bona maa passada per als subjectes que es
trobaren “enxampats’ dins d’ aquesta decisio excloent. El problema ingtituciond prengué un
caacter persond, individud en qué es dfectas havien descollir sense tenir gaire
coneixement de causa ddl que estava en joc (del que S estaven jugant de cara d futur, en
un edtat totditari i dtament centrditzat).

Una de les discussions més fortes que hi hagué entre ' Esglésiaii I'Edtat alal’ Alemanya de
I’Est fou, precisament, la que S esta tractant. D’ agquesta época hi ha encara avui una bona
quantitat de documents. opinions de I’ església les quas reectivaren articles, cartesi andisis
de SED, etc. El desenvolupament de les discussions es pot esmentar agui només de
passada: I’ Església exigia una deciso dara i sense modificacions essencias respecte dels
seus fidels entre estar afavor o en contrala Konfirmation.

“ Aqui la consciéncia dirigent era que en un assumpte tan seriés I’ ordre religiés no
podia cedir ala pressié del’Estat i del seu Partit. Hom argumentava que cedir seria
ferir amenacadorament el primer Manament, ja que a les Jugendstunden (hores de
preparacio per a la consagracié comunista de la joventut) s'ensenyava una
Weltanschauung atea i materialista i la Promesa que es feia el dia de la
Jugendweihe era un refor¢ d’ aquesta visi6 del mon.” **

Td com afirma Max Weber,"*’ quasevol Weltanschauung és raciond s hom la mira des
de dins i irraciond 9 es contempla des de fora Per tant, intentar conjuminar una
cosmoviso des de dins amb una dtra de forana porta, normament, a fracas i més quan
cadascuna es mogtra absoluta i excloent en € grau de certesa d'interpretacid dd mén. Aixi,
I'opini6 esmentada més amunt fou la de la mgoria des representants eclesiadtics |
ampliament undnime durant €s primers anys que seguiren la proclamecio de la

1% Jugendweihe zwischen... Obra citada. p. 115.
187 egeu Weber, M. (1994): L’ ética protestant i |’ esperit del capitalisme. Ed. 63, Barcelona.
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Jugendweihe.**®

Dohnert és del parer que en aquest cas d Partit |i haguera interessat, des
d un punt de vigta publicitari, arribar a una certa reconciliacio amb I'Esglésa, de manera
gue € subjectes poguessin fer tant |la Konfirmation com la Jugendweihe, és a dir, que no
€s presentessin com a actes incompatibles. Aquest fet no és gare sorprenent S es
considera que qui ostentava de facto € poder palitic i fisic era I'Edat mateix. Des d' una
posicio de forca més elevada és sempre possible mostrar-se “tolerant” (que no vol dir
necessariament respectuds), car qui es troba en “inferioritat de condicions’ no pot prendre

d lloc a “poderés’ =

En un moment concret de les relacions hi hagué una certa entesa entre d Partit i dguns
pastors protestants, perd sembla que no tingué gens de transcendéncia perque poc després
es descobri que s esmentats pastors no havien trebdlat mai com a responsables
d Església luterana protestant, la qual cosa els deixava fora de I ambit de les negociacions
efectives. El pastor F. Schulze de Dresden fou dels pocs que critica obertament la
diguntiva en qué se situava ds joves. La critica fou tant des dd punt de vista politic com
teologic. L'octubre del 1955 aguest pastor escrivi 25 tesis per td de “desmuntar” la
incompeténcia aparent entre ambdues cerimonies. Segons ll, la Jugendweihe no implicava
cap tipus de confessid envers unareligié o Weltanschauung, “sn6 una confessio patriotica
envers I'Edtat i la societat. Aquesta és una celebracio de la societat per tal d'introduir es
joves adolescents d seu 5”1 Ell aribafinsi tot a proposar un caendari que conjuminés
les necessitats religioses amb les politiques. La seva proposta és lad' una:

“reconciliacié harmonica del desenvolupament dels costums populars...: Setmana
Santa (Pasqua) —Konfirmation; Pentecosta (maig)— Jugendweihe; principis de
juliol —festa dels alumnes del darrer curs escolar...—. Sense acord, ambdds poders

138 Un parell d’ entrevistes a pastor/es protestants, perd, han apuntat el cas contrari. Segons ells, el que
no podia fer ni I’Església ni |'Estat era deixar els individus indefensos davant una disjuntiva tan
important i per tant delicada. Per bé que com a representants de I’ Església consideraven que calialluitar
contra el SED, per bé que eren del parer que ambdoés rituals (i les consegiients cosmovisions)
s'autoexcloien, deien que aquest combat havia de tenir [loc en un ambit institucional, en cap cas posar
els joves, i per conseglient els seus pares, entre I’espasa i la paret. Aquest fou un dels motius pels
quals I'estratégia eclesiastica no es desplega , d'entrada i arreu, de manera tan uniforme com la
instituci6 hauria desitjat. Hi havia pastors, o finsi tot zones del pais, que permetien als individus de fer
la Konfirmation alguns dies després de la Jugendweihe o un any després... (també, en aquest cas, es
seguialatradicié de descentralitzaci6 que caracteritza Alemanya).

139 Cal anar alerta, amb tot, amb els mots “ser més poderds” gaudir d’” unasituacio privilegiada’, estar
en “inferioritat de condicions”... car molt sovint el més important i decisiu no és I’entramat real de
relacions existents entre dues institucions (posem per cas), sind la percepci6 (per erronia que aquesta
pugui ser) delaposicio en laqual hom es situa.

0 F. schulze. (1955): “ Jugendweihe und Konfirmation”. 28.10.1955. BA-SAPMO DY 30 |V 2/14/26.
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d’ educaci6 (instancies educatives) —I'escola i I’ Església—no solament exclouen els
joves que no fan la Konfirmation, sin6 també els seus pares, que I’ Església donara

per perduts i la vida eclesiastica anira disminuint fins a esdevenir, finalment,

insignificant” .*

Schutze per fer compatibles ambdues cerimonies hagué de desviar, en d fons la
“confessonditat” d una, la de la Jugendweihe, respecte a dlo que pogués xocar amb la
vigé dd mon que implica la Konfirmation i, sobretot, la quiestio de confessd i fe. En
comptes de concebre la cerimonia socidista com a “profess6 de fé’ de I’ aeisme en desvia
la confessonditat envers “I'estima d pais’. Com que aquest “amor a la petria’ no és
necessariament incompatible amb la fe crigtiang, la nova interpretacié de la Jugendweihe
no “anava contra € credo de I'Esglésa’ i, per tant, qualsevol del seus membres podia
ceebrar I'acte. EI SED, per la seva banda, estava obert (ni que fos per conveniéncia
edrategica) d fet que s individus fessin ambdues cerimonies sense renunciar, pero, ala
seva viso historico-didéctico-materidistai atea dd mén. Li interessava deixar ben clar que
no eradl qui feiaincompetible es dosritus.

L’'Esglésa, magrat les citades excepcions, continuava —amb la inexorable “honestedat de
principis religiosns’— mantenint les mesures que havia establert fins deshores. Aixi, per bé
que agunes persones (poques) es negaren a fer la Konfirmation (ja fos per motius
religiosos 0 per motius politico-ideologics) i que ds referents a les animes crigianes
S anaven completant, no per aixo es modifica 0 esrevisa d que ja s havia declarat. Per les
ingancies eclesagtiques hi havia la gqliestié de la confessonditat, de la“profess6 de fe’ que
no es podia passar per dt. El Partit reacciona envers I'oposicid en massa d’ una manera un
xic ambigua’” es defensava argliint € caracter voluntari de la Jugendweihe i accentuava
I obertura intel- lectud de la propia cosmovisé d mateix temps que criticava I'Església
“d'intolerancia medievd” i “d'aiar volent o sense voler-ho la Guerra Freda’,'* perqué

141« Jugendwei he und Konfirmation”...Obra citada. 28.10. 1955.

142 A| Partit no li interessava tenir una institucio tan forta com I’ Església en contra perqué aixo influi a
negativament en el clima social i, alhora, no permetia anar introduint la propia Weltanschauung de
manera progressiva, sense friccions i emmascaradament. No és que el Partit tingués un interes especial
en el manteniment de les Esglésies, dels seus cultes i en el fet que hi hagués joves que fessin la
confirmaci®, més aviat tot al contrari. I, si I’ Església no hagués estat tan influent i no hagués mantingut
les relacions amb la corresponent institucié Evangélica de la RFA no hauria dubtat (el Partit) a
aniquilar-la o a deixar-la per institucio obsoleta. Ara bé, tal com estava la situacid, el Régim no podia
permetre’s el luxe de “quedar com el dolent de la pel- licula’, ja que aix0 haguera suposat, d’una
banda, un desplegament i I’ s del monopoli de la forca fisica que no li convenia i, d’ altra banda —en
part, consequéncia de la primera—, haguera perdut tota la “credibilitat democratica’ que encara li
quedavai, amb ella, el suport finsi tot de “comunistes convenguts”.

143 Jugendweihe zwischen... Obra citada. p. 116. Es tracta d’una cita extreta del diari —“Neues
Deutschland” -, del 8.1.1955.
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posava ds joves en € compromis de decidir-se entre un ritual o un dtre, la qua cosa—
deien mig sota voce els membres del govern— era anticondtituciond.

L’ argumentacio de I’ Edtat tingué una molt bona acollida en generd, ja que mostrava una
tolerancia oficid davant la Konfirmation molt més devada dd que se li suposavai de la
gue havia manifedat I'Esglésa repecte a la Jugendweihe. Mdgrat tot, internament, €
Partit estava ben content cada vegada que agu sinscrivia a la cerimonia suara esmentada,
ja que era una mostra, no tan sols de suport, sind, ta com estava @ clima socid, de no
conformitat amb I'Esglésa. O, millor dit, cada inscripcié a la cerimonia socidista era de
facto unareninciaafer laKonfirmation.'*

La vaoracié de la Jugendweihe dins ddl Partit en una Exposé zur Haltung der Kirchen
dd 19.6.1955 no es corresponia gens amb € que s havia expressat oficidment sobre la
“tolerancid’ i “acolliment fedtiu al’ activavidasocid”. A I'Exposeé s hi pot llegir:

“ Per nosaltres la Jugendweihe no era, ja des del principi, encara que nosaltres ens
unirem a la tradicié, la simple repeticié6 de les antigues Jugendweihen dels
Iliurepensadorsi/o Freireligitsen, els quals s’ oposaven directament als dogmes de
I’Església. Per nosaltres aquesta cerimonia era un mitja metodico-politic per

clarificar la consciéncia social incloent-hi la Weltanschauung socialista.” **

Ara bé dins d Patit les opinions tampoc no eren unanimes i clares, com de fet passa
sempre i areu. Aixi, aguest no s escapa ni de les divergencies del's oportunistes de dretes
ni de les dels d esquerres. Eren anomenats oportunistes de dretes s qui volien negociar
amb I'Església, volien modificar € nom de la Jugendweihe (per evitar friccions) o bé
continuar fent les “Ceebracions dds dumnes ded darer curs’, en comptes de la
Jugendwei he.

“ L’ oportunisme de dretes s’ expressa en la constatacié: la Jugendweihe no s’ erigi en
cap cas contra |'Església, malgrat que hi hagués la idea com a rerefons. La
Jugendweihe no esta determinada o predeterminada pel que fa a la cosmovisio, es
tracta només d'un acte festiu per celebrar I’entrada de la joventut a la vida dels
adults... L’ oportunisme d’ esquerres, per un altre costat, motiva alguns camarades a
la propensi6 desitjada per I’ Església i comencen a acollir lalluita contral’ Església
i continuen en un nivell dogmatico-religios, la batalla contra persones en comptes
de contra diferents punts de vista. El punt correcte sorgeix de la necessitat que

144 Aix0, pero, s esdevingué només durant un parell d’ anys.
145 Exposé zur Haltung der Kirchen. 19.6.1955. BA-SAPMO DY 30 IV 2/14/26.

112



Xoc de cosmovisions?

nosaltres sempre i en cada moment tenim de reforcar la consciencia de classe dels
treballadors, de continuar amb I'educaci6 social i ideologica d una cosmovisié

materialista-dialéctica i prendre com a mitja principal I'explicaci6 i mediacio6 dels

coneixements cientifics.” 14

Les diferencies d opini6, per bé que restaren internes, feren sdtar més d’una persona del
lloc defeina

Madgrat les divergencies i discordies, @ Partit seguia la linia que ja s havia proposat

respecte de les cerimonies en qliestio. La propaganda oficid dd ritud de pas socidista
repetia sense pausa les expressons de la “consciencia de dasse’ i lade “lavido dd mon
materidida i didectica’, la qua cosa implica que aguesta cdlebracid tenia ja des del

principi laintencié d' educar s joves ala propia Weltanschauung per assegurar-se aixi de
la ingtrumentditzacié dd poder. En aguest sentit, es pot llegir —en un document intern— e
seglient comentari: “la Jugendweihe és sota les condicions de lluita un mitja per combatre
des de la praxis dd materidisme didéctic la supersticié”.**’ Per raons tactiques totes
aguestes vaoracions i intencions no aparegueren ala llum piblica® El Partit defini com a
internes les qlestions disputades i situa en primer pla d caracter socid, la tolerancia
repecte de les cosmovisonsi lafedtivitat de I’ esdeveniment.

Entred 1955 & 1957 la pressi6 eclesiddticai estatd respecte dels rituals corresponents a
cadascuna fou considerable, de manera que provoca més d' una forta discussio entre joves
o0 en d 9 dagunes families. Ara bé, i magrat que tots es camarades dd SED foren
“convidats’ a deixar fer la Jugendweihe ds seus fills, magrat també que durant aguests
anys es permeté els joves de més edat (de més de 14 anys) de participar en la cerimoniali,
findment, tot i & poder de gran desplegament propagandidtic, la gran mgoria de la
poblacio continua fent la Konfirmation. Les xifres d assgténcia a la Jugendweihe ho
demostren:

146 Jugendweihe zwischen... Obra citada. p. 117.

147 Jugendwei he zwischen... Obra citada. p. 117.

148 | "Exposé del juny de 1955 mostra que dins del SED hi havia diferents posicions respecte a la
introduccio, o no, de la Jugendweihe ala RDA, ja que cadascuna d’ aquestes tendéncies apostava per
un o altre tipus de relacions entre Església i Estat. Personalment, les diferents disputes internes del
Partit només les he pogut trobar a I’ Arxiu de I’ Organitzacié de masses, arxiu on hi ha guardades i
catalogades les actes del SED. (Els altres dos Ilibres on he trobat documentacié semblant foren
elaborats, també, a partir de la recerca d’'actes al mateix arxiu.) Pel que fa a membres del Partit
entrevistats o pastors protestants desconeixen —tots— I'existéncia de les discussions sobre aquest
tema (els textos oficials publicats no deixaven entrellucar, tampoc les divergencies. Tant els uns com
els altres només veieren les versions oficials definitives. Evidentment, pero, els pastors protestants si
gue havien seguit, si no de prop, amb la propia pell, les altres disputes: Estat - Església.
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Any Nombre de participants | Percentatge
1955 |53.541 18,5%
1956 | 60.852 22,1%
1957 | 63.690 26,4%

FONT: Elaboraci6 propi al®

Durant aquests anys ala RDA les xifres dels adolescents que van fer la Konfirmation son,
malauradament, incompletes. Ara bé aés que ds demanys, S més no ds de I'Es
d aguesta epoca, €s semblava impensable no celebrar cap tipus de ritua as 14 anys, es
pot desprendre —del percentatge donat— la quantitat de joves que feren la Konfirmation
(cd tenir en compte, tanmateix, la minoria catdlica i que aguns dels joves ceéebraren
ambdos actes). Les xifres citades, pero, no mostren ni la quantitat d’ ateus que hi havia
durant aguests primers anys a pais, ni tampoc els percentatges de membres dd SED. Es
digne d'esmentar que dins les linies dels camarades del Partit, € 1957, uns 12.000 no
enviaren ds propisfills o filles afer la Jugendweihe.

L'any 1956 d CDU (Chrigtlich-Demokratische Union, “Unié Democretico-cristiand’)
intenta pd- liar  conflicte entre I'Església i I'Edat intercedint en les cerimonies. Fins
deshores, d conjunt de partits palitics de la RDA que no eren  SED havien intentat
gportar @ seu gra de sorra bo i afirmant que la mgoria dels seus militants no estaven
d acord amb totes aquestes mesures. El CDU va anar, en aguest cas, un xic més enllg,
sinvolucra més concretament en la controvérsa i féu una proposta per remodear la
Jugendwei he. Els punts d' aquesta proposta foren:

1. Deixar d'usar d subgtantiu Jugendweihe i apogtar per la denominacié Jugendfeier
(celebracio dels joves).™

2. Revisar d llibre Weltall-Erde-Mensch (“Univers-Terra-Esser humd’, que és d que es
donava ds joves que participaven d ritu aixi que havien fet la Promesa ddt de la tribuna).
Sobretot, retocar-ne la part referent alardigio i alaWeltanschauung.

1% Einschatzung der Jugendweihe. 1955, BA-SAPMO DY 30 2/14/26; Jugendweihe. (1956), BA-
SAPMO DY 30 IV 2/14/27, “Zentral Ausschusses fur Jugendweihe” i Analyse tUber die Durchfiihrung
der Jugendweihe, 1957. BA-SAPMO DY 30|V 2/14/28.
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3. Tradladar les Jugendfeiern al’ acabament del curs escolar de manera que la celebracid
coincidis amb la“ Schulentlassungsfeier” (Celebracié dels aumnes ddl darrer curs).

4. Lanova cdebracié hauria de reforcar I’ educacio patridticai no tant en termes de visions
del mon.

Dinsd SED també hi hagué intents semblants de sortir de I'impas en d transcurs del mateix
any i, sobretot, en ocaso del 20é Congrés del Partit Comunista de la Unid Soviética €
mar¢ del 1956. El gener d'aquest any, ja Shavia parla ad Comité Centra de la
Jugendwei he de modificar € Weltall-Erde-Mensch per donar-1o asjoves com aobsequi.
Sencarregalaredaccio aW. Victor i P. Wandel (secretari dd Comité Central del SED), €
qual safanya a abonar I’esmentada proposta de manera que a la primavera del 1957
aparegué e nou llibre de lectura Unser Deutschland (La nostra Alemanya). Tampoc
aguesta no fou una sortida airosa, respecte d llibre i ala concepcio que S amagava darrere:
sobretot exatacio d dements patridtics. Hi hagué discussions entre individus de les dtes
esferes politiques, concretament entre W. Ulbricht (president del Consdll d' Edtat) i P.
Wandd, les quas s acabaren amb la “dimissd” de Wandd de la Secretaria dd Comite
Centrdl.

El conflicte, que es desencadena sobretot amb motiu del 33e Congrés dd Comite Centra
del SED (16-19.10.1967), comenca amb la critica d Ulbricht, que va acusar Wandd de
voler retrocedir davant la pressio de I'Església i de voler aplanar € cami a seguir.™ H
mateix Ulbricht, en una de les xerrades fetes a una Jugendweihe a Dessau € maig de
1957, accentua € component aeu de la cerimonia sota d titol “Saber és millor que
creure’ ™ Ell no compartia ds elements més patridtics que havia defensat Wandd i
consderava que € ritu havia de posar I'accent en un dtre lloc: “Sha d'aspirar a la
participacié de tota la joventut, ja que la Jugendweihe és un vdl i bonic costum... del
moviment treballador socidista’.*>* D’ aguesta manera, hom es remuntava de nou a la
tradicio dds lliurepensadors i, d mateix temps, S gpostava perque la cerimonia “eduqués’
eni pd socidisme.

150 yn canvi de nom implica, entre d’ altres coses, posar el ritual en una altra tradici6, desmarcar-lo, en
aguest cas, del contingut de la cosmovisié de la classe treballadora per substituir-lo per un nom sense
tradicio, per tant, sense unainterpretaci6 de fons. A més, Jugendfeier, com a substantiu, és molt neutre
no tenia—en aquell moment, actualment si- connotacions historico-politico-ideol 0giques.

1 Si el motiu de la dimissié de Wandel fou exclusivament aquesta disputa o darrere hi havia altres
coses amagades com ara aspiracions de poder, etc. m’ és absolutament desconegut.

132w, Ulbricht. (1957): “Wissen ist besser als glauben”. A: Jugendweihe. Nam. 3, Llibreta 5, 2-7.

188 “\Wissen ist besser...”. Obra citada.
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Membres ddl Comite Centra per a la Jugendweihe comentaren, a resultes de la retirada
de!'Esglésd’, d seglent:

“Hem guanyat una batalla contra els incorregibles, contra les forces del passat,
contra la calimnia, I’engany i la mentida en relacié a la Jugendweihe. Hem aturat
aquells poders obscurs que encara volien mantenir una part de la poblacié en un
empresonament espiritual i que, amb métodes medievals, posaven a la poblacié sota
pressio moral. A tots aquests els hem derrotat definitivament.” ™

El com i per qué I'Església hagué de plegar-se a les exigencies de I’ Edtat t€ molt a veure
amb I'enfortiment i d dogmatisme d'aquest darrer a partir dd punt culminant de les
relacions entre ambdues inditucions. Davant d' aguestes exigencies, i com ja es veura, les
inditucions crigianes hagueren de “deixar les coses més facils’ as seus fidds per poder
continuar subggtint com atd.

L’exit del Partit I’any 1958 no es produi nomeés en |’ ambit de la Jugendweihe, Sind que fou
molt més ampli, més generd, i S estengué d terreny de la politica eclesadtica: les esglésies
hagueren de transigir després dels refusos de xerrades i bloqueigs per part de |’ Edtat.
Hagueren d’ acceptar —encara que a contracor— I'al llament palitic que € Partit s imposa
en e sentit que I’ Edtat refusava que €'s representants de I’ Església protestant de I'est i s
de I'oest ediguessin en contacte. Dohnert, afegeix respecte que “en un comunicat del
21.7.1958 dsrepresentants de I’ esglésiade I’ Alemanya de I’ ESt expressaren la voluntat de
respectar € desenvolupament del socidisme’ ™

Per la qliestio de la Jugendwei he es posaren en marxa noves reflexions, jaque I’ increment
de lesinscripcions a la cerimonia amenacava greument I’ existencia de la Konfirmation.

L’ exglésia protestant de I'est celebra una conferéncia, d 27 d'agost dd 1958, en que
proposa que per conservar ds principis dincompetibilitat entre la Jugendweihe i la
Konfirmation havien de ser clementsi practicar la misericordia pastord per no rompre €
contacte amb es nois i les noies que celebraven € ritu socidigta. Aixi es permetia que
aquests poguessin fer la Konfirmation sempre que “amb la participacio regular a la vida
eclesadtica, demostressn que no estaven units a I’ateisme’.™® Un cop manifestada la no

1% Delarevistajacitada Jugendweihe,4 (1958), article “Zur Jahreswende”. Llibreta 12, 8.
1% Jugendweihe zwischen... Obracitada, p. 121.
1% Kirchliches Jahrbuch, 85 (1958), p. 191.
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pertinenca a I’ ateisme, ds joves ja podien fer la Konfirmation (abans, pero, havien de
Seguir els cursos preparatoris) i combregar.

Aquesta proposta fou rebuda de maneres diferents segons ds diferents indrets de
I’ Alemanya Orientd; a Saxonia i Berlin-Brandenburg seguien unes atres directrius. Per dls,
tots es adolescents que havien edtat batgats podien participar en es cursos de
Konfirmation, independentment de S també participaven en ds cursos de les
Jugendstunden. En aguedts llocs, s joves que havien fet la Jugendweihe podien, a cap
d un any, ser confirmats. A Tuhringen i a Anhdt, en canvi, aguest “temps d esperd’ (un any
després de fer la cerimonia socidista) no estava ni previst ni descrit, Sné que es deixava
decidir ds joves maeix la conveniéncia 0 no de sr confirmas d mateix any de la
Jugendwei he. Aquestes foren les resolucions pensades de primer nomeés per al’any 1959,
perd que es perllongaren en € temps atés @ drastic augment de les inscripcions del ritud

posposat pel Regim.

La indtitucio eclesagtica hagué de comprendre i admetre que la seva actuacio intransigent
de confrontar s individus davant una Situacié d' haver d' escollir entre un o dtre ritud (en
un estat dictatoria del qual tot en depenia) no era abonada per la mgoria dels membres
edesiagtics™ car les consequiéncies que aguesta decisié comportava per s individus
podien ser molt greus i modificar-los € curs de la seva vida sense que I' Esglésa hi pogués
fer res.

Entre d 1954 i & 1960 I'Església perdé una gran quantitat de seguidors, fet que es papa,
sobretot, en les xifres cada vegada menors de bateigs i casaments inscrits | celebrats a
I’Església protestant de I'est. No cd dir que I’Estat no tan sols s n fregava les mans, Sno
que abonava les “desercions de I'Esglésa’ amb una informacié politica forga ofensva. A
més, per un codtat, la mgjoriade I’ Església gpostava per imposar d “temps d esperd’ d'un
any per ds individus que havien fet la Jugendweihe i, per I dtre, celebrar la Jugendweihe
jaomplia—s més no parcidment— la necessitat de ritua per passar al’edat adulta, de la
qua cosa en resulta que la Konfirmation perdés influencia i presencia i, més o menys

progressivament, la seva condicié de “ costum popular” .

157 Alguns pastors de base m’ han comentat que no trobaven bé que I’ Esglésiao I’ Estat “empressin els
joves’ com aeinade |luita entre ambdues institucions.

1% No disposo de dades i/o informacions sobre |’ Església catolica, perd sembla que aquesta en ser ja—
des de sempre— minoritaria en un Iloc on primer la majoria era evangelica i després “socialista” les
desercions no foren proporcionalment tan elevades com en el cas de |’ Església protestant.
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El grafic seglent modra € desenvolupament des dos rituds, Jugendweihe i
Konfirmation, a laRDA, i lardacio que hi havia entre anbdés. D’aqui s€ n desprén tal
com diu Déhnert, que “la Konfirmation va perdre la seva base popular i es converti en
una confessié conscient envers les cada vegada més petites comunitats cristianes” ™
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En les dades citades es pot veure que a partir del 1958 hi hagué una part d’ adolescents
gue participaven en ambdds actes. El petit grup que no prengué part en la Jugendweihe
era condtitui t preponderantment per joves catolicsi fills de pastors protestants. Lamgjoria
de les families evangéliques no es volgueren sotmetre ala pressd / confrontacid de/ contra
I’Estat de manera que —donat € cas— ja caculaven d entradaamb “I’any d’ esperd’.

1% Mentre la Jugendweihe era una celebracié no popular, no “obligatoria’ i poc coneguda (sobretot
des dels seus origens fins el 1933), era aquesta cerimoniala que es feiaamb “més consciencia’, car era
un signe distintiu pel fet que s'anava en contra dels “costums establerts” fins aleshores. A la que (ara
ja parlo de la RDA) la influéncia de I'Església es va mitigant i |I'Estat es mostra practicament
“totpoderds”, llavors passa a ser la confirmacio el signe distintiu, el que “permet / obliga” a sortir de
I’anonimat i, consegiientment, requereix de més consciéencia perque en el fons és un acte de “rebuig”
envers quelcom ja establert i considerat com a normal, donat per descomptat. Aquest també és un
motiu pel qual hi haqui “fa el que toca” a cada moment concret i no es planteja ni el perque dels seus
actes, ni les altres opcions.

180 Dades extretes del recull que vafer Dohnert a: Jugendwei he zwischen... Obra citada, p. 122.
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Acabament dels enfrontaments mitjancant un ritual

Les rdacions entre I'Església i I'Estat no acabaren agui. Aquestes relacions, que
continuaren essent fluctuants, ara més tenses ara menys, segons Situacions politiques,
economiques, socids i segons, també, s cap d Estat que hi havia, no prengueren més la
Jugendweihe i/o la Konfirmation com a cap de turc, com a cavall de batdla Es per
aguest motiu que no continuo, en aquest capitol, amb € desenvolupament i les intrigues
varies que hi hagué entre les dues inditucions.

En un moment donat, previ a la congruccio de Mur de Berlin, I'Esglésa protestant i la
cadlica prengueren € seu ritua d'iniciacié com a concrecié de la seva cosmoviso per
enfrontar-se a I’ Etat en tant que ofegador, mutilador o aniquil- lador d’ aquesta. O, també
es pot dir & contrari: en un moment donat, I’ Estat —que s havia autoproclamat “la dictadura
del Proletariat”— intenta autolegitimar-se i convencer ds ciutadans de la versemblanca i de
labondat ddl que feia, no solament mitjancant |’ adoctrinament a les escoles i a dtres llocs,
sSind organitzant “recreant” un ritua que en certa manera es presentava com a incompatible
amb d que lamgjoria de la poblacio ja practicava (i que havia practicat durant anys, S no
segles). La “imposicio” (no per lle, perd per una amenaca potser mgor) dd ritus, de la
Jugendweihe, es podia interpretar - de fet ho era—~ com una subgitucidé de la
Konfirmation. Subgtitucié per a que? Per anar deixant la Konfirmation i la cosmovisé
que €ella representava de banda, de manera que anés quedant obsoleta i que €s ciutadans
adquirissin la“profess6 defe’ quel’ Edtat €ls presentavai preparava.

Després dels edtira i arronses que ja s han anat consderant d llarg ddl text la Situacio va
quedar, pd que faalacerimonia (des del principi dels anys 60), aixi: desgparegueren dtres
festes també presentades com aritus de pas com arala Schulentlassungsfeier (celebracio
del darrer curs d’ escolaritzaci0), s imposa la Jugendwel he de forma autometica, de manera
gue “d no esdeiad contrari” ja s hi estava matriculat. Aixo, obligava ds qui, pels maotius
que fossin, no hi volguessin prendre part, a fer-se veure per tots els companys de classe
(Quedar una mica com a rara avis) per haver-se de judtificar davant € professor/a o
director/a de I’ escola (el's pares també hi havien de ser). Havien de tenir en consderacio
gue no fer la Jugendweihe ds tancava & cami cap a la universitat, d mateix temps que
podia ser motiu per “talar en sec” la carrera professonal dels pares. D’ dtra banda, fer la
Konfirmation i comunié no eren vistes com a problema i, segurament, era I’opcio més
presa pels qui eren conscients dels entrebancs que € Regim el's podia posar, perd que no
volien renunciar a la propia creenca. A partir d'aguest moment, i fins a la caiguda del
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Socidisme, la paticipacio exclusiva a la Konfirmation o a la comunié (i Firmung =
confirmacié catolica) fou una opcié adoptada per ben poca gent, és a dir, pels creients més
derrats a la seva fe'® Els qui no feren la Jugendweihe foren, en la mgjoria del's casos:
testimonis de Jehova, la minoria catdlica i fills de pastors o representants de I'Església

protestant.

Respecte ala historia de les relacions entre les dues ingtitucions tractades en aquest capital,
ca afegir, per arrodonir —tot i que no té gaire a veure amb cap dels dosrituas—, quel’dtre
punt dgid i roent fou a finds des anys 80 quan I'Església agafa una mica la batuta per
combeatre  Régim “amb ciris i espemes’. Sota les eglésies (es pot fer un pard- Idiame
amb d franquisme), s organitzaren €s moviments d’ oposicio, finsi tot, per individus que no
sabien ni qué era d culte a Déu. Era una manera d obrir les portes per ser més per lluitar
contraun mateix fi: ladictadura

FORMESD'ADOCTRINAMENT A LA RDA

La voluntat adoctrinadora

La voluntat adoctrinadora ala RDA era omnipresent envers tota la col- lectivitat i és que
guan es comenca de zero no ca homeés “ensenyar a les noves generacions € funcionament
de la societat”, Snd que també és imprescindible “inculcar” la nova Weltanschauung a
totes les capesi €s sectors de la poblacio sociditzats en atres époques i amb atres vaors.
No és edtrany, doncs, que en determinats moments I’ Estat pretengueés que fossin elsfills els
gue “ensenyessin’ as pares €ls nous vaors, les pautes de conducta, etc. La mainada és,
per definicié, mésvulnerable atot d queli “ve deford’, car estrobaen procés de formacio
persond i alo que gprengui durant aquesta etapa de la vida, dlo que arribi a donar per
descomptat, €s molt més dificil de modificar que no pas s cd fer una segona sociditzacio.
Per aguest motiu, es destinaven tants recursos i esforcos a Sstema escolar i, també (com
ja ha passat en dtres dictadures, pensem, per exemple en la franquista, amb la Frente de
Juventudes), al’ enquadrament de lamainadai delsjoves durant € tempslliure.

181 Només pels absolutament creients era valida |’ argumentaci6 que féu I’ esposa d’ un pastor: “Seguir
elscaminsdelafei delasevadoctrinaen aquest mon, per obstacles que aix0 pugui comportar, tindrala
sevarepercussio en el Domini de Déu, al’altre moén, el de després de la mort del cos.”
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Durkheim s ocupa durant forca temps i amb, certa intengitat, de qliestions relacionades
amb la pedagogia i amb I’educacié. Moltes de les seves reflexions encara avui ens son
vaides car s0n gplicables a més d'un ssema socid | a més d'una epoca. L’ esmentat
socidleg arglii, a Education et sociologie d segiient:

“No hi ha cap poble en qué no existeixi un cert nombre d’idees, de sentimentsi de

practiques que I|'educacié hagi d'inculcar a tots els infants indistintament,

pertanyin a la categoria social ala qual pertanyin” .'®

La RDA no era una excepcid, sno tot a contrari; ho sabia, n’era conscient i, per tant, ho

163

practicava.™ Més endavant d mateix socioleg afegeix:

“ (D)’ aquests fets resulta que cada societat es fa un cert ideal d’ home, d'allo que ha

de ser tant des del punt de vista intel- lectual comfisici moral; i aquest ideal és, en

certa mesura, el mateix per a tots els ciutadans.” **

En els Edats de Bloc de I'E<, i conseglientment també a la RDA, agquest ided de |’ ésser
humai de la societat en genera estava molt especificat (tot i que la practica podia anar per
camins ben diferents), car d sstema que s intentava aplicar s havia preparat, en un principi,
sobre € paper reinterpretant les doctrines de Marx, Engesi Lenin® L’ided antropologic
era, com es pot llegir en textos d aquests darrers autors citats, € d'individus lliures, no
dienas pd jou dd trebdl, ni pels mitjans de produccio, ni per la reigié o ssemes de
creences que anessin més enlla dd mon materid. Un individu que pensés diaécticament i
historicament (en & sentit del materidisme higtoric exposat per Marx i Engels), que fos
culte, que cregués en la ciencia i d seu desenvolupament... Tot aixo i encara d'dtres

182 Durkheim, E. (1990): Education et sociologie. Ed. Presses Universitaires de France, Paris, p. 49.

183 No voldria deformar el pensament de Durkheim citant una frase en certa manera fora de context.
L’ esmentada afirmacié d’aquest socioleg no esta pensada tant per a sistemes totalitaris, com pel fet
d’ harmonitzar les necessitats socials amb les individuals per al bon funcionament de la societat.
L’autor pensava en la societat “laica” francesa de I’época i en com aquesta havia de dotar-se
d’instruments per tal de continuar existint, per tal de desenvolupar-se. Arabé, les mateixes necessitats,
el mateix tipus d’harmonia sén necessaris per a qualsevol societat. En el cas de la RDA, doncs, és
igualment aplicable (tot i que Durkheim no hi estigués pensant, ni pogués fer-ho) i, en qualsevol cas, la
gran diferéncia que trobariem entre el que aquest autor vol dir i el que esféu al’ Alemanyadel’Est té a
veure amb el fet que el primer pensava en termes d’educaci6 en el sentit més obert (més de donar
elements als alumnes) mentre que ala RDA es tractava d’ adoctrinar.

184 Education et sociologie...Obra citada, p. 50.

185 Els escrits de Gramsci, curiosament, no tingueren gaire influéncia en els paisos del Bloc de I’Est.
ArabéaCubai I’Ameérica Llatina son tant o més populars que els del mateix Marx.
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aspectes, que no crec que cagui citar agqui, erad que conformaval’ided de I’ ésser huma
propugnat pel sociadisme existent ala RDA ' Lamanera com aguest idedl estradui aala
reditat ja era una dtra cosa. Fins i tot persones que havien estat membres del Partit Unic
han afirmat —d llarg d’ entrevistes— que ha edtat justament després de la Caiguda del Mur
que s han adonat que ds textos de Marx que llegien estaven “mutilats’ (havien passat per
lacensura, s hi havien suprimit tots el's paragrafs, mots, frases consderats “ perillosos’, etc. i
€S que una ocietat totditaria, per més que vulgui gparentar I’ obertura d’ un ampli espai de
joc i de llibertat, no pot deixar, no pot donar ela mateixa instruments a's ciutadans perque
reflexionin i quiestionin € regim). Per tant, una cosa era l’idea que es volia donar i I'dtra
eralaseva practica’®’

Amb tot, & socidisme més que voler dissenyar sobre € paper tipus ided d individus,
pretenia proposar un modd de societat. Aquest modd provenia dds escrits de Marx,
Engds, Lenin... i apostava, principament, per una societat sense classes, on € concepte de
propietat privada hagués desaparegut, € capitd economic fos repartit homogeniament per
tots s membres, etc. No crec que calgui continuar definint € present terme ni tampoc que
comenti amb gaires detdls quins eren ds punts que € Sistema no acomplia (o per principi 0
per manca de recursos, o per qualsevol dtre motiu). Només ca que quedi clar que €
model socid pel qua tedricament Sapostava no era d mode socid que “reament’
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Saplicava™ Alguns, s que no perdien la fe en la creacio de la nova societat, pensaven
gue tot plegat era qliestié de temps, que cdia passar per la fase de la “Dictadura del
Proletariat” (td com € Régim s havia autodenominat) i que tot € que finsllavors semblava

contradictori trobarialasavarad de ser i lasevadissolucio en d comunisme.

Lasocietat de la Republica Democratica Alemanya, com de fet S esdevé en qualsevol dtra,
jasgui unadictadura o una repdblica, intenta buscar diversos mecanismes per legitimar-sei
per autoperpetuar-se. L’ educacié no tan sols en fou un dement important, Snd € més

186 Quan esmento el terme de socialisme (real) existent, no em refereixo necessariament al’ aplicat atot el

Bloc de |’ Est, sind que em centro exclusivament ala RDA, si no és que especifiqui el contrari.

167 Amb tot, seria digne d’estudi (o si més no interessant sota el meu punt de vista) la capacitat que
precisament aquests individus “adoctrinats” dins la Weltanschauung socialista poden tenir avui per
questionar el sistema actual. Deu anys de viure en el mateix lloc fisic perdo immersos en un altre sistema
que, per a més inri, se'ls havia presentat sempre com a “oposat”, juntament amb el paquet de
coneixements teorics i practics que havien anat ampliant a la RDA, ha de donar —em sembla— molt
marge de maniobra intel- lectual per pensar i repensar la societat en la qual es viu. En aquest sentit,
aquests individus estan molt més equipats que els que només han viscut en un sistema politico-
economico-social.

188 D’ aqui prové, entre d’altres motius, la gran esquerda entre la Constitucid i lleis escrites, per una
banda, i laforca de les amenaces, prohibicions verbals... en fi, la practica quotidiana.
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destacat pe fet que els subjectes que hi sin sotmesos son d's que es troben, normament,
en una etapa de la vida molt tendre en la qual ésfacil de“moldgar I esperit”;** és I’ &poca
de la primera sociditzacié, epoca en qué fins i tot sense fer res —des de fora, amb
intencionditat i/0 activament— I'infant esta captant, a la seva manera, tot @ que € rodga
Ho organitza, ho jerarquitza... ho interioritza per anar conformant la propia estructura de
pensament i d’ actuacio. Ta com afirma @ socidleg francés esmentat més amunt, “en tota
societat I'educacio és € mitja pe qua aguesta prepara dins € cos des infants les
condicions essencids de la seva propia exigéncia’,' la qual cosa no va passar pas
desapercebuda pe Régim de I’Alemanya de I'E®, com tampoc ho havia etat pe
franquisme o pel nazisme, o per tants d dtres. Durkheim continua:

“ Aixi, cada tipus de poble té la seva educacio, la que li és propiai pot servir per
definir-lo, de la mateixa manera que la seva organitzaci6 moral, politica i
religiosa.” '

Ara bé, quan aguesta educacié imposa —sense deixar opcio a la reflexi6, a pensament
critic, a desenvolupament de les propies idees— és quan S anomena adoctrinament, que és
d queféu d Regim que anditzo bo i conjuminant la mord, la politica, d sstema econdmic i
la“rdigid” en & sentit ampli definit, que anomeno laWeltanschauung socidista

L’educacié de la qud s ha parlat, € control de les generacions més joves, no solament es
pot fer al’escola, 0 acasa (per mitja de lafamilia), Sno6 també através dd temps liurei de
la seva “manipulacid”. Per aixo, dedico agunes pagines a descriure s marcs d aquests
atres “centres d adoctrinament”. En els regims totditaris —. ex.: I'Espanya franquidta, la
dictadura hitleriana i la RDA— s ha posat molt d’ emfad, des de I'Edtat, d fet de tenir les
generacions joves d maxim de temps ocupades fora de I'ambit de parentesc, ja que les
families poden tenir atres maneres de fer, de concebre € que ha de ser la vida en comq,
etc. Aixi, totes aguestes societats crearen no solament les escoles que proporcionaren as
infants I’ educacio i I” adoctrinament que havien de rebre, Sné que, amés, organitzaven tota
una serie d activitats extraescolars normalment molt vinculades a I’ escola. S'intentava, en
adtres paraules, omplir “des de dat” d temps lliure dels infants de manera que aguests
ediguessn d maxim d hores possible sota la seva influencia, es “vigilessn” mituament i, d

189 Prenc aqui I’ expressi6 durkheimiana.
10 Education et sociologie... Obracitada, p. 12.
1 Education et sociologie... Obracitada, p.12.
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mateix moment, es deixés menys marge de maniobra ds pares, ds quas —en genera—
encara no estaven “sociditzats’ en la Weltanschauung que en cada cas es donava com a
Unicai vdida
El comentari d'A. Sopefia referent d “nacional catolicismo” és igudment gplicable a
“socidigme red exigent”, s mésno d d’ Alemanya
“Lo que en las escuelas se ensefia es el reflejo de la economia, de las relaciones
sociales, de la politica, de la historia, de la filosofia, de la religién y de otros
elementos del contexto que producen el precipitado final de un determinado

universo ideol 6gico, més o menos organicamente estructurado... No obstante, en el

caso que nos ocupa habia, sobre todo ello, menos sociedad y si mucho mas de una

puntillosa y exacerbada voluntad adoctrinadora.” "

S consdero que aguesta argumentacio tambeé era vdida a la RDA és perqué tant ds
exercicis de gramatica, com ds de matematiques, etc. estaven farcits de la cosmovisio
socidista'™ Tot plegat no s esdevenianomés al’ escola, Sind que tenia la seva continuacio
amb I’ enquadrament dels joves, amb la preparacio de la Jugendweihe... A diferencia del

“nacionalcatolicismo”, empero, € socidisme demany de postguerra no solament no es
basava en la indtitucié eclesiadtica, Sno6 quefinsi tot i, magrat lallibertat de culte establerta
per la Constitucio, intentava que € pes de I’ Església ala societat anés minvant.'” Defet, la
presencia i € paper de I'Esglésa a I’ Alemanya de I'ESt va ser un ddls grans cavalls de
batdlad qua s hagué d enfrontar € Regim durant tota la seva exigéncia. Hi haqui encara
afirmaria que fou, precisament grecies a aquedta (I’ Església protestant), que S ensorra €

Mur i, juntament, tot d Sitema.

L’ adoctrinament del socidisme red exigent ala RDA es desplegava a tota la societat: no
era una questié exclusiva de les anomenades instancies educatives, per bé que aguestes en
portaven la veu cantant pd fet que tractaven amb es infants i joves i pe que ja Sha
comentat de laimportancia que teniala“ sociditzacio invertida’ (de fills a pares).

172 5opefia, A. (1994): El florido Pensil. Ed. Critica, Barcelona. p. 16.

173 per tal de fer-se’'n una idea més concreta, vegeu el |libre d’A. Sopefia bo i intentant fer I’ exercici
mental de canviar la mare mestressa de casa que va a comprar per una de treballadora que hatingut els
fills fora de matrimoni (pero que també ha d’anar a comprar) i es prepara per anar alamanifestacio del’1
de maig...

17 Si no s'anorrea completament la institucio eclesiastica no fou pas per ganes o “necessitat”, sind
perqué aix0 haguera anat en detriment de la legitimacié del Regim. O, exposat en termes més
economicistes: el cost net de “liquidar” la presencia de |’ Església (esglésies) era molt més elevat que el
de mantenir-ladins el sistema de maneravigilant.
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En d present gpartat es prenen com aingtitucions d'andis les que estan més edtrictament
relacionades amb € subjecte que es tracta. No S ha de menystenir, pero, laimportancia ni
I abast del's mecanismes propagandistics del Régim (es pot fer I'exercici aqui d importar €
Noticiero Universal o  NO-DO dd cinema franquista a la RDA) ni I'abast dels
mecanismes intimidatoris que eren, S s£m peme |'expressd, € resulta d'un
adoctrinament “per la negativa o mitjangcant la por”. En aguests casos, amb tot, no
Saconsguia I'adhes6d “voluntarid® d Regim, ni que es ciutadans € donessn per
descomptat, pero si que s evitava haver d gplicar directament i resllment €ls mecanismes de
forcadds quals disposava |’ Edtat.

I nstitucions educatives

INSTITUCIONSPRE-ESCOLARS

Des de les primeres setmanes de vida fins as tres anys els nadons podien anar a
I"anomenada Kinderkrippe (equivaent a una escola bressol). A partir d aquesta edat 1 fins
ds dnc anys hi havia ds Kindergarten (literdment, jardi d'infants, perd més proper d que
nosdtres entenem per llar d'infants). Assigtir a aguestes ingtitucions no era una obligacio,
SN0 mMés avia una necesstat, car la presencia de la dona en d moén labord era molt
elevada. L’Edtat posava gratui tament aquest servel al’ abast de lamainada, s pares dels
quals trebalaven o estudiaven; de fet, aquest erael cas de la gran mgjoriade la poblacio.

ESCOLARITZACIO OBLIGATORIA

Fins d 1959 |’escola obligatoria acabava a I'anomenada 8® Classe i, a partir de llavors,
Sestengué fins a la desena classe. L'escola de formacidé badsica s anomenava POS
(zehnklassige allgemeinbildende Polytechnische Oberschule), és a dir, “Escola
politecnica superior d escolaritzacio generd de deu classes’, | estava dividida en tres
nivells. delaprimeraalaquatadasse (nivel inferior), de la cinquenafins ala setena (nivell
mitja) i de lavuitenafins aladesena (nivel superior).

Hi havia tres tipus de POS (per a nosdtres, Educacié General Basica): I’ escolanormd (en
principi pensada per a tots ds individus amb quocients d'intel - ligénciani molt superiors ni
molt inferiors ds designats “normds’); I'anomenada Sonderschule —escola d’ educacio
epecid—, dedtinada ds dumnes amb dificultats d gprenentaige o0 deficients mentals
(aquests joves, en acdbar <Fls dedtinava directament un lloc de trebdl), i les
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Soezialschulen und-Klassen (la traduccio de les quals és com I’ anterior: escoles i classes
especids), dettinades, perd, a infants que tenien capacitats o habilitats per sobre de la
mitjana

Per il- ludrar la pat més relevant de I'adoctrinament a les escoles de la RDA,
comentarem agun tipus d' assgnatura que simpartia amb la finditat d'unir dos mons:
educacié i feina. Ambdds estaven intrinsecament entrellacats tant a la teoria com a la
practica, tal com preteniala cosmoviso socidigta

A partir de la setena i fins a la desena classe, €'s joves tenien una assignatura anomenada
Saatsbirgerkundeunterricht (classe d'ingruccié civica estatd). Aquesta tenia per
objectiu “ingruir les noves generacions en d marc dd socidisme’. Es feia una mica de
filosofia (gens profunda, gens critica) i, sobretot, es tractava de llegir i aprendre es
conceptes seglients: materiaisme en contraposicio a l’idedisme (i per qué € primer erad
red i versemblant i, per tant, calia rebutjar € segon); socidisme com a pas trangtori perd
necessari cap d comunisme i capitalisme (i per qué aguest era “dolent” per naturalesa: es
posaven multiples exemples de I’explotacié dels rics envers s pobres —ja fos dins una
societat, ja fos entre pal sos-), es mostraven les desigudtats i injudticies que d sstema
capitdista comporta o pot comportar, etc. Estractava, en definitiva, de convencer d jovent
que d mon en d qud vivien erad millor dels possbles (principament molt millor que d que
regnava a I'dtra banda del Mur) i que, en conseqiiéncia, seria € sistema que un dia
aribariaaregnar arreu.

Tots ds entrevidats coincideixen que quan assistien a aguesta classe les idees, elsfets, ds
sstemes quedaven representats en “blanc i negre,” és adir, d’ una manera maniqueista. Les
lectures i & que S ensenyava a I’ esmentada assgnatura era, Segons una entrevistada, una
ViSO reinterpretada pe Partit de les ensenyances de Marx, Engdsi Lenin: “Ningu no llegia
textos originds, snd les fonts secundaries, les quas havien edtat ‘trebdlades en i per

diferents departaments del Regim”, comenta un dtre entrevistat. També s exposava durant
aguestes sessons € funcionament de la societat de la RDA: indtitucions politiques, socids,
economiques i la interrdacié edablerta entre tot plegat. Findment, es felen moltes
referencies d que s politics dedd moment comentaven, afirmaven, feien...

A la univerdtat, |'assgnatura corresponent era la de “Marxismus-leninismus’. Alli es
tractava d' aprendre’ s textos de Lenin o de Marx passats pd sedas del Partit. A més, s2'ls
ensenyava la historia de la classe treballadora, |'aparicio dd socidisme —primer a Russig,
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més tard a I’ Alemanya de I'ES—i € que S entenia sota aquest concepte, acompanyat de la
visé determinista de la higtoria bo i afirmant que aguesta acabaria desembocant en €
comunisme (I’ explicacio cientifica de I'evolucio “necessxid’ es desprenia de la Teoria de
I’Evolucié darwiniana, precedida de la teoriafisica de la creacio de I’ Univers a partir de la
gran explodo inicid: d Big Bang).

També simpartien un parell d’assignatures dignes d’esment per la rdacié que aquestes
establien entre I'escola i  mon labora (€ qua era condderat com a punt basic de la
cosmoviso).

- Produktive Arbeit: (PA) (“Trebal productiu”) assgnatura que S introdui a a partir de la
setena classe. Es tractava d'anar a una empresa (de produccio de cervesa, un forner
edtatd, produccions agricoles, etc.; tot plegat, depenia dd tipus d’ economia que hi hagués
a poble o la ciutat on Semplagava I’escola) | de mirar com es trebdlava, quins eren s
processos de produccio, com era el mén del trebdl socidista, etc. Hi havia dguns obrers
encarregats d explicar ds dumnes tot aguest funcionament i, posteriorment, els donaven
tasques areditzar (eren aquests darrers, per tant, qui posaven les notes de I’ assignatura).

- Unterrichtstag in der Produktion: (UTP) (“Dia de classe en la producci@”). Aquesta
assignatura fou la subdtituta de I' anterior: de la PA. El canvi de nom es féu pels volts dels
anys 70"

- Einfihrung in die sozialistische Produktion i das technische Zeichnen (ESPi TZ)
(“Iniciacio a la producci6 socidigtai dibuix técnic”). Eren Ilicons fonamentalment tedriques.
Com les dtres, Sintrodui en ala setena classe i no acabaven fins ala desena.

LaPA (més endavant, com jas hacomentat: UTP) i I'ESP s anaven dternant: una setmana
tenia lloc la primera d’ ambdues assignatures, la setmana seglient tocava I’ dtra. Tant |'una
com I'dtra, emperd, mostren que € sistema escolar no tan sols adoctrinava, SnG també
que posava ben aviat ds joves en contacte amb & mon'’ laboral.

Diversos entrevistats comenten que, per regla generd, d tipus d empreses a les quals
anaven per efectuar la PA no tenien res a veure amb ds seus futurs llocs de trebdl. Aixo

15 El motiu del canvi de nom no m’és conegut. Els entrevistats tampoc no en sabien res. Potser es
podriatrobar, pero, ales actes del Partit.

176 Tenint en compte la societat a la qual em refereixo, s’ ha d’ adoptar el terme “mén laboral” i no el de
“mercat”, car aquest darrer no existia com a tal, o com s entén des dels paisos amb un sistema
capitalista de producci6.
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condueix a formular-me la pregunta de fins a quin punt € Regim estava interessat en d fet
que €els joves coneguessin diverses esferes de mén labora (per questions doctrinaries i
seguint la seva Weltanschauung) o bé, més avia, aprofitaven |’ avinentesa per tenir ma
d obragratui ta, pero sobretot, mad’ obral (tampoc no s ha d’ excloure que la resposta pot
respondre ala combinacié d ambdues quiestions).

ESCOLARITZACIO POSTOBLIGATORIA

Aquests tipus d'indtitucions eren forca més freqlientades que les corresponents, durant els
mateixos anys, al’ oest, jaque laRDA (i en generd dspal sosdd socidismered exigent)
posava molt d'emfas en I'educaci6 i la formacid (i, en aguest cas, la Congtitucio no era
paper mullat). D’ dtra banda, ca tenir en compte que, atesa |’ estreta relacié entre aquestes
inditucions i d mon labord, es proposaven i reditzaven estudis (cursos formetius), com
aquell qui diu, per a cadatipus de feina (mecanic, assstent de paeta, encarregat de les vies
ferroviaries..).

Es curids que alamajoria d’ estudis del's que nosaltres haguérem anomenat, fa uns anys, FP
(Formacid Professond) tenien tots dls, al’ Alemanya de I’ ES, noms forca ostentosos que
comencaven per “enginyeria...”. | potser @ que s havia aprés era a codir, areparar cotxes
o afer feines de secretariat.

Un cop finditzada I’escola normd, es podia “escollir” entre tres camins diferents. Les
cometes es refereixen a I'devat grau d'influencia que tenien els mestres en € procés
d degir. En aguest, els professors feien recomanacions segons les habilitats personds dels
aumnes mateix temps que es consideraven enormement la suposada “fidditat” dels joves,
0 avoltes dels seus pares, respecte de les linies generals dd Partit (aquesta vessant, pero,
no era “oficid”, representava que seguint els preceptes condtitucionds i legas no hi tenia
cabuda).*”

Elsdiferents camins esmentats eren els segiients:
Berufsschule (escola de formacio professiond). Fins € 1959 comencava a partir de la
novena classe, i des d’ aquest any a partir de I’ onzena. No solament es combinava lateoria

17 A la practica, amb tot, les decisions de facto no es prenien seguint “la llibertat de culte” establerta
per la Constitucid, sin6 seguint el que els representants del SED decidien.
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amb la practica, Sno6 que s anavaforcamés enlla. Hi havia escoles per gprendre tot tipus de
feines. Per fer-nos-en unaidea N’ esmentaré dgunes. manya, paeta, miner, sastre, enginyer
de ferrocarrils, persona d'un laboratori quimic...

K —em sarveixo d'un exemple concret —d cas d'un individu entrevidat— per ser més
il lustrativa— comenta que, per ser miner, s havia d gprendre una gran varietat de coses:
com trebdlar lafuda, d ferro, diversos tipus de metals i d' dtres materials, com construir
murs, geologia (per conéixer les capes de perforacio), cdcular angles per fer tines
subterranis... |, per aguest motiu, necessitaven tant es coneixements empirics, com es
tedrics. Tenien assignatures de tot tipus: fiSca, quimica, matematiques, dibuix técnic, és a
dir, les que donaven les bases per desenvolupar la futura feina (cacul de materias, temps
de produccio, quantitats necessaries, etc.). Dins d'aquest grup d assignatures també hi
havia demany i unamica de literatura per ta que s dumnes fossin capacos d escriure @s
trebdls que sg'1s demanava Findment, hi havia atres assgnatures com Gegenwar tskunde
(historia contemporania, nom que es donava a I'assignatura “adoctrinadord’ per
excd- lencia, en que s estudiava Marx, Engels, d comunisme, etc.). Altres disciplines que
també simpartien eren, per exemple palitica, internaciondisme, ec. (assgnatures que
acabaven d arrodonir la cosmovisié que s2' s volia transmetre).

La segona opcio era la de les anomenades Berufsschulen mit Abitur (que era una
combinacié del tipus d escola que S acaba d' esmentar amb un gprenentatge meés tedric i
semblant d dd nodtre I'indtitut). Durava un any més i s dumnes sortien tant amb una
formacio professond (Ber ufsaufbildung) com amb la corresponent “ selectivitat” (Abitur),
de manera que, en acabat, es podien posar a trebdlar, o seguir etudiant | entrar a la
univergtat.

Findment, hi havia I'EOS (erweiterte Oberschule: escola superior amplificada). Aquesta
eral’ opcid més comuna per accedir ala universtat. Durava dos anys. desde I’onzena ala
dotzena classe. En aguesta, només hi podien accedir entre un 10% i un 15% de I'dumnat
generd (el percentatge depenia de les epoques, de com s havia planificat I’ economiai de
les demandes socias determinades pel govern). Aixi és que per decidir €ls que hi anirieni
els que no es seeccionava @ millor o s dos millors de cada classe. S en una classe hi
havia, posem per cas, dues places, Ilavors, una era destinada a un noi i I’atra a una noia
En cas que ds millors shaguessn negat a fer la Jugendweihe no comptaven dins
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d aguesta opcid, no podien anar a la universitat, car es consideraven persones critiques

envers d Régim.!™®

Degprés, passava e “torn” d segon “millor” (és a dir, amb més bones
notes) i era aguesta persona qui podia assistir a I’EOS. D’dtra banda, com que fdtaven
places al’exércit i ds que volien ser oficiads havien de passar per la universitat (8 més no
per I'EOS), acdba succeint que quasevol jove —amb rdativa independencia des
rendiments escolars— que volgués formar part de |’ exércit tenia placa asseguradaal’ EOS,
conseglentment, ja no hi havia placa perqué la persona “millor” de la classe accedis a

I’ educacio superior, ésadir, alauniverstat.

ORGANITZACIONSDEL TEMPSLLIURE

Der Hort

Der Hort, “adil de nens’, aguesta és latraduccié dd diccionari, pero eramés aviat un dtre
tipus de llar d'infants per després de les hores d' escola: es tractava ingtitucions gestionades
per I'Egtat a fi que ds infants (sobretot es més petits) shi estiguessin mentre els pares
trebalaven, ja que es dumnes dd nivel inferior de I’escola norma obligatoria acabaven la
jornada ales 11.30 h, és a dir, abans de la meitat de la jornada laboral dels pares. Alli hi
havia educadors o educadores que tenien cura de la mainada, jugaven amb dlls, dsfeen
fer els deures d' escola, etc. Estava obert finsales 5 de latarda

Enquadrament delsjovesen € tempslliure

Les organitzacions de temps lliure eren formdment voluntaries perd implicitament
obligatories. La no participacio en aquestes inditucions i les activitats es “cadtigava’ 0 bé
privant els dumnes de cursar estudis superiors, 0 bé impedint en un futur que ds joves
poguessin escallir la feina que volien fer o, finsi tot, es “mutilava’ la carrera professona
dels pares. L’ obligatorietat (en @ sentit descrit) ana augmentant en proporcié geometrica a
mesura gque passaven es anys, de forma que ja ds anys 70 no hi havia gairebé cap infant
gue no en fos membre. Les Uniques excepcions que nT' he trobat son la d’aguns fills de

179

pastors protestants.”* Hi haviatres tipus d' organitzacions estructurades segons I’ edat:

178 Aixo ho sabia tothom, ho deien els que tenien la paella pel manec sense problemes, perd no
s’ escriviacom anormaenlloc.

1 E| rebuig a assistir ales anomenades tardes de pioners (esplai) era, pel que semblamolt minim. No sé
si s'esdevenia per comoditat d’ horaris, perqué no es percebia com a quelcom de ‘perillés’ pels creients
o antiregim, o per a por d’ afrontar-se al Sistema. Ara bé, és de destacar que alguns individus que no
feien la Jugendwei he, si que, en canvi, assistiren a les esmentades organitzacions.
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- Jugendpioniere (des de la primera clase fins ala quarta). Sgneidentificatiu: fulard blau.
- Thalmanspioniere (des de la cinquena classe fins a la setena). Signe identificatiu: fulard
vermdll.

- FDJ “Freie Deutsche Jugend” (Joventuts demanyeslliures). A partir de lavuitenaclasse
I, com a molt, shi podia romandre fins ds 25 anys. Els que volien entrar directament d
Partit, ja ho felen as 18 anys, coincidint amb la mgoria d' edat. Sgne identificatiu: camisa
blava (era obligatoria quan s havien de fer certs examens a |’ escola, manifestacions com la
del’l deMaig...).

Elsinfants i joves tenien un dia a la setmana per dedicar a aquestes activitats™ les quals
venien a ser com una mena d esplais o d escoltes. Una setmana s, | dtra no, felen e que
en deen Arbeitsgemeinschaft (AG) “trebdl comunitari”, és a dir, tdlers de cuina,
cantaven, felen activitats manuals de diferentstipus... L’ horari erade 13.30 h ales 15.30 h.
En generd, s ho passaven bé, jugaven amb companys de classe, feien excursions de tant
en tant i, com que tothom ho feia, cap no es qliestionava ni la necessitat, ni @ fet de no
assdir-hi. Ho velen com la cosa més norma de mon... Shi anava d'una manera
automatica, maguind. Pel que faala part “adoctrinadora’, que en aguests casos era forta,
no sobtava tampoc els joves perque, com han comentat molts, avui en dia ja no poden
digtingir qué és @ que formava part de I’ escola, que eraintrinsec d’ aquestes organitzacions,
que era dlo exclusu per a la preparacio de la Jugendweihe... Els “discursos, models,
vaors’ eren arreu s mateixos.

El fet d' haver passat per aguestes organitzacions era condicié sine qua non (tot i que no
auficient) per poder estudiar, fer “carrera labord”, ser consderat, en definitiva, com un
ciutada respectable i representant del Régim. | és que, per exemple ala FDJ, shi podia
assigir d’una manera molt passiva i passar desapercebut per tothom, o bé es podia ser
del's organitzadors, 0 també ocupar agun carrec.

JUGENDWEIHE

La Jugendweihe, en tant que cerimonia, no es pot consderar com un acte gaire
adoctrinador, basicament per la seva brevetat. Ara bé, aquet ritual, S va a passar a tenir

18 per bé que les activitats eren extraescolars o tenien aquest estatus, larelacio entre ellesi I’ escola era
quasi indistingible (si més no vist des d'avui pels qui ho feren): s'empraven les mateixes institucions
de I’ escola, els companys de classe eren els mateixos de Pioniere, FDJ...
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tanta importancia ala RDA, no fou només pd ritu en qliestié, Snd també per la preparacio
gue pressuposava (tant per activa com per passiva). D’ una banda, les hores destinades ala
preparacio eren hores d' adoctrinament en @ sentit més clar ddd mot. Tots es entrevigtats,
en preguntar-los a qué responien —quin objectiu tenien— aquestes Jugendstunden
afirmaven, sense pensar-s ho dues vegades. “aindruir dsinfants per alavida d adults que
havien de seguir en una societat comunista i/o socidigd’. La cita no és literd, potser per
axo perd una mica la rotunditet amb qué es deia. D’ dtra banda, perd, s es volia que €s
adolescents hi assigtissin era perqué €' Is ocupava un temps, unes energies que llavors dls
no tenien ganes de destinar as cursos de cateques obligatoris (per bandade |’ Església) per
fer la Konfirmation. En adguns casos ho aconseguien, és a dir, hi havia joves que no es
volien passar € curs seglient fent cursos de cateques mentre els atres companys estaven
jugant (o dormint, ja que es felen € dissabte € mati). En d atres casos, pesava d caramel
d obtenir nous regds i, findment, hi havia ds que de fet tenien d crisianisme com a
creencai no pas d socidisme.

Atés que la Jugendweihe gaudeix d’'un capitol per ella sola de la present recerca, no
m’ estendré més aqui sobre € tema. En € corresponent apartat jas hi desenvoluparatotala
part adoctrinadora de la preparacié de la cerimonia amb molta més concrecio i
gorofundiment.

M ON LABORAL (COM A CANALITZADOR DELSALTRESRITUALS. NAMENSWEIHE,
CASAMENT | EXEQUIES)

No he treballat gaire aquest aspecte, d de mon labord. Pero dins d' aquest hi havia feines
en que lavoluntat adoctrinadora del govern es fela molt més palesa que en d'dtres. A les
feines més relacionades amb la terra, amb les materies primeres, etc. la reeducacié dd
persona era bastant laxa. Evidentment no es podia fer “carrera’ dins aguestes empreses
edatals S no es seguia @ “cami adequat” (pujar dins els quadres del Partit). Arabé, ni per
accedir a agquest tipus de feina ni dins mateix no hi havia gaire pressié per “convencer” s
individus que I'Edtat en d qud vivien era d millor, 0 que € socidisme era d gran pas
historic per arribar d capitaisme... Aquestes feines (sobretot 1a de les mines) es donaven o
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bé a individus amb poques capacitats intd- lectuas o amb poques ambicions 0 bé,
precisament, a persones non gratas pel Sistema.’®*

Altres professons, com les de sector terciari: venedors, metges..., tenien més presso
doctrina que no pas aguests. Els que reiment havien de fer com una “promesade lledtat
d Régim” eren ds que trebdlaven amb lamainada: jafosal’escola jafos en dgunadeles
organitzacions dd temps lliure o, fins i tot, a I’escola bressol 0 a la llar d'infants. Per
accedir a aguestes feines cdia passar dguns examens de competencia professond, pero
també un de Staatsburgerkunde (cultura ciutadana etatd). S mirem només I'index d'un
d aquedts llibres trobem es continguts seglients: “El marxisme-leninisme i la cosmoviso
cientifica de la clase trebdladora’, “Els fonaments de la filosofia la lluita entre €
materidisme i I'idedisme en la higtoria de la filosofia’, “L’origen | creacio de la filosofia
maxidaleninigd’, “La matériai la seva forma d' exigencid’, “Matériai consciencid’, “La
dialécticamateridigd’, “El materidisme historic en tant que ciéncid’ ...

Pel que fads professors universitaris 0 a membres de I’ Academia Cientifica era clar que, a
més de modrar reiteradament € seu suport d Partit | d Regim, estaven constantment
“vigilats'. Per exemple, J. Kuczynski (membre de I'esmentada academia i cientific socid
dels rellevants dd Régim i, finsi tot, pro-sociaista) comenta a Ein linientreuer Dissident
(Berlin, 1999) que €l passava constantment de la grecia a la desgracia. Els seus Ilibres no
eren homés importants pel Sstema, Sno finsi tot a voltes “legitimadors’ dd Regim, perd
també eren censurats 0 bé en la seva totditat o bé parcidment. Al cap i ala fi no es
tractava només de ser socidigta, Sno d'actuar tal com les linies dd Partit “aconsdlaven” i,
sobretot, de no pensar més enlla, atrament.

181 En una entrevista feta a un matrimoni de pastors protestants es comenta que més d’un intel- lectual
o ‘critic’ del Régim (sempre des de lavisié del govern o dels seusideolegs) sel’havia‘castigat’ adeixar
lafeinapropiai el portaren atreballar ales mines.
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